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As freiras nos ensinaram que existem dois
caminhos na vida: o caminho da natureza
e 0 caminho da graca. Vocé precisa
escolher qual deles seguir. A graga nao
procura satisfazer a si propria. Aceita que
a desprezem, que a esquegam, que nao
gostem dela. Aceita ser insultada e ferida.
A natureza s6 quer satisfazer a si mesma
e fazer com que os outros a satisfacam.
Gosta de ser livre e que facam a sua
vontade. Procura razdes para ser infeliz
guando o mundo todo resplandece ao seu
redor e 0 amor esta sorrindo através de
todas as coisas. As freiras nos ensinaram
gue quem ama o caminho da graca
jamais tem um fim triste. Eu serei leal a
VOCE, acontega 0 que acontecer.

MALICK, Terrence. The Tree of Life. 2011






RESUMO

O presente Trabalho Final visa desenvolver o conceito de unidade de natureza e graga
a partir de dois tedlogos de tradi¢cdes cristas distintas: Herman Bavinck, representando
0 neocalvinismo holandés e Henri de Lubac, representando a nouvelle théologie.
Natureza e graca compreende um tema teoldgico de abrangéncia significativa dentro
da histéria da Igreja, marcando os contornos teoldgicos desde o periodo medieval.
Neocalvinismo e nouvelle théologie, a partir de backgrounds historico-filoséficos
distintos, propdem uma relagdo de unidade entre o bindmio natural e sobrenatural,
abrindo possibilidades de aproximacdo e dialogo ecuménico. O tomismo e o
neotomismo aristotélico sédo criticados por Bavinck e Henri de Lubac como os
principais responsaveis em tratar natureza e graca como dimensdes estanques,
separadas, hermeticamente seladas entre si, abrindo espago para o secularismo e a
ruptura entre vida comum e religiosa. Na primeira parte, esse Trabalho dedica-se a
tradicdo do neocalvinismo holandés, com destaque em Abraham Kuyper, Herman
Bavinck e Francis Schaeffer — sendo Bavinck o autor principal desse capitulo. No inicio
de Colossenses, 0 apostolo Paulo enfatiza a centralidade de Jesus tanto na criacao,
guanto na redenc¢éo, conectando os dois polos e evidenciando o governo absoluto do
filho unigénito de Deus. A partir dessa énfase biblico-teoldgica do senhorio de Cristo,
objetiva-se relacionar varios temas a unidade central de natureza e graca: esferas de
soberania, antropologia, graca especial e comum, pecado, criacdo e redencdo. Na
segunda parte, esse Trabalho desloca-se para outra tradicdo, nouvelle théologie, onde
Henri de Lubac desenvolve varios temas em relagdo a unidade: critica ao sistema
hierarquico tomista entre natural e espiritual, antropologia, critica a categoria de pura
natura por meio do desiderium naturale, recuperacdo da sensibilidade pré-moderna
ontolégico-sacramental e compreensdes eclesioldgicas e litdrgico-sacramentais. O
objetivo ultimo pressupfe a importancia da catolicidade da Igreja e, por isso, tem a
finalidade pratica de explorar as aproximacfes ecuménicas entre Protestantismo e
Catolicismo, tradicao reformacional e nouvelle théologie.

Palavras-chave: Natureza. Graca. Neocalvinismo. Nouvelle théologie. Catolicidade.






ABSTRACT

This Final Work aims to develop the concept of unity of nature and grace from two
theologians of different christian traditions: Herman Bavinck, representing Dutch
neocalvinism and Henri de Lubac, representing the nouvelle théologie. Nature and
grace comprise a theological theme of significant scope within Church history, tracing
the theological outlines since the medieval period. Neocalvinism and nouvelle
théologie, from different historical-philosophical backgrounds, offer a relationship of
unity between the natural and supernatural binomial, opening up possibilities for
rapprochement and ecumenical dialogue. The Aristotelian Thomism and neo-Thomism
are criticized by Bavinck and Henri de Lubac as being primarily responsible for treating
nature and grace as watertight, separate dimensions, hermetically sealed together,
making room for secularism and the rupture between common and religious life. In the
first part, this work is dedicated to the tradition of Dutch neocalvinism, with emphasis
on Abraham Kuyper, Herman Bavinck and Francis Schaeffer — Bavinck being the main
author of this chapter. In the beginning of Colossians, the apostle Paul emphasizes the
centrality of Jesus both in creation and in redemption, connecting the two poles and
showing the absolute government of the only begotten son of God. Based on this
biblical-theological emphasis on the lordship of Christ, the aim is to relate several
themes to the central unity of nature and grace: spheres of sovereignty, anthropology,
special and common grace, sin, creation and redemption. In the second part, this work
moves to another tradition, nouvelle théologie, where Henri de Lubac develops several
themes in relation to unity: criticism of the Thomist hierarchical system between natural
and spiritual, anthropology, criticism of the category of pure nature through the
desiderium naturale, recovery of pre-modern ontological-sacramental sensibility and
ecclesiological and liturgical-sacramental understandings. The ultimate objective
presupposes the importance of the Church’s catholicity and, therefore, has the
practical purpose of exploring the ecumenical approaches between Protestantism and
Catholicism, reformational tradition and nouvelle théologie.

Keywords: Nature. Grace. Neocalvinism. Nouvelle théologie. Catholicity.
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1 INTRODUCAO

Esse trabalho propde analisar o teosofema natureza e graga a partir de duas
tradicdes cristas que representam faces distintas da mesma cristandade: (1) Reforma
Protestante por meio do neocalvinismo holandés e o (2) Catolicismo Romano atraves
da nouvelle théologie. Ambas as tradicdes propdem um relacionamento de unidade
entre natureza e graga — natural e sobrenatural, criagdo e redencao, razéo e fé, cultura
e cristianismo. Esse bindbmio tem um potencial de abrangéncia suficiente para alterar
a postura relacional do cristianismo com a cultura contemporanea. A conexao entre
vida comum e vida religiosa estd no centro da preocupacdo teolégica quanto a
natureza e a graga. Se esses dois conceitos nao forem harmonizados corretamente,
um dos lados, certamente, ficara comprometido, desvalorizado ou, na pior das

hipoteses, serda, completamente, perdido.

Portanto, em primeiro lugar, esse trabalho ndo sé contextualiza a discusséo —
apresentando e definindo os termos técnico-teoldgicos utilizados pelas duas tradi¢cdes
— neocalvinismo holandés e nouvelle théologie —, mas, além disso, pretende-se
demonstrar, com clareza, a importancia do bindmio em questao, dado que estamos
lidando com um teosofema, e, ndo, somente, com um mero tema teolégico qualquer.
O objetivo geral e final é explorar os pontos de contato e as possibilidades de dialogo
ecuménico — entre ambas as tradi¢des teoldgicas a fim de contribuir, positivamente,
para a catolicidade da Igreja. Por isso, a argumentacéo, ao longo do trabalho, objetiva
aproximar e diminuir as fronteiras entre neocalvinismo holandés e a nouvelle théologie
— e, por consequéncia, entre Protestantismo e Catolicismo Romano (pressupde-se
que ambas as tradicbes sdo expressivas 0 suficiente para representa-los). Assim,
apesar dos contextos respectivos evidenciarem diferencas na teologia, na linguagem
e no background filoséfico, essas duas “escolas” teoldgicas, ao lutar contra a
separacdo estrita entre natural e sobrenatural, oferecem solu¢des parecidas e
complementares — ecuménicas, portanto: unidade de natureza e graca. E, certamente,
uma das tarefas da catolicidade da Igreja € identificar os pontos de contato a fim de

tracar estratégias e objetivos em comum.

Assim, no segundo capitulo, trataremos desse principio de unidade nos

moldes como a discusséao foi desenvolvida a partir da Reforma Protestante através do
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neocalvinismo holandés do século XIX e XX. Apesar da Obvia distancia temporal entre
os séculos da Reforma e o contexto holandés do século XIX, temos razdes historicas
suficientes para interpretar o surgimento do neocalvinismo como um esforgo de
recuperagéo dos paradigmas reformados — por isso, designamos de reforma tardia —
para responder as novas questfes colocadas pelo modernismo. Como representante
desse movimento, temos Abraham Kuyper, Herman Bavinck! e Francis Schaeffer. O
capitulo dois tem o objetivo principal (geral) de analisar a teologia de Bavinck em
relacdo ao teosofema natureza e gragca. Quanto aos objetivos especificos, (1)
gueremos explorar possibilidades de dialogo ecuménico com Henri de Lubac da
nouvelle théologie, sem ignorar as diferencas entre eles e, também, sem deixar de
mencionar algumas criticas construtivas que surgem a partir dessa intera¢do. Dado a
prépria natureza do assunto, a abrangéncia € inevitavel; dessa forma, (2) esse
trabalho explora o binbmio natural e sobrenatural em suas dimensdes criacionais e
culturais — enfatizando o senhorio de cristo e as esferas de soberania na sociedade
—, em sua critica ao catolicismo tridentino e neotomista, e quanto a antropologia de

Herman Bavinck.

No capitulo trés, o foco se desloca para a nouvelle théologie, movimento que
surge no contexto do Catolicismo moderno, primeira metade do século XX, e tem Henri
de Lubac como um de seus principais representantes. O capitulo pressupde e
evidencia o peso teolégico que a nouvelle théologie possui no Catolicismo
contemporaneo, dado o importante papel desempenhado por Henri de Lubac no
Concilio Vaticano Il. O objetivo principal € demonstrar a centralidade do principio de
natureza e graca tanto para o neotomismo, quanto para a nouvelle théologie, e,
também, demonstrar a diferenca no modo como ambos relacionam os dois lados do
bindbmio: hierarquicamente e harmonicamente, respectivamente. Assim, ficara
evidente que Herman Bavinck e Henri de Lubac identificam, como oponente em
comum, o reavivamento neotomista a partir da segunda metade do século XIX que
separou natureza e graca, colocando-os em compartimentos hermeticamente
selados. Para ambos, a raiz da origem do secularismo esta na separacdo realizada

pelos tomistas do final da Idade Média. Assim, faz parte dos objetivos especificos do

1 RAMLOW, Rodomar Ricardo. Elementos para uma teologia publica em Herman Bavinck. Sao
Leopoldo, RS, 2016. Dissertacdo (Doutorado) — Faculdades EST, Programa de Pés-Graduagéo,
Sao Leopoldo, 2016. Disponivel em: <http://dspace.est.edu.br:8080/jspui/handle/BR-SIFE/721>
Acesso em 13 Jul. 2020.
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terceiro capitulo, também, (1) explorar as possibilidades de ecumenicidade entre
neocalvinismo holandés e a nouvelle théologie. Além disso, (2) explorar os
desenvolvimentos teoldgicos que Henri de Lubac faz a partir da unidade entre natural
e sobrenatural: antropologia e o conceito de pura natura; a sensibilidade sacramental
da visdo de mundo grega neoplatdnica; implicacdes eclesioldgicas e liturgicas, como
também, o carater constitucionalmente social da Igreja. Todos esses temas estédo

intrinsecamente vinculados ao teosofema de natureza e graca.






2 UNIDADE DE NATUREZA E GRACA E O NEOCALVINISMO
HOLANDES

“‘Como a graca esta relacionada com a natureza... qual é a conexao entre
criacdo e recriagdo, entre as riquezas da Terra e o Reino dos Ceéus, entre a
humanidade e o cristianismo, daquilo que esta embaixo do que esta acima?”2. A partir
dessas perguntas, Herman Bavinck consegue ilustrar, ao mesmo tempo que também
explica, o conceito de natureza e graca. A mesma pergunta € colocada de varias
formas utilizando alguns sinbnimos. Esse trecho € relevante, pois, a partir dele,
podemos depreender uma definicdo, a0 mesmo que evidencia a abrangéncia e a
relevancia do tema. Inclusive, € por isso que natureza e graca é considerado um
teosofemas. A questdo que se coloca é como relacionamos natureza e graga, criacdo
e redencéo. Popularmente, alguns colocariam a mesma questéo utilizando o binbmio
natural e espiritual. Apesar dos problemas que existem em torno do que realmente
seja espiritual, a pergunta é quase autoexplicativa: como, afinal de contas, podemos
conectar as coisas do ambito da religido com aquelas consideradas seculares? Ha

conexao? Se sim, qual a natureza dessa relacdo? Quais dos polos é o0 mais

importante? Podemos aplicar um juizo de valor entre ambos?

2.1 Introducdao: definigcbes e possibilidades ecuménicas

Num certo sentido, esse trabalho se prop0e a problematizar o assunto a partir
de algumas tradi¢des distintas, mas que oferecem soluc¢des similares — ecuménicas,
como veremos mais a frente: Neocalvinismo e nouvelle théologie. Cada uma delas,
certamente, merece um tratamento particularizado mais que o espaco desse trabalho
pode oferecer, por isso, delimitamos utiliza-las a partir de figuras chaves que podem

representa-las teologicamente. Abraham Kuyper (1837-1920), Herman Bavinck

2 BAVINCK, 1901 apud VEENHOF, Jan. Nature and Grace in Herman Bavinck. lowa: Dordt College
Press, 2006. p. 7, traducdo nossa. “How is grace related to nature... what is the connection between
creation and re-creation, of the rich of the earth and the kingdom of heaven, of humanity and
Christianity, of that which is below and that which is above?”

8 Teosofema é todo tema dentro da teologia que, pela abrangéncia e centralidade, tem a capacidade
de influenciar outros conceitos mais secundarios e marginais. Dependendo da postura e da
interpretacdo de um determinado teosofema isso moldard e influenciara outros topicos teoldgicos
menos capilares.
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(1854-1921) e Francis Schaeffer, século XIX e XX, representam a tradicao
neocalvinista. Henri de Lubac (1896-1991), cardeal catdlico francés que exerceu
influéncia consideravel no Concilio Vaticano Il (1961), € um dos principais, sendo o
principal, representante da nouvelle théologie. Esse projeto de aproximacao
ecuménica visa defender que Abraham Kuyper, Herman Bavinck, Francis Schaeffer e
Henri de Lubac, todos eles, tinham uma énfase em comum que nasce a partir da
preocupacao sobre o mesmo tema: unidade de natureza e graca. O termo unidade
gue vem antes do teosofema é central, pois, delimita 0 modo como esses tedlogos
propdem a relacao entre os conceitos. Nao so para Henri de Lubac, mas para toda a
nouvelle théologie, o assunto principal em questao significava exatamente o esfor¢o
teoldgico de integrar natureza e graca, natural e sobrenatural. E assim como na
citacdo de Bavinck, a nouvelle théologie também reconhece o grau de importancia

dessa integracao.

Os conflitos que cercavam a nouvelle théologie centrava-se na tentativa de
chegar numa integracéo renovada do natural e do sobrenatural. [...] Varios
outros problemas, imediatamente conectados, também vem a superficie: a
relagéo entre razdo e fé, filosofia e teologia, histdria e eternidade, experiéncia
e revelacdo, habilidade humana e graga divina, interpretagcdo histérica e

espiritual®

Essa citacdo de Hans Boersma pressupde que, se a relacdo correta entre
natureza e graca for estabelecida, entdo, como consequéncia, os demais temas
conflituosos — fé e razéo, filosofia e teologia etc. — também seriam resolvidos. Criacéo
e redencao — natural e sobrenatural, natureza e graca — estdo na base dos principais
conflitos entre diversos dualismos teoldgicos e filoséficos. Por isso, tanto para a
nouvelle théologie, quanto para o neocalvinismo holandés, era prioritario reintegrar
corretamente esses temas.

Além disso, é relevante dizer que ambas as escolas se apoiam na grande
tradicdo cristd e nenhuma delas incorre em esnobismo cronolégico®, erro comum do

espirito da modernidade. Apesar disso, existem diferentes énfases: a nouvelle

4 BOERSMA, Hans. Nouvelle Théologie and Sacramental Ontology: A Return to Mystery. Nova lorque:
Oxford University Press Inc., 2009. p. 86, traducdo nossa. “The conflicts surrounding nouvelle
théologie centred on its attempts to come to a renewed integration of nature and the supernatural.
[...] Several other problems, immediately connected, also came to the fore: the relationships between
reason and faith, philosophy and theology, history and eternity, experience and revelation, human
ability and divine grace, historical and spiritual interpretation.”

5 Expresséo do escritor e literato C. S. Lewis quando descreve a atitude tipica do Zeitgeist moderno de
se considerar superior as tradigcdes passadas.
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théologie é, principalmente, devedora da sintese cristd-grega neoplatonica, enquanto
Herman Bavinck se apoia em grande medida na tradicdo agostiniana, sem falar que
h& algumas discordancias na interpretacdo da teologia de Santo Tomas de Aquino.
Inclusive, em toda literatura teoldgica produzida ao longo da tradicdo da Igreja, as
obras tomistas sdo fundamentais para o teosofema natureza e graca.

Destaco a teologia tomista nessa comparacdo que estamos fazendo entre a
nouvelle théologie e o neocalvinismo holandés, porque, para ambos, o que motiva o
engajamento serio com a historia da Igreja € exatamente a tentativa de tracar uma
genealogia historica do rompimento entre natureza e graca. Se esse projeto de
genealdgico for bem realizado, € possivel descobrir, por exemplo, onde surgiu a
influéncia para o surgimento da modernidade e do secularismo. Neocalvinismo e
nouvelle théologie, todos eles, em absoluto, acreditavam que, na raiz do problema da
separacao entre fé e razao, religido e ciéncia, cristianismo e secularismo, esta a perda
de unidade de natureza e graca que, historicamente, se deu préximo a meados da
baixa Idade Média. Mas, apesar desse palpite comum, as leituras histéricas, em
alguns aspectos, sao bastantes diferentes, principalmente, se pensarmos no modo
como a teologia tomista € retomado por essas tradicoes.

Novamente, entdo, o doutor angelical é fundamental para a nossa discussao e,
por isso, ndo pode ser ignorado. Entre essas tradicbes, ha uma clara discordancia
sobre o papel teolégico que o tomismo exerceu na unidade de natureza e graca.
Bavinck, como herdeiro do protestantismo, especificamente, herdeiro do calvinismo
holandés, tende a ser mais critico ao tomismo. Um filésofo reformacional holandés,
contemporaneo de Herman Bavinck, Herman Dooyeweerd (1894-1977),° e, também,
herdeiro da mesma tradicdo teoldgico-filosofica, atribuiu ao doutor angelical a
responsabilidade pela separacdo entre natureza e graca devido ao conceito de luz
natural da razdo. Para o neocalvinismo holandés, Tomas de Aquino aliviou os efeitos
da queda na capacidade cognitiva do ser humano, a razdo. Por consequéncia, a razao
conseguiria operar independentemente do auxilio da graca divina, separando a razéo
da fé, natureza da graca — isso seria a raiz do dogma da autonomia da razdo.” Ao

mesmo tempo, a nouvelle théologie identifica o problema muito antes da teologia de

6 CARVALHO, Guilherme Vilela de. Introducao editorial: Herman Dooyeweerd, reformador da razéo. In:
DOOYEWEERD, Herman. No Crespuculo do Pensamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2010. p. 7-9.

7 CARVALHO, Guilherme Vilela Ribeiro de. Dualismo Natureza/Graca e a Influéncia do Humanismo
Secular no Pensamento Social Cristdo. In: CARVALHO, Guilherme; CUNHA, Mauricio; LEITE,
Claudio. Cosmoviséo e Transformacao Crista. Vigosa, MG: Ultimato, 2006. p. 133-136.
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Tomas de Aquino e, ao interpreta-lo, puxa-o como aliado em seu projeto de unidade
de natureza e graca. Aqui, portanto, temos um claro exemplo de discordancia entre
as duas escolas no que tange ao doutor. O problema, de acordo com Henri de Lubac,
tem a ver com desdobramentos historicos anteriores a S&o Tomas e, principalmente,
a tradicdo tomista posterior — sobre isso, a referéncia de Henri de Lubac € dupla:
refere-se tanto aos tedlogos tomistas dos séculos XVI e XVII, mas, também, a
renovagao neotomista do século XIX a partir do Concilio Vaticano | e da enciclica
Aeterni Patris do papa Leéo XIII (1879). Sobre os eventos que precedem o tomismo,
0 contexto para a fissura do natural e sobrenatural ja tinha sido colocado com a perda
da visdo de participacdo sacramental da realidade, ou seja, quando o mundo medieval
perdeu o horizonte da sensibilidade neoplatonica e alterou a sua cosmovisdo. Essa
compreensao antiga, pré-moderna, resultado da sintese cristad-grega neoplaténica,
defende que o ser do mundo existe na medida em que participa sacramentalmente do
ser divino. Assim, a perda dessa cosmovisdo (sensibilidade) abriu espaco para a
separacdo da vida comum da vida religiosa, natureza da graca.®

Ha, entretanto, espaco para ecumenicidade. Pois, apesar das explicacdes
histéricas serem diferentes, o grande ponto de convergéncia entre as tradicfes € a
tentativa de tracar a origem do secularismo — o0 surgimento da modernidade, portanto
— na perda de unidade de natureza e graca. Na raiz da modernidade secular estaria o
rompimento entre as duas dimensdes que, antes, estavam unidas. Como
consequéncia, as pessoas passaram a considerar, cada vez mais, seus afazeres
ordinarios como autbnomos e independentes da acao de Deus. A experiéncia religiosa
da fé, da graca, dos sacramentos etc., se tornou um compartimento estanque,
separado, hermeticamente selado do restante da vida, restrito a vida privada. O
espaco publico foi conquistado pela autoridade da razdo pura, pela alegacdo da
existéncia de uma racionalidade neutra — razdo sem fé, sem pressupostos credais,
natureza sem graca. A modernidade e sua reivindicacdo de uma esfera publica
religiosamente neutra, operada unicamente por meio da razao “soberana”, € a grande

bandeira do secularismo. O soci6logo Christian Smith constata:

Por séculos, varios pensadores ocidentais tentaram identificar um
fundamento universal e certo para a conhecimento humano. Varios
movimentos dentro do iluminismo do século XVIII e XIX em particular

8 ROWLAND, Tracey. Culture and the Thomist Tradition: After Vatican Il. Nova lorque: Routledge, 2003.
p. 102.
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buscaram um fundamento autoritativo do conhecimento ndo baseado na
revelacéo, fé e tradicéo do cristianismo. Ao invés disso, esse projeto buscou
identificar um forte fundamento para o conhecimento que seria secular (ndo
teista), universal (aplicavel a todas as pessoas a despeito de suas

diferencas), e indubitavel (irrefutavel e certo).?

Como o autor acima € critico dessa visdo epistemoldgica do conhecimento

humano, logo em seguida ele completa afirmando que

uma forma de entender epistemologia filoséfica desde René Descartes é
[entendé-la] como uma histéria de fracassos repetitivos da tentativa de

identificar esse tipo de fundamento para o conhecimento humano.0

Portanto, independentemente, do modo como a nouvelle théologie e a tradicdo
reformacional contam a genealogia histérica da separagdo entre natural e
sobrenatural, natureza e graca, ambos se preocupam com o problema do secularismo

e a consequente desconexao entre vida religiosa privada e vida publica secular.

2.2 Neocalvinismo Holandés: Abraham Kuyper

A tradicdo reformacional, conhecida popularmente como neocalvinismo
holandés, remonta alguns anos antes de Herman Bavinck, no século XIX,
especificamente, com Abraham Kuyper (1837-1920). Nesse periodo, na Holanda,
acontece o que poderiamos chamar de reforma tardia, em referéncia a Reforma
Protestante do século XVI. A diferenca é que o contexto de Kuyper é completamente
diferente do mundo moderno, ainda incipiente, da época de Lutero. A modernidade ali
surgia de maneira timida e inicial. Os reformadores do século XVI, em grande medida,
viveram na passagem do mundo medieval para a modernidade. Sao pessoas que

fazem parte do renascimento cristdo — que possuem algumas énfases distintas em

9 SMITH, Christian. Moral, Believing Animals: Human Personhood and Culture. Nova lorque: Oxford
University Press Inc., 2003. p. 45, traducéo nossa. “For centuries, many Western thinkers have tried
to identify a universal and certain foundation for human knowledge. Various movements within the
eighteenth- and nineteenth-century “Enlightenment” in particular sought to specify an authoritative
foundation of knowledge not based on the revelation, faith, and tradition of Christianity.1 Instead this
Project sought to identify a strong foundation for knowledge that would be secular (nontheistic),
universal (applicable to all people despite their differences), and indubitable (irrefutable and certain).”

10 SMITH, 2003, p. 45, traducdo nossa. “One way to understand philosophical epistemology since René
Descartes is as a story of repeated unsuccessful attempts to identify this kind of foundation of human
knowledge.”
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relacdo ao renascimento secular.'! Somente depois, veriamos nascer o racionalismo
da filosofia cartesiana, o empirismo de David Hume, a revolucéo cientifica do século
XVIl, a maturidade do homem kantiano e o advento do iluminismo no século XVIII.
Abraham Kuyper é alguém que, portanto, historicamente, se encontra depois de todas
essas transformacdes de uma nova e moderna civilizacdo ocidental.

Na passagem do século XIX para o XX — que € o principal periodo da atuacéo
de Kuyper como pastor, tedlogo, estadista e ativista politico? —, a modernidade esta
no auge de sua maturidade e desfruta de ampla aceitacdo entre as pessoas do
contexto europeu e americano. Aquela era uma época cujas revolucbes da
modernidade ja tinham completado mais de um século — Revolucao Francesa de 1789
e Revolucdo Americana 1776 —, mas que seus frutos politicos ainda podiam ser
sentidos ao longo do continente europeu. Especificamente, na Holanda de Kuyper da
segunda metade do século XIX, o cenario politico estava dividido entre oposicoes
revolucionarias de direita e de esquerda. A direita, alguns partidos propunham um
retorno aos paradigmas da revolugdo francesa numa tentativa de recuperacao politica
“jacobinista”. A esquerda, temos os partidos que propunham um movimento
revolucionario comunista.'® Assim, uma das principais marcas biogréaficas da histéria
de Kuyper foi ter introduzido a presenca crista na politica, fundando o chamado Partido
Antirrevolucionério que tinha um programa de natureza politica a partir da cosmoviséo
reformada.!*

Fica evidente, entdo, a diferenca do contexto holandés da metade do século
XIX e inicio do século XX — cenario historico de Abraham Kuyper e Herman Bavinck —
e a reforma protestante do século XVI. Sdo situacdes radicalmente distintas e, sob
varios aspectos, distantes. Por que, entdo, chamar o surgimento do neocalvinismo
holandés de reforma tardia?

Como foi resumido acima, no século XIX, o contexto europeu e holandés,

especificamente, sdo conhecidos filoséfico e teologicamente como modernismo. A

11 MCGRATH, Alister. Origens Intelectuais da Reforma. Sao Paulo: Cultura Crista, 2007. p. 51. McGrath
constata que, devido a varios fatores — como a distancia geogréfica, por exemplo — o renascimento
era bastante diversificado e tematicamente plural. Renascimento cristdo e secular eram
semelhantes, somente, quanto a énfase no retorno ad fontes.

12 BARTHOLOMEW, Craig G. Contours of the Kuyperian Tradition: A Systematic Introduction.
Downners Grove, lllinois: InterVarsity Press, 2017. p. 13.

13 SANTOS, Nilson Moutinho dos. Abraham Kuyper: Um Modelo de Transformac&o Integral. In:
CARVALHO, Guilherme; CUNHA, Mauricio; LEITE, Claudio. Cosmovisao e Transformacédo Crista.
Vicosa, MG: Ultimato, 2006. p. 91.

14 SANTOS, 2006, p. 99. Kuyper defende o calvinismo como um sistema de vida, aquilo que,
atualmente, designamos de cosmovisao.
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modernidade expandiu e se desenvolveu em todas as esferas culturais do mundo
ocidental: politica, economia, ciéncia, tecnologia, artes e, por sua vez, chegou também
nos centros de estudos teoldgicos e nos ambientes eclesiésticos e religiosos. Junto
do avanc¢o do modernismo, e como consequéncia de seu préprio mecanismo interno,
o secularismo dominou as discussfes sobre o lugar da religido na esfera publica,
questionando a legitimidade da teologia. E a partir desse contexto que surgem as
teologias liberais. Um dos principais projetos de Abraham Kuyper envolvia um esforgo
intencional contra os problemas do secularismo e contra a influéncia do modernismo
na cultura da sociedade holandesa de sua época. Para responder aos novos desafios,
Kuyper, entdo, busca, como fonte de inspiracao, as influéncias da reforma protestante
na cultura holandesa da “época de ouro”, séculos XVI e XVII.*> O problema do
secularismo holandés e da ineficiéncia crista de responder as principais questdes que
estavam sendo colocadas pelo avanco do modernismo era uma das preocupacdes
centrais de Kuyper. Sua insatisfacdo, num certo sentido, tem a ver com a situacdo da
maioria das Igrejas holandesas que, tacitamente, aceitaram um lugar restrito na
sociedade e, por isso, exerciam pouca influéncia na esfera publica. Essa restricdo
publica empurrou as Igrejas a vida privada e fez com que perdessem a possibilidade
de influenciar, para além de sua esfera religiosa, questfes politicas, econémicas,
cientificas, tecnolégicas, ou seja, qualquer outro assunto relacionado ao
desenvolvimento cultural amplo. O secularismo, de fato, tinha sucedido nos seus
projetos de separar a vida religiosa da vida publica: fé e razao, religido e ciéncia foram
completamente separados em dimensdes estanques que nao possuiam nenhum
ponto de contato para didlogo critico.16

Por isso, Kuyper ficou fascinado com as influéncias que a Reforma Protestante
exerceu na Holanda e nos Paises Baixos em geral. Em grande medida, o século XVII
do contexto holandés, conhecido como época de ouro, devia suas conquistas a
influéncia do movimento reformado na regido europeia. E tais influéncias nao ficaram
restritas as dimensdes da vida religiosa, mesmo que a intengéo principal da Reforma
Protestante tivesse como objetivo a renovacgao da Igreja. Porém, o espirito protestante
nao ficou confinado aos muros das Igrejas e das faculdades de teologia, pelo contréario,
impactaram o desenvolvimento politico, econdmico, cientifico e artistico. Nomes como

Rembrandt, considerado o maior representante do barroco holandés tardio; Frans

15 SANTOS, 2006, p. 84.
16 BARTHOLOMEW, 2017, p. 194-195.
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Post, Johannes Vermeer e outros, evidenciam contribuicbes no campo das artes
visuais, por exemplo.!” Porém, os resultados -culturais positivos podem ser
constatados noutras areas da sociedade: revolugao cientifica,*® politica e sociedade.®

Por isso, a vida de Abraham Kuyper € um tipo de reavivamento cultural
motivado a partir desses paradigmas historicos da Reforma Protestante do século XVI,
recebendo, por conta disso, a designacéo de reforma tardia. 1sso significa, em primeiro
lugar, que se trata, como o proprio nome evoca, de uma tentativa de reforma, porém,
tardia, pois, o contexto historico e cultural €, sob véarios aspectos, muito diferente.
Dessas diferencas entre o século XVI e o século XIX, temos que destacar o
surgimento do secularismo e, além disso, uma novidade a mais que faz parte da
propria légica de organizagdo social que €, tipicamente, moderna, pois, foi introduzida
com o advento da modernidade: a emergéncia de campos distintos de poder.

Uma das principais caracteristicas da sociedade moderna — que, inclusive,
explica a sua complexidade estrutural bastante diferenciada quando a comparamos
com o mundo pré-moderno — é o aparecimento de campos distintos de poder que
possuem légicas proprias de funcionamento.?® Abordando esse fenémeno, em
ocasido das famosas Stone Lectures, Kuyper o denominou de esferas de soberania.?!
Herman Dooyeweerd (1894-1977),%2 um dos principais nomes do neocalvinismo
holandés que sucedeu e expandiu a tradicdo kuyperiana, desenvolveu melhor a
questéo dos campos distintos de poder e o chamou de esferas modais.??

Todos esses autores identificaram que uma das marcas da modernidade foi a
complexidade inaugurada a nivel do Estado e da sociedade civil. Por isso, a
reivindicacdo protestante da separacdo da Igreja e do Estado — para dar um exemplo,

dentre varios —, além de ser uma conquista, €, também, parte de um processo maior

17 PEARCEY, Nancy. Saving Leonardo. Nashville, Tennessee: B&H Books, 2010.

18 HOOYKAAS, R. A Religido e o Desenvolvimento da Ciéncia Moderna. Brasilia: UnB, 1998.

19 WITTE, John Jr. Law and Protestantism: The Legal Teachings of The Lutheran Reformation. Nova
lorque: Cambridge University Press, 2004.

20 KUYPER, Abraham. Calvinismo. Sao Paulo: Cultura Crista, 2002. Campos distintos de poder como
algo caracteristico da sociedade moderna, foi utilizado de maneira analoga por outros cientistas
sociais: Max Weber, Eva lllouz, Pierre Bourdieu, Anthony Giddens, Michael Walzer etc. Isso
evidencia que tal categoria de analise favorece a perspectiva plural do mundo contemporaneo.

21 SANTOS, 2006, p. 101.

22 REICHOW, Josué Klumb. A filosofia reformada de Herman Dooyeweerd e suas condicdes de
recepcao no contexto brasileiro. Sdo Leopoldo, RS, 2014. Dissertacao (Mestrado) — Faculdades
EST, Programa de  Pés-Graduacdo, S&o Leopoldo, 2014. Disponivel  em:
<http://dspace.est.edu.br:8080/xmlui/handle/BR-SIFE/546>. Acesso em 27 jul. 2020.

28 CARVALHO, Guilherme Vilela Ribeiro de. Sociedade, Justica e Politica na Filosofia. In: CARVALHO,
Guilherme; CUNHA, Mauricio; LEITE, Claudio. Cosmovisédo e Transformacgédo Crista. Vigosa, MG:
Ultimato, 2006. p. 195-200.
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de diferenciacdo do campo politico e religioso em esferas diferentes que possuem
|6gicas proprias, instituicdes proprias, profissionais especificos e, até mesmo, capitais
de valoracéo diferenciados e de natureza distinta — o capital politico ndo pode ser
medido em termos religiosos e vice e versa. A independéncia das instituicoes
eclesiasticas perante o Estado representa bem essa complexidade. Outro exemplo
interessante é a emergéncia, pela primeira vez, de uma identidade cientifica
desassociada da figura do filosofo da natureza. O historiador Peter Harrison mostra
que isso s6 ocorre no século XIX quando surge a possibilidade de seguir uma carreira
cientifica e almejar por uma vocacgao que €, também, propriamente e estritamente,
cientifica.?* Assim, pela primeira vez, alguém pode assumir o status de cientista sem
precisar depender da filosofia. E exatamente nesse periodo que temos uma
diferenciacéo clara entre filosofia e ciéncia, pois, 0 campo cientifico estava emergindo
e se complexificando, ganhando instituices préprias, capital préprio, uma rede de
relacionamentos proprio, e que fosse independente da mera acepcéao de filosofia da
natureza. E claro que acontecimentos historicos anteriores, como a Revolucéo
Cientifica do século XVII, foram importantissimos para esse processo. Porém, mesmo
naquela época, nao existia a figura do cientista separado das humanidades. Assim,
nao existia o fisico, o astrofisico, o quimico, ou o bidlogo; somente, o fil6sofo da
natureza. Importantes nomes da Revolucao Cientifica como Johannes Kepler —aquele
que descobriu 0 movimento eliptico dos planetas — eram, em primeiro lugar, tedlogos
ou filésofos com seus afazeres que, hoje, damos o nome de ciéncia. Da mesma forma,
o campo cientifico na sociedade contemporanea possui sua propria logica de
funcionamento — além de possuir, também, capital proprio — que permite afirmar aquilo
que, de fato, € importante para a sua esfera — aquilo que tem valor ou ndo. Mas isso
s6 é possivel, por causa da complexa rede institucional que emergiu na sociedade,
diferenciando o campo cientifico dos demais. Do mesmo modo, podemos projetar a
mesma ideia para outros campos/esferas: econdmico, juridico, religioso, artistico
etc.?®

Assim, Kuyper estava num cenario historico e cultural bem diferente daquele
da Reforma Protestante que o inspirava. Consciente disso, uma nova comunicacao

precisava ser feita para conectar natureza e graca (integrar fé, religido e evangelho

24 HARRISON, Peter. Os Territérios da Ciéncia e da Religido. Vicosa, MG: Ultimato, 2012.
25 KUYPER, Abraham. Wisdom & Wonder: Common Grace in Science & Art. Grand Rapids, Michigan:
Christian’s Library Press, 2011. p. 44-45.
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com as demais areas da vida). Por isso, um dos pontos de sua teologia que se tornou
a principal marca do neocalnivismo holandés era a énfase no senhorio de Cristo sobre

toda a realidade, sobre, absolutamente, tudo:

Nem um Unico espaco de nosso mundo mental pode ser hermeticamente
selado em relagdo ao restante, e ndo ha um Unico centimetro quadrado em
todos os dominios da existéncia humana sobre o qual Cristo, que é soberano

em tudo, ndo clame: é meu!?®

A soberania de Cristo tem relacdo com todas as dimensdes da criacéo,
incluindo todas as potencialidades culturais que foram providencialmente colocadas
nela. Assim, a atividade cultural humana, com suas complexidades e riquezas, tem
relacdo direta com o senhorio de Cristo. Isso envolveria 0s poderes econdémicos,
politicos, cientificos etc. Noutras palavras, isso é unidade de natureza e graca, pois,
ndo h& oposicdo entre cultura humana e vida religiosa, ja que — como enfatizavam os
reformadores — toda a vida humana — em todas as esferas da sociedade — é, em si,
religiosa.?’

Kuyper, como teo6logo, também desenvolve essa tematica da natureza e da
graca, mas de forma incipiente. Além de ter escrito muito, ele €, em primeiro lugar, um
ativista, alguém dado ao mundo do fazer. Sua biografia se destaca das demais pelo
fato de ter sido tedlogo, pastor, politico, estadista — primeiro ministro da Holanda por
dois mandatos seguidos —, fundador da Universidade Livre de Amsterda e do partido
Antirrevolucionario. Kuyper, ao longo da sua vida, trabalhou incansavelmente em
varios projetos. Nesse sentido, apesar de ter um trabalho intelectual vastissimo, ainda
assim, algumas questbes de justificativa teoldgica e filosofica foram melhor
desenvolvidas por pessoas influenciadas por ele e por todo o processo de reforma

tardia na Holanda.

2.3 Neocalvinismo Holandés: biografia de Herman Bavinck

Herman Bavinck representa um notavel exemplo da influéncia exercida por

Abraham Kuyper nesse periodo. Os dois eram contemporaneos e grandes amigos.

26 KUYPER, 1880 apud CARVALHO, Guilherme Vilela Ribeiro de. O senhorio do Cristo e a misséo da
igreja na cultura: A ideia de soberania e sua aplicacdo. In: AMORIM, Rodolfo; CAMARGO, Marcel,
RAMOS, Leonardo. Fé Crista e Cultura Contemporénea. Vicosa, MG: Ultimato, 2009,.p. 57.

27 BARTHOLOMEW, 2017, p. 138-139.
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Isso fica evidente quando comparamos a semelhanca de ambas biografias. Sobre

Herman Bavinck, A. M. Wolters afirma o seguinte:

Herman Bavinck (1854-1921) foi um notavel tedlogo Reformado,
principalmente, conhecido por seus quatro volumes da Gereformeerde
Dogmatiek [Dogmatica Reformada] (segunda edi¢cdo, 1906-1911). Ele € um
dos dois gigantes (ao lado de Abraham Kuyper) do grande reavivamento do
Calvinismo (muitas vezes, chamado de Neocalvinismo) na Holanda do século
dezenove. Nos seus Ultimos anos, publicou bastante nos campos da filosofia,

psicologia, e teoria educacional, e foi ativo na politica.2®

As semelhancas, claramente, aparecem a superficie quando percebemos que
a preocupacao central de Herman Bavinck, fruto da énfase kuyperiana no senhorio de
Cristo, tinha relagéo direta com a questéo da criacao e das diversas esferas criacionais
de autonomia relativa.

Herman Bavinck nasceu em 13 de dezembro de 1854, filho de Jan Bavinck,
seu pai, e Gesina Magdalena Bavinck, sua méae. Nascido na Holanda, na cidade de
neerlandesa de Hoogeveen, Bavinck foi muito influenciado pela carreira de seu pai
que era pastor reformado. Teve dez irmaos e foi criado frequentando a Igreja Crista
Reformada (Christelijke Gereformeersde Kerk) conservadora e separatista. Depois do
ensino médio, estudou na Escola Teoldgica de Kampen, que possuia uma abordagem
mais conservadora na teologia. Depois de um ano, Bavinck decidiu se mudar para a
Universidade de Leiden de tradicdo mais modernista.?®

Essa decisdo de mudanca para um contexto teoldgico mais modernista se deu
por motivos de buscar um ambiente académico mais rigoroso e critico que o seminario
reformado em Kampen n&o poderia oferecer. Ali, Bavinck estudou com nomes
importantes da teologia académica holandesa como Johannes Scholten e Abraham
Kuenem. Nesse periodo, Bavinck valorizou bastante a abordagem mais académica e
cientifica da Universidade de Leiden, mesmo discordando dos pressupostos e das

conclusdes doutrinais da maioria de seus professores.°

28\WOLTERS, Albert M. Translator’s Preface. In: VEENHOF, Jan. Nature and Grace in Herman Bavinck.
lowa: Dordt College Press, 2006. p. 1, traducéo nossa. “Herman Bavinck (1854-1921) was a noted
Reformed theologian, chiefly known for his four-volume Gereformeerde Dogmatiek (second edition,
1906-1911). He is one of the two giants (next to Abraham Kuyper) of the great revival of Calvinism
(sometimes called Neocalvinism) in nineteenth-century Holand. In his later years he also published
extensively in the fields of philosophy, psychology, and educational theory, and he was active in
politics.“

29 EGLINTON, James; MONTEIRO, Gustavo. Prefacio a Edicdo Brasileira. In: BAVINCK, Herman. A
Filosofia da Revelacdo. Brasilia: Monergismo, 2019. p. 13.

30 EGLINTON; MONTEIRO, 2019, p. 13.
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No devido tempo, passou a ser influenciado por Abraham Kuyper, a estrela
em ascensdo de uma nova onda do neocalvinismo holandés. Seu pastor
reformado em Leiden, J. H. Donner, apresentou-o ao Partido
Antirrevolucionario de Kuyper (um movimento politico cristdo dirigido contra
a influéncia anticristd da Revolucdo Francesa sobre a sociedade
neerlandesa). Em Leiden, Bavinck escreveu uma tese de doutorado sobre
a ética do reformador suigo Ulrico Zwinglio, e subsequentemente buscou a
ordenacdo na Igreja Cristd Reformada. Em 1881, tornou-se pastor da
congregacdo em Franeker, uma pequena cidade na provincia setentrional

neerlandesa da Frisia.3!

Em 1891, Bavinck ja tinha voltado para Kampen e, nesse mesmo ano, se casou
com Johanna Schippers. Eles tiverem uma unica filha, Johanna Geziena, em 1894.
Préoximo ao periodo do casamento, Bavinck estava escrevendo aquilo que sera
considerado a sua obra magna: a Dogmatica Reformada. Alguns anos depois, em
1908, Bavinck ministrou nas famosas Stone Lectures — que Abraham Kuyper também
tinha palestrado em 1898 — que deu origem, posteriormente, ao livro Filosofia da
Revelacdo, muito importante para o seu pensamento.

Ainda sobre sua relacdo com Abraham Kuyper:

Durante seu tempo em Kampen, Bavinck e Kuyper eram as figuras centrais
na Unido das Igrejas Reformadas em 1892, que testemunhou a fusédo da
Igreja Cristd Reformada com um grupo liderado por Kuyper (o Doleantie), que
havia anteriormente rompido com a Igreja Reformada Holandesa. Uma
década depois dessa Unido, Bavinck aceitou o posto de professor de teologia

na Universidade Livre de Amsterda (Vrije Universiteit Amsterdam).32

Somado a isso, temos o0 engajamento politico de Bavinck no partido
Antirrevolucionério, trabalhando junto de seu fundador. Por isso, quando Kuyper se
torna primeiro ministro de 1901 a 1905, Bavinck tem que assumir a diretoria do partido.
Essa parceria, evidenciada nas citagdes acima, mostra que Bavinck foi profundamente
influenciado pela mente intelectual de Kuyper e por seu ativismo politico e religioso.
Porém, em grande medida, ele também consegue expandir as implicacdes teoldgicas
e filoséficas do movimento neocalvinista holandés. Alguns nomes importantes,
inclusive, o consideram como o primeiro e, talvez, o maior tedlogo sistematico dessa

tradicdo, além de ter um vastissimo conhecimento filosofico. Podemos dizer que a

31 EGLINTON; MONTEIRO, 2019, p. 13-14.
32 EGLINTON; MONTEIRO, 2019, p. 14.
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erudicdo de Bavinck ajudou a organizar, refinar e aprofundar os insights que foram

colocados pelo impulso kuyperiano.

2.4 Teologia: Herman Bavinck e Natureza e Graca

Retomando o mote principal de Abraham Kuyper, a saber, o senhorio total de
Cristo sobre a criacdo, Bavinck identifica a necessidade de elaborar teoldgica e
filosoficamente o que isso significa, de fato, para a tradicdo reformacional. A énfase
no dominio césmico de Jesus pode ser interpretada de diversas maneiras, e pode
assumir contornos bastante questionaveis. Na historia do cristianismo, por exemplo,
temos inimeros exemplos de iniciativas cristas que, no afa do engajamento cultural e
sob a justificativa de transformacdo da cultura, assumem caracteristicas
constantinianas® e, infelizmente, demonstram atitudes pouco democraticas, pouco
dialégicas e, muitas vezes, atitudes nada plurais. Para evitar que o discurso do
senhorio de Cristo néo justifique bandeiras autoritarias, Bavinck interage com essa
questdo a partir da relacao intima que o tema possui com o teosofema natureza e
graca. Por essa razdo, este tema, na tradicdo reformacional do neocalvinismo
holandés, é relevante e fundamental desde o inicio da reforma tardia na Holanda no
século XIX.34

Apesar de ndo ser uma preocupacdo explicita e recorrente nas obras de
Abraham Kuyper, sua teologia, claramente, desemboca diretamente nesse problema.
Mais ainda, € uma abordagem teoldgica que depende significativamente de unidade,
harmonia e coeréncia entre natureza e graca. Ficou bastante claro, tanto para Kuyper,
guanto para Bavinck, que essa questéo era a pedra fundamental para trazer coeréncia
para o sistema teoldgico e filoséfico do neocalvinismo. Além disso, os resultados dos
varios projetos que essa tradicdo tinha a nivel de engajamento cultural nos diversos
campos da sociedade dependiam da solucdo do teosofema. Se natureza e graga néo
fossem reconciliadas, todo o esfor¢co de militancia e diadlogo cultural do neocalvinismo

holandés estaria, definitivamente, comprometido. Nesse sentido, tanto o ponto de

83 Constantinianismo representa uma maneira de relacionar cristianismo e cultura por meio da
dominag&o politico-religiosa da sociedade. Significa a tentativa de estabelecer uma teocracia crista,
a partir dos paradigmas morais da lei de Moisés e do povo de Israel.

3 VEENHOF, 2006, p. 23-24. Esse cuidado anti-autoritario esta vinculado a questdo — também
desenvolvido por Bavinck — da Reforma ou Revolugdo — assunto, inclusive, intimamente conectado
ao teosofema natureza e graca.
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partida — seus pressupostos, sua justificacdo —, quanto a linha de chegada — os
resultados almejados —, ambos dependiam de uma clareza da relagéo entre natural e

sobrenatural, natureza e gracga.

A declaracao de Bavinck sobre a tese basica que a graca restaura a natureza,
ou que a salvacdo significa a restauragdo da criagdo, é de grande
importancia. Isso coloca, numa formulacdo sucinta, uma dimensdo do
ensinamento biblico que tem sido a forga distintiva da tradigdo Calvinista do
pensamento Cristdo, tanto em teologia e numa ampla variedade de outras
disciplinas.

O pensamento de Bavinck em geral, e sua énfase na criacdo em particular
(entendida amplamente em termos das ordenancas da criacdo para o todo
da vida e da realidade) também sdo de maior importancia para entender a
assim chamada escola de Filosofia de Amsterda que constréi diretamente dos

insights de Bavinck sobre esse assunto.3°

="

O que o autor da citacdo acima chama de “escola de Filosofia de Amsterda” se
refere ao movimento neocalvinista iniciado por Abraham Kuyper que so foi possivel,
num certo sentido, por conta da Universidade Livre de Amsterda fundada por ele. No
prefacio a edicdo brasileira do livro Filosofia da Revelacéo, outro autor evidencia a
importancia desse teosofema durante toda a producédo teoldgica de Bavinck.

Embora seja possivel tracar o desenvolvimento do pensamento de Bavinck
conforme amadurecia, sua teologia (vista ao longo de sua vida) permaneceu
consistente em seu compromisso a um numero consideravel de ideias
centrais. Dois desses compromissos sdo desenvolvidos tanto na Dogmatica
Reformada quanto em A filosofia da revelagdo: (i) a cosmoviséo trinitaria-

orgéanica de Bavinck, e (ii) sua cren¢a de que a graga restaura a natureza38

Assim, fica claro que ndo é possivel estudar Herman Bavinck ignorando o
problema de natureza e graga, ou melhor, sem considerar a tentativa central de suas
obras em buscar a unidade entre natural e sobrenatural. Por isso mesmo, na
introducdo desse capitulo, citamos as préprias palavras de Bavinck, colocando,

retoricamente, o problema em questao.

35 WOLTERS, 2006, p. 1-2, traducdo nossa. “Bavinck’s stantement of the basic thesis that grace
restores nature, or that salvation means the restoration of creation, is of far wider significance. It puts
in a succint formulation a dimension of biblical teaching that has been the distinctive strength of the
Calvinist tradition of Christian thought, both in theology and in a wide range of other academic
disciplines.

Bavinck’s thought in general and his emphasis on creation in particular (understood broadly in terms of
creation ordinances for all of life and reality) are also of great significance for understanding the so-
called Amsterdam school of philosophy, which builds directly on Bavinck’s insights in this regard”.

36 EGLINTON; MONTEIRO, 2019, p. 14.
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A fim de diminuir a dificuldade filoséfica que, normalmente, envolve o estudo
desse assunto, uma boa maneira de introduzi-lo é colocar nos termos de um discipulo
distante de Herman Bavinck que, apesar de nédo ser tdo sofisticado quanto ele, tem
uma habilidade notavel de simplificar discussoes teoldgicas: Francis Schaeffer.

2.4.1 Teologia: Francis Schaeffer e Natureza e Graca

Francis Schaeffer foi pastor americano na década de 1940. Junto da esposa
Edith Schaeffer, viajou a Europa — com finalidades missionarias — no periodo Pos-
Segunda Guerra Mundial. Novamente, o contexto é absolutamente diferente da
Holanda do século XIX. Schaeffer ndo € contemporaneo de Bavinck e, por isso, ndo
0 conheceu pessoalmente, além de, também, ndo ter a mesma erudicdo teoldgica e
filosdfica tipica dos holandeses daquele periodo. Na verdade, o préprio Schaeffer
relata sobre a dificuldade que teve, ao chegar na Europa, de lidar com as questdes
colocadas pelos jovens daquele periodo. No comeco, ele se sentiu um tanto
incapacitado de responder aos problemas existenciais daquela cultura que vivenciava
as angustias de uma guerra que tinha recentemente terminado.

Em grande medida, essa incapacidade era devido ao tipo de cristianismo
fundamentalista que era insuficiente para responder as frustracbes das pessoas
enfrentavam. Os Schaeffer’s tinham crescido nos EUA dentro daquele tipico ambiente
evangelical, muito influenciado pelo fundamentalismo norte-americano. No inicio do
século XX, por causa do avanco do liberalismo teoldgico nos seminérios de teologia,
0 evangelicalismo recuou em “guetos” préprios: abriram seus seminarios de teologia,
fundaram suas denominac¢fes, desenvolveram conferéncias proprias e cortaram
relacBes com qualquer movimento cristdo que ameacasse as doutrinas consideradas
fundamentais: inerrancia das escrituras, crenca em milagres, crenga no nascimento
virginal, na ressurreigao fisica de Cristo etc. — por isso, inclusive, ja no final da metade
do século XX, aumentou significativamente a quantidade de denominacdes
evangélicas.3’ Porém, o recuo evangelical foi mais amplo, mais radical e ndo se limitou
aos contextos religiosos. Pelo fato do protestantismo evangélico néo ter desenvolvido

uma mente evangélica®® intencional para lidar com o avanco do secularismo na

87 MCGRATH, Alister. Teologia sistematica, histérica e filosofica: uma introducao a teologia cristd. Sao
Paulo: Shedd Publica¢8es, 2005. p. 159-161.

38 NOLL, Mark A. The Scandal of The Evangelical Mind. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1994. p. 3.
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sociedade civil, 0 movimento evangélico perdeu influéncia em diversos espacos na
sociedade: academia, associacdes, comunidade cientifica, artistica etc. Por
consequéncia, a cultura evangélica se afastou da cultura norte-americana em geral e
assumiu uma postura reativa contra qualquer coisa que ndo fosse considerado
religioso. No classico “Cristo e Cultura” de Richard Niebuhr, quanto a postura em
relacdo a cultura, o fundamentalismo evangélico pode ser descrito dentro da
abordagem “Cristo contra a cultura”®. Esse foi o berco cristdo que influenciou os
Schaeffer’s até, mais ou menos, inicio da década de 1950.4°

Além dessa caracteristica, o evangelicalismo € marcado por algumas énfases
especificas, ou seja, aquilo que o movimento considera como mais importante: énfase
missiondria — proselitismo religioso —, énfase em experiéncias religiosas e no encontro
pessoal com Jesus e énfase na autoridade e na inerrancia das escrituras. Apesar de
existirem outras caracteristicas, essas, talvez, sejam as principais.

Entdo, Schaeffer leva para Suica a bagagem de um cristianismo muito restrito,
muito desvinculado da vida comum e que, portanto, ndo atendia aos anseios
espirituais da Europa do pés-guerra. Existia uma distancia incomensuravel entre sua
fé e a realidade, o que resultou numa profunda crise: “Em 1951 e 1952, enfrentei uma
crise espiritual em minha vida. Eu tinha voltado do agnosticismo e me tornado cristao
muitos anos antes.”! Schaeffer teve a impressdo de que o0s cristdos muito
preocupados com a ortodoxia — doutrina correta — careciam de realidade. O zelo do
fundamentalismo evangélico pelos fundamentos do cristianismo e a luta ortodoxa
contra o liberalismo teoldgico, era, na maioria das vezes, acompanhado de uma
teologia que tinha pouco contato com o mundo real e, portanto, menos real. Por isso,

Schaeffer decide repensar e reconsiderar tudo aquilo que ele defendia.*?

Eu caminhava, orava e meditava naquilo que as Escrituras ensinavam, ao
mesmo tempo em que revia minhas razfes para ser cristdo. Ao repensar
esses meus motivos de ser cristdo, vi novamente que havia razées totalmente
suficientes para se ter certeza de que o Deus infinito-pessoal existe, e que o
Cristianismo é verdade. Indo adiante, vi algo mais que fazia profunda
diferenca na minha vida. Examinei o que a Biblia dizia com respeito a

realidade como cristdo.*3

39 NIEBUHR, H. Richard. Cristo e Cultura. Sédo Paulo: Paz e Terra, 1951.

40 DURIEZ, Colin. Francis Schaeffer: an Authentic Life. Wheaton, lllinois: Crossway Books, 2008. p. 33.
41 SCHAEFFER, Francis A. Verdadeira Espiritualidade. Wheaton, lllinois: Cultura Crista, 1999. p. 9.

42 SCHAEFFER, 1999, p. 9.

43 SCHAEFFER, 1999, p. 10.
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Schaeffer ndo abandonou a preocupacédo evangelical pela ortodoxia, mas,
ampliou a relevancia da fé cristd aquilo que ele denominava de “descoberta da
realidade”; e isso foi fundamental para superar a crise de fé. Numa de suas principais
obras, “Morte da Razao”, ele explica melhor o que significa a tal “descoberta da
realidade” a partir do binbmio natureza e graca. O conflito de natureza e graca foi
colocado pela filosofia de Santo Tomas de Aquino**. Numa de suas obras, o doutor

angelical diz o seguinte:

Existe um duplo modo de verdade no que professamos sobre Deus. Algumas
verdades sobre Deus excede toda a capacidade da razdo humana. Assim é
a verdade de que Deus é trilno. Mas ha algumas verdades que a razéo
natural € capaz de alcangar também. Assim é a verdade de que Deus existe,
gue ele é um, e outras como estas. De fato, tais verdades sobre Deus tém
sido provadas demonstrativamente pelos fildsofos, guiados pela luz da razdo
natural.*®

Nessa citacdo, podemos distinguir dois tipos diferentes de conhecimento: o
conhecimento natural por meio da razdo e o conhecimento sobrenatural disponivel
por revelacdo, por meio da graca, acessado pela fé. O conhecimento natural é tudo
aquilo que a razdo, sem o auxilio da revelagéo divina — a partir unicamente da “luz da
razdo natural” —, consegue entender, investigar e provar. E o conhecimento do
sobrenatural ndo pode ser acessado pelas capacidades racionais proprias do ser
humano, a ndo ser que seja iluminado e auxiliado pela graca divina. Entédo, a revelacéo

€ o0 auxilio da razdo para que possa acessar 0s conteudos sobrenaturais da religido

44 Schaeffer é herdeiro da mesma tradicdo neocalvinista e reformacional de Herman Bavinck, com a
diferenca de ndo ser alguém da academia e ndo possuir a mesma erudi¢do que suas influéncias
tedricas — podemos acrescentar Abraham Kuyper, Herman Dooyeweerd e Cornelius Van Till que foi
seu professor. Devido a isso, essa leitura do tomismo € bastante criticada pela falta de rigor e
sensibilidade filoséficas. Mais a frente, vamos problematizar essa interpretacdo schaefferiana de
Sao Tomas de Aquino por meio da nouvelle théologie. Minha opinido é que, apesar dos varios
equivocos na andlise do Schaeffer, sua teologia acaba sendo a introducdo mais didatica ao
problema de natureza e graca em virtude de sua linguagem acessivel. Essa € a maior virtude do
Schaeffer e 0 motivo de citd-lo aqui. Além, é claro, de representar, junto de Herman Bavinck, o
neocalvinismo.

4 TOMAS DE AQUINO, Santo. Summa Contra Gentiles. In. ROSENTAL, Creighton J. The
Reconciliation of Faith and reason in Thomas Aquinas. Dissertacdo de Doutorado. Universidade de
Massachusetts ~ Amherst: 2006. p. 161, traducéo nossa. Disponivel em:
<https://scholarworks.umass.edu/cqgi/viewcontent.cgi?article=3378&context=dissertations _1>.
“There is a twofold mode of truth in what we profess about God. Some truths about God exceed all
the ability of the human reason. Such is the truth that God is triune. But there are some truths which
the natural reason also is able to reach. Such are that God exists, that He is one, and the like. In
fact, such truths about God have been proved demonstratively by the philosophers, guided by the
light of the natural reason.”
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cristd. Por si s6, a razdo € incapaz, naturalmente, de alcancar as doutrinas reveladas
no cristianismo.4®

Francis Schaeffer acrescenta que a teologia de Santo Tomas de Aquino nao
tinha uma compreensao profunda das consequéncias da queda. Para a teologia
tomista, o pecado atingiu a vontade humana, mas deixou a racionalidade intacta. A
razao, portanto, continuava confiavel e relativamente independente da graca. A queda
do ser humano implicava na perda da graca sem as implicag6es noéticas*’. Portanto,
a redencdo é a restauracdo do estado de graca anterior a queda, por meio da fé —
entendido como um dom adicionado a natureza humana racional.*®

Schaeffer afirma que a reivindicacdo da autonomia da razdo, como um aspecto
independente da gracga e da fé, é a origem filoséfica do secularismo. O resultado é
que, a partir disso, temos duas dimensdes separadas: fé e razdo, natureza e graca.
Todo o contetudo da revelacdo cristd — por exemplo, trindade, unido hipostatica,
salvacao, crucificacdo, sacrificio substitutivo, enfim, a teologia classica como um todo
— sO pode ser acessado com a iluminacdo da graca pelos olhos da fé. Esse
conhecimento é propriamente sobrenatural, pois, transcende nossas capacidades
racionais. Sem o auxilio da graca, a partir, unicamente, da “luz natural da razao”, é
possivel conhecer somente a realidade natural: ciéncia, arte, politica, economia etc.
A natureza é propria da razéo e a gracga é propria da fé.*°

Os resultados dessa separacao entre natureza e graga, concedendo autonomia
a ordem natural, €, nada mais que secularismo. “O principio vital a se notar é que a
medida que a natureza se fazia autbnoma, passava a ‘devorar’ a graga.”® Talvez, o
aforismo mais famoso do Francis Schaeffer é esse: de que a natureza tende a devorar
a graca quando é deixada autonomamente. Guardando as devidas propor¢des, essa
€ a explicacdo padrao de toda a tradicdo neocalvinista — de Abraham Kuyper,
passando por Herman Bavinck, até Francis Schaeffer —, ao surgimento do secularismo

na modernidade. Entdo, esse aforismo de Schaeffer revela um eco interpretativo

46 SMITH, James K. A. Introducing Radical Orthodoxy: Mapping a Post-Secular Theology. Grand
Rapids, Michigan: Baker Academic, 2004. p.155-157.

47 0O termo “noético” vem da expressdo grega noun que significa “mente”, ou seja, tudo o que é relativo
a mente. “Efeitos noéticos do pecado” se refere a distor¢do da queda na capacidade cognitivo
racional do ser humano.

48 SCHAEFFER, Francis A. Como Viveremos. Sao Paulo: Cultura Crista, 2013. p. 26.

49 SCHAEFFER, 2013, p. 27.

50 SCHAEFFER, Francis A. A Morte da Raz&o. Sao Paulo: Ultimato, 2014. p. 17.
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comum, entre os reformacionais, sobre as consequéncias da teologia de Sdo Tomas

de Aquino.

2.4.2 Teologia: Herman Bavinck e Catolicismo Romano

O tema natureza e graca, depois de introduzido pelas lentes do Francis
Schaeffer, facilita a compreenséo daquilo que Bavinck — de maneira mais sofisticada
e completa — desenvolve em suas obras. Normalmente, parte consideravel de seus
escritos elaboram teologicamente os assuntos a partir de embates apologéticos com
vérias tradicdes teoldgicas do cristianismo — e filosoficas também. De maior interesse
para essa questao, temos o dialogo critico com o catolicismo romano. Na verdade, se
féssemos mais rigorosos, poderiamos descrever a teologia bavinckiana,
especificamente, como um didlogo contra 0 neotomismo — principal oponente
apologético de Bavinck. Essa tradi¢cdo especifica dentro da grande tradi¢éo catdlica,
em sua época, estava ganhando cada vez mais proeminéncia no magistério catélico.
Assim como Schaeffer direcionou seus esforcos teoldgicos ao tomismo, Bavinck
dialoga, principalmente, com o reavivamento neotomista que estava acontecendo no
comeco da metade do século XIX. O resultado dessa recuperacao intencional do
aristotelismo de Sdo Toméas de Aquino foi evidenciado quando a proépria Igreja
Catolica, oficialmente, por meio do seu magistério, optou, claramente, pelo método
tomista no Concilio Vaticano | e na enciclica Aeterni Patris. Ambos os documentos
foram resultados do esfor¢o desse reavivamento aristotélico-tomista que tinha dois
objetivos: recuperar os parametros do catolicismo tridentino®! e proteger a Igreja das
teologias modernas influenciadas pelo paradigma kantiano.>? Assim, na época, com o
catolicismo tridentino em ascensdao e, junto dele, 0 método neotomista, infelizmente,
nao houve muito espaco de dialogo, apesar de alguns esfor¢cos ecuménicos de ambos
os lados. O proprio Herman Bavinck registra essa dificuldade:

Agora, € verdade que esse principio [do catolicismo] romano, pela propria
natureza do caso, foi muito mais claro durante a Idade Média comparado aos

51 Catolicismo tridentino representa a tentativa de recuperar os paradigmas da contra-reforma, a partir
do Concilio de Trento. Normalmente, caracteriza, dentro da Igreja Catdlica, grupos mais
conservadores que buscam a recuperacdo do rito latino, da filosofia aristotélico-tomista e uma
separacao estrita entre natural e sobrenatural.

52 BOERSMA, 2009, p. 18. O neotomismo tinha uma critica valida as novas teologias. E que a influéncia
do neokantismo, muitas vezes, conduzia as teologias modernas a um subjetivismo extremo e, por
consequéncia, a perda da realidade.
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anos recentes. O conflito entre o papa e o imperador era patente diante dos
nossos olhos. Porém, Roma ndo mudou e ndo concedeu nenhuma de suas
reivindicacdes. De fato, o desenvolvimento do Catolicismo no jesuitismo nos
apresenta uma imagem, ainda mais clara do que antes, dos objetivos de
Roma. A Idade Média permanece o ideal no qual os Catélicos Romanos
aspiram. A restauracéo da filosofia Tomistica pela enciclica de 4 de Agosto,

1879, sela essa aspiragdo.>3

Herman Bavinck, ao citar a data acima, esta se referindo a enciclica Aeterni
Patris. E por isso que, em seus escritos, neotomismo torna-se sindnimo de catolicismo
romano, o que dificulta o didlogo ecuménico naquele momento. Porém, depois do
século XIX, devido a varias mudancas dentro do magistério catélico, a situacao atual
€ bastante diferente. Aconteceram avancos e houve maior abertura no catolicismo por
meio do Concilio Vaticano Il. Além disso, e anterior ao Vaticano Il — quase como que
preparando o que aconteceria no Concilio —, surgiram novos métodos teoldgicos que,
ao mesmo tempo que respeitavam a grande tradicdo, tinham paradigmas diferentes
do neotomismo. E nesse periodo, inicio do século XX — especificamente, a partir da
década de 1930 —, que surge 0 movimento ressourcement, a nouvelle théologie, como
alternativa verdadeiramente ortodoxa — superando o problema kantiano — ao mesmo
tempo em que rejeita a subordinacdo tomista da natureza em relacdo a graca;
propondo, ao contrario, unidade entre natural e sobrenatural. Por isso, atualmente, ha
riquissimo dialogo entre a tradicdo reformacional holandesa e a nouvelle théologie.
Recentemente, 0 mundo tem visto mais oportunidades ecuménicas comparada a
época do Concilio Vaticano I.

A grande questdo — voltando a teologia do Bavinck, como veremos na proxima
citacdo — é que o centro de gravidade que separava 0s dois movimentos tocava
exatamente na maneira como relacionavam natureza e graga. Para Bavinck, o
escolasticismo separou radicalmente as duas dimensdes a tal ponto que a “distingéo
entre teologia natural e sobrenatural se tornou cada vez mais rigorosa e transformou-

se em um contraste absoluto.”* E, por estarmos diante de um teosofema, uma

53 BAVINCK, Herman. The Catholicity of Christianity and the Church. Traduzido por John Bolt. Calvin
Theological Journal 27, no. 2 (1992): p. 231, tradugdo nossa. Disponivel em:
<https://bavinckinstitute.org/wp-content/uploads/2010/05/Bavinck Catholicity CTJ27.pdf>. “Now it
is true that this Roman principle by the very nature of the case was much clearer during the Middle
Ages than than in more recent times. The conflict between pope and emperor staged it before our
eyes. But Rome does not change and has not conceded any of her claims. In fact the development
of Catholicism into Jesuitism presents us with an even clearer picture of Rome's goals than before.
The Middle Ages remain the ideal to which all Roman Catholics aspire. The restoration of Thomistic
philosophy by the encyclical of August 4,1879, seals this aspiration.”

5 BAVINCK, Herman. Dogmatica Reformada — Volume 1: Prolegdmena. Sdo Paulo: Cultura Cristd,
2012. p. 303.
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pequena diferenca na raiz tem a capacidade de alterar completamente o restante da
arvore. Conquanto essas diferencas, sera didaticamente importante comegcarmos por
elas para compreender o problema que esta por trds. Dessa forma, Bavinck,
engajando-se criticamente com o catolicismo — entenda-se, aqui, catolicismo

tridentino, como explicado acima — afirma algo relevante:

De acordo com Roma [catolicismo romano], o “mundo” cada vez mais perde
a significancia ética que tinha na Escritura. O que € natural ndo é o pecado,
mas € aquilo por sua prépria natureza é incapaz de atingir o nivel
sobrenatural. O sobrenatural € um donum superadditum. [...] A fé Cristd e a
graca entram no mundo para possibilitar a obtencéo do sobrenatural, a visio
Dei. Isso néo reforma ou renova aquilo que existe, mas somente completa e
aperfeicoa a criacdo. O Cristianismo € algo transcendente que supervisiona
0 natural, mas ndo o penetra e nem o santifica. Assim, Roma [Catolicismo
Romano], que se considera verdadeiramente catolica, altera o carater da
catolicidade do Novo Testamento. A catolicidade do principio Cristdo que
purifica e santifica tudo é trocada por um dualismo que separa o sobrenatural

do natural por considerar como algo transcendente sobre o natural.®®

No paragrafo acima, Bavinck retoma uma questao biblica recorrente dentro da
ampla discussao sobre a relagéo entre cristianismo e cultura. Richard Niebuhr mostra
que, em todos os modelos®® de relagdo cultural, hd maneiras diferentes de interpretar
aqguilo que o Novo Testamento quer afirmar ao utilizar a expressdo cosmos — traduzida
por “mundo”. Numa leitura mais superficial do texto biblico, parece haver um uso
contraditorio da expressdo. No Evangelho de Jodo, por exemplo, temos o seguinte
versiculo: “Porque Deus amou ao mundo de tal maneira que deu o seu Filho unigénito,

para que todo o que nele cré ndo pereca, mas tenha a vida eterna.”>” Aqui, Jodo coloca

55 BAVINCK, 1992, p. 229, tradugdo nossa. Disponivel em: <https://bavinckinstitute.org/wp-
content/uploads/2010/05/Bavinck Catholicity CTJ27.pdf>. “According to Rome the "world"
increasingly loses the ethical significance it has in Scripture. The natural is not that which is sinful
but that which by its very nature is incapable of reaching the supernatural level. The supernatural is
a donum superadditum. [...] The Christian faith, grace, enters the world in order to make possible the
attainment of the supernatural, the visio Dei. It does not reform and renew that which exists, it only
completes and perfects Creation. Christianity is that which transcends and approaches the natural,
but it does not penetrate it and sanctify it. With this, Rome, that considers itself to be truly catholic,
changes the character of New Testament catholicity. The catholicity of the Christian principle that
purifies and sanctifies everything is exchanged for a dualism that separates the supernatural from
the natural by considering it as transcendent above the natural.”

56 Os modelos séo: (1) Cristo da cultura, representando a atitude de assimilagéo. (2) Cristo contra a
cultura, em referéncia a atitude de rejeicao e, até mesmo, nalguns casos, de aversao a cultura. (3)
Cristo acima da cultura, evidenciada, por exemplo, no modelo tomista de sintese entre natural e
sobrenatural. (4) Cristo e a cultura em paradoxo, normalmente, associado a Teologia dos Dois
Reinos. Por fim, temos o modelo que, inclusive, € o mais proximo do proprio Niebuhr, (5) Cristo
transformador da cultura. Essa abordagem é vinculada, por exemplo, a tradi¢do do neocalvinismo
holandés, cuja atitude perante a cultura visa a transformacéo, conversao, redencédo de todas as
coisas.

57 BIBLIA. N. T., 3: 16. Jo&o. 2° edi¢do. S&o Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 2012. p. 1067.
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o0 “mundo” como objeto de amor do proprio Deus. O contraste desse versiculo fica
patente quando o comparamos com diversas outras passagens cuja mesma

expressdao é utilizada de forma depreciativa, como algo a ser evitado.

N&o ameis o0 mundo nem as coisas que ha no mundo. Se alguém amar o
mundo, o amor do Pai ndo esta nele; porque tudo que ha no mundo, a
concupiscéncia da carne, a concupiscéncia dos olhos e a soberba da vida,
néo procede do Pai, mas procede do mundo. Ora, 0 mundo passa, bem como
a sua concupiscéncia; aquele, porém, que faz a vontade de Deus permanece

eternamente.>8

A citacdo acima se encontra na primeira carta de Jodo e, numa primeira leitura,
parece indicar o oposto da atitude que o préprio Deus assume no Evangelho de Jodo.
Mas nao sé isso. O trecho recomenda que, ndo s6 erramos em amar o mundo, mas,
sugere que aqueles que aceitam o mundo, evidenciam que nao possuem
relacionamento paternal genuino com o préprio Deus. Mais radical ainda, talvez, seja
a declaragéao, na mesma carta de Joao, de que “sabemos que somos de Deus e que
o mundo inteiro jaz no Maligno”.>® Como reconciliar esses diferentes usos da
expressdo? Essa pergunta, para Bavinck, mostra a importancia do assunto e a
relevancia dessa questéo para a unidade de natureza e graca.

Na compreensdo neotomista, a salvacdo — que € a atuacdo da graca divina,
daquilo que consideramos como sobrenatural — tem como objetivo pairar sobre a
criacdo, revestindo-a com algo que a propria natureza ndo possui, pois, se trata de
uma déadiva que é colocada acima, adicionada a natureza. Assim, a salvacdo € uma
adicdo da graca sobre o natural, elevando-o as realidades superiores do sobrenatural.
Por isso, a graca ndo penetra a criagdo, mas, apenas aperfeicoa e serve como um
suplemento, uma adi¢cdo, uma complementacéo. Esse modelo, é importante ressaltar,
possui algumas vantagens. Duas, para ser mais objetivo. A primeira, € que, ao tratar
da graca como um donum superadditum — dom adicionado —, preserva-se o carater
gratuito da salvacdo e de toda a dimenséo sobrenatural. Nesse cenario, o ato de
salvacéo, o ato de graca, é completamente extrinseco, vem de fora, pois, ndo ha nada
na propria criacdo em si que a conduza ao sobrenatural. O sobrenatural € superior,
estrangeiro a criacdo, completamente distinto do natural. Em segundo lugar, a visdo

aristotélica tomista, a partir disso, ndo considera a criacdo como algo que é

58 BEBLIA, 1 Jodo 2: 15-17, p. 1241.
59 BIBLIA, 1 Jodo, 5: 19, p. 1244.
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intrinsecamente mal ou pecaminoso, pois, foi criado por Deus e, como tal, é revestido
de bondade intrinseca. Assim, o natural, apesar de ndo atingir o sobrenatural, também
ndo é pecaminosamente inferior; €, somente, por assim dizer, natural.®®

Bavinck argumenta que, nesse modelo tomista, natureza e gracga, criagao e
recriacdo, natural e sobrenatural, criacdo e redencao (aqui, expressdes sinbnimas),
ficam separadas sem possuir nenhuma relacdo organica. Estdo, hermeticamente,
seladas. Nao ha unidade. E mesmo que a natureza ndo seja intrinsecamente ma —
como defende o gnosticismo, por exemplo —, ela € aquilo que n&o alcangca o
sobrenatural, ndo tem relacdo nenhuma com ele. Assim, nesse modelo, natureza e
graca nao estdo em oposicao, porém, correm paralelamente, um ao lado do outro,
sem a necessidade de interferéncia de ambos os niveis, superior e inferior.6* A criacdo
nao é ruim, s6 é incompleta, precisando de complementacao do sobrenatural.

E a partir desse modelo que o sistema catdlico desenvolveu o principio de
hierarquia entre a dimenséao natural e a sobrenatural. Nesse ponto, na introducéo de
uma hierarquia no teosofema, Bavinck incidira sua critica ao catolicismo. Pois, apesar
da dimensédo natural ser valorizada — preservando a bondade intrinseca —, ela
permanece inalterada, completamente separada do sobrenatural. A natureza, para
participar da realidade da graca, tem que ser conduzida e elevada ao nivel superior a
fim de alcangar algum aspecto do “reino” sobrenatural.

Se, por exemplo, através de um exercicio de imaginacéo, nés retirassemos a
dimenséo sobrenatural, sobraria, unicamente — dentro desse modelo tomista —, a
dimensédo natural intocada, do mesmo jeito que estava antes. Nada seria alterado,
pois, a criacdo continuaria funcionando autonomamente a partir de bases puramente

naturais.

Se nds, por um momento, abstraissemos a ordem sobrenatural que Roma
[Catolicismo Romano] construiu em torno da ordem natural, entdo, néo
encontramos muita coisa além de puro racionalismo, genuino Pelagianismo,

e auténtico deismo.%?

60 VEENHOF, 2006, p. 22.
61 “Superior” e “inferior”, da forma como foi utilizada no contexto, ndo tem conotagao pejorativa, pois
objetiva distinguir aquilo que esta embaixo (natural) do que esta acima (sobrenatural).

62 BAVINCK, Herman. Common Grace. Traduzido por R. C. Van Leeuwen. Calvin Theological Journal
24, no. 1 (1989): p. 47, traducdo nossa. Disponivel em: <https://bavinckinstitute.org/wp-
content/uploads/2014/08/Herman-Bavinck-Common-Grace.pdf>. “If we for a moment think away the
supernatural order that Rome has built up over the natural order, we find not much left besides pure
rationalism, genuine Pelagianism, and unmitigated deism.”
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Realmente, o raciocinio € exatamente esse: se formos abstrair — retirar, por um
momento — a dimensao sobrenatural restara uma natureza que é “pura”, que existe
de maneira completa e autbnoma em si mesmo, sem a necessidade da intervengao
graciosa de Deus — o natural é inafetado pela graca. Nesse cenario, a graca opera a
salvacdo no sentido especifico de habilitar a criagdo a contemplar a viséo beatifica. A
parte desses objetivos extrinsecos, a criagcdo continua funcionando por si SO,
independentemente, sem necessidade alguma de intervengéo sobrenatural. Dado o
carater inteiramente extrinseco da redencao — e de toda a dimenséo sobrenatural —,
a vida comum, ordinaria, natural — e, por que nao?, secular — funciona,
independentemente — mesmo que paralela —, a vida religiosa. Por isso, Bavinck tem a
sensacao de que a graga nunca penetra nos meandros mais profundos da natureza,
mas sempre mantém distancia, como que pairando, superveniente, sobre o natural.

Na obra citada acima, Common Grace, Bavinck consegue mostrar a hierarquia
tomista entre natural e sobrenatural a partir da curiosa — e, consequentemente,
contraditoria — afinidade desse modelo com o pelagianismo e o deismo. Por 6bvio, o0s
neotomistas rejeitardo essa associacdo, mas, mesmo assim, ha certa coeréncia
naquilo que Bavinck sugere: se 0 modelo hierarquico estiver certo, o resultado € que
o natural, abstraido do sobrenatural, estd completamente secularizado e torna-se
fundamento de si — por isso, racionalismo. Temos, entdo, um deismo tacito,
disfarcado; um deismo, talvez, de estilo artificial. Na prética, as implica¢des ficam

patentes.

[...] isso nega a catolicidade, no sentido de que a fé Cristda, em si mesma,
deve ser um agente que penetra todas as coisas. Nesse sentido, permanece
um eterno dualismo. Esse dualismo ndo é uma antinomia no qual uma das
realidades é anulada pela outra. Roma ndo abole a ordem natural ao modo
maniqueista. Ela deixa intacto casamento, familia, posses, vocagéo terrena,
o Estado, ciéncia, arte, e ainda lhes permite, na sua propria esfera, maior
espaco e liberdade que o Protestantismo permite. No entanto, desvaloriza o
natural, considerando-o como profano e ilegitimo. O contraste dentro do qual
Roma [catolicismo romano] opera ndo € entre santo e ndo-santo, mas entre

sagrado e profano. [...] Roma, entdo, profana o cosmos. 53

63 BAVINCK, 1992, p. 231, tradugdo nossa. Disponivel em: <https://bavinckinstitute.org/wp-
content/uploads/2010/05/Bavinck Catholicity CTJ27.pdf>. “It denies catholicity in the sense that the
Christian faith itself must be a leavening agent in everything. In this way an eternal dualism remains,
Christianity does not become an immanent, reforming reality. This dualism is not an antinomy in
which one of the realities annuls the other. Rome does not abolish the natural order in Manicheaen
fashion but suppresses it. It leaves marriage, family, possessions, earthly vocation, the state,
science, and art intact and even permits them, in their own place, a greater space and freedom than
Protestantism tends to do. Nonetheless it downgrades the natural by stamping it as profane and
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Talvez, tenhamos que corrigir um pouco as categorias que Bavinck utiliza. Aqui,
“profano”, ndo € essencialmente pecaminoso, mas, justa e simplesmente, aquilo que
nao consegue atingir o sobrenatural. Isso amputa a criagdo de uma relagéo natural
com o sobrenatural. Na pratica, qualquer atividade que tenha relacdo direta com a
dimensdo da natureza esta, em principio, afastada do sagrado, e, por isso, € néo-
sacro: casamento, familia, trabalho, diversdo, artes, ciéncia, economia, filosofia,
politica etc. Em contraste, temos aquilo que opera com status de sacralidade: Igreja,
teologia, vida devocional, fé, vocacao religiosa etc. A existéncia, portanto, € cindida

em duas dimensofes extaticas.

2.4.3 Teologia: Herman Bavinck e Antropologia

Um estudo de caso importante, que tornaria esse problema mais claro e, até
mesmo, mais palpavel, é a questdo antropoldgica — questdo essa que sera retomada
em mais detalhes, quando falarmos sobre a critica de Henri de Lubac a nocao de pura
natura, um dos conceitos chaves para o neotomismo. Especificamente, a abordagem
€ mais proxima de uma antropologia teolégica, pois busca compreender, discernir, 0
que, de fato, constitucionalmente, define o ser humano. Noutras palavras, 0 que
constitui a esséncia da imagem de Deus no homem. Imago Dei® é um assunto que,
por razbes de natureza e graca, separa a posi¢cao tomista da tradicdo reformacional
de maneira bem clara e distinta. O objetivo desse estudo de caso antropoldgico, entéo,
€ interpretar corretamente o status ontolégico dos primeiros pais, Addo e Eva.

A visdo catdlica classica sobre a Imago Dei é de que o ser humano, ao ser
criado, a partir de suas proprias capacidades que lhe foram dadas — portanto,
capacidades naturais —, possui liberdade, livre arbitrio, racionalidade, senso de
moralidade e inteligéncia. A imagem de Deus consiste, entdo, naquelas capacidades

que todos os seres humanos compartilham. E aquilo que define a substancia® do ser

unhallowed. The contrast within which Rome operates is not that between holy and unholy but sacred
and profane. [...] Rome thus profanes the cosmos.”

64 Literalmente, “Imagem de Deus”. Essa expressdo em latim se tornou classica na histéria da teologia
para se referir a criacdo do homem, especificamente, aos trés primeiros capitulos de Génesis que
tratam do assunto.

65 O uso da expressao substancia nesse contexto é intencional. O termo € aristotélico e bastante
utilizado pela filosofia tomista. Herman Bavinck, apesar de critico de Sdo Tomas de Aquino,
emprega as mesmas terminologias.
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humano, aquilo que o torna verdadeiramente humano. A ordem da graca, entéo, seria
um dom colocado sobre a natureza humana, um dom adicionado, donum
superadditum, que adorna algo que é anterior ao sobrenatural, a saber, o natural. O
sobrenatural € um acréscimo divino na imagem de Deus. Assim, podemos dizer que
os efeitos do pecado no ser humano significam, simplesmente, a perda dessas
caracteristicas que foram adicionadas pela graca, deixando intacto a natureza
humana em si. Com o pecado, o ser humano, constitucionalmente, continua com a
mesma natureza humana anterior & queda, exceto a sua dimenséo sobrenatural. Com
o pecado, o ser humano perde a conexdo com o0 sobrenatural, mas mantém a
dimenséo das suas faculdades naturais.

Essa questdo antropolégica acaba evidenciando uma das principais
divergéncias entre o neotomismo e neocalvinismo holandés, principalmente, quando
transpomos essa discussdo para o significado do carater da salvacédo. A pergunta é:
depois da queda humana em Adao e Eva, qual é o papel soteriolégico da dimenséo

sobrenatural? Qual a natureza da graca salvifica?%¢

A graga, no pensamento de Roma, é, em primeiro lugar, uma qualidade
sobrenatural acrescentada aos seres humanos pela qual eles sdo, em
principio, inseridos em uma ordem sobrenatural, tornam-se participantes da
natureza divina, da contemplacdo de Deus e sdo capazes de realizar atos
sobrenaturais, tais como, por meio de um mérito de condignidade, merecer a

vida eterna [...] A coisa primaria é a exaltagdo dos seres humanos acima de

sua natureza: a divinizagao, “tornar-se como Deus e ter unido com ele”.%7

No catolicismo, afirma Bavinck, a funcdo da graca salvifica € dupla: elevar e
santificar. A salvacdo tem por objetivo habilitar, novamente, o ser humano para a
ordem sobrenatural de onde ele caiu. Essa “queda” da graga é a perda das realidades
sobrenaturais que foram colocadas sobre a natureza humana. A finalidade ultima do
ser humano, por meio da elevacdo e santificacdo, € a deificacdo que permite a
contemplacdo das realidades sobrenaturais e da propria visdo beatifica, a gloria de

Deus.58

56 Ao longo de todo esse trabalho, tenho me referido ao teosofema por varios sindbnimos: natureza e
graca, natural e sobrenatural, criacdo e redencao etc. Ao utilizar a expressdo graca salvifica, estou
especificando o0 uso dessa palavra utilizando-a de forma diferente quando dentro do teosofema.
Graca salvifica tem sentido mais restrito, pois, se refere a atuacao divina em prol da salvacdo das
pessoas depois da queda, em seus estados de pecaminosidade.

67 BAVINCK, Herman. Dogmatica Reformada — Volume 3: O pecado e a salvacdo em Cristo. Sdo Paulo:
Cultura Crist&, 2012. p. 585.

68 VEENHOF, 2006, p. 13.
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Em contraposicéo, para a tradicdo reformacional — que nesse ponto recebe
influéncia direta da reforma protestante —, a funcéo da graca salvifica tem por objetivo,
exclusivamente, remover o pecado. A graca ndo é oposta a natureza, mas somente
ao pecado. A redengéao “do céu e da terra (Mt 19:28) ndo € a destruicdo deste mundo
e a subsequente criacdo de outro mundo a partir do nada, mas a libertacéo da criatura
que esta sujeita a futilidade.”®® A imagem de Deus no ser humano ndo precisa de
nenhum acréscimo, pois, quando criado, ele possui completamente sua natureza
humana. Mais uma vez, a graca néo se opde a natureza, mas, ao pecado. O objetivo
da graca é remover, retirar, anular as obras do pecado, sem diminuir a criacao natural.
E por isso que Bavinck insiste que, antes da queda, a graca salvifica ndo era
necesséaria. Sua necessidade surge, unicamente, por causa do pecado e tem o

objetivo de restaurar a criacdo a sua condic¢éo original.

Além disso, como o pecado ndo € uma substancia e ndo priva 0s seres
humanos de nada substancial, a graca também nunca pode ser concebida
como uma substancia. Ela é uma restauracao da forma (forma) originalmente
impressa na criagdo sobre os seres humanos e sobre as criaturas em geral.
A recriagdo ndo é uma segunda, uma nova criacdo; Ela ndo acrescenta a
existéncia novas criaturas nem introduz nela uma nova substancia, mas é
verdadeiramente uma “re-formacao”. Nesse processo, a graga operante se
estende até onde vai o poder do pecado. O pecado infectou tudo: corrompeu
0 organismo da criagdo, a prOpria natureza das criaturas. A graga,
consequentemente, € o poder de Deus que também liberta a humanidade
interiormente, no centro de sua existéncia, do pecado e a apresenta diante

de Deus sem méacula ou ruga.’®

Fica claro que, na concepcéo bavinckiana, a graca salvifica ndo € um donum
superadditum, pois ela ndo adiciona nada a substancia natural que define o ser
humano. A criagdo néo precisa ser complementada, antes, precisa ser restaurada. A
salvacdo, por meio da graca redentora, penetra todos os meandros da criacdo em
busca de retirar a corrupcéo introduzida pelo pecado. E como o pecado perverteu
absolutamente tudo o que existe, a graga precisa alcancar toda a dimensao criada
para lutar contra o pecado — e, ndo, contra a prépria criacdo em si. Isso € uma
afirmacdo clara de unidade de natureza e graca, criagdo e redencao, natural e
sobrenatural; ndo ha oposicédo. Além disso, um detalhe interessante a ser destacado

— € que mostra mais um contraste entre neotomismo e neocalvinismo — € a

69 BAVINCK, Herman. Dogmatica Reformada — Volume 4: Espirito Santo, igreja e nova criacdo. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2012.
70 BAVINCK, Vol. 3, 2012, p. 586-587.
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compreensao sobre a profundidade dos efeitos da queda. Para o neotomismo, o
pecado impede e retira a dimenséo sobrenatural, e a salvacdo se torna uma adi¢ao —
um donum superadditum. Para a tradicdo do neocalvinismo holandés, a criacdo é
corrompida pelo pecado em todos os seus aspectos. E como se o pecado se infiltrasse
em todas as capilaridades criacionais e pervertesse absolutamente tudo. Por isso, a
redencdo assume contornos mais abrangentes — mais catélicos, poderiamos dizer. O
projeto soteriolégico tem que redimir todas as coisas, dada a profundidade das
manchas do pecado. Se nada ficou intacto, nada sera omitido do plano da redencéo.
Todas as dimensbées/esferas da criacdo precisam ser redimidas. E por isso que o
resultado de uma boa reconciliacdo entre natureza e graca tem a capacidade de afetar
a qualidade da catolicidade da Igreja. Razao que explica a postura critica de Herman
Bavinck ao afirmar que o catolicismo romano restringiu a dimenséo catolica do
cristianismo.

O projeto soteriologico da tradi¢cao reformacional, portanto, é bastante amplo e
objetiva atingir todas as esferas da vida. Quanto maior for a compreenséo dos efeitos
da queda — do pecado original —, maior € a compreensao da graca salvifica. Uma das
criticas de Bavinck ao neotomismo tem a ver com isso, acusando-os de subestimar
as consequéncias do pecado, restringindo seus efeitos — deixando intacta a dimenséo
natural. Em contraste, de acordo com a reforma, o resultado € bem diferente, pois o
pecado também possui efeitos na criacdo, e, por isso, assume dimensdes estruturais,
culturais. Nada, em absoluto, ficou imune aos efeitos da perversédo pecaminosa: arte,
ciéncia, tecnologia, economia, religido etc. Herman Bavinck, entdo, prevé a redencao
da cultura por meio de submeter, novamente, todas as coisas ao senhorio de Cristo.
“Gracga e pecado sao opostos; o ultimo € vencido somente pelo poder do primeiro.
Mas, assim que o poder do pecado € quebrado [...] a oposicdo entre Deus e homem
desaparece.”’! Comentando sobre essa passagem, e resumindo a discusséo acima,
Jan Veenhof afirma o seguinte: “Graga milita contra o pecado no natural, mas néo
milita contra o natural em si; pelo contrario, restaura o natural e o traz para seu

desenvolvimento normal, i.e., o desenvolvimento pretendido por Deus.”’?

71 BAVINCK, 1901 apud VEENHOF, 2006, p. 18, traducdo nossa. “Grace and sin are opposites; the
later is overcome only by the power of the former; but as soon as the power of sin is broken [...] the
opposition between God and man disappears.”

72 BAVINCK, 1901 apud VEENHOF, 2006, p. 18, traducdo nossa. “Grace militates against sin in the
natural, but it does not militate against the natural itself; on the contrary, it restores the natural and
brings it to its normal development, i.e., the development intended by God.”
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2.4.4 Teologia: Herman Bavinck e outros temas

Diretamente conectado com a énfase bavinckiana de que a graca restaura a
natureza ao invés de anula-la — unidade de natureza e graca —, temos dois assuntos
gue estéo interconectados: (1) a questdo sobre a natureza do pecado e a (2) distingéo

entre graca salvifica e graca preservadora, respectivamente, graca especial e comum.

O pecado, certamente, ndo é uma substancia, mas uma qualidade, ndo é
materia [matéria], mas forma [forma]. Pecado ndo é a esséncia das coisas,
mas, ao contrario, racha a esséncia; é a privation [privacdo], nao obstante
actuosa [ativa], e, nessa medida, acidental, tendo penetrado de fora como a
morte. Assim, o pecado pode ser separado e removido da realidade. O mundo
€ e permanece suscetivel a purificagdo e a reden¢éo. Sua esséncia pode ser
resgatada, e seu estado original pode retornar. Mesmo assim, o pecado € um
poder, um principio que penetrou profundamente em todas as formas de vida
criada. O proprio organismo do mundo foi afetado. Deixado em si mesmo, o
pecado poderia ter feito todas as coisas desoladas e destruidas. Mas Deus
interpbs sua graca e seu pacto entre o pecado e 0 mundo. Por meio de sua
graca comum [Deus] restringe o pecado com seu poder de dissolver e
destruir. Ainda assim, a graca comum nao € suficiente. Ela for¢ca, mas néo
muda. Ela restringe, mas nao conquista. [...] Para salvar o mundo, nada
menos foi necessario do que a imensuravel grandeza do poder divino, a
operacdo de sua grande forca que ele realizou em Cristo quando o
ressuscitou dos mortos e o fez sentar-se a sua mao direita nos lugares

celestiais (Ef. 1:19-20).73

Apesar do pecado penetrar profundamente a criagéo, seus efeitos continuam
sendo contingentes, ndo alterando a substancia dela, ou seja, ndo altera a sua
estrutura. Noutras palavras, a ordem estrutural da natureza continua preservada,
apesar de pervertida. Essa palavra, “perversao”, é, particularmente, interessante, pois,
a perversao — seja ela qual for — nunca fala sobre si, mas sempre se dirige a alguma
coisa que de fato €, mas que, infelizmente, foi pervertida. Bavinck defende que o

pecado € algo parecido, € um principio, ou melhor, uma privacdo. Dessa forma, o

73 BAVINCK, 1989, p. 60-61, traducdo nossa. Disponivel em: <https://bavinckinstitute.org/wp-
content/uploads/2014/08/Herman-Bavinck-Common-Grace.pdf>. “Sin is certainly not a substance
but a quality, not materia [matter] but forma [form]. Sin is not the essence of things but rather cleaves
to the essence; it is a privatio [privation], albeit actuosa [active], and to that extent accidental, having
penetrated from the outside like death. Hence sin can be separated and removed from reality. The
world is and remains susceptible of purification and redemption. Its essence can be rescued, and its
original state can return. Even so, sin is a power, a principle, that has penetrated deeply into all forms
of created life. The organism of the world itself has been affected. Left to itself, sin would have made
desolate and destroyed all things. But God has interposed his grace and his covenant between sin
and the world. By his common grace he restrains sin with its power to dissolve and destroy. Yet
common grace is not enough. It compels but it does not change; it restrains but does not conquer.
[...] To save the world, nothing less was needed than the immeasurable greatness of the divine
power, the working of his great might which he accomplished in Christ when he raised him from the
dead and made him sit at his right hand in the heavenly places (Eph. 1:19, 20).”
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pecado ndo possui entidade prépria, ndo possui substancia, ele €, ontologicamente
falando, um nao-ser, algo que sempre depende da existéncia de um outro que
realmente existe. E por isso que Bavinck defende o carater contingencial do pecado.
Ele ndo tem poder de adicionar algo novo, ndo tem poder divino de criacdo, pois,
necessariamente, depende de uma criacdo anterior. O pecado € sempre
dependente.”

A tradicao reformada, quando une natureza e graca na sua compreensao sobre
a natureza do pecado, acaba respeitando uma das compreensdes mais antigas do
cristianismo a respeito do status ontologico do pecado, a saber, que o préprio mal
depende da existéncia do bem para existir, sendo que o bem, em si mesmo, nao é
dependente, ele existe porque foi criado por Deus. O mal/pecado, portanto, €, por
definicdo, um parasita. Essa compreensao, em sua origem, é a propria compreensao
cristd do bem e mal que remonta a Santo Agostinho quando criticava a compreensao
maniqueista sobre bem e mal. C. S. Lewis traduz essa concepcdo agostiniana em

palavras muito didaticas e acessiveis:

A bondade, por assim dizer, é ela mesma, ao passo que a maldade é apenas
0 Bem pervertido. E, para que haja uma perverséo, é preciso que antes haja
uma perfeicdo. Chamamos o sadismo de perversdo sexual, mas, para
chamé-lo assim, temos de ter a ideia de uma sexualidade normal.
Conseguimos distinguir claramente um do outro porque a perversao pode ser
explicada pela normalidade, mas a normalidade ndo pode ser explicada pela
perversdo. [...] Para ser mal, ele [a maldade] tem de querer algo de bom e
buscéa-lo da forma errada: tem de ter impulsos originariamente bons para
depois perverté-los. Mas, se € mau, nao pode fornecer a si mesmo nem as
coisas boas e desejaveis nem os bons impulsos passiveis de perverséo. Tem
de receber ambos do Poder Benigno. Nesse caso, ndo é independente. Faz
parte do mundo do Poder do Bem: ou foi gerado por este, ou por um poder
superior a ambos. Vamos colocar o assunto de forma mais clara ainda. Para
que seja mau, esse poder tem de existir e ter inteligéncia e vontade. Ora, a
existéncia, a inteligéncia e a vontade séo, em si mesmas, coisas boas. Logo,
esse poder tem de receber essas qualidades do Poder do Bem: mesmo para

ser mal, tem de empresta-las ou rouba-las do seu opositor.’®

Noutro lugar, Lewis afirma que é por causa disso, a rigor, que 0 maniqueismo
nao funciona’®, pois, o bem e o mal ndo sdo dois entes que existem em oposi¢éo ao
outro. Eles sdo opostos, mas, no sentido de que o mal quer sempre parasitar o bem.

E por essa raz&o, por exemplo, que, na literatura cristé, os deménios s&o considerados

74 AGOSTINHO, Santo. Os Pensadores: Confissdes e De Magistro. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973. p.
140.

5 LEWIS, C. S. Cristianismo Puro e Simples. Sado Paulo: Martins Fontes, 2009. p. 58-59.

76 LEWIS, 2009, p. 60.
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anjos caidos. A maldade nédo possui existéncia ontoldgica independente, pois, se trata
de um desvio ético, um desvio de direcéo.

O segundo ponto, que deriva do problema do pecado, € a distingao que Bavinck
faz entre a graca salvifica, chamada de graca especial, e a graca preservadora,
conhecida como graca comum. Desde Calvino, passando por Kuyper — que €
conhecido por um dos principais tedlogos que desenvolveu as implicacdes da graca
comum —, isso, praticamente, se tornou uma marca do pensamento reformado e,
posteriormente, do neocalvinismo holandés. A gragca comum tem a fungdo de
preservar a ordem criacional depois da queda, depois do pecado original. Ou seja, é
equivalente a acéo soberana de Deus que refreia os efeitos do pecado no mundo e
permite que a ordem da criacdo, dentro de suas respetivas esferas, funcione sem
afetar a sua estrutura, sua substancia. O que € caracteristico dessa atuacao
especifica da graca divina, como o proprio nome sugere, é que ela é comum, pois,
recai e abengoa a todas as pessoas igualmente: por exemplo, quando Deus “faz
nascer o seu sol sobre maus e bons e vir chuvas sobre justos e injustos.””’

Porém, a acdo de preservar, de manter, de impedir os efeitos méaximos do
pecado na criacédo ndo é suficiente para retorna-la ao seu estado supralapsariano’®,
anterior a queda. E necessaria uma acéo divina especial, a saber, uma ac¢éo da graca
especial que é realizada no sacrificio de Cristo para redimir todas as coisas. A
salvacdo operada em Cristo ndo objetiva unicamente a salvacéo dos seres humanos
— mesmo que possamos, temporariamente, fazer um recorte antropolégico especifico
para tratar dessa questao —, mas, a redenc¢ao tem objetivos cdsmicos, pois, graca nao
se opOe a natureza e, por consequéncia, busca toda a dimensao criacional a fim de
restaura-la. Novamente, vemos, claramente, que, para Bavinck, o estado pré-queda
dispensa a atuacdo da graca, seja comum, seja especial, pois, sua funcdo é se opor
ao pecado e anula-lo, destrui-lo. Assim, no modelo bavinckiano, graca e natureza nao
se anulam, nem estdo em relacdo hierarquica, mas, estdo, completamente, em
unidade.”

Mesmo assim, veremos, também, a partir de outro modelo de unidade entre

natural e sobrenatural — dessa vez, abordando Henri de Lubac a partir da tradi¢cao

77 BIBLIA, Mateus, 5: 45, p. 960.

78 Supralapsariano, aqui, esta sendo utilizado em sentido lato, amplo, simplesmente, em referéncia ao
momento histérico anterior a queda humana, anterior ao pecado original.

79 BAVINCK, 2012, Vol. 3, p. 582.
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catélica —, que, quando Bavinck exclui a graca — seja comum, seja especial — de todo
momento historico supralapsariano, ele pode ter incorrido, infelizmente, na separacao
— mesmo que temporaria — do natural e sobrenatural. Pois, ao fazer isso, tornou o
sobrenatural contingente demais, retirando a relagdo organica e harmonica que deve
existir entre ambos. Se a atividade do sobrenatural s6 emerge por necessidade de
corrigir o pecado, logo, antes disso, ndo ha necessidade nenhuma de sua atuacao.
Bavinck, é claro, sabe disso e, mesmo assim, mantém as implicac6es ao argumentar
que, anterior a dispensacéao da graca®’, temos a dispensacéo das obras. Ou seja, por
obras, Adao poderia ter evitado o pecado original e ndo ter comido da arvore do bem
e do mal. A partir da nouvelle théologie — em especifico, Henri de Lubac —, poderiamos
perguntar o que significa isso que Bavinck parece sugerir, de uma natureza que existe
independentemente da graca de Deus anterior a queda? Por acaso, seria algum tipo
de autonomia do natural em relacdo ao sobrenatural — mesmo que anterior ao
pecado? Se sim, isso ndo introduziria, novamente, o problema de uma natureza
secular, que existe e funciona independente da ordem da graca? Essas perguntas,
mesmo que ndo tenham sido feitas a Bavinck — jA& que Henri de Lubac nao é
contemporaneo dele —, apesar disso, sdo perguntas plausiveis e que podem mostrar
um ponto cego que necessite de complementacéo. Mais a frente, quando discutirmos
sobre a nouvelle théologie, veremos, como possivel solucdo, a nog¢do de desiderium

naturale — conceito desenvolvido por Henri de Lubac.

2.4.5 Teologia: Herman Bavinck e Neocalvinismo Holandés (amadurecido)

Antes de passarmos para o préximo capitulo, € importante mencionar algo que,
apesar de parecer secundario, na verdade, consegue revelar informacdes que nos
ajudam a perceber o desenvolvimento da tradicdo do neocalvinismo holandés e seu
amadurecimento. Acima, nas varias citacdes diretas de Herman Bavinck, fica claro
gue, apesar de critico a Sdo Tomas de Aquino e ao neotomismo em geral, as

categorias da sua teologia ainda sdo devedoras do doutor angelical. Apesar disso

80 As respectivas expressodes “dispensacdo da graga” e “dispensacao das obras”, na teologia reformada,
se refere ao modo como, normalmente, é dividido o periodo biblico anterior e posterior a queda. Até
o terceiro capitulo do livro de Génesis, antes da queda de Adao e Eva, temos o periodo das obras.
Depois, durante toda a narrativa da redencao até Apocalipse, temos o periodo da graca. Essa
linguagem, por exemplo, aparece na Confissdo de fé de Westminster como “pacto das obras” e
“pacto da graga”.
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parecer secundario, na verdade, mostra que a terminologia de Herman Bavinck
sinaliza uma diferenca entre o quadro conceitual dele quando comparado aos de seus

sucessores — aqueles, dentro da mesma tradi¢éo.

O aparato conceitual de Bavinck é, em grande medida, emprestado do
Neotomismo, enquanto Vollenhoven e Dooyeweerd desenvolveram uma
estrutura categorial e uma terminologia propria, que faz justica a intuicdo
religiosa do Calvinismo. Essa estrutura e terminologia € particularmente
evidente no uso das categorias de “lei”, “sujeito” e “direcao”, que substitui as
categorias Neotomistas de Bavinck “substancia” e “acidentes” para expressar
os efeitos do pecado na criagdo. Onde Bavinck fala do pecado como
“acidental” para a “substancia” da criagdo, Vollenhoven e Dooyeweerd fala de

uma mudanca na direcéo religiosa dentro do lado-sujeito da criagéo, deixando
o lado-lei (ou “estrutura”) intacto pelo pecado.?!

81 WOLTERS, 2006, p. 3, traducdo nossa. “Bavinck’s conceptual apparatus is borrowed very largely
from Neothomism, whereas Vollenhoven e Dooyeweerd have evolved a categorial framework and
terminology of their own, which do fuller justice to the religious intuition of Calvinism. This framework
and terminology are particularly evidente their use of categories “law”, “subject”, and “direction,
which replace Bavinck’s Neothomist categories “substance” and “accidents,” to express the effects
of sin in creation. Where Bavinck speaks of sin as “accidental” to the “substance” of creation,
Vollenhoven and Dooyeweerd speak of a change in religious “direction” within the subject-side of
creation, leaving the law-side (or “structure”) unaffected by sin.”

”






3 UNIDADE DE NATUREZA E GRACA E A NOUVELLE THEOLOGIE

O escolasticismo dominou o cenario teoldgico catdlico a partir da metade do
século XIX em diante. Os manuais de teologia da época tentaram intencionalmente
se manter fiéis a teologia de Sdo Tomas de Aquino. Talvez, as maiores evidéncias
histéricas para esse reavivamento neotomista seja a aprovacao solene da Dei Filius,
em 22 de abril de 1870, na assembleia de padres do Concilio Vaticano | (Constituicéo
Dogmatica Sobre a Fé Catdlica). Além disso, em 4 de agosto de 1879, o Papa Leédo
XIII publicou a enciclica Aeterni Patris. Sobre o significado histérico desses dois
documentos para o ressurgimento da teologia escolastica (neotomismo), Gerald A.
McCool afirma que a principal influéncia por trds de ambos os documentos é devida
ao jesuita e neotomista Joseph Kleutgen (1811-1883).

Kleutgen era o tedlogo que revisou a verséao final da Constituicdo Apostolica
Sobre a Fé adotada pelo Concilio Vaticano I. A linguagem da constituicdo na
relacdo entre fé e razéo reflete o pensamento escolastico de Kleutgen. A
classificagcdo de posi¢cdes desaprovadas sob as categorias antagdnicas entre
si de fideistas, [...] e semi-racionalistas, [...] € devido a Kleutgen. Kleutgen,
normalmente, é creditado como o principal, se ndo, o exclusivo, autor de
Aeterni Patris — a enciclica onde Le&o Xlll proclamou a opc¢ao oficial da Igreja
pelo método aristotélico de St. Tomas na sua instrucao filoséfica e teoldgica.
Finalmente, as duas maiores obras de Kleutgen, Die Theologie der Vorzeit e
Die Philosophie Der Vorzeit, apresenta uma exposi¢cdo magistral da teologia
alema de Hermes, Giinther, e da escola de Tibingen, seguido de uma critica

incisiva das suas teologias a luz de seu proprio sistema escolastico.82

No inicio do século XIX, varios tebélogos catélicos tentaram recuperar a tradicao
e a heranca catélica por meio de métodos filoséficos ndo tomistas, especificamente,
com o uso de métodos da filosofia po6s-kantiana. Os principais nomes desse
movimento sdo 0s oponentes intelectuais de Joseph Kleutgen citados acima, 0s

82 MCCOOL, Gerald A. Nineteenth Century Scholasticism: The Search for a Unitary Method. Nova
lorque: Fordham University Press, 1989. p. 2, traducdo nossa. “Kleutgen was the theologian who
drafted the final version of the Apostolic Constitution on Faith adopted by the First Vatican Council.
The language of the constitution on the relation between faith and reason reflects Kleutgen's
scholastic thought. The classification of disapproved positions under the opposed categories of
fideists, who conceded too little to unaided human reason in relation to man's knowledge of
God, and semi-rationalists, who conceded too much, is due to Kleutgen. Kleutgen is often credited
with the principal, if not the exclusive, authorship of Aeterni Patris, the encyclical in which Leo XIII
proclaimed the Church's official option for the Aristotelian method of St. Thomas in her philosophical
and theological instruction. Finally Kleutgen's two major works, Die Theologie der Vorzeit and Die
Philosophic der Vorzeit, present a masterly exposition of the German theology of Hermes, Giinther,
and the Tubingen School, followed by an incisive critiqgue of their theology in the light of his own
scholastic system.”
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tedlogos da escola de Tubingen: Georg Hermes (1775-1831), Anton Glnter (1783-
1863) e outros. Em grande medida, o ressurgimento da escolastica neotomista é uma
reacdo a esse uso deliberado, pelos semi-racionalistas,?® de categorias kantianas e
poés-kantianas dentro da Igreja catllica na primeira metade do século XIX. Os
escolasticos defendiam que as teologias modernas eram insuficientes para resolver o
problema da relacdo adequada entre razdo e fé, natureza e graca, e que somente a
sintese aristotélico-tomista de S&o Tomas de Aquino conseguiria contornar o
problema. Assim, os dois principais documentos do final do século XIX podem ser
interpretados como exemplos de aprovacdo oficial da Igreja Catolica quanto ao

meétodo tomista recuperado e interpretado pelos novos escolasticos.

3.1 Introducdo: Catolicismo Moderno e Nouvelle Theéologie

Por isso, o século posterior foi marcado, dentre outras coisas, por grupos
distintos que buscavam maior liberdade teolégica para além do escolasticismo — algo
que foi sinalizado como vitéria no Concilio Vaticano Il ao reconhecer a validade de
outros métodos. Porém, antes disso, ja a partir da década de 1940 e 1950, surge a
chamada nova teologia, nouvelle théologie, associada a nomes como Jean Daniélou
(1905-1974), Henri Bouillard (1908-1981), Henri de Lubac (1896-1991), seu aluno
Hans Urs Von Balthasar (1905-1988), Marie-Dominique Chenu (1895-1990), Yves
Congar (1904-1995), entre outros. Os quatro primeiros, para 0s propositos desse

trabalho, sdo mais relevantes, porque tém maior

[...] preocupacdo sobre o que eles consideram como horizontalizacdo (a
excluséo do relacionamento vertical com Deus) ou imanentizagéo (a rejeicdo
de qualquer impacto transcendente em causas histéricas) de

desenvolvimentos eclesiais e culturais. [...] [Eles] ficaram convencidos que a
cultura da modernidade estava comec¢ando a ditar a agenda para o futuro da
Igreja.84

by

Por conta do posicionamento critico a modernidade, Henri de Lubac, por
exemplo, traca toda a genealogia historico-teolégica das causas de sua origem, ao

mesmo tempo que assume um tom bastante critico a essa mudanca cultural.

83 BOERSMA, 2009, p. 38.

84 BOERSMA, 2009, p. 11, traducéo nossa. [...] Concerned about what they regarded as horizontalizing
(the exclusion of a vertical relationship with God) or immanentizing (the rejection of any transcendent
impact on historical cause and effect) ecclesial and cultural developments, [...] became convinced
that the culture of modernity was beginning to set the agenda for the Church’s future.”
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Mas ndo podemos, erroneamente, achar que a nouvelle théologie forma uma
escola de teologia homogénea. Primeiro, porque a categoria “escola” associada a
esse movimento é bastante inadequado. Uma das principais criticas da nouvelle
théologie a produgéo teoldégica de sua época era o habito de produzir “teologias de
manuais”, aquelas que eram desenvolvidas somente para a academia desassociada
da pratica pastoral e do dia a dia. A separacdo entre teologia e pratica, entre religido
e vida comum, entre conhecimento e acéo, fazia parte da preocupacao pastoral da
nouvelle théologie. Segundo, porque esses tedlogos sdo muito diversos e discordam
sobre uma variedade de assuntos. A maioria deles desenvolveu teologias proprias e
sistemas teoldgicos independentes. Porém, apesar da diversidade e da
particularidade de cada tedlogo, existe, sim, algo em comum. Podemos dizer que
compartilham, apesar das diferencas, a mesma sensibilidade sacramental. Uma viséo
de mundo influenciada por autores pré-modernos — pais da Igreja antiga e medieval.
E mais do que uma cosmovisdo sacramental, existe um pathos sacramental.®

Como foi referido acima, Jean Daniélou, Henri Bouillard, Henri de Lubac e Hans
Urs Von Balthasar foram muito influenciados pela tradigéo crista antiga e medieval,
com destaque especial ao uso de conceitos neoplaténicos de onde sera desenvolvido

a noc¢ao de participacdo sacramental ou ontologia sacramental. Por isso, eles

[...] questionaram se a expressao [nouvelle théologie] era apropriada. Com a
intencdo de ressourcement da tradi¢édo, eles ndo consideravam sua teologia
como nova; nem tinham inteng@o de comecar uma escola de teologia distinta.
De fato, nouvelle théologie € menos uma escola de pensamento do que uma

sensibilidade comum — a saber, uma ontologia sacramental comum.86

Movimento ressourcement®’” é o outro nome atribuido a nouvelle théologie.
Essa identificacdo se refere ao trabalho de recuperacdo e estudo aprofundado de
tradicbes pré-modernas da historia da Igreja, especificamente, ao retorno de fontes
gregas e neoplatonicas do inicio da cristandade. A importancia do mistério, a énfase
na realidade (res) do sacramento — ao invés de subordinar o mistério ao signo —, a

énfase na participagdo divina, a unido sacramental de natureza e graca etc., sdo

8 BOERSMA, 2009, p. 7.

86 BOERSMA, 2009, p. 8-9, traducdo nossa. ‘[...] questioned the appropriateness of the term. Intent on
a ressourcement of the Tradition, they did not regard their theology as new; nor had they any intention
of starting a distinct theological school. Indeed, nouvelle théologie is less a school of thought than a
common sensibility—namely, a shared sacramental ontology.”

87 “Movimento ressourcement”, daqui em diante, sera utilizado de forma intercambiavel como sin6nimo
de nouvelle théologie.
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temas centrais que formam a visdo de mundo pré-moderna do inicio da era crista. O
ressourcement ndo é somente um projeto formal de traducédo das fontes antigas, mas,
também, uma recuperacdo de sensibilidades para responder as questdes
contemporaneas — portanto, ndo se trata de repristinacdo,® ja que estamos lidando
com tedlogos catolicos muito comprometidos com a escritura, com a tradicdo e o
magistério. Aqui, levar a sério a interpretacéo dos pais da Igreja € uma das principais
marcas da nouvelle théologie. O projeto ressourcement é uma das principais
caracteristicas do movimento e de particular interesse para esse trabalho, pois, € um
ponto de contato ecuménico com o protestantismo. Nas palavras de Hans Boersma:
‘como a nouvelle théologie, a Reforma [protestante] também pode ser descrita como

um movimento de ressourcement”.8®

3.2 Nouvelle Théologie: Henri de Lubac

Os neotomistas contemporaneos de Henri de Lubac — final do século XIX e
século XX — recuperaram o escolasticismo de Sdo Tomas de Aquino e fizeram uma
distincao clara e estrita entre duas realidades separadas: o reino da natureza e o reino
da graca. A intencao por tras era preservar a gratuidade da graca e a caracteristica
extrinseca — objetiva — da revelacdo como algo que pode ser capturado objetivamente
por meio de provas racionais e evidéncia empirica. Porém, isso envolvia trabalhar com
duas realidades estanques, separadas. Assim, a graca seria uma realidade
sobreposta transcendentemente sobre a vida comum, a dimensédo da natureza.

Na Idade Média, a sintese tomista de natureza e graca foi uma alternativa
teoldgica para a relacéo entre filosofia aristotélica e teologia crista. Por varios séculos,
0 acesso aos escritos aristotélicos foi restrito e mediado por fontes platbnicas e
neoplaténicas. A recuperacao da literatura completa das obras de Aristételes e sua
consequente tradugédo para o latim veio do mundo &rabe por volta do século XII d.C.

Filosofos arabes medievais como Avicena (980-1037) e Averrois (1126-1198) ja

88 Repristinagdo € a tentativa de recuperar algum periodo histérico considerado superior, puro, original,
ignorando todo a tradi¢é@o e desenvolvimento histérico ao longo do tempo. Normalmente, chamamos
isso de restauracionismo ou primitivismo anti-histérico. Envolve um sentimento nostalgico em
relacdo a algum periodo da histéria e a tentativa de retornar a ele, ou trazé-lo puro para a
contemporaneidade, ignorando as transformacgdes histéricas ao longo dos anos. Normalmente, essa
atitude € acompanhada de um profundo cinismo e pessimismo da histéria e da tradicao.

89 BOERSMA, 2009, p. 14, traducdo nossa. ‘like nouvelle théologie, the Reformation could also be
described as a movement of ressourcement.”



59

lidavam com a filosofia aristotélica desde, pelo menos, o século X. Posteriormente,
isso chega ao Ocidente, em grande medida, vinculado historicamente ao surgimento
do escolasticismo. Sdo Tomas de Aquino, talvez, seja o grande representante da
tentativa de estabelecer uma sintese entre filosofia aristotélica e teologia crista
medieval, natureza e graca, portanto. Tal sintese tomista se tornard um dos
paradigmas da relagédo entre filosofia e teologia, fé e razéo, natureza e graca.*°

Ja no século XIX, inicio do século XX, como referimos acima, o paradigma
tomista foi recuperado e oficializado no &mbito do catolicismo romano; nessa época,
Henri de Lubac nasce em 1986, em Cambrai, na Franca, num contexto de familia
nobre. Ainda cedo, sua familia se muda para Lyon, onde ele ter4 contato com a
educacéo jesuita. Henri de Lubac se tornard um homem entre duas guerras, pois,
além de ter lutado pessoalmente na Primeira Guerra Mundial, anos depois, 0 mundo
iria presenciar o surgimento de regimes totalitarios pela Europa e, particularmente, o
surgimento do fascismo — que influenciou fortemente a Franca. A partir da década de
1940, a Alemanha nazista invade a Franca e instala um regime sob a lideranca de
Marechal Pétain, novo Chefe de Estado que, no passado, foi um dos herbis na
Primeira Guerra Mundial.®® Por muitos anos, a Francga iria experimentar a opresséo do
regime totalitario fascista e muitas violagdes de direitos humanos. Leis antissemiticas,
colaboracdo com o regime nazista, apoio massivo de algumas alas da Igreja Catodlica
ao partido fascista por meio do siléncio e, muitas vezes, por meio do acobertamento
as atrocidades da época etc. Tudo isso, definitivamente, corrobora para que Henri de
Lubac comecasse a pensar na relacdo entre teologia e politica, entre religido e a vida

comum.

O crescimento do fascismo na Europa, particularmente, na Franca, e a
guestao de como a Igreja deve responder a isso, era 0 contexto onde Henri
de Lubac desenvolveu a sua teologia. De Lubac percebeu que o regime de
Vichy era tentador aos catdlicos tradicionalistas, pois eram atraidos por
estruturas de autoridade. Mas, ele também percebeu que no seu coragéo o
fascismo constituia uma religido diferente: um retorno ao neopaganismo

anticatolico e anticristao. %2

% GONZALEZ, Justo L. Uma Histéria do Pensamento Cristdo: De Agostinho as Vésperas de Reforma.
S&o Paulo: Cultura Cristd, 2004. p. 223-231.

91 BOERSMA, 2009, p. 89.

92 BOERSMA, 2009, p. 89, traducéo nossa. “The rise of fascism in Europe, particularly in France, and
the question of how the Church should respond, was the context in which Henri de Lubac developed
his theology. De Lubac realized the temptation that the Vichy regime presented to traditionalist
Catholics, attracted as they were to structures of authority. But he also realized that at its heart
fascism constituted a diVerent religion: a return to anti-Catholic and anti-Christian neo-paganism.”
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Esse contexto politico-social da Franca impulsionou-o, portanto, para a relacéao
entre o natural e o sobrenatural. Para ele, a “razdo porque muitos acomodaram
acriticamente o neopaganismo fascista do regime de Vichy foi a separacéo duradoura
entre natureza e o sobrenatural, como se os dois formassem dois compartimentos
hermeticamente fechados”.%

Por razdes historicas diferentes, e com uma diferenca ébvia de erudigéo, Henri
de Lubac chega a uma conclusao parecida com a de Francis Schaeffer: uma vez que
€ a tracada a separacao entre natureza e graca, isso acaba concedendo autonomia a
dimensdo da natureza, como se ela pudesse funcionar independentemente da
realidade transcendente. Ja ndo ha mais relacdo entre ambas, pois, nas palavras ja
citadas do Francis Schaeffer, se a natureza se torna autbnoma, ela tende a devorar a

graca.

3.3 Teologia: Henri de Lubac e Natureza e Graca

Uma das diferencas entre a nouvelle théologie e o neotomismo € de base
antropoldgica. Ha visbes claramente divergentes sobre o que constitui naturalmente o
ser humano. Por tras dessa distincdo antropoldgica, pressupde-se dois modos
distintos de relacdo entre natureza e graca. Henri de Lubac, por exemplo, porque
propbe uma unidade entre ambos, defende que haja uma harmonia entre a
constituicdo natural humana com seu destino Gltimo sobrenatural — a visdo beatifica.®*
Portanto, os dois lados da moeda, natural e sobrenatural, ndo correm paralelamente
indiferentes um ao outro, porque, de acordo com Henri de Lubac, existe uma
predisposicao natural que é completada pela graca. A graca nao é algo meramente
adicionado externamente, completamente extrinseco a constituicdo natural humana,
mas se combina com a natureza que ja foi providencialmente preparada para recebé-
la. De modo distinto, o0 neotomismo desenvolve, a partir da filosofia aristotélica, uma
concepcao de relagéo diferente entre natureza e graca. A antiga sintese escolastica,

gue remonta a ldade Média, é recuperada e elaborada com alguns conceitos chaves.

9 BOERSMA, 2009, p. 89, traducédo nossa. “The reason, he believed, why so many accommodated
uncritically the fascist neo-paganism of the Vichy regime was the long-standing separation between
nature and the supernatural, as if the two formed two hermetically sealed compartments.”

94 A visao beatifica é a categoria cristd que se refere ao destino ultimo do homem quando este se torna
apto a contemplar e se unir a gloria de Deus.
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Classicamente, o bindbmio natural e sobrenatural é relacionado
hierarquicamente — e de maneira sobreposta — no modelo tomista. A dimenséao
sobrenatural paira paralela ao natural, mas, cada dominio possui seu préprio
mecanismo de funcionamento, suas proprias finalidades. O natural ndo se confunde
com o sobrenatural e vice-versa. Portanto, para que o natural atinja o “andar de
cima”®, ele precisa ser elevado, precisa ser transcendentemente alcancado pelo
superior e trazido para perto. E importante ressaltar que o natural, apesar de inferior
ao sobrenatural, ndo é intrinsecamente ruim/pecaminoso. Para o catolicismo tomista,
a compreensao do natural passa necessariamente pelo conceito de criacdo, de que
todas as coisas foram criadas por Deus e, em si mesmas, sao intrinsecamente boas
— como foi declarado em Génesis. Aplicado a uma antropologia teoldgico-filosofica,
por hipotese, é possivel imaginar uma constituicdo humana que independe da graca
santificante, uma natureza pura — Henri de Lubac, aludindo a essa concepcao
hipotética, afirma que um dos principais problemas da histdria da Igreja foi exatamente
a emergéncia desse conceito expresso na categoria pura natura.®® Para o te6logo da
nouvelle théologie, o que surgiu como mera hipotese, foi tratado como algo
ontologicamente existente. Assim, para o escolasticismo, é necessario distinguir duas
finalidades para o homem que correm paralelamente: os fins naturais e os fins
sobrenaturais — obedecendo, na antropologia, 0 modelo hierarquico de natureza e
graca. No estado puramente natural (pura natura), temos o ser humano pré-lapsariano
— anterior a queda —, que nao foi afetado pelo pecado e ndo recebeu graca
santificante. O zelo tomista tem por finalidade preservar o carater extrinseco da
revelacao sobrenatural. O natural, a parte do sobrenatural, ndo possui absolutamente
nada que o dirige ao sobrenatural. Os fins naturais séo, por assim dizer, naturais. No
estado de pura natura, o ser humano nunca conseguiria alcancar a visao de beatifica:
ele necessita da ajuda extrinseca de uma graca que o eleva aos bens espirituais. A
graca, aqui, é algo que vem de fora, € um donum superadditum®’, um dom que é
adicionado sobre a natureza humana. Assim, é facil entender a seguinte citacao de

Henri de Lubac:

95 SCHAEFFER, Francis A. O Deus que Intervém. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2009. p. 123. Termo usado
pelo Francis Schaeffer em suas obras.

% ROWLAND, Tracey. Ratzinger’s Faith: The Theology of Pope Benedict XVI. Nova lorque: Oxford
University Press, 2008. p. 20.

97 BAVINCK, 2012, Vol. 3, p. 586. Essa expressao que foi utilizada varias vezes ao longo do trabalho
(como vimos em Herman Bavinck na sua critica ao conflito de natureza e gracga), é o termo técnico
da teologia tomista e neotomista.
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Teologia reinou como a rainha das ciéncias e, de vez em quando,
possivelmente, tirou vantagem injusta desse titulo. Agora, comecou a perder
posicdo; depois de dominar todo o conhecimento, estava tendendo a se
tornar meramente um ramo separado. O fim sobrenatural que é, por assim
dizer, a pedra angular do arco, ndo era mais o da filosofia. O estudo do

homem foi dividido em duas partes.%.

Quando de Lubac afirma que o “estudo do homem foi dividido em duas partes”,
claramente, esta se referindo a quebra da unidade de natureza e graca quanto a
antropologia. O ser humano natural torna-se matéria de estudo somente das outras
ciéncias “naturais” como a filosofia, por exemplo, enquanto a teologia estuda
unicamente os fins sobrenaturais da realidade espiritual. As duas dimensdes, antes
conectadas, agora, estao separadas. Isso, entdo, abre espaco para a secularizagéo
da compreensdo sobre quem € o ser humano, devido a autonomia concedida a
filosofia: existe a ciéncia que estuda o ser humano natural e a ciéncia teoldgica que
estuda o ser humano religioso.

A filosofia aristotélica defende que todo ser animado®® possui natureza proépria.
“‘Natureza” quer dizer algum mecanismo interno que conduz o ente aos seus objetivos
intrinsecos. Logo, as finalidades de cada ser sdo proporcionais a natureza do ser. O
cachorro, por exemplo, ndo busca os mesmos bens e as mesmas finalidades que
seres racionais, pois, isso ndo € proprio de sua natureza — a racionalidade é tipica da
natureza do animal racional, o ser humano. Da mesma forma, as finalidades
vegetativas da planta ndo se confundem com a natureza da pedra, pois esta nao
possui alma (anima) no sentido aristotélico (ndo é animado, ndo possui movimento
préprio). A conclusao aristotélica € que todo o ser possui bens que sao proporcionais
a sua natureza. O ser humano, portanto, por pertencer a criaturidade, no seu estado
de natureza pura, ndo possui intrinsecamente nenhum fim que ultrapassa as
gualidades proprias da sua natureza: o ser humano natural s6 pode atingir fins

naturais.'® Entéo, se existe algum objetivo intrinseco a natureza humana — algum tipo

%8 DE LUBAC, Henri. Augustinianism and Modern Theology. Friburgo: Herder & Herder, 2000. p. 214-
15, traducédo nossa. “Theology had reigned as queen of the sciences, and on occasion it had possibly
taken unfair advantage of its title. Now it was beginning to lose its position; after dominating the whole
of knowledge it was tending to become merely a separate branch. The supernatural end which is, so
to say, the keystone of the arch, was no longer that of philosophy. The study of man was cut into two
parts.”

99 Em Aristételes, anima significa qualquer ser que possui movimento em sentido amplo: deslocamento
no espaco, crescimento etc. Seria o estudo equivalente da biologia, por exemplo: estudo dos seres
gue possuem vida bioldgica.

100 ROWLAND, 2003, p. 94.
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de finalidade que se impde a todo e qualquer ser humano —, tem que existir também,
em contrapartida, os meios internos que conduzam aquela natureza ao alcance de tal
objetivo. A natureza do ser humano tem que ser acompanhada tanto dos fins naturais,
quanto pelas capacidades de alcanc¢é-los. Esse principio aristotélico € a base filosofica
do escolasticismo para rejeitar o desiderium naturale — conceito fundamental da
antropologia de Henri de Lubac que defende a existéncia de uma inclinacéo natural

do ser humano em direcdo ao sobrenatural.1%!

[...] de acordo com seu poder absoluto (potentia absoluta) Deus poderia ter
criado Addo sem a justica original e a graga santificante. Essa primeira
criatura certamente néo teria terminado com a mesma beatitude sobrenatural
gue Adédo e todos os demais santos, de fato, conseguiram. Os ultimos
tomistas transformaram essa hipétese num esquema elaborado em que duas
ordens paralelas correm lado a lado uma a outra, cada uma seguindo
perfeitamente seu préprio curso: as ordens natural e sobrenatural, cada uma,

conduzida ao seu apropriado fim conatural.192

Na citacdo acima, vemos claramente a compreenséao escolastica do estado de
pura natura. Para o tomismo, o ser humano nao possui nenhum desejo intrinseco que
0 impulsiona ao sobrenatural, pois, isso significaria violar o principio aristotélico de
natureza. “Para Aristoteles”, explicou de Lubac, “a natureza era um centro de
propriedades e uma fonte de atividade que era estritamente delimitada e fechada
dentro de sua ordem propria”.1%® A natureza é fechada em si mesma. Sdo Tomas
utiliza essa definigéo estrita e fechada de natureza humana e, na opinido de Henri de
Lubac, acaba concedendo excessivamente a filosofia aristotélica. Com isso, os
neotomistas queriam preservar dois principios teolégicos importantissimos: o carater
gratuito da revelacéo sobrenatural e o atributo divino da liberdade plena. Os dois estéo
absolutamente interligados. Deus nao pode ser constrangido, for¢cado, obrigado a dar
a graga santificante ao ser humano, pois, esse evento tem que ser um ato de amor
gratuito da parte de Deus. Para alguns escolasticos, ndo pode existir nada no ser

humano que o torne naturalmente apto para a visao beatifica, pois, do contrario, Deus

101 ROWLAND, 2003, p. 95.

102 BOERSMA, 2009, p. 91, traducdo nossa. [...] according to his absolute power (potentia absoluta)
God could have created Adam without original justice and sanctifying grace. Such a wrst creature
surely would not have ended up with the same supernatural beatitude that Adam, and all of the
saints, did in fact obtain. The later Thomists turned this hypothesis into an elaborate scheme in which
two parallel orders ran alongside one another, each perfectly following its own course: the natural
and the supernatural orders each leading to its own appropriate connatural end.”

103 DE LUBAC, 1991 apud BOERSMA, 2009, p. 92, traducdo nossa. “For Aristotle, nature was a center
of properties and a source of activity that was strictly delimited and enclosed within its own order.”
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seria obrigado a conceder a graca da revelacao sobrenatural. Entdo, a graca tem que

ser sobrenatural e extrinseca, “de fora”.

3.3.1 Teologia: Henri de Lubac e Antropologia

Quando a tradicdo tomista utilizava o conceito aristotélico de pura natura,
existia uma justificativa biblica por tras: a distincdo entre imagem e semelhanca em
Génesis. A distincdo dos dois conceitos se tornou a interpretacéo biblica para a base
antropoldgica das duas dimens6ées: natural e sobrenatural. A imagem do ser humano
se refere as capacidades intrinsecas da natureza humana de alcangar seus fins
naturais; e a semelhanca seria 0 aspecto da graca divina no ser humano, capacitando-
o a comtemplar a visdo beatifica. Ou seja, o conceito de “imagem” justificava a
importacao da concepcgao aristotélica de natureza. Porém, por mais que essa distingéo
estivesse presente desde os pais da Igreja, Henri de Lubac argumenta que a
interpretacdo dos pais diferia bastante e ndo servia como justificativa de uma esfera
natural autbnoma do sobrenatural, fechada em si mesma.'®* De igual modo, Herman
Bavinck também critica essa separagédo conceitual muito estrita entre “imagem” e

“semelhanga” e faz a seguinte constatagao:

A Escritura, porém, ndo somente conta o fato de que a criagdo foi feita a
imagem de Deus, mas também explica o seu significado. Embora as duas
palavras, “imagem” e “semelhanga” [...] certamente nao sejam idénticas, ndo

ha distincdo material essencial a ser feita entre elas.19°

Assim, temos, aqui, um ponto de contato interessante entre ambos. Mas, além
disso, Henri de Lubac acrescenta que os antigos Pais, incluindo Santo Agostinho de
Hipona, quando distinguiam entre imagem e semelhanca, estabeleciam uma conexao
entre criatura e criador, natureza e graca, que, praticamente, se aproximava da nocéo

de desiderium naturale.

Quando algum dos pais da Igreja situa a imagem de Deus na substancia da
alma, e a semelhanga de Deus nas virtudes, ndo devemos leva-los a pensar
que as virtudes sdo para eles nada mais que um desenvolvimento da
natureza e de seus poderes, e ndo uma ordem superior envolvendo uma
natureza superior: eles veem a imagem que recebemos do Criador, e a

104 DE LUBAC, Henri. The Mystery of The Supernatural. Nova lorque: The Crossroad Publishing
Company, 1998. p. 98.

105 BAVINCK, Herman. Dogmatica Reformada — Volume 2: Deus e a Criagdo. Sao Paulo: Cultura Crista,
2012. p. 541.
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semelhanca na espiritualidade que o Espirito Santo comunica a nés, como
seu dom [seus dons].106

Claramente, Henri de Lubac considerava injustificado o uso tomista do conceito
de natureza nos moldes aristotélicos. Ao contrario, o tedlogo da unidade insistia que
o desiderium naturale ndo invalidava a gratuidade da revelacdo. O desejo natural que
todo o ser humano possui ndo implica — ao contrario do que pensa a concepgao
aristotélica — que ele possa alcanca-lo, realiza-lo por si s6. De acordo com Hans Von
Balthasar, foi Blondel que encorajou de Lubac “a ler, a partir dos textos de Tomas de
Aquino, o que ele viu como evidéncia: o paradoxo da criatura espiritual que € ordenada
para além de si mesma pela realidade intrinseca da sua natureza a um objetivo que é
inalcancavel e que so6 pode ser concedido como uma dadiva da graga”.l®’” Essa
aptidao interior'®® que o ser humano tem pelo sobrenatural ndo o coloca na condicéo
de construir todo o caminho até o divino, isso € funcdo da acdo graciosa de Deus.
Porém, se alguém nega esse desejo interno, essa inclinacdo pelo transcendente, pelo
inalcangavel, corta-se a conexdo entre a natureza humana e a fé, entre natureza e
graca. A fé ndo € meramente uma capacidade adicionada a natureza humana a partir
do sobrenatural, mas, por mais que seja fruto da graca sobrenatural, ela combina com
a estrutura da natureza humana por causa do desiderium naturale. Dessa forma, a
defesa teoldgica da nouvelle théologie a favor dessa aptidao interna do infinito ndo
anula a gratuidade da graca e, principalmente, une o natural com o espiritual, o natural
com a fé, natureza e graca.

De Lubac, grande especialista de historia da Igreja, evidencia que tem amplo
apoio na tradicdo dos pais antigos e medievais, principalmente, entre os pais gregos.
Até mesmo, uma das maiores autoridades entre os latinos, Santo Agostinho, falava

do sensus divinitatis que todo o ser humano possui por ter sido criado a imagem e

106 SCHEEBEN, 1957 apud DE LUBAC, 1998, p. 98, traducdo nossa. “When some of the Fathers situate
the divine image in the substance of the soul, and resemblance to God in the virtues, we must not
take them to mean that the virtues are for them no more than a development of nature and its powers,
and not a superior order involving a superior nature: they see the image in the nature we receive as
such from the Creator, and the likeness in the spirituality which the Holy Spirit communicates to us
as his gift.””

107 BALTHASAR, Hans Urs Von. The Theology of Henri de Lubac. S&o Francisco: Ignatius Press, 1991.
p. 13, traducédo nossa. “[...] the courage to read out of the texts of Thomas Aquinas what he saw in
them with evidence: the paradox of the spiritual creature that is ordained beyond itself by the
innermost reality of its nature to a goal that is unreachable for it and that can only be given as a gift
of grace.”

108 Henri de Lubac utilizava varias expressdes para esse desejo natural que o ser humano tem por

Deus: “abertura interior”, “apetite”, “inclinagéo’, “capacidade” etc. Veja nas paginas 130-2 e 136-7

de “Mystery of The Supernatural’.
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semelhanca de Deus;!% um sentido da divindade que direciona seus amores — citando
a énfase agostiniana na ordo amoris: a disposicdo ordenada nas afeicdes!'®. Esse
trabalho ndo pretende reconstruir a genealogia histoérica citada por Henri de Lubac nas
suas obras, porém, o apoio massivo da tradicdo que ele apresenta corrobora para um
projeto maior da nouvelle théologie: a visdo de mundo que fundamentava o
cristianismo antigo e medieval facilitando-o a lidar com o paradoxo (com o mistério).
Para de Lubac, afirmar que o ser humano foi feito a imagem e semelhanca de Deus e
gue, por isso, sua estrutura criacional possui uma inclinagdo ao sobrenatural, ao
mesmo tempo que o sobrenatural continua inalcancavel, inatingivel, € afirmar e
abracar o paradoxo da antropologia dos pais da Igreja, 0 mistério da natureza humana.
Sustentar o paradoxo é abracar o mistério do natural que participa no sobrenatural,
aquilo que ele chamava de ontologia sacramental.

3.3.2 Teologia: Henri de Lubac e Ontologia Sacramental

Chegamos no projeto mais ousado e abrangente da nouvelle théologie que faz
jus ao nome ressourcement do movimento. A importéancia da tradi¢cdo e da historia da
Igreja para Henri de Lubac envolvia ndo somente o uso de citagbes antigas, nem
somente a traducdo dos pais antigos e medievais, mas, sim, a recuperacédo de uma
sensibilidade compartilhada, por muito tempo, por toda a cristandade até meados da
Idade Média: a sintese cristd grega neoplatdnica, ou, simplesmente, como
chamaremos: sintese do platonismo cristdo!'l. O uso do termo “sensibilidade” é
intencional. O platonismo cristdo ndo &€, em primeiro lugar, uma escola teolégica, nem
um conjunto de doutrinas, nem mesmo uma filosofia, apesar de, certamente, possuir
tudo isso. Mas, antes, se trata de uma atitude pré-tedrica, por isso, uma sensibilidade
gue muda completamente a forma de encarar a criagdo de Deus. Ontologia
Sacramental era uma percepc¢ao pré-tedrica comum do cristianismo antigo e medieval
gue, ao longo do tempo, se perdeu por causa da separagao de natureza e graga com
o0 advento da modernidade e do secularismo. O argumento da nouvelle théologie e,

especificamente, de Henri de Lubac, é que, antigamente, as pessoas olhavam para o

109 CALVINO, Jodo. As Institutas: Volume 1. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2006. p. 41-42. Jodo Calvino
elabora a conexao entre o conhecimento de Deus e o conhecimento de si a partir do conceito
agostiniano de sensus divinitatis.

110 EWIS, C. S. Abolicdo do Homem. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 14.

111 O termo “neoplaténico” é historicamente mais acurado, pois, a influéncia platdnica no cristianismo
foi mediada, principalmente, por Plotino.
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mundo como um mistério''?, E essa palavra tem um significado diferente do que
estamos acostumados. Nao diz respeito a um enigma misterioso que tem de ser
desvendado, um segredo que sé algumas pessoas tém acesso. Na compreenséo do

platonismo cristéo,

“mistério” se refere as realidades por tras das aparéncias daquilo que uma
pessoa observa por meio dos sentidos. Significa dizer que, embora nossas
maos, olhos, ouvidos, narinas e lingua possam acessar a realidade, elas

nunca conseguirdo compreender totalmente essa realidade. 13

Ou seja, 0 universo é misterioso, porque possui uma incomensurabilidade, uma
grandeza que nossos sentidos ndo conseguem capturar completamente. “O mundo
criado ndo pode ser reduzido as dimensdes quantificaveis e manipulaveis”.*4 Esse é
o sentido de misterioso na sensibilidade pré-tedrica do platonismo cristdo. A realidade
é realmente misteriosa, pois, ndo conseguimos reduzi-la aos nossos sentidos. Esse
aspecto misterioso da criacdo, irredutivel, é equivalente ao modo como o cristianismo
antigo falava do mundo: como sacramento. Essa linguagem da Igreja antiga significa
que a realidade é um sacramento da presenca de Deus, ou seja, sua funcao principal
€ mostrar, apontar para a imanente presenca do Criador transcendente. Quando a
nouvelle théologie defende uma “ontologia sacramental” da realidade criada, quer
dizer que o ser da criagdo — a ontologia da criagcdo — tem um carater sacramental por
ser intrinsecamente sacramental.

Diferente do simbolo, o sacramento inclui, necessariamente, participacdo. O
simbolo é um dispositivo que aponta para algo fora dele, mas que ndo participa, nem
se mistura com aquilo que é designado, apontado. Por exemplo, uma placa de transito
pode ter o desenho de um cervo, avisando aos motoristas que tomem cuidado, pois,
a qualquer momento um animal desses pode atravessar a pista. Porém, por 6bvio, a

placa ndo € o proprio animal, nem mesmo participa do animal. A placa s6 aponta, é

112 A palavra “mistério”, na verséo latina da Vulgata, Novo Testamento, por exemplo, foi traduzida por
“sacramento”. Por isso, o correlato latim de “mistério” é a expressdo sacramentum. De fato, para os
pais da Igreja, teologicamente, o sacramento é o mistério de Deus.

113 BOERSMA, Hans. Heavenly Participation: the weaving of a sacramental tapestry. Grand Rapids,
Michigan / Cambridge, U.K.: Willian B. Eeardmans Publishing Company, 2011. p. 21, traducdo
nossa. “Mystery’ referred to realities behind the appearances that one could observe by means of
the senses. That is to say, though our hands, eyes, ears, nose, and tongue are able to access reality,
ality, they cannot fully grasp this reality. They cannot comprehend it.”

114 BOERSMA, 2011, p. 21, tradugdo nossa. “The created world cannot be reduced to measurable,
manageable dimensions.”
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um mero sinal, um simbolo, a placa é somente um apontamento.''® De modo especial,
a teologia do platonismo cristdo se apoia ha compreensao de que a criacdo, a0 mesmo
tempo que aponta para gléria de Deus, também participa dela. Afirma o salmista que
‘os céus proclamam a gloria de Deus, e o firmamento anuncia as obras de suas
maos™18, A criacdo, entdo, aponta e participa. Ela existe porque seu carater é
intrinsecamente sacramental, € uma ontologia participativa, pois, participa naquela
ontologia divina — no ser de Deus — ao qual também representa e aponta. Por isso, 0
sacramento ndo é um mero simbolo, um simples sinal, porque, apesar de conter a
funcdo de simbolo, ndo se esgota nisso. Ndo quer s6 apontar, quer se tornar da
mesma natureza do que € apontado. Assim, hdo podemos esquecer a diferenca entre
simbolismo e sacramento — certamente, essa distincdo € fundamental nos debates
sobre a presenca real de Cristo na ceia. C. S. Lewis, em seu livro Peso de Gléria, diz

gue a participacao € o objetivo supremo da beleza.

Isso nos leva ao outro sentido de gléria — gléria como brilho, esplendor,
luminosidade. Nés brilharemos como o Sol. Receberemos a Estrela da
Manha. Acho que comecei a entender o que isso significa. Num sentido, sem
davida, Deus ja nos deu a Estrela da Manha: podemos sair e desfrutar a
dadiva de muitas lindas manhas se nos levantarmos bem cedinho. Que mais
podemos querer? —vocé deve estar se perguntando. Ah, nés queremos muito
mais — algo a que os livros de estética ddo pouca atencdo, mas a respeito do
que os poetas e as mitologias sabem tudo. N&o queremos pura e tdo-somente
ver a beleza, embora, Deus saiba que mesmo isso ja seja generosidade
bastante. Queremos algo mais que dificimente pode ser traduzido em
palavras — queremos ser uma sé unidade com a beleza que contemplamos,
nela penetrar, recebé-la em nosso ser, banhar-nos nela, fazer parte dela. [...]
Ninguém deve pensar que estou apresentando alguma fantasia paga do tipo
ser absorvido na Natureza, confundir-se com ela. A Natureza é mortal; nés
continuaremos vivendo depois dela. Quando todos os s@is e nebulosas
tiverem acabado, cada um de nés ainda estara vivo. A Natureza é apenas
uma imagem, o simbolo [sacramento?], mas é o simbolo que as Escrituras
nos incentivam a usar. Somos convidados a passar pela Natureza, para além

dela, para entrar no esplendor que ela reflete ainda de forma hesitante. 11’

A genialidade do Lewis com as palavras ilustra bem a questéao da participacao.
A finalidade dltima do sacramento ndo € apontar, mas existir dentro daquilo que
denota. O autor nota, por exemplo, que quando estamos desfrutando de uma
experiéncia estética que nos agrada, surge, automaticamente, um desejo que vai além

de contemplar, mas que anseia participar, ser unido a beleza que estd sendo

115 BQERSMA, 2011, p. 22.
116 BIBLIA, A. T., 19: 1. Salmos. 2° edi¢do. S&o Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 2012. p. 582.
U7 LEWIS, C. S. Peso de Gloria. Sao Paulo: Vida, 2008. p. 45-46.
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contemplada. Quando estamos num concerto de rock de nossa banda favorita, de
repente, comeg¢amos a nos imaginar tocando junto com a banda participando daquela
producdo artistica, participando da beleza e do prazer daquele momento. N&o
conseguimos sO assistir, queremos nos unir a experiéncia estética.’'® A intuicdo
sacramental é parecida, pois, ndo se contenta s6 em apontar, mas quer se unir, quer
participar naquilo. A criacdo é sacramental nesse sentido porque aponta e participa
da gldria de Deus: “[...] a ordem criada era mais que um simbolo externo ou nominal.
Ao invés disso, era um sinal (signum) que apontava e participava numa realidade
maior (res)”.}t°

Porém, qual a relacao disso com o teosofema natureza e graca? A resposta é
que a ontologia sacramental, claramente, une criacdo e redencdo, natural e
sobrenatural. Ao defender a criagdo como um sacramento que participa dentro de uma
realidade maior, mais ampla, a saber, a propria realidade de Deus, temos um exemplo
de unido de natureza e graca. A graca, o sobrenatural, ndo esta restrito as dimensfes
meramente “religiosas” Igreja, sacerddcio, culto, eucaristia, batismo etc. Nesse
quadro teolégico da nouvelle théologie, toda a realidade criada € religiosa e
sobrenatural. Nao ha nenhum &ambito da realidade que esteja separado do
sobrenatural, pois tudo participa nele. Nalguma medida, tudo, realmente, s6 €, na
medida em que participa da realidade sobrenatural, pois, ultimamente, sé Deus é em

si mesmo. Assim, nesse modelo, natureza e graca séo inseparaveis.

3.3.3 Teologia: Henri de Lubac e o Corpo Triplice

Normalmente, quando utilizamos a palavra sacramental, automaticamente,
pensamos na discussao sobre a presenca real de Cristo na eucaristia — ha ceia— e as
diversas posicfes teoldgicas em torno da questdo. Ao longo da histéria da Igreja, a
énfase nas possiveis interpretacdes sobre o tema — presenca real, presenca espiritual,
presenca simbolica etc. — foram partes fundamentais de uma das principais
controvérsias desde a Idade Média até hoje. Nesse embate, Henri de Lubac tem uma
posicdo que, de acordo com ele, o coloca entre as posi¢des protestante e catolica

romana — neotomistas especificamente. Esses polos opostos representam, na opiniao

18 | EWIS, 2008, p. 47.

119 BOERSMA, 2011, p. 23-24, traducdo nossa. “[...] the created order was more than an external or
nominal symbol. Instead, it was a sign (signum) that pointed to and participated in a greater reality
(res).”
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dele, posicOes extremas: o protestantismo com seu simbolismo questionavel e o
escolasticismo neotomista com um realismo extremo. Na sua obra Corpus Mysticum:
The Eucharist and the Church in the Middle Ages, o autor argumenta que, apesar de
erros em polos opostos e extremos, o pano de fundo € o mesmo: separacdo de
natureza e graca. Para entender o argumento, vamos focar na critica principal do autor
gue, apesar de citar Calvino nominalmente, tem sua énfase no conceito realista de
transubstanciacdo do neotomismo: a reducdo do mistério — do sacramento — a
realidade do sinal visivel.

Nessa obra, Corpus Mysticum, Henri de Lubac trata bastante dos trés corpos:
0 corpo histérico de Cristo que nasceu da virgem Maria, 0 corpo eucaristico e o corpo
eclesiastico, a Igreja. A questao principal era a relagdo entre os trés: como distingui-
los e como relaciona-los. E, de fundo, ndo podemos esquecer, esta a preocupacgao
sobre o mistério sacramental, o que chamamos de ontologia sacramental — ou,
podemos também dizer: participacdo sacramental. Assim, o projeto do autor é propor
uma interpretacado dos trés corpos — Cristo, eucaristia e Igreja — que leve a sério
ontologia sacramental, o mistério, e, portanto, que ndo va por nenhum dos polos
protestante e neotomista: o simbolismo extremo e o0 realismo extremo,
respectivamente.

A partir de varios comentarios sobre 1 Corintios 10 — o conhecido texto paulino
sobre a ceia — Henri de Lubac observa que tradicao da Igreja antiga e medieval tinha
uma énfase na unidade da eucaristia e da Igreja. Quando participamos da eucaristia,
o Espirito nos torna um s6 corpo, uma so Igreja. No texto de Corintios, Paulo conecta
0 segundo corpo (a eucaristia) com o terceiro (a comunhao da Igreja) na relacao de
participacdo. Na liturgia eucaristica, nés participamos do mistério da comunhéo da
Igreja. A finalidade da ceia, portanto, € a comunh&o do corpo de Cristo na Igreja: “A
eucaristia corresponde a Igreja como causa e efeito, como meios para uma finalidade,
como um sinal para a realidade.”?°

Entéo, o foco anterior ao escolasticismo ndo estava na eucaristia, nem na
transubstanciagéo. O objetivo era a comunh&o do corpo de Cristo na Igreja. O corpo

da comunhéo é o telos do corpo eucaristico. Assim, a eucaristia s6 € o sacramento da

120 DE LUBAC, Henri. Corpus Mysticum: The Eucharist and the Church in the Middle Ages: Historical
Survey. Londres: SCM, 2006. p. 13, traducéo nossa. “The Eucharist corresponds to the Church as
cause to effect, as means to end, as sign to reality.”
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comunhéo na medida em que aponta e participa da unidade misteriosa e sobrenatural

da Igreja.

Da mesma forma que a comunh&o sacramental (comunh&o no corpo e no
sangue) é sempre e ao mesmo tempo comunhao eclesial (comunhao dentro
da Igreja, da Igreja e para a Igreja...), entdo, comunhao eclesial também
inclui, na sua plenitude, a comunhéo sacramental. Estar em comunhdo com

alguém significa receber o corpo do Senhor com ele. 121

A unidade da concepcédo sobre o corpo é claramente afirmada na citacéo
acima. E a proposta do autor € que essa proximidade, essa relacdo muito conectada
entre ambos, era o padrédo antes do escolasticismo medieval. Somente a partir do
século XIIl é que o foco passa para a transubstanciacdo e para a discussdo da
presenca real de Cristo na eucaristia. Historicamente, a grande virada, na opinido da
nouvelle théologie, foi a controvérsia de Berengario sobre a eucaristia.'??

Outro detalhe importante, que corrobora para a leitura histérica de Henri de
Lubac, foi a mudanca no uso das expressées atribuidas a eucaristia e a comunhéo da
Igreja. Antes, a expressao corpus mysticum referia-se ao corpo eucaristico e corpus
verum a Igreja. Assim, o corpo verdadeiro, a realidade almejada era a comunhao do
corpo na qual o mistério (corpus mysticum) sacramental participava, a ceia. Depois,
proximo a controvérsia, a expressao corpus verum migrou da unidade da Igreja para
a liturgia eucaristica, principalmente, considerando o realismo da transubstanciacao.
A partir dessa virada histérica, entdo, sempre que falamos sobre a presenca real de
Cristo, imediatamente, associamos as discussdes teolégicas eucaristicas. O
sobrenatural, infelizmente, ficou restrito ao sinal visivel do sacramento. A Igreja se
tornou o corpo mistico, enquanto, a realidade do corpo verdadeiro — corpus verum —
se tornou a proépria liturgia.*?® Para Henri de Lubac, a eucaristia, portanto, perdeu seu
telos, pois, perdeu a finalidade da comunh&o. O resultado é a eucaristia ser

considerada um tipo de ‘“intervencdo sobrenatural, arbitraria, vinda de cima,

121 DE LUBAC, 2006, p. 21, tradugédo nossa. “In the same way that sacramental communion (communion
in the body and the blood) is always at the same time an ecclesial communion (communion within
the Church, of the Church, for the Church...) so also ecclesial communion always includes, in its
fulfilment, sacramental communion. Being in communion with someone means to receive the body
of the Lord with them.”

122 PELIKAN, Jaroslav. A Tradicdo Crista: O Desenvolvimento da Teologia Medieval (600-1300). Sao
Paulo: Shedd Publicag8es, 2015. p. 201-263.

123 REMPEL, John D. Sacraments In The Radical Reformation. In: BOERSMA, Hans; LEVERING,
Matthew. The Oxford Handbook of Sacramental Theology. Nova lorque: Oxford University Press,
2015. p. 262.
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desconectada da vida da Igreja”.1?* O sobrenatural age no partir do pdo e do vinho e,
consequentemente, é tratado como algo “desconectado e extrinseco da comunh&o da
Igreja”.12°

Com a perda da sensibilidade ontolégica sacramental, o foco teolégico nunca
consegue se livrar das controvérsias sobre o significado da eucaristia. Os debates
tornam-se infindaveis. Na concepcdo de Lubac, sempre teremos, por um lado, os
protestantes que negam a participacdo sacramental*?® — porque, na ceia, os simbolos
simplesmente apontam para uma realidade distante, separada do sinal visivel (o0 pdo
e 0 vinho). Os sinais, a representacdo, nao participam daquilo que representam, eles
sdo, simplesmente, meros memoriais. Por outro lado, temos o extremo catélico que
identifica o mistério completamente nos sinais visiveis, estabelecendo uma
equivaléncia entre simbolo e realidade, entre o mistério e aquilo que € mostrado. Na
transubstanciacdo, o mistério sacramental é reduzido ao sinal visivel da propria
liturgia. O mistério — que por definicdo transcende a si mesmo — perde seu carater de
incomensurabilidade. O mistério, nessa compreensao restrita do neotomismo, deixa
de ser, de fato, mistério, pois, ndo ha excesso, ndo ha sugestéo de algo maior na qual
o sinal participa e aponta. Ele fica completamente contido nos elementos.

Um dos aspectos da participacdo ontoldgica, participacdo sacramental, é que
o sinal visivel que aponta também participa na realidade que indica. A criacao, por
exemplo, que revela a gloria de Deus, aponta e participa, a0 mesmo tempo que a
gléria de Deus nao esta somente na criacdo, pois € uma realidade maior, mais ampla
gue a proépria criacdo. A sensacao de deslumbramento que temos diante da beleza é
resultado disso, é aquela intuicdo de que as coisas que vemos e tocamos participam
de algo maior, que algo as inclui, mas, ao mesmo tempo, as transcende. Por isso, 0
catolicismo, ao focar somente na transubstanciacao, perde a incomensurabilidade do

mistério reduzindo-o ao simbolo.

Um dos elementos mais atrativos do ressourcement de [Henri] de Lubac da
Idade Média é o fato que sua abordagem sacramental aponta para a

124 BOERSMA, 2011, p. 116, traducao nossa. “[...] arbitrary, supernatural intervention from above,
unconnected to the life of the church” (Heavenly Participation, posicdo 1354, kindle, PC).

125 BOERSMA, 2011, p. 116, traducdo nossa. ‘[...] unconnected or extrinsic to the fellowship of the
church.”

126 Em sua obra, De Lubac cita Calvino nominalmente. Apesar disso, é necessario qualificar que o
argumento do autor, na verdade, ataca a concep¢do memorialista da eucaristia que inexistia entre
a maioria dos reformadores. Calvino e Lutero, ambos, sdo sacramentalistas. O primeiro, a partir da
nocao de presenca espiritual de Cristo; e 0 segundo, a partir da ubiquidade da natureza humana de
Cristo que o torna consubstancialmente presente na eucaristia.
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existéncia de um caminho do meio entre a completa separacdo de sinal e
realidade, de um lado — a tentacé@o evangelical —, e, do outro lado, a estrita
identificacao de sinal e realidade — a tentagdo catélica. O caminho do meio
foi tragado primeiro por Agostinho e pela teologia medieval e foi pressuposto
pelo link sacramental entre Eucaristia e Igreja, o link que a Grande Tradigc&o
viu refletida na propria conexdo de Sdo Paulo entre os dois em 1 Corintios

10_127

Disso tudo, a separacao entre natural e sobrenatural € o pressuposto de ambos
os problemas, seja neotomista, seja 0 protestantismo mais memorialista. A presenca
de Cristo ndo é esgotada na presenca eucaristica. O sobrenatural ndo invade o natural
a partir de intervencdes esporadicas, pontuais e completamente extrinsecas — como
gue de fora, sem nenhuma ressonancia com algum aspecto da natureza. Na verdade,
a criagdo pode representar o sobrenatural porque natureza e graca, natural e
sobrenatural ja estdo unidos, integrados. Aqui, a analogia da relagcéo entre Criador e
criatura, entre gléria divina e mundanidade terrena se torna muito Util para a
compreensao. Se natural e sobrenatural estdo unidos por participacdo sacramental,
isso significa que toda a realidade est4 imersa no ser de Deus. Assim, a presenga
sobrenatural de Cristo ndo esta ausente, mas presente, enchendo a Terra com sua
gléria. Por isso, por causa dessa sensibilidade anterior que enxerga o mundo como
participando no mistério divino, podemos afirmar que Cristo esta especialmente
presente na ceia, pois, a propria criacdo — incluindo o péo e o vinho — ja participam
dessarealidade. Isso nao é dito, explicitamente, por Henri de Lubac, mas ressoa como
uma derivagéo possivel do seu projeto. O pdo e o vinho séo trazidos para dentro da
liturgia, porque, em grande medida, j& sdo elementos sagrados; participam,
sacramentalmente, como criacdo, da realidade divina. James K. A. Smith, ao
comentar a partir da obra do especialista em sacramentologia Leonard Vander Zee,

afirma algo decisivo:

[...] falar de um entendimento sacramental do mundo é simplesmente
afirmar que “Deus revela a si mesmo por meio das coisas criadas”. De fato,
“que Deus pode falar através das coisas que ele criou” € um “dado biblico”.
“Como criagédo de Deus”, ele continua, “o mundo pode oferecer uma janela
sacramental para a realidade transcendente”. E é porque o mundo todo é

127 BOERSMA, 2011, p. 119, tradugdo nossa. “One of the most attractive elements of de Lubac's
ressourcement of the Middle Ages is the fact that his sacramental approach points to the existence
of a middle path between a complete separation of sign and reality, on the one hand (the evangelical
temptation), and a strict identification of sign and reality, on the other hand (the Catholic temptation).
The middle path had first been charted by Augustine and medieval theology, and it was predicated
on a sacramental link between Eucharist and church, a link that the Great Tradition saw reflected in
Saint Paul's own connection between the two in 1 Corinthians 10.”
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sacramental que Deus toma coisas sutis como pao, agua e vinho para
funcionar como sacramentos, meios especiais da graga. “A Unica maneira
na qual sacramentos particulares podem ter significado € se o universo é
criado e estruturado de tal forma para isso acontecer”. Os sacramentos,
podemos dizer, sdo intensificacdes particulares da presenca sacramental
de Deus na e com a sua criagdo; eles sdo pedacos particulares da criacdo
qgue Deus toma como janelas Unicas da gragca e que ele vincula a uma

promessa (grifos nossos).128

Nessa citacdo, podemos ver unidade de natureza e graca aplicado a uma
compreensao teoldgica dos sacramentos. Nas categorias da tradicdo reformacional,
principalmente, em relacdo a Herman Bavinck, o que temos acima é a unidade entre
graga comum e graga especial. A graca especial do sacramento que nos santifica ndo
atua independente da graca comum, mas reafirma a sacralidade que a natureza ja
possuia por ser criada por Deus (dimensdo daquela graca comum preservadora).
Assim, para Bavinck, a graca especial quer redimir a natureza ao seu melhor estado.

Para entender o ponto de contato disso com a compreenséo teolégica de Henri

de Lubac, é necessario entender a énfase do autor no carater social da Igreja.

3.3.4 Teologia: Henri de Lubac e o Carater Social da Igreja

Na ultima citacdo, por mais que a linguagem acima ndo seja exatamente as
categorias de Henri de Lubac e da nouvelle théologie, existe uma ressonancia. Como
vimos, ndo podemos tomar o sacramento da eucaristia separado da sua finalidade da
comunhao dos santos, pois, os dois estao relacionados por participacao sacramental.
Porém, até aqui, por mais que consigamos localizar a teologia eucaristica de Henri de
Lubac dentro da ontologia sacramental, isso ainda ndo é suficiente para integrar
totalmente natureza e graca. A questao é a seguinte: por mais que falemos da unidade
entre eucaristia e Igreja, essas duas dimensdes fazem parte do ambito da graca,

representam, dentro do teosofema natural e sobrenatural — natureza e graca — o

128 SMITH, James K. A. Desiring the Kingdom: Worship, Worldview, and Cultural Formation. Grand
Rapids: Baker Academic, 2009. p. 141, traducdo nossa. “[...] to speak of a sacramental
understanding of the world is just to affirm that ‘God reveals himself through created things.’ Indeed,
‘that God can speak through the things he created’ is a ‘biblical given.” ‘As God'’s creation,’ he
continues, ‘the world may offer a sacramental window into transcendent reality.” And it is because
the whole world is sacramental that God takes up nitty-gritty things like bread and water and wine to
function as sacraments, special means of grace. ‘The only way in which particular sacraments can
have meaning is if the universe is so created and structured that this can happen.’ The sacraments,
we might say, are particular intensifications of a general sacramental presence of God in and with
his creation; they are particular pieces of creation that God takes up as unique channels of grace,
and to which he attaches a promise.”
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“reino” do sobrenatural. Mas, para existir integracdo € necessario que haja algo no
ambito da criacdo que tenha sido previamente ajustado para unir-se ao sobrenatural.
Do mesmo jeito que nao existe o estado de pura natura, pois, todo ser humano tem
um desejo natural pelo sobrenatural; o corpo de Cristo, a Igreja, ndo é uma unidade
imposta aos seres humanos de forma completamente extrinseca. O sobrenatural da
comunhdo da Igreja ndo € uma dimenséo estranha a criacdo, por causa da unidade
anterior que todos temos como participantes da mesma raca humana, a humanidade.
Essa € a razdo que explica a insisténcia de Henri de Lubac contra a concepc¢éo

atomizada do ser humano.12®

A dignidade sobrenatural daquele que é batizado esta, nés sabemos, na
dignidade natural do ser humano, embora isso seja ultrapassado de maneira
infinita: agnoscere, christiane, dignitatem tuam — Deus qui humanae
substantiae dignitatem mirabiliter condidisti. [Reconheca, 6 Cristdo, sua
dignidade — Deus que, de maneira maravilhosa, as criou e enobreceu sua
natureza humana.] Assim, a unidade do corpo mistico de Cristo, uma unidade
sobrenatural, pressupde uma unidade natural prévia, a unidade da raca
humana.13°

Esse é o ponto principal da visdo eclesiolégica dele: a Igreja é intrinsecamente
— naturalmente — e sobrenaturalmente social. A bencdo da comunh&o ndo € somente
uma imposicao externa, completamente independente da natureza, mas é uma graca
que combina com a unidade social que 0s seres humanos ja possuem como partes
da humanidade. Deus criou os individuos como parte da raca humana, compartilhando
a humanidade com os outros. E isso, portanto, que oferece a base criacional para a
comunh&o dos santos, para o corpo de Cristo na Igreja.

Voltando a questéo da relacao sacramental entre eucaristia e a Igreja, sabemos

gue a finalidade da primeira é a comunhdo dos santos, e esta, por sua vez, € integrada

129 Apesar da diferenca de grau quanto as nogGes atomistas do ser humano, em linhas gerais, podemos
dizer que o atomismo social é uma viséo individualista da natureza humana. Defende que o ser
humano, no seu estado de natureza, € intrinsecamente separado, independente e autossuficiente
um dos outros. As relagfes sociais seriam, portanto, uma criacdo da vontade livre, um mero contrato
social entre os seres humanos. No final das contas, ndo existiria, de fato, algo como a humanidade,
pois, estamos ontologicamente desconectados um do outro. Constitucionalmente, o ser humano é
solitério e os vinculos sociais sao antinaturais, na medida que restringem o dominio proprio que
cada pessoa tem sobre si.

130 DE LUBAC, Henri. Catholicism: Christ and the Common Destiny of Man. Sdo Francisco: Ignatius,
1998. p. 25, traducdo nossa. “The supernatural dignity of one who has been baptized rests, we know,
on the natural dignity of man, though it surpasses it in an infinite manner: agnoscere, christiane,
dignitatem tuam—Deus qui humanae substantiae dignitatem mirabiliter condidisti. [Recognize, O
Christian, your dignity—God, who in a wonderful manner created and ennobled your human nature.]
Thus, the unity of the Mystical Body of Christ, a supernatural unity, supposes a previous natural unity,
the unity of the human race.”
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a criacao, porque acontece em ressonancia com a unidade criacional da raca humana.
Na eucaristia, nos participamos da realidade da comunh&o, sendo que essa unidade
sobrenatural se une a unidade da natureza humana, dado que homens e mulheres

participam da mesma humanidade.



4 CONCLUSAO

“Cada Cristao deve levar a sério dois fatores: criacao e re-criagdo, natureza e
graca, vocacao terrena e religiosa etc.; e de acordo com as diferentes relacbes em
que ele as coloca, sua vida religiosa assume um carater diferente.”'3! Essa citacéo de
Jan Veenhof das palavras de Herman Bavinck consegue ilustrar muito bem o foco
conclusivo desse trabalho: a relevancia e as implicacdes do teosofema. Unidade de
natureza e graga, apesar de ser um tema suficientemente abrangente — a tal de ponto
de permitir articulacdes teoldgicas com linguagens e categorias filoséficas distintas —,
€ considerado o centro da teologia de Herman Bavinck, neocalvinismo holandés, e
Henri de Lubac, nouvelle théologie. Ndo somente o tema em si, mas o modo especifico
de propor a relacdo entre natural e sobrenatural — criagdo e redencao: unidade,
harmonia, integracdo. O resultado 6bvio € o campo fértil para a catolicidade entre as
duas tradi¢cdes. As possiblidades ecuménicas e as aproximacdes teoldgicas, a partir
desse “chd@o” comum, tornam o dialogo uma oportunidade de mutuo crescimento e

aprendizado.

A partir do impulso kuyperiano herdado por Herman Bavinck, a saber, a énfase
no senhorio absoluto de Cristo — uma das principais marcas do neocalvinismo
holandés —, Bavinck elaborou essa “bandeira” a partir do teosofema natureza e graca.
Consequentemente, isso valorizou a importancia da criagdo em todos seus aspectos
criacionais — em todas as esferas de soberania —, e demonstrou o relacionamento
correto da graca com a realidade criada. Assim, a graca ndo se opde a criacdo, mas,
somente, ao pecado, preservando e redimindo todas as coisas. De modo semelhante
— mesmo partindo de categorias neoplatdnicas estranhas ao vocabulario de Herman
Bavinck —, Henri de Lubac, junto de toda a nouvelle théologie, elabora um trabalho de
recuperagdo da sensibilidade sacramental pré-moderna: a ontologia participativa
sacramental. De modo distinto, mas com implica¢cdes ecuménicas, Henri de Lubac
defende que a postura de experimentar a realidade como sacramento — ou seja, como

algo que so existe na medida em que participa no ser de Deus — valoriza a criacdo e

131 BAVINCK, 1901 apud VEENHOF, 2006, p. 8, traducdo nossa. “Every Christian must take into
account two factors: creation and re-creation, nature and grace, earthly and heavenly vocation, etc.;
and in accordance with the different relationship in which he puts these to each other, his religious
life assumes a different character.”
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a redencao, natureza e graca. A graca nao anula, mas, pelo contrario, sustenta e

possibilita a existéncia e o devido funcionamento da realidade criada.

Como vimos ao longo do trabalho, no periodo de atuacgédo teoldgica de Herman
Bavinck, segunda metade do século XIX, estava acontecendo o reavivamento do
neotomismo e a recuperacdo do método aristotélico-tomista. Assim, tanto Herman
Bavinck, quando Henri de Lubac, desenvolveram antropologias teologicas em
contraposicao critica & nogcdo de pura natura. Para o Catolicismo tridentino, a graca
salvifica opera sobre uma natureza humana que é prévia e autbnoma. A dimenséo
sobrenatural é adicionada a natureza. Nao ha relacdo intrinseca nenhuma entre
natureza humana e graca divina, somente, uma conexao extrinseca e acidental. Por
isso, as objecdes que partem do neocalvinismo e da nouvelle théologie contra o
neotomismo sdo ecuménicas, e, também, complementares — se considerarmos a

contribuicdo quanto ao desiderium naturale.

Se compararmos a visao criacional do neocalvinismo com a sensibilidade pré-
moderna da nouvelle théologie — ontologia sacramental —, é impossivel ndo notar a
diferenca de categorias, mesmo que ambos valorizem unidade de natureza e graca.
Herman Bavinck e, principalmente, o neocalvinismo posterior, optam pelo uso de
termos biblicos e pactuais, esvaziando — intencionalmente — a conotacdo ontolégica
da nocéo de participacdo. Em grande medida, essa preferéncia € uma preocupacéao

sincera de nao utilizar acriticamente o background neoplaténico pagéo.

Acredito que ha muito valor em destacar esse relacionamento pactual. Mas,
a insisténcia em um vinculo sacramental entre Deus e 0 mundo vai muito
além da mera insisténcia de que Deus criou 0 mundo e, ao cria-lo, declarou
que era bom. [...] Uma ontologia sacramental insiste que ndo apenas o mundo
criado aponta para Deus como sua fonte “ponto de referéncia”, mas, também,
gue subsiste e participa de Deus.132

Ou seja, a nouvelle théologie pode, sim, aprender com a linguagem pactual,
e 0 neocalvinismo pode se beneficiar com a sensibilidade sacramental. Isso

representa bem os beneficios ecuménicos em prol da catolicidade da Igreja.

132 BOERSMA, 2011, p. 24, traducdo nossa. “There is, | believe, a great deal of value in highlighting this
covenantal relationship. But the insistence on a sacramental link between God and the world goes
well beyond the mere insistence that God has created the world and by creating it has declared it to
be good. [...] A sacramental ontology insists that not only does the created world point to God as its
source and “point of reference,” but that it also subsists or participates in God.”
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