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RESUMO

Esta tese tem como foco discutir a teologia da cruz apresentada na Primeira Epistola
aos Corintios, especificamente a partir do texto-fonte que se encontra nos versiculos
de 18 a 25, do primeiro capitulo, a partir da teoria do discurso de viés dialdgico. A
teologia da cruz € derivada do discurso encontrado no contexto do Corpus Paulinum
e sua epistemologia deriva da perspectiva acerca do sofrimento de Deus, dramatizado
na crucificacdo de Jesus. O apdéstolo dos gentios apresenta sua verséo a respeito do
escandalo que era para o mundo greco-romano a figura fundamental da nova religiao
que surgia naquele tempo ser um condenado a pena capital pelo Império Romano na
cruz, uma condenacao reservada para os individuos que praticavam 0s piores crimes
contra a ordem social e politica estabelecida. Ao se abordar essa temética é
imprescindivel considera-la sob uma perspectiva dialégica, isto €, levando em
consideracdo um certo modo intertextual, porém, acentuadamente situado na
perspectiva da dialogicidade segundo Mikhail Bakhtin, na qual a polifonia comunitaria
possibilitaria que nas intera¢des linguisticas cotidianas os significados da fala se
concretizariam em termos de valoracdo semantica, portanto, criando e recriando os
fundamentos do discurso. Os individuos ao participarem de um discurso se relacionam
simbolicamente, e metonimicamente, com o sagrado ao mesmo tempo em que
interagem uns com 0s outros, interagem com uma alteridade, com consciéncia de uma
consciéncia outra. Nesse sentido, a investigacdo é mediada pela pesquisa
bibliografica de perspectiva qualitativa, tomando-se por base a andlise biblico-
teoldgica em didlogo com a polifonia presente nos textos de Martinho Lutero e Edith
Stein a respeito da cruz como tema fundamental da teologia moderna. Para tanto,
foram colocados em analise dialogica os textos mais importantes de Lutero e Stein a
respeito do tema, respectivamente o texto elaborado para o Debate de Heidelberg
(1518) e o texto de Stein, A Ciéncia da Cruz. Os resultados da pesquisa séo
apresentados em seis capitulos dispostos do seguinte modo: no primeiro capitulo, é
apresentada a problemética de pesquisa e seu contexto; no segundo capitulo, analisa-
se o referencial tedrico a respeito das renovacdes conceituais acerca do discurso ao
longo do século XX, com énfase a teoria bakhtiniana de dialogismo; no terceiro
capitulo é feita uma abordagem do contexto e situagcdo da teologia da cruz disposta
na epistola aos Corintios; no quarto e quinto capitulos, sdo analisados os textos-fontes
de Lutero e Stein, bem como eles abordam a cruz enquanto tema teoldgico e filoséfico;
e por fim, no sexto capitulo, converge-se ao dialogismo entre Paulo, Lutero e Stein. A
pesquisa evidencia, portanto, que a dialogia da cruz se constitui enquanto discurso
acerca do sofrimento de Deus, na crucificacdo de Jesus, que supera as divisbes
criadas pela sabedoria humana e é na solidariedade divina em sofrer junto aos seres
humanos que a fraternidade universal se efetiva.

Palavras-chave: Teologia da Cruz. Dialogicidade. Paulo. Martinho Lutero. Edith Stein.






ABSTRACT

This thesis focuses on discussing the theology of the cross presented in the First
Epistle to the Corinthians, specifically from the source text found in verses 18 to 25 of
the first chapter, based on the discourse theory of dialogic bias. The theology of the
cross is derived from the discourse found in the context of the Corpus Paulinum and
its epistemology derives from the perspective on God's suffering, dramatized in the
crucifixion of Jesus. The apostle to the Gentiles presents his version of the scandal
that was for the Greco-Roman world the fundamental figure of the new religion that
emerged at that time being a condemned to capital punishment by the Roman Empire
on the cross, a condemnation reserved for individuals who practiced the worst crimes
against the established social and political order. When approaching this theme, it is
essential to consider it from a dialogic perspective, that is, taking into account a certain
intertextual mode, however, markedly situated in the perspective of dialogicity
according to Mikhail Bakhtin, in which community polyphony would allow that in
everyday linguistic interactions the meanings of speech would materialize in terms of
semantic valuation, therefore, creating and recreating the foundations of discourse.
When individuals participate in a discourse, they relate symbolically, and
metonymically, with the sacred at the same time they interact with each other, they
interact with an alterity, with awareness of another consciousness. In this sense, the
investigation is mediated by bibliographic research from a qualitative perspective,
based on the biblical-theological analysis in dialogue with the polyphony present in the
texts of Martin Luther and Edith Stein about the cross as a fundamental theme of
modern theology. In order to do so, the most important texts by Luther and Stein on
the subject were put into dialogic analysis, respectively the text prepared for the
Heidelberg Debate (1518) and the text by Stein, The Science of the Cross. The
research results are presented in six chapters arranged as follows: in the first chapter,
the research problem and its context are presented; in the second chapter, the
theoretical framework regarding the conceptual renovations about discourse
throughout the 20th century is analyzed, with emphasis on the Bakhtinian theory of
dialogism; in the third chapter an approach is made to the context and situation of the
theology of the cross set out in the epistle to the Corinthians; in the fourth and fifth
chapters, the source texts of Luther and Stein are analyzed, as well as how they
approach the cross as a theological and philosophical theme; and finally, in the sixth
chapter, it converges on the dialogism between Paul, Luther and Stein. The research
shows, therefore, that the dialog of the cross is constituted as a discourse about the
suffering of God, in the crucifixion of Jesus, which overcomes the divisions created by
human wisdom and it is in divine solidarity in suffering together with human beings that
universal fraternity becomes effective.

Keywords: Theology of the Cross. Dialogicity. Paul. Martin Luther. Edith Stein.
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1 INTRODUCAO

A orientacao dialégica é naturalmente um fenémeno proprio
a todo discurso. Trata-se da orientacdo natural de qualquer
discurso vivo. Em todos os seus caminhos, até o objeto, em
todas as dire¢des, o discurso se encontra com o discurso de
outrem e ndo pode deixar de participar, com ele, de uma

interacdo viva e tensa [...].1
A pessoa humana é um fendmeno que se da na consciéncia de cada
experiéncia proporcionada pelas relagfes socias e historicas, isto é, na experiéncia
vivida que € permitida ao individo e que transforma sua percepcao da realidade a cada
passo experimentado. Por sua vez, no ambito da experiéncia de fé é que o fenbmeno
religioso recebe conceitos subjetivos que exigem da teologia reflexdes hermenéuticas
e interdisciplinares, com o auxilio das ciéncias humanas como a filosofia da
linguagem, antropologia, sociologia, entre outras abordagens, e que despertam
reflexdes a respeito do ato de crer, a partir de sinteses fenomenoldgicas e semidticas
que se desenvolvem no decorrer da existéncia, que se concretiza juntamente as
outras experiéncias de vida, e que, assim, formulam sinais e simbolos que expressam,
no caso, a fé crista. Portanto, compeender a redencéo que se da a partir do sofrimento
humano pode contribuir para a formacédo do ser humano. E pessolamente, foram
esses fendmenos que me levaram a escolher a vocacgao eclesial e minha opc¢ao de
refletir desde o sofrimento, a vivéncia e o encontro da vida. Acredito que seja 0 meu
projeto de vida que permita a efetiva transfromacdo da fé crua em processo

experiencial e terapéutico.

Na esfera dos estudos académicos, experimentei uma rica interacdo com
varios campos do conhecimento, inter-relacdes geradoras de aprendizados concretos
e plurais, principalmente no campo inter e transdisciplinar de estudos. O meu
interesse pelo conceito bakhtiniano de dialogismo com relacdo a teologia, e, mais
especificamente, em relacdo a area de teologia biblica, surgiu ainda na graduagéo em
teologia no Instituto Paulo VI de Londrina, no Parand, fruto de minha participagéo na

disciplina Antropologia Teolégica que surgia como uma reelaboragdo de outros

1 BAKHTIN, Mikhail Mikhailovich. O discurso no romance. In: BAKHTIN, M. M. Questdes de literatura
e de estética: a teoria do romance. S&o Paulo: Editora da UNESP e HUCITEC, 1988. p. 88.
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conteudos do tipo: graca, corpo, espirito, e nesse viés, no estudo teolégico do corpo

e do sofrimento na cruz.

Fruto desse interesse relacional entre antropologia, linguagem e teologia,
resultou a producédo da dissertacdo de mestrado intitulada: “ O Evangelho e a Igreja
e do conflto a comunhdo: perspectivas ecuménicas e intertextualidade nos
documentos da Comissdo Mista Internacional Catélico Romana/Evangélico
Luterana”,? orientada pelo Prof. Dr. Rudolf Von Sinner. A relagdo com a interface as
interacbes tedricas da linguagem, com conceitos do tipo: dialogismo e
intertextualidade, signos e simbolos, sempre me instigaram, conduzindo-me aos

poucos a imersao nesta area de estudos.

O interesse dado a esta area fez perceber a incipiente atencéo ainda dada a
esta teoria linguistico-filosofica, isto é, ainda que o estudo acerca da filosofia da
linguagem e a relagcdo entre a area dos estudos religiosos seja antiga, remontando ao
século XIX,® a interacdo dos estudos biblico-teol6gicos e a teoria discursiva
bakhtiniana, encontra-se em desenvolvimento no contexto latino-americano. Parece-
nos que séo mais comuns as abordagens em didlogo com a intertextualidade,* porém,
ainda que esta area seja decorrente da teoria bakhtiniana, a dialogicidade lida mais
com os aspectos do discurso a partir da valoragdo da fala e da linguagem como
estruturas que galvanizam as atividades cotidianas de interagcédo social, enquanto a

nocao de intertextualidade implique em énfase aos textos.

No cenario brasileiro, as proposicdes e as ideias de Bakhtin, e do Circulo, no

ambito dos estudos da religido e da teologia, surgem timidamente nos ultimos anos.>

2 CAMPOS, Fernando Batista de. O evangelho e a igreja e do conflito a comunh&o: perspectivas
ecuménicas e intertextualidade nos documentos da Comissdo Mista Internacional Catolico
Romana/Evangélico Luterana. S&o Leopoldo, RS, 2019. 93 p. Dissertagao (Mestrado Profissional) -
Faculdades EST, Programa de Pés-Graduacdo, S&o Leopoldo, 2019. Disponivel em:
<http://dspace.est.edu.br:8080/jspui/bitstream/BR-SIFE/961/1/campos_fb_tmp633.pdf>. Acesso
em: 23 out. 2021.

3 PIMENTA, A. DE F.; BARROS, B. F. DE. Max Miller e a Ciéncia da Religido. Interacdes, v. 16, n.
2, p. 224-229, 14 out. 2021. Disponivel em: <https://doi.org/10.5752/P.1983-2478.2021v16n2p224-
229>. Acesso em: 23 out. 2021.

4 SILVA, Marcelo Brito da. Implicagbes da semiética de Julia Kristeva para a critica literaria.
CONGRESSO INTERNACIONAL ABRALIC, 30 Jul. a 03 Ago. 2018, Circulacdo, Tramas e Sentidos
na Literatura, p. 260-274. Disponivel em:
<https://abralic.org.br/anais/arquivos/2018 1547473698.pdf>. Acesso em: 23 out. 2021.

5 MAGALHAES, A. C. DE M. Contribuicéo da teoria de Bakhtin ao estudo das linguagens da religi&o.
Horizonte - Revista de Estudos de Teologia e Ciéncias da Religido, v. 16, n. 51, p. 1023, 31 dez.
2018. Disponivel em: <https://doi.org/10.5752/P.2175-5841.2018v16n51p1023>. Acesso em: 23
out. 2021.
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Uma area prolifica que tem dialogado com os estudos da discursividade € a assim
designada teologia e literatura, analisando-se as possibilidades de dialogo
interdisciplinar a partir das producdes literarias, isto €, a partir daquilo que Bakhtin e
seu circulo designam de producédo imaterial de uma cultura.® O didlogo entre teologia
e literatura ndo prescinde de uma teologia da literatura ou uma literatura da teologia,
mas, nesta vertente, busca-se ndo subsumir uma disciplina a outra,’ resguardando-
se seus campos epistemoldgicos e suas nuancas tedricas proprias. Neste sentido,
como a relacdo entre a teoria bakhtiniana do discurso e a teologia biblico-teoldgica
constituiu-se em uma justificativa da presente proposta de pesquisa. A analise busca
colocar em discusséo a teologia da cruz a partir de seu texto-fonte que se encontra
na pericope que compreende o capitulo primeiro e os versiculos 18 a 25 da Primeira
Epistola aos Corintios, mais conhecida como A Teologia, Mensagem, paradoxo e

linguagem da Cruz, desde a teoria bakhtiniana da dialogicidade.

A pesquisa tem como objetivo considerar elementos importantes a reflexao
acerca da dialogicidade operada no ambito do discurso, como afirma Bakhtin ao
distinguir sua abordagem da linguistica tradicional, argumentando por discurso ele
entende “[...] a lingua em sua integridade concreta e viva e ndo a lingua como objeto
da linguistica, obtido por meio de uma abstracdo absolutamente legitima e necessaria
de alguns aspectos da vida concreta do discurso”.? E para sua realizacdo é analisada
a teologia da cruz de Martinho Lutero (1483-1546), exposta fundamentalmente no que
ficou conhecido como Debate de Heidelberg (1518) e o pensamento teoldgico de Edith

Stein (1891-1942), exposto em sua obra A Ciéncia da Cruz.

Prioritariamente, o ser humano, enquanto tomado como ser espiritual,
necessita dos simbolos para ajudar a organizar sua existéncia conferindo valor as
formas de espiritualidade que promovem o bem-estar das pessoas. Neste sentido,
considerando a atualidade do tema e da compreensao que a figura da cruz, enquanto
assunto atrelado a nogéo de sofrimento humano, continua a resistir e persistir ao longo

dos tempos e revela sua importancia para a humanidade em tempos de dividas e

6 BAKHTIN, Mikhail Mjkhailovitch. Estética da criagdo verbal. 2’ cd. Sdo Paulo Martins Fontes, 1997.
(Colegéo Ensino Superior).

7 FERNANDES DE SANTANA, Wilder Kleber. Teologia em foco: réplicas linguistico-axiolégico-
discursivas de Jesus ao ceticismo judaico no primeiro século da Era Crista. Intera¢des, v. 13, n. 24,
p. 375-390, 31 dez. 2018. Disponivel em: <https://doi.org/10.5752/P.1983-2478.2018v13n24p375-
390>. Acesso em: 23 out. 2021.

8 BAKHTIN, 1997, p. 181.
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incertezas. A importancia do tema, portanto, configura-se a partir da nogéo acerca do
sofrimento humano que, na cruz, recebe uma forma de enunciacao na qual se refletem
as condicdes especificas e as finalidades de enfrentamento do sofrimento em suas
variadas dimensdes, sobretudo pela constru¢cdo composicional de que o sofrimento é

compartilhado por Deus quando Ele se solidariza junto aos seres humanos.

E em Jerusalém ocorrera, segundo as perspectivas recebidas e passadas
pela tradicdo as comunidades do cristianismo primitivo, a morte de Jesus na cruz,
operada como acontecimento horrivel e desdenhoso.® Nos evangelhos, o tema da
cruz esta relacionado com a condenacgdo, morte e ressurreicdo de Cristo. No entanto,
j& nos escritos paulinos, a cruz se vincula mais ao aspecto acerca da ressurreicdo, e
menos da morte enquanto tema relacionado a existéncia historica de Jesus. Paulo
busca enfatizar o lado da ressurreicdo mais do que qualquer outro aspecto (1 Cor
15,14). Os elementos a respeito da vida e obra de Jesus na forma de rabino, ou
mesmo como um mestre que ensina enquanto segue uma jornada especifica até
Jerusalém, é ignorada. Enfatiza-se o Jesus ressurreto, sua graca e perdao (Gl 3,28).
Associada a essa centralidade, o fato deste tema, a “teologia da cruz”, ndo aparecer
de maneira plena nos evangelhos, e ndo tendo a mesma frequéncia que tem nos
escritos de Paulo, pode ser um indicio de como a comunidade do periodo apostdlico

vinculou este tema a pessoa de Jesus.°

Assim, mesmo considerando o trabalho redacional dos evangelhos, o tema da
centralidade da cruz deve estar relacionado com a tradicdo que remonta as primeiras
comunidades em seu processo de anuncio do préprio Jesus, crucificado e
ressuscitado, sendo a cruz assunto de dificil digressao, por isso, talvez, mais tarde a
pregacdo da ressurreicdo ganha os contornos de uma loucura, melhor dizendo, a

loucura da pregacao da cruz, observada em 1 Cor 1, 21.

Entretanto, a partir de Paulo, Jesus passou a ser relacionado e a ser
certificado sob um novo viés, a saber, a de Verbo de Deus, melhor dizendo, como
comunicacao existencial na vida de um ser humano como simbolo da presenca divina
gue se esvazia de si mesmo e se encarna, fazendo-se gente pobre entre os seres

humanos. Assim como a pessoa humana, Jesus tem uma natureza humana, na sua

9 MOLTMANN, Jirgen. O Deus crucificado: a cruz de Cristo como base e critica da teologia crista.
Santo André, SP: Academia Crista, 2020.

10 WESTHELLE, Vitor. O Deus escandaloso: o uso e abuso da cruz. Sdo Leopoldo: Sinodal,
Faculdades EST, 2008. p. 98.
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completude, integro nos componentes que o0 constituem, como a pessoa humana,
Cristo possui uma alma racional munida de capacidades relacionais. Essa é uma das
teses fundamentais encontradas no Corpus Paulinum que passou a predominar nos
primeiros séculos da historia das igrejas cristds. E suas consequéncias psicossociais
e antropoldgicas continuam a desafiar a reflexao teoldgica ainda hoje, principalmente

agueles aspectos relativos ao sofrimento humano.

Acontecendo dentro das categorias do tempo e do espaco, tornando-se
historica, a revelacdo se da no seio dos acontecimentos, por meio de pessoas e
palavras, por meio de sinais interiores e exteriores ao humano. Em cada ato e em
cada lugar da revelacéo, acontece um esvaziamento do ser de Deus, chegando a
tornar cada nova experiéncia de Jesus, enquanto encarnado, um espaco significativo
da comunicacédo espiritual que narra nos evangelhos a opcéao preferencial de Deus
pelos humildes do mundo.! Westhelle afirma que “a devogao popular associa a cruz
ao sofrimento do Cristo tomando os dias da paix&o (particularmente a Sexta-Feira

Santa) nos mais importantes para a espiritualidade no ano litlrgico.”*?

“Humano assim como Jesus s6 Deus mesmo”.** A Humanidade de Jesus que
faz Deus visivel, sendo assim, uma existéncia acontecida enquanto um Deus sofredor
junto ao ser humano, derrama seu sentido sobre a obra reverberada no sacrificio na
Cruz. O sofrimento de Deus ganha status epocal a partir da morte na cruz por Jesus.
Apenas para alargar as dimensdes deste acontecimento, torna-se necessario trazer a
lembranca que um escravo ndo pertencia ao género humano (antropos), mas sim a
gualidade das coisas (res), como bem analisa Moltmann, “a mais ignobil das formas
de puni¢ao”. Por isso, o humanismo romano sempre percebeu a “religido da cruz”

como algo antiestético, indecente e perverso.!*

E é neste paradoxo sociohistérico estabelecido pela cruz, cuja l6gica dialética

causava horror tanto a gregos quanto a judeus e romanos, que se encaixa a pregacao

11 TAVARES, Sinivaldo S. A cruz de Jesus e o sofrimento no mundo: a contribuicdo da Teologia da
Libertacdo latino-americana. Petrépolis: Vozes, Centro de Investigacao e Divulgacao, 2002.

12 WESTHELLE, Vitor. A cruz, a teologia e as rosas: o significado soteriolégico da cruz na teologia.
Estudos  Teoldgicos, Vol./No. 30/3, p. 225, 1990. Disponivel  em: <
http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/1042/1002>. Acesso em: 27
out. 2021.

13 BOFF, Leonardo. Humano assim como Jesus s6 Deus mesmo. IHU, dez. 2017. Disponivel em:
<https://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/574816-humano-assim-como-jesus-so-deus-mesmo-
artigo-de-leonardo-boff>. Acesso em: 30 set. 2021.

4 MOLTMANN, Jirgen. O Deus crucificado: a cruz de Cristo como base e critica da teologia crista.
Santo André, SP: Academia Crista, 2020. p.53-54.
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e o0 ensinamento da Cruz-Revelagdo-Salvagao, como fundante a todo seguimento da
comunidade cristd. Em 1 Cor, a sabedoria e o poder de Deus séo apresentados de
maneira revelatoria do escandalo e loucura, agregando assim todo cristdo e crista,
isso significa tanto judeus e romanos quanto gregos e barbaros. E um paradoxo
colocado pela teologia paulina. O tema da cruz de Jesus aparece com destaque em
outros escritos do Corpus Paulinum?®, tais como, Ef 2, 13-22; Gl 2, 19ss; 5,24; Rm 6, 1-11;

Cl2,11ss. 16

Considerando, neste sentido, e sob uma perspectiva teolégica o tema da cruz
na teologia paulina como fundamental para a andlise do sofrimento humano na
teologia cristd, a teoria discursiva bakhtiniana serviu de fio condutor a andlise do eixo
central do tema proposto na presente tese, e ainda mais, a teologia construida
posteriormente ao periodo de Paulo. Destaca-se, portanto, a revisdo desta teologia
paulina a partir de dois periodos distintos que acontecem sob a existéncia de Lutero
e Stein, a saber, a cruz na ldade Moderna, entre meados do século XIV e o século
XVIII, com reflexos para a ldade Contemporanea, do final do século XVIII até aos
presentes dias, muito especificamente relacionada a primeira metade do século XX,
cuja existéncia de Stein, assim como de Lutero, sera tomada como unidade

significativa de analise.

Houve saltos epistemoldgicos da teologia da cruz em meados do século XIX,
elementos esses causados por razdes teoldgicas e, por assim dizer,
sociopsicologicas. E um periodo de mudancas civilizatérias cuja necessidade de
repensar paradigmas € muito acentuada. Portanto, pensar a cruz a partir e diante
destas novas formas de sofrimento se constituirhA em um desafio pujante. Razdes
teologicas pelo interesse de uma nova perspectiva a respeito da ressurrei¢cao de Cristo
e de como as pessoas cristds estariam compreendendo essa tdo complexa e
misteriosa dicotomia Cruz-Ressurrei¢éo, dito de outro modo, significaria compreender
a cruz desde a sociedade industrializada e organizada sob formas de um crescente

individualismo.’

15 AHERNS, 1993, p. 252.

16 A presente pesquisa se delimita ao tema da cruz exclusivamente exposta na Primeira Epistola aos
Corintios. Nao faz parte do escopo de andlise outros escritos do Novo Testamento.

17 ZILLI, Bento Ailton. O tempo e o espaco sagrado a luz da teologia de Jirgen Moltmann.
Dissertacdo. 105 f. (Mestrado) - Programa de Pés-Graduacao em Teologia, Faculdade de Teologia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul — PUCRS, Porto Alegre, 2012. Disponivel
em: <https:/tede2.pucrs.br/tede2/bitstream/tede/5869/1/446328.pdf>. Acesso em: 25 ago. 2021.
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E a partir deste espectro historico social contemporaneo que se buscou
construir a problematica de pesquisa com o seguinte sintagma: possui a Mensagem
da Cruz caracteristicas dialdgicas que possibilite enuncia-la enquanto projeto discurso
cuja producdo se atrela as condi¢cdes de interacdo e a relagdo com 0s outros
enunciados (ja-ditos e previstos)? Dito de outra forma, existiria um discurso da cruz,
considerado desde a teoria bakhtiniana, cuja compreensao se da ndo como producéao
linguistica ou textual, mas como uma integridade concreta e viva, ou seja,
considerando-se tanto 0s seus aspectos sociais quanto constitutivos de vozes
polifénicas no espaco-tempo? Tal problematica poderia ainda ser desdobrada de
modo analitico: constituiria a Mensagem da Cruz uma metafora metonimica acerca do
sofrimento humano a partir do sofrimento de Deus? Constitui-la-ia um resultado ético-
interativo da alteridade proposta nas relagbes sociais do cristianismo? Seria a
Mensagem da Cruz uma polifonia consubstanciada enquanto um cronotopo?

A reflexdo acerca da cruz como sabedoria de Deus, revelagcdo abscondita e
fendmeno revelador da solidariedade em uma sociedade que se nega a sofrer, calcou-
se no pensamento teoldgico de Lutero e Stein, colocados em dialogo acerca da
teologia da cruz paulina, servindo de critério na busca de parametros conceituais para
a compreensdo da linguagem religiosa que propde certa suficiéncia existencial

enquanto acontecimento sob a fé em Cristo.

Considerando a necessidade de delimitacdo da pesquisa, ndo havia a
possibilidade do estudo se estender a toda a literatura paulina. Assim sendo, o texto-
fonte ou focal, ficou estabelecido a partir da Primeira Epistola de Paulo aos Corintios
que traz a tona a centralidade da cruz e seu paradoxo explicitado na pericope que é
compreendida entre os versiculos 18 a 25, do primeiro capitulo da epistola. Buscou-
se analisar o pensamento de Lutero acerca de sua teologia da cruz*® e o pensamento
de Stein, especificamente o tema da Ciéncia da Cruz, e como eles interagiram
dialogicamente com o texto-fonte paulino. Portanto, o ponto de partida da analise e
discussdo da presente tese se constitui desde a teologia e a ciéncia da cruz
considerada a partir da analise teoldgica do tema da cruz em Paulo, com destaque

para a pericope acima citada.

No sentido de alcancar o objetivo proposto pela consideracéo da problematica

de pesquisa, o fio condutor tedrico-conceitual desta analise, para que nao sejam

18 | OEWENICH, Walther von. A Teologia da Cruz de Lutero. Sdo Leopoldo: Editora Sinodal, 1987.
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simples temas sobrepostos, constitui-se a partir do arcabouco de analise do discurso
segundo Bakhtin, a nocdo de dialogismo, fundamentalmente, que € apresentado no

segundo capitulo.

Respeitando a questdo-chave acima e o texto-fonte presente no Corpus
Paulinum, é importante apresentar os objetivos que levaram a esta pesquisa. De modo
amplo, o objetivo deste trabalho é analisar a teologia da cruz de Paulo e suas relacées
dialégicas com as de Lutero e as da Ciéncia da Cruz de Stein. Para alcancar ao
argumento proposto, foram organizados os capitulos segundo a disposicdo abaixo

elencada.

A primeira parte, como ficou demonstrada até agora, constitui a apresentacéo
do tema de pesquisa da tese, bem como o seu delineamento e sua estrutura,
seus motivos e relevancia. A segunda parte objetivou analisar a teoria, dando
especial atencdo a andlise do conceito de discurso de Bakhtin e seu Circulo, ndo
preterindo a verséo proposta de Julia Kristeva, a saber, a intertextualidade, que com
0s conceitos principais de dialogismo de Bakhtin reforcam e ajudam a demonstrar a
necessidade do estudo de hermenéuticas biblicas, utilizando-se de ferramentas
epistemoldgicas interdisciplinares. Na terceira parte, discute-se a Mensagem da Cruz
presente enquanto texto-fonte na Primeira Epistola aos Corintios. Analisam-se 0s
aspectos de sua fundamentacdo diante da argumentacdo de que 0 messias nao
poderia sofrer a morte da cruz, uma vez que a caracterizacdo da cruz era vista com
horror e vexacdo. Além disso, estudam-se as razbes da epistola e seus temas
subentendidos. Na quarta parte, apresentam-se as razdes para a elaboragdo do
pensamento de Lutero acerca da cruz, dando énfase ao Debate de Heidelberg no qual
o reformador apresenta de forma mais organizada sua teologia. Na quinta parte, é
analisada de modo semelhante o pensamento de Stein, suas contribuicdes e razbes
para suas abordagens do tema da cruz, desenhado em sua obra A Ciéncia da Cruz.
Na sexta parte, € construida uma reflexao a respeito do género discursivo e cronotopo

bakhtiniano aplicado a Mensagem da Cruz.

Nesse aspecto, visou-se estabelecer vinculos e relacbes a respeito da cruz
como fendmeno da fé no periodo historico dos autores e da autora e observa-los nas
sociedades de cada periodo. A investigacdo n&o buscou considerar todo o periodo
historico e social de Paulo, Lutero e Stein, mas, sim, apresentar contornos gerais e

contextuais que geraram os textos que séo colocados sob a perspectiva do dialogismo
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de cuja conceituacao se pretendeu ponderar. Esta andlise dos textos-fontes teve por
finalidade identificar as caracteristicas principais do tempo e espac¢o de cada autor e
autora para saber em que medida se assemelham ou se distanciam em relacéo ao
evento da cruz como revelacado, desde a ideia de sofrimento de Deus, isto €, desde o
discurso designado pela tradicdo paulina, disposta em trés unidades de significacao,
quais sejam, uma de Paulo, por meio de uma analise teoldgica de 1 Cor 1,18-25; outra
de Lutero, que retoma e reinaugura a chamada teologia da cruz, principalmente na
sua exegese exposta na assim chamada Disputa de Heidelberg (25 de abril de 1518)
e uma outra de Stein, disponibilizada em seus Escritos Autobiograficos e em sua

Ciéncia da Cruz.1®

Por fim, fundamental e conclusivo, pretende-se identificar, pelas ferramentas
epistemologicas de analise do dialogismo, os tipos de relacdes hermenéuticas que o
paradoxo da cruz da Primeira Epistola aos Corintios guarda com o significado do
sofrimento.?° Da mesma forma, pergunta-se como é construida a teologia da cruz de
Lutero, a luz da mensagem de Paulo e como isso acontece e se relaciona com a
Ciéncia da Cruz de Stein. Intenta-se demonstrar em que medida a mensagem sobre
a revelacdo do Cristo Crucificado-Ressuscitado, segundo Paulo, considerada desde
o lugar e o tempo de Lutero e de Stein, constitui-se em uma cronotopia®! algo que
fundamental para a reflexdo a respeito do sentido do sofrimento na

contemporaneidade.

As consideracdes a respeito da discursividade e da teologia da cruz vao sendo
apresentadas nas diversas andlises realizadas em cada capitulo. Sdo desenvolvidas
de maneira a gerar um resultado esperado, que é a importancia da analise discursiva
interdisciplinar, para que teologias biblicas sejam sempre atualizadas na dinamicidade
dialogica. As reflexdes teoldgicas sobre a cruz em Paulo, Lutero e Stein ajudam a
perceber que esta, em diferentes periodos, espacos vivenciais, linguagens e
hermenéuticas da fé no Crucificado, confere pleno sentido ao seguimento de Cristo
por parte das pessoas que creem enquanto fenémeno religioso e base para praticas

de espiritualidade dentro de um marco ecuménico de respeito a dignidade humana. A

19 TERESA BENEDITA DA CRUZ Santa. A ciéncia da cruz: estudos sobre Sao Jodo da Cruz. 8. ed.
Séo Paulo, SP: Loyola, 2014.

20 L UBICH, Chiara. Porque me abandonaste?: o significado do sofrimento. Vargem Grande Paulista
(SP): Editora cidade Nova, 2009.

21 O conceito de cronotopo de Bakhtin é analisado no capitulo 2.
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relevancia do sofrimento redentor estd justamente na possibilidade de reajustar os

caminhos pelos quais a pessoa humana submete a criacdo a seu dominio.??

A justificativa desta pesquisa ndo esta restrita apenas ao tempo e espaco
contemporaneos a Paulo e a comunidade cristd em Corinto, mas, mergulha nele no
sentido de compreender as releituras ja feitas e como podem ajudar na geracdo de
novas leituras e atualizagcbes no mundo contemporaneo. As implica¢des sociais deste
discurso sao variadas. A necessidade de escassez social e espiritual permite que
acOes de cunho religioso assumam, muitas vezes, o lugar de politicas publicas que se
fazem ausentes no cenario dos paises empobrecidos. Dentro deste cenério, o
pensamento de Lutero e de Stein, iluminado pelo “apéstolo das gentes”, acerca do
sofrimento da pessoa cristd como fendmeno da existéncia na fé, ajuda a compreender

0S processos antropolégicos ligados ao lugar social da comunidade crista.

Os aportes teodricos que fundamentam o presente trabalho encontram
intrinseca relagdo com os conceitos centrais construidos no processo de avaliagéo a
respeito do sofrimento redentor acerca da teologia e da Ciéncia da Cruz. Neste
sentido, a trama de conceitos centrais adotados é subsidiaria de diversos enfoques,
com pontos de convergéncia, construindo um tecido tedrico capaz de conceituar e dar
subsisténcia aos enfoques fundamentais adotados como itens identificadores do

tema.

Partindo dos parametros acima, a adocao de uma linha tedrica de cunho
dialético se faz necessaria, uma vez que a construcdo da consciéncia fundada no
sofrimento redentor como fenémeno da fé, especificamente no processo de
interdependéncia entre o individual e a coletividade, constitui a légica da tradicéo
biblico-teolégica pautada pelo amor ao préximo escancarado na cruz (1 Cor 1,18 ss.),
considerando que cada autor e autora enfatizam aspectos que poderdo ser Uteis na
organizacdo de um quadro tedrico apropriado ao objeto de discussédo, qual seja, 0

signo da cruz.

N&o obstante a complexidade e abrangéncia do pensamento teoldgico
daquele que é considerado o “maior tedlogo” dentre os apodstolos, a pesquisa voltou

sua atencéo para a epistola aos Corintios e aos conceitos de escandalo e loucura.

22 SCHWEITZER, Albert. Cultura e ética. Sao Paulo: Edicdes Melhoramentos, 1953. p. 23.
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Para isso, lancou-se médo das contribuicdes de autores como Wright,?® Schenelle,?*
Kasemann,?® Brown,?® Rodrigues,?’ Brakemeier,?® Mckenzie,?® Mazzarolo®* e
renomados autores especialistas do Corpus Paulinum, com destaque a artigos e
estudos presentes em dicionarios®! e cole¢bes®? e obras especificas de estudos
lexicais®® do Novo Testamento. A centralidade da cruz ganha significado nesta
epistola corintia. A pericope sobre a qual se refletiu (1 Cor 1,18-25) traz a Mensagem

da Cruz a tona.

Para se discorrer acerca do pensamento teoldgico de Lutero e dos conceitos
acerca de sua Theologia Crucis, foram empregadas obras de pesquisadores de
referéncia, tais como: Loewenich,** Mcgrath,3 Bainton,3® entre outros. De grande valia
foram as obras do proprio Lutero que se encontram publicadas em suas Obras
Selecionadas (OS). Também ajudou na compreensao da teologia da cruz de Lutero
autores que se debrucaram e se debrucam sobre o sofrimento e a cruz, além de
referenciais vinculados a filosofia da existéncia e da fenomenologia, tais como Martin
Heidegger®’ e Rudolf Bultmann,3® entre outros ligados a interacédo fenomenolégica e

ao processo de existencialidade e seus intérpretes.

No que concerne as fontes do pensamento de Stein, foram de fundamental

importancia as obras da prépria autora,?® editados em cinco volumes, com destaque

22 WRIGHT, N. T. Paulo, uma biografia. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2019.

24 SCHNELLE, Udo. Paulo, vida e pensamento. Sdo Paulo: Paulus; Santo André: Academia Crista,
2014.

25 KASEMANN, Ernst. Perspectivas paulinas. S&o Paulo: Teoldgica; Paulus, 2003.

26 BROWN, Raymond E. Introducdo ao Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulinas, 2012.

27 RODRIGUES, 1992.

28 BRAKEMEIER, Gottfried. A Primeira Carta aos Corintios: prelecdo. Sao Leopoldo, 1973.

29 MCKENZIE, John L. Os Grandes Temas do Novo Testamento. Petrépolis: Vozes, 1972.

80 MAZZAROLLO, Isidoro. Primeira carta aos Corintios, exegese e comentario. Sdo Paulo: Editora
Mazzarolo, 2008.

81 HAWTHORNE, Gerald F.; MARTIN, Ralph P.; REID, Daniel G. (orgs.). Dicionario de Paulo e suas
cartas. Sao Paulo: Paulus; Edi¢c6es Vida Nova; Edi¢cdes Loyola, 2008.

32 | EON-DUFOUR, Xavier et.al. Vocabulario de teologia biblica. 12. ed. Petropolis: Vozes, 2013.

33 RIENECKER, Fritz. Chave linguistica do Novo Testamento Grego. Séo Paulo: Vida Nova,1995.

34 LOEWENICH, 1987.

35 MCGRATH, Alister E. Lutero e ateologia dacruz, arupturateolégica de Martinho Lutero. Sao
Paulo: Cultura cristé, 2014.

36 BAITON, Roland H. Cativo a palavra: a vida de Martinho Lutero. Sao Paulo: Vida Nova, 2017.

87 HEIDEGGER, Martin. Fenomenologia da vida religiosa. Petropolis: Vozes; Braganca Paulista:
Editora Universitaria Sao Francisco, 2010.

%8 BULTMANN, Rudolf Karl. Demitologizagédo: coletanea de ensaios. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1999.

39 TERESA BENEDITA DA CRUZ Santa. Obras completas, escritos autobiogréaficos y cartas. Vol.
I, Vitoria: Ediciones el Carmem; Madrid: Editorial de espiritualidade; Burgos: Editorial Monte
Carmelo, 2004.
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aos seus escritos espirituais, nos quais estdo A Ciéncia da Cruz,*° e seus intérpretes,

entre os quais Angela Bello,** Juvenal Savian Filho,*? Clélia Peretti,* entre outros.

A metodologia da pesquisa € de carater bibliografico. Para se alcancar os
objetivos delineados e responder as questbes da pesquisa, 0S primeiros
procedimentos utilizados foram aproximacdes com o0 objeto de estudo e com a
documentacgdo bibliografica a ele relacionada. Constituiu-se enquanto qualitativa,
porque buscou maiores informacdes sobre o assunto; também foi descritiva, pois se
analisaram as questbes respeitando-se 0s autores e autora ao lado da visédo
bakhtiniana que concebe o discurso/texto enquanto produto da criacao ideoldgica, ou
seja, a producao imaterial de uma determinada cultura, com tudo o que esta ai

subentendido: contexto historico, social e cultural.

Para se entender e se justificar que os fenémenos sociais estdo de acordo
com a concepgao do conceito dialdgico da linguagem, ou seja, 0s usuarios da lingua
interagem enquanto sujeitos sociais. Existe uma interacdo social entre aqueles que
possuem a capacidade de falar, sendo os sentidos auferidos desde as relacdes
sociais concretas. Essa abordagem a respeito do método conceitual bakhtiniano
permitiu analisar a teologia biblica da cruz e colocid-la em didlogo
intercontextualmente, isto é, o discurso da cruz surge a partir de sua integralidade
como fendmeno da linguagem, como afirma Bakhtin acerca do discurso: “...] temos
em vista o discurso, ou seja, a lingua em sua integridade concreta e viva e ndo a
lingua como objeto especifico da linguistica, obtido por meio de uma abstragdo”.** O
que significa dizer que, continua Bakhtin, “...] as relacdes dialdgicas sao
extralinguisticas. Ao mesmo tempo, porém, ndo podem ser separadas do campo do

discurso, ou seja, da lingua enquanto fendmeno integral concreto”.*°

40 TERESA BENEDITA DA CRUZ Santa. Obras completas, escritos espirituales (en el Carmelo
Teresiano 1933-1942). Vol. V, Vitoria: Ediciones el Carmem; Madrid: Editorial de espiritualidade;
Burgos: Editorial Monte Carmelo, 2004.

41 BELLO, Angela Ales. Edmund Husserl, pensar Deus, crer em Deus. Sdo Paulo: Paulus, 2016.
(Col. Mundo da Vida).

42 FILHO, Juvenal Savian. Empatia- Edmund Husserl e Edith Stein, apresentagdes didaticas. Sédo
Paulo: Edi¢6es Loyola, 2014.

48 PERETTI, Clélia. Nas Trilhas de Edith Stein. Género em perspectiva fenomenolégica e teoldgica.
Curitiba: Appris Editora, 2019. v. 1.

44 BAKHTIN, Mikhail Mikhailovich. Problemas da poética de Dostoiévski. 2. ed. rev. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 1997. p. 183.

4 BAKHTIN, 1997, p. 183.



2 TEORIAS DA RELACIONALIDADE: JUSTIFICATIVA DA OPCAO
PELO DIALOGISMO BAKHTINIANO

Neste tépico serdo analisadas e discutidas as mudancas nas abordagens
concernentes aos conceitos de autor e intérprete, com énfase ao dialogismo e a
intertextualidade. O objetivo € compreender algumas das novas formas de considerar
a interpretacao de textos antigos ou contemporaneos desde a significativa ponderagao
acerca da linguagem como ambiente no qual a valoragdo da lingua se da de forma
concreta, de forma efetiva a partir da dinamica das relacdes sociais. Para tanto, o
topico estd organizado do seguinte modo: em um primeiro momento, analisa-se 0
surgimento das novas abordagens hermenéuticas no século XX, em um segundo
momento, é analisada a teoria bakhtiniana de dialogicidade e suas possibilidades de
uso na teologia biblica. Por fim, € considerada a relacdo fecunda entre dialogismo e
intertextualidade, considerando este ultimo decorrente do primeiro, porém, mais

vinculado a producéo de textos e menos a fala enquanto catalisador do discurso.

2.1 O SECULO XX E O SURGIMENTO DE NOVAS ABORDAGENS A RESPEITO
DA PLURALIDADE DE VOZES NO PROCESSO INTERPRETATIVO DE TEXTOS

Foram inauguradas no século XX inameras perspectivas abrangentes a
respeito da tomada de posicédo tedrica concernente a relacdo autor e leitor, em termos
de estudos da literatura e da linguistica. Renovadas visGes a respeito de como 0s
textos sagrados eram lidos foram empreitadas por estudiosos que passaram a
engrossar o caldo interpretativo proveniente das pesquisas do século das luzes, e em
especial do método histérico-critico,*® cuja légica metodoldégica se pautava no
paradigma tradicional segundo o qual haveria uma objetividade intencionada pelo
autor que deveria, o0 mais amplamente possivel, ser alcangada pelo leitor intérprete.
O paradigma cartesiano que considerava a realidade desde a relagéo epistémica entre
um sujeito e um objeto foi gradualmente cedendo lugar para novas perspectivas

epistémicas, fundamentalmente na segunda metade do século XX, quando

46 FILHO, José Adriano. Estética da recepcédo e métodos historico-criticos: o texto da perspectiva do
leitor. Estudos Teoldgicos, S&o Leopoldo, v. 59, n. 2, p. 311-324, jul./dez. 2019. Disponivel em:
<http://dx.doi.org/10.22351/etv59i2.3767>. Acesso em: 9 nov. 2020.
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perspectivas baseadas nos estudos culturais e na linguistica pos-estrutural se
tornaram mais dominantes no cenério internacional. Contribuiram para uma
reformulac&o dos aspectos tedricos entre leitor e autor os varios campos de pesquisa,
a hermenéutica, a retorica, a linguistica e, fundamentalmente, a filosofia da linguagem,
etc. Wittgenstein e Bahktin - de modo particular - sem contato um com outro, deram
novo folego para a concepcéo acerca do valor da linguagem. Cada um a seu modo,*’
demonstrou que nao existe objetividade possivel de ser captada em um autor senao
a partir de suas relacdes concretas no mundo da vida, no mundo das relacdes sociais,

como bem observa Bakhtin:

[...] para observar o fenémeno da linguagem, é preciso situar 0s sujeitos -
emissor e receptor [...] no meio social. [...] € imprescindivel que o locutor e 0
ouvinte pertencam & mesma comunidade linguistica [...]. E apenas sobre este
terreno preciso que a troca linguistica se torna possivel [...]. Portanto, a
unicidade do meio social e a do contexto social imediato sédo condi¢cbes
absolutamente indispensaveis para que o complexo fisico-psicoldgico-
fisiolégico que definimos possa ser vinculado a lingua, a fala, possa tornar-se

um fato de linguagem (grifo do autor).48

As consideracdes de Bakhtin, a respeito da linguagem, compreendem duas
perspectivas fundamentais, a do subjetivismo individualista e a do objetivismo
abstrato, defendendo uma teoria enunciativo-discursiva da linguagem segundo a qual
transformacdes sociais sao produzidas a partir do processo de interacao entre elas, e
essa interacdo se efetivaria por meio do modo das relacdes de producdo em cuja
I6gica estdo inseridas as realidades cognitivas, gerando assim mudancas nas
formacBGes ideoldgicas e, consequentemente, eclodindo em novas formacoes
discursivas. Segundo Bakhtin, o dialogismo se constitui no principio que regula a ideia
de linguagem humana caracterizando-a enquanto uma atividade sociointerativa na
qual um individuo emite um enunciado a outro individuo e, assim, da interacdo entre
eles sédo construidos enunciados com valor comunicativo, isto €, o fundamento da
linguagem estad no fato social, constituido na interacdo enunciativa, resultado da

interacdo estabelecida em situagdes dialdgicas.*® As novas interacdes que surgem

47 SANTOS, lvanaldo; NASCIMENTO, Maria Eliza Freitas do. Bakhtin e Wittgenstein: Teorias em
Didlogo. Theoria - Revista Eletronica de Filosofia, p. 76-85. Disponivel em:
<https://www.theoria.com.br/edicac0310/bakhtin_e_wittgenstein.pdf>. Acesso em: 15 ago. 2021.

48 BAKHTIN, Mikhail. Marxismo e filosofia da linguagem. 13. ed. Sao Paulo: Hucitec, 2009. p. 72-
73.

49 SOUZA, G. T. Introducdo a teoria do enunciado concreto do circulo
Bakhtin/Volochinov/Medvedev. 2 ed. Sdo Paulo: Humanitas/FFLCH/USP, 2002.
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deste processo comunicativo se revelam fecundas para novas formas de pensamento
filosofico e teologico, por exemplo, uma vez que novas interagdes significam também
novos sentidos dialogados. Bakhtin afirma que o contexto no qual estdo inseridos os

individuos séo imprescindiveis para que exista comunicacao.

O mesmo € percebido por Wittgenstein ao considerar o que ele chamou de
‘jogos de linguagem”. Wittgenstein defendeu o uso pragmatico da comunicagao
enquanto dindmica que se vale do uso dos signos, do contexto, dos gestos, enfim,
dos sinais comunicantes reduzidos a uma situacao historico-social. Ele explica essa

dindmica da seguinte forma:

A constréi um edificio usando pedras de construcdo. H& blocos, colunas, lajes
e vigas. B tem que lhe passar as pedras na sequéncia em que A delas
precisa. Para tal objetivo, eles se utilizam de uma linguagem constituida das

palavras "bloco", "coluna”, "laje", "viga". A grita as palavras; - B traz a pedra
gue aprendeu a trazer ao ouvir esse grito (IF, § 2).50

7

No sentido exposto acima, € identificado nos jogos de linguagem uma
abordagem dialdgica e interativa, segundo a qual as interacdes entre os sujeitos da
atividade comunicativa desfrutam de um mundo sécio simbdlico capaz de permitir que
0s sinais sejam internalizados e compreendidos mutuamente. Isso significa que € a
partir do uso concreto dos sinais de uma lingua que a linguagem levada a cabo em
situacdes concretas e, organizadas a partir de regras especificas, € construida a
comunicacao. A participacdo dos sujeitos nas interacdes dialdgicas se torna essencial,
nao havendo comunicacdo linguistica fora da dinamica social de um grupo humano
em especifico. Isso também indica que as orientacfes ideais de uma linguagem nem
sempre estéo valendo, pois 0 que impera é o uso pratico da linguagem, seus objetivos

fundamentais de comunicacéao.

A pergunta sobre o significado de uma palavra € mal formulada, uma vez que
sugere uma Unica e definitiva resposta; na verdade ha varias respostas a ela,
sendo que cada uma tornard como apoio uma situacdo determinada de
emprego das palavras, isto €, aquilo que Wittgenstein denomina um “jogo de
linguagem”. Essa expressao procura salientar, com a palavra “jogo”, a
importancia da praxis da linguagem, isto €, procura colocar em evidéncia, a
titulo de elemento constitutivo, a multiplicidade de atividades nas quais se
insere a linguagem; concomitantemente, essa expresséo salienta o elemento

50 WITTGENSTEIN, Ludwig. Investigacdes filosoéficas. 8. ed. Petropolis/RJ: Vozes, 2013. p. 16.
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essencialmente dinamico da linguagem — por oposi¢do, como vemos, a
fixidez da forma légica.5!

Isso significa que uma palavra s6 possui significado compreensivel dentro de
uma estrutura contextual. A linguagem tem valor a partir do seu uso concreto
cotidiano. “Em outras palavras, o jogo de linguagem é resultado da interagao social e
se constitui a partir das necessidades dos sujeitos”.>? O autor concebe a linguagem
enquanto atividade, enquanto forma de vida, em cujo conceito significativo esta
envolvido o uso pratico das palavras no cotidiano. Ele esclarece assim a nocdo da
linguagem: “O que é que designam as palavras desta linguagem? - Como demonstrar
0 que designam a nado ser pelo modo como sdo usadas?’.>® Nesse sentido,
Wittgenstein defende que a linguagem somente pode ser compreendida por meio de
Seu uso concreto, e ndo por meio de esquemas a priori, isto €, por meio de sistemas
l6gico-formais anteriores ao seu uso no mundo da vida. E o uso préatico da linguagem
gue permite sua compreenséao desde formas articuladas de sentido. Isso significa que
a linguagem esta vinculada as demandas sociais dos sujeitos em sociedades

concretas.

A linguagem nado é uma coisa morta em que cada palavra representa algo de
uma vez por todas. Ela é uma atividade humana situada cultural e
historicamente. Os jovens, por exemplo, adoram usar termos diferenciados
que correspondem ao seu grupo, mas que fora dele poucos compreendem.
Assim, "radical" ja foi usado para designar algo que é "maneiro” ou "massa’,
um sujeito "legal" pode ser considerado "sangue bom" ou "moral"
dependendo do lugar onde viva.>*

Além disso, a linguagem como jogo social apresenta também uma

caracteristica publica de sentido.>® N&do ha linguagem necessariamente privada, a

51 MORENO, Arley R. Introdugdo a uma pragmatica filos6fica. Campinas: Unicamp, 2000. p. 55.

52 CARDOSO, Cintia Maria. Concepg¢bes de linguagem e suas implicacdes para 0 ensino e a
aprendizagem da linguagem matematica. p. 238-247. In: SANTOS, Cleberton Correia (Org.).
Estudos Interdisciplinares nas Ciéncias Exatas e da Terra e Engenharias. [recurso eletrénico]
— Ponta Grossa, PR: Atena Editora, 2019. p. 242. Disponivel em: <10.22533/at.ed.21819110922>.
Acesso em: 16 dez. 2021.

58 WITTGENSTEIN, 2013, p. 20.

54 SILVA, Josué Candido da. Filosofia da linguagem (4) - Wittgenstein e os infinitos jogos de linguagem.
uoL, Pedagogia & Comunicacéo. Disponivel em:
<https://educacao.uol.com.br/disciplinas/filosofia/filosofia-da-linguagem-4-wittgenstein-e-0s-
infinitos-jogos-de-linguagem.htm>. Acesso em: 12 dez. 2021.

5% HACKER, P. M. S. O argumento da linguagem privada. In: Critica: Revista de filosofia, 21 out.
2009. Disponivel em: <http://criticanarede.com/html/linguagemprivada.html>. Acessado em: 18 set
2010.
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linguagem é produto social.>® Wittgenstein diz que a no¢do de uma linguagem privada
€ uma ficcdo gramatical que ajuda os individuos, pois apenas um individuo né&o

poderia definir as regras de uma gramatica.

E interessante como Wittgenstein e Bakhtin concebem a linguagem desde seu
uso realmente prético, uma vez que procedem de tradi¢cdes tedricas muito distintas.
N&o apenas isso, Bakhtin ficou desconhecido do Ocidente em grande parte de sua
vida, tornando-se conhecido no contemporaneo pela atividade de pesquisa da fildsofa

bulgara Jilia Kristeva, que o releu a partir do conceito de intertextualidade.®’

Outra importante contribuicdo para novas formas de compreender a relacao
autor-leitor, levadas a cabo ao longo do século XX, foi inaugurada por Chaim
Perelman®® que disse surgir naquele periodo histérico uma nova forma de retérica ou
teoria da argumentacdo baseada na concepc¢ao segundo a qual a arte de argumentar
estaria voltada a garantir que os ouvintes pudessem aderir, em sua totalidade, aos
pontos expressos ao publico, sendo o objeto do discurso precisamente a necessidade
de se influenciar os ouvintes. Ele estabelece sua teoria de argumentacao na ideia de
conceitos gémeos de publicos universais e particulares, isso quer dizer que para cada
publico deve haver uma forma especifica de argumento que seja direcionado a um
individuo ou grupo, e no processo é o orador quem decide que tipo de informacao e
abordagem poderédo alcancar maior aderéncia conforme um publico ideal. Esse ideal,
explica Perelman, pode ser corporificado pela ideia de Deus, de individuos racionais

e competentes ou mesmo de pessoas deliberativas ou de uma elite.

A estratégia de Perelman se da por estabelecer uma concepcao abrangente
de razdo sustentada por uma teoria elaborada pela argumentacdo que insiste,
sobretudo, na andlise das caracteristicas do raciocinio pratico, isto €, na capacidade
humana em lidar com valores, organizar preferéncias e fundar, por meio de certa
razoabilidade, as decisOes. Essa arte do discurso, em Perelman, funda-se como algo

mais do que simplesmente a arte de persuadir por meio do discurso, é também a

5% ARAUJO, Jodo Paulo Maciel de. Linguagem privada em Wittgenstein: sensacdo, comportamento
e outras mentes. Dissertacdo (mestrado) - CFCH Pés-Graduacdo em Filosofia, Universidade
Federal de Pernambuco, Recife, 2014. Disponivel em:
<https://repositorio.ufpe.br/handle/123456789/10818>. Acesso em: 15 maio 2022.

57 KRISTEVA, Julia. Introducdo a semanalise. Sdo Paulo: Perspectiva, 1974.

58 PERELMAN, Chaim. Império retdrico: retérica e argumentacado. Porto: Asa, 1993.
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capacidade de analisar e identificar quais os meios mais adequados para realiza-lo,

permitindo uma melhor estruturacao e elaboracdo dos argumentos.

Por este viés, nesta assim chamada nova retérica sdo participes a
demonstracdo e a logica formal, tomando-se como admitidas as premissas da
argumentacdo. Porém, ha que se notar que a retdrica esta estabelecida muito mais
na adesdo a uma ideia do que em qualquer verdade abstrata ou objetiva, uma vez que
esta voltada ao auditorio para o qual é direcionado o discurso. Perelman estabelece
uma metodologia fundada na argumentacdo, no conhecimento do auditério, bem
como em suas premissas e capacidades de adesé&o ao discurso. O autor se distancia
das perspectivas do positivismo logico e do ceticismo, defendendo o que ele classifica
como uma abordagem filosofica do “meio-termo”, isto €, do razoavel, uma vez que néao
se buscam verdades absolutas nem mesmo o pensamento de que nao existam

afirmacdes corretas.

Nesse sentido, basta que existam argumentos suficientes, que sejam
contestaveis, e que se estabelecam na razoabilidade do ser humano comum, sendo
necessario que o auditério, a quem se dirige o discurso, seja convencido. Perelman
retoma a nocédo aristotélica de dialética para enfatizar a importancia das premissas
provaveis, proposicdes tépicas, opinides aceitas por “todos” ou por uma maioria
qualificada. Mas como se conduz razoavelmente um publico ouvinte a determinada
adesdo, se nao houver um horizonte comum, conforme justamente o que Wittgenstein
chamou horizonte comum? Sem haver um jogo de linguagem que crie termos e
compreensdes compartilhadas? Ninguém — em tese - poderia discordar daquilo que
nao tenha pelo menos uma vaga ideia do que seja. Ainda que as convencgdes
linguisticas sejam parte de um processo continuo de diadlogo, segundo Bakhtin, para
gue alguém busque convencer uma determinada audiéncia é preciso que exista, em

um minimo sentido, um horizonte compartilhado.

Perelman rejeita a simples identificagdo do racional com o necessario e do
nao necessario com o irracional. Ele procura criar uma “terceira via”’, que ele chama
de a via do razoavel. Para tanto, ao invés de ver na evidéncia e na necessidade dos
raciocinios as marcas distintivas da razao, ele procura considerar a possibilidade de
acordos entre orador e audiéncia a respeito daquilo que é conhecido. Além disso, ele

rejeita a concepcgao de que tudo o que nao seja necessario € arbitrario. O autor de O
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Império Retdrico defende que entre os extremos tradicionais exista uma outra via que
privilegie uma filosofia do razoavel. Ele defende que existe todo um imenso espectro
entre verdade e mentira, um campo magnético onde se estabelece a oratéria cuja
argumentacao concebe a distincdo ndo matematica e ndo experimental do espirito,
no qual a nossa atividade racional dos seres humanos se exerce com, € como,
razoabilidade. Perelman apresenta, portanto, uma teoria da argumentacao enquanto

uma filosofia do razoavel.

A proposta de Perelman foi uma reagdo as correntes influenciadas pelo
positivismo légico cuja teorizacdo se pautava na elaboracao de uma filosofia acerca
do correto uso da linguagem, tornando a linguagem natural mais pura e ajustando-a
aos limites da linguagem cientifica. Neste aspecto, de acordo com o0s positivistas
l6gicos, existiria a possibilidade de se demonstrar a verdade de certas proposicoes
l6gicas e mateméticas, mas ndo acerca de juizos de valor, pois estes ndo seriam
adequaveis a linguagem objetiva. Perelman fala que ao ter contato com a retérica
antiga, por meio de textos de autores tanto antigos quanto medievais, percebeu que

a racionalidade é — em grande medida — uma questéo de escolhas.

[...] verificamos que nos dominios em que se trata de estabelecer aquilo que
é preferivel, o que é aceitavel ou razoavel, os raciocinios ndo sdo nem
deducdes formalmente corretas nem inducdes do particular para o geral, mas
argumentac6es de toda a espécie, visando ganhar a adeséo dos espiritos as

teses gque se apresentam ao seu assentimento.5®
A originalidade de Perelman foi estabelecer o deslocamento fundamental da
questdo da adesdo para o primeiro plano. O que estd em jogo ndo € a pura
racionalidade dos fatos, mas a capacidade do orador e seu publico em chegar a
consensos razoaveis. Os raciocinios estabelecidos na argumentacdo retdrica, cuja
validade ndo é nem necessaria nem arbitraria, visam promover a adesao ao que eles
promovem discursivamente em relacdo ao auditério para o qual o orador — tanto o

discurso falado quanto escrito — se dirige.

Essa nova forma de perceber a argumentacgéo discursiva defende a ideia de
gue seja possivel a insercéo de juizos de valor na esfera racional. Nesta abordagem

esta estabelecida a ideia de que a logica da argumentacdo € uma logica dos valores,

59 PERELMAN, 1993, p. 15.



42

melhor dizendo, uma légica do razoavel, do preferivel, e ndo simplesmente uma l6gica
matematica. E a lei do mais ou menos. E um “império” do razoavel. Nao existe nada,
segundo essa perspectiva, que seja absoluto. Tudo esta dado mais ou menos
corretamente, para Perelman, a argumentacédo esta vinculada a adesdo. A adesao
esperada € aquela operada segundo a qual o orador visa convencer seu publico.
Nesse sentido, o objetivo das argumentacdes é sempre conquistar a adesao do
publico. Por isso, no sentido de realizar tal objetivo, o orador tem sempre de adaptar

seu discurso a sua audiéncia.

A escolha do termo “retérica” em vez de “dialética” para designar o trabalho
de Perelman se deu porque a dialética poderia gerar certa divida quanto a concepcao
de seu argumento fundamental, isto €, busca-se, nesta nova retorica, a adesao e isso
significa saber operar as categorias sociolégicas de publico e audiéncia para melhor
estabelecer a argumentacéao, considerando para tanto questdes societarias, ou mais

detalhadamente:

Mas a Nova retdrica, em oposicdo a antiga, diz respeito aos discursos
dirigidos a todas as espécies de auditérios, trata-se de uma turba reunida na
praca publica ou duma reunido de especialistas, quer nos dirijamos a um
Unico individuo ou a toda a humanidade; ela examinara inclusivamente os
argumentos que dirigimos a nds mesmos, aquando duma deliberacéo intima.
Considerando que o seu objeto € o estudo do discurso ndo-demonstrativo, a
andlise dos raciocinios que ndo se limitam a inferéncias formalmente
corretas, a calculos mais ou menos mecanizados, a teoria da argumentacao
concebida como uma nova retdrica (ou uma nova dialética) cobre todo o
campo do discurso que visa convencer ou persuadir, seja qual for o auditério
a que se dirige e a matéria a que se refere. Poder-se-a completar, se parece
util, o estudo geral da argumentacdo com metodologias segundo o tipo de
auditério e o género de disciplina. Poder-se-ia, assim, elaborar uma légica
juridica ou uma légica filoséfica, que mais ndo seriam do que aplicacfes
particulares da nova retérica ao direito e a filosofia.®°

Perelman chama os ouvintes do discurso de auditorio. Dito de outra forma, ele
considera como audiéncia 0s varios contextos e grupos aos quais se dirige a
argumentacao. Ele compreende que todo discurso tem seu contexto e, por isso, a
condicao necessaria para que exista a persuasao retorica € a de que o auditério possa
ser amoldado as ideias e discursos praticos para o qual ele é elaborado. Nesse

sentido, ele individualiza os varios tipos de auditério que podem existir, diferenciados

pelas caracteristicas societarias, podendo ter, ou ndo, sua extensdo argumentativa

60 PERELMAN, 1993, p. 24-25.
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caracteristicas de universalidade ou apenas apropriada a um unico ouvinte. O intento
da nova retorica é o de convencer e persuadir um auditorio a partir daquilo que lhe é
especifico. O reconhecimento das caracteristicas especificas de cada um dos
auditérios possiveis permite, de forma significativa, o sucesso da empresa

argumentativa.

Essa noc¢éo é semelhante aquela defendida por Aristoteles segundo o qual a
retdrica seria “a arte de achar os meios de persuasdo de que cada caso comporta”.t?
N&o apenas persuasiva, mas também sempre argumentativa e estilistica ao mesmo
tempo, como insiste Olivier Reboul (1925-1992), em seu livro Introducéo a retorica,
que define a retdrica como “a arte de persuadir pelo discurso”,®? cujo discurso é “[...]
toda producéo verbal, escrita ou oral, constituida por uma frase ou por uma sequéncia
de frases, que tendo comeco e fim e apresente certa unidade de sentido”,®® e persuadir
significa “[...] levar alguém a crer em alguma coisa”.®* Reboul, assim como Perelman,
concebe uma definicdo que ndo obstaculiza a relacéo entre sentimento e razédo ao
dizer que “[...] em retdrica razao e sentimentos sdo inseparaveis”.®®> Nesse sentido, a
demonstragcao argumentativa, no sentido de um “meio de convencimento puramente

racional”, ndo se caracteriza como retorica.t8

Reboul argumenta que a retérica se caracteriza por ter sido um instrumento
de filésofos,®” pois, os filésofos, por pretenderem persuadir, também produziram
filosofia. Ele exemplifica que um professor de filosofia faz avaliagbes de redacdes
considerando conceitos retéricos.®® Reboul considera que um tratado de filosofia ndo
pode ser, considerando o tipo do discurso que ele €, um puro meio de convencimento
racional. O autor argumenta que o género filoséfico é estritamente um tipo de
argumento que precisa sempre considerar 0os aspectos afetivos para gerar no ouvinte

(audiéncia) a ades&o.5°

61 REBOUL, Olivier. Introducéo a retérica. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004. p. 24.
62 REBOUL, 2004, p. 14.
63 REBOUL, 2004, p. 14.
64 REBOUL, 2004, p. 15.
65 REBOUL, 2004, p. 17.
66 REBOUL, 2004, p. 18.
67 REBOUL, 2004, p. 11.
68 REBOUL, 2004, p. 22.
69 REBOUL, 2004, p. 18.
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De acordo com Reboul, além daquela funcao primordial da retérica enquanto
persuasdo,’® existiiam trés fungdes da retérica, a saber, a hermenéutica
(interpretacdo ou compreensdo), a heuristica (descoberta ou invencdo) e a
pedagdgica (transmissdo ou formacéo).”* A funcdo hermenéutica da retérica esta
fundada na percepcdo de que o praticante sempre fala para alguém que precisa
compreender, seu discurso estd em funcdo de outros. Nao existe linguagem privada,
conforme Wittgenstein. Uma vez que persuadir significa “levar alguém a crer em
alguma coisa”, Reboul prioriza a crenga, ou seja, uma postura com respeito a verdade
ou inverdade de uma proposi¢cao. Em suma, retdrica é a arte que deriva da faculdade
de conceitos, isto é, o entendimento no sentido kantiano. Desde que o ser humano
nao possui uma intuicdo intelectual e sim, sensual, ele ndo pode apresentar uma
capacidade puramente racional. Nesse sentido, toda a producdo do pensamento
humano é inevitavelmente uma aplicacdo da retérica, combinando argumento e

oratoria.

A etimologia, segundo Reboul, foi um modismo na filosofia do século XX:
Heidegger desenvolve suas consideracdes muitas vezes em cima de etimologias, e J.
L. Austin, em Como Fazer Coisas com Palavras, argumenta que uma vez que as
palavras nunca perdem inteiramente seu sentido radical, convém para o filésofo
determinar o significado das palavras no contexto das suas origens. Por contraste,
Wittgenstein dispensa totalmente a etimologia. Nas Investigacdes Filosoficas, ele
mantém que o filosofo pode inventar histéria natural das palavras, por hipétese, para
seus propositos.”? Reboul fica com Wittgenstein quando ele identifica etimologia como
uma figura de palavras e assim um argumento retérico, a saber, a antanaclase,’ que

é o tomar uma palavra em dois sentidos um pouco diferentes.”

Diferentemente da pratica filosdfica, o “pensamento essencial”, projetado por
Heidegger, ndo tenta persuadir ninguém de nada, ndo esta iludido com o ideal
demonstrativo, nem com a pretensdo a verdade das ciéncias, e esta longe de
envergonhar-se da sintaxe e semantica da lingua natural. Ele ndo é heuristico, muito

menos pedagdgico, e sim, hermenéutico, ndo porque seja interpessoal, ainda que o

0 REBOUL, 2004, p. 17.

1 REBOUL, 2004, p. v. xviii-xxii.
2. WITTGENSTEIN.

3 REBOUL, 2004, p. 118-19.

74 REBOUL, 2004, p. 243.
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seja, mas por ser a compreensdo enquanto compreensio. E a percepgdo de que o
ser humano s6 vem a sé-lo é a partir da sua capacidade de se entender enquanto ser
ciente, isto €, um ser que confere sentido a si mesmo em um determinado mundo. E
justamente por conferir sentido a si e a seu mundo, o ser humano cuida (interpreta)
de seu sentido, interpreta a si mesmo desde sua corporeidade, desde seu ser

concreto.”

O argumento da nova retérica € o de que qualquer teoria que seja
apresentada, sempre sera, necessariamente, feita a partir de uma argumentacao
voltada ao convencimento para a adesdo por parte de um determinado auditério.
Significa isso que a distingéo entre linguagem objetiva, defendida pelo racionalismo e
pelo positivismo logico do século XX, e retdrica, enquanto ilusdo linguistica, uma
compreensao antiquada acerca da argumentacdo como sofismo, é colocada em
Xxeque, aquela visdo antiga acerca da retorica € superada levando a percepc¢éo de que
qualguer argumento vem sempre emoldurado por uma estrutura retorica que busca a
adesdo de uma audiéncia. Cappelli afirma que na modernidade houve uma busca
obsessiva pela verdade do texto por meio do Método Historico Critico — MHC,

conduzindo as pesquisas a uma nocao de objetividade algo que quimérico.

[...] a exegese moderna erigiu-se em torno da obsesséo pela intencionalidade
dos autores/redatores ao longo da histéria e, mais especificamente no caso
dos MHC, pela origem e pelo contexto: é preciso reconstruir o ambiente
histérico para além do texto — as vezes o texto é visto apenas como um
obstaculo a ser superado para se chegar ao fato. Inclusive, o modo
fragmentario da Biblia, que tantos problemas de coeséo e coeréncia parece
causar, deve ser lido nessa perspectiva, segundo os postulados dos MHC.
Os fragmentos e as lacunas sdo somente indicios de uma construcdo a
posteriori em que as partes menores teriam sido costuradas como uma

“colcha de retalhos” ao longo do tempo.’®

A tendéncia do MHC foi a de postular que os textos foram sendo constituidos
como partes que se sobrepunham formando monstrengos com partes distintas de
temas e valores completamente diferentes articulados a partir de necessidades
contextuais especificas dos leitores ao longo da histéria do povo de Deus. Esse

processo teria ignorado outras variaveis interpretativas deixadas de lado por razdes

> HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. 13. ed. Petropolis: Vozes, Braganca Paulista, SP Universidade
Séo Francisco 2004. 2 v.

76 CAPPELLI, Marcio. A Biblia em devir: contribuicbes da Estética da Recepcao e da Epistemologia
do Rizoma aos estudos biblicos. Estudos Teolégicos, Sdo Leopoldo, v. 59, n. 2, p. 370-383,
jul./dez., 2019. p. 374. Disponivel em:
<http://revistas.est.edu.br/index.php/ET/article/view/269/218>. Acesso em: 29 ago. 2021.
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desconhecidas. Em suma, o MHC dispensaria um cuidado racionalista ao texto e ao
contexto de partes da Escritura e de eventos da Historia da Igreja. Esse processo, diz
Filho, levou pesquisadores de variadas matizes a acreditarem na possibilidade de

reconstrucao de uma intencionalidade dos autores da Escritura.

[...] com o seu desenvolvimento, a Escritura passou também a ser vista como
fonte historica e entendida de acordo com a forma de pensar de seus autores,
no momento de sua composicdo, o que resultou numa profunda mudanca da
relacdo entre o intérprete e o texto biblico. No desenvolvimento desse
processo, atribuiu-se a esse método a capacidade de determinar o significado
original dos textos biblicos. O Unico a priori que esse modelo de pesquisa
reconhecia era a logica e os fatos ou dados empiricos que existem
independentemente da observacdo e podiam ser validados objetiva e
subjetivamente. Ao observar objetivamente os fatos da histéria, a sua meta
era escapar da influéncia do seu horizonte histérico, tornando o0s
pesquisadores cativos do seu proprio horizonte ao tentarem reconstruir

objetivamente o passado.”’’

Foi a introducéo teorizada da figura do leitor que proporcionou uma mudanca
importante na producdo exegética, segundo Filho, ao longo da segunda metade do
século XX, com a assim chamada Estética da Recepcéo. A Estética da Recepcao foi
uma virada na possibilidade de compreensdo do leitor enquanto um agente que
também da voz ao texto literario antigo, seja ele sacro ou ndo. Dito de outra forma, a
estética da recep¢ao conjugou as vozes plurais existentes em um texto a partir de sua
producdo, recep¢do e comunicagdo, consubstanciando o texto literario por meio de
um processo receptivo segundo o qual uma multiplicidade de vozes presentes em um

texto é mediada.’®

A traducdo literaria apareceu pela primeira vez como um conceito
independente nas teorias de traducdo ocidentais. A maioria dos pesquisadores
ocidentais tendeu a tratar a traducao literaria como criacdo de obra de arte literéria.
Se a traducdo de obras nao literarias € considerada uma habilidade, a traducéo de
ficcdo e poesia € muito mais uma arte. Muitos consideram que algumas formas de
poesia sao quase impossiveis de serem traduzidas com precisédo, dada a dificuldade
em traduzir tanto a forma quanto o conteudo na lingua-alvo. Considerando as
caracteristicas artisticas e criativas da traducdo literaria, a retraducdo de obras

literarias pode entédo ser definida como: a retraducdo de obras literarias, na pratica, é

T FILHO, José Adriano. Estética da Recepcao e métodos historico-criticos: o texto da perspectiva do
leitor. Estudos Teoldgicos, S&o Leopoldo, v. 59, n. 2, p. 311-324, jul./dez., 2019. p. 312. Disponivel
em: <http://revistas.est.edu.br/index.php/ET/article/view/269/218>. Acesso em: 29 ago. 2021.

78 |SER, Wolfgang. O ato da leitura: uma teoria do efeito estético. Sdo Paulo: Edicdes 34, 1996. v. 1.
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a tentativa do tradutor de explorar ainda mais o valor artistico da obra original,

incluindo a forma, estilo, significado, imagem, cultura, etc.

Na verdade, é o resultado de um dialogo inadequado entre o autor do texto
literario original e o tradutor, entre o tradutor e seus leitores implicitos, entre o passado
e 0 presente. A historicidade e a subjetividade das trés entidades - o autor, o tradutor
e os leitores implicitos, sdo os principais fatores que influenciam as formas dos textos.
Para chegar ao significado real do texto e atender as necessidades de seus leitores
implicitos, um tradutor, em seu trabalho, tenta se comprometer com os dois lados,
mas sua traducdo € apenas provisoriamente perfeita porque tudo muda com o tempo.
Toda tentativa de explicar o texto original produz uma nova traducdo, que € a

retraducao.

Na década de 1960, com base na fenomenologia e na hermenéutica, a
Constance School, representada por Hans Robert Jauss’ e Wolfgang Iser, instituiu a
Estética da Recepgao “centrada no leitor”,2° que visava a recepcdo do leitor para a
interpretacdo da obra literaria. Como conceito central da Teoria da Recepcéo, o
horizonte de expectativas se refere ao conjunto de expectacdes contra as quais 0s
leitores percebem o texto. Ele afirma que as pessoas dentro de uma cultura
compartilham um conjunto comum de entendimentos sobre o que € possivel, provavel,
impossivel, etc. E o “horizonte de expectativas” compartilhado entre os individuos que
torna possivel a compreensao mutua, e até mesmo pessoas de diferentes culturas
podem se comunicar umas com as outras porque tém o mesmo horizonte de

expectativas para a mesma coisa, embora usem idiomas diferentes.

Essa definicdo aponta duas causas para a retraducdo de obras literarias:
primeiro, o dialogo inadequado; em segundo lugar, a historicidade e a subjetividade

de trés entidades em traducdo. A retraducdo de obras literarias se tornou um

79 JAUSS, Hans Robert. A histéria da literatura como provocacdo a ciéncia da literatura. Trad.
Sérgio Tellaroli. S&o Paulo: Atica, 1994.

80 Segundo Sirino e Fortes, “Hans Robert Jauss e Wolfgang Iser — no final da década de 1960, na
Escola de Constangca — promovem a revisao sobre a triade autor-texto-leitor e constatam que, no
contexto da historia, da teoria e da critica literaria, ora a interpretacdo de um texto era diretamente
relacionada ao conhecimento de seu autor, ora a compreensao do texto. Nao se considerava o leitor
— nao era relevante perceber o que acontecia com o leitor no momento da recepcao de textos
literarios. Dai o surgimento da Estética da Recepcado — a qual prima pelo efeito de sentidos que uma
obra provoca em seu receptor”. SIRINO, Salete Paulina Machado; FORTES, Rita das Gracgas Felix.
Jauss e Iser: efeitos estéticos provocados pela leitura de Conversa de Bois e Campo Geral, de Jodo
Guimaraes Rosa. Rev. Cient., FAP, Curitiba, v. 7, p. 209-228, jan./jun. 2011. p. 211. Disponivel em:
<http://www.educadores.diaadia.pr.gov.br/arquivos/File/outubro2014/arte_artigos/Rev7_artigo12_S
aleteSirinoRitaForte.pdf>. Acesso em: 18 out. 2021.



48

fenbmeno cada vez mais comum na sociedade contemporanea, mas qual € a
verdadeira raz&o por tras disso? As duas causas mencionadas acima ndo sao teorias
ou ideias sistematicas. Parte do propésito de Jauss, como ele afirma, é preencher a
lacuna entre as abordagens histérica e estética da literatura, a primeira exemplificada
pelo marxismo e a segunda pelo formalismo. O fator da audiéncia ou ouvinte ou leitor,
ele insiste, € amplamente negligenciado tanto pela tradicdo marxista quanto pela
abordagem formalista.8! Jauss insiste que a audiéncia da literatura ndo desempenha
apenas um papel passivo ou formal. De fato, a vida historica de uma obra literaria €
impenséavel sem a participagéo ativa de seus destinatarios. Os estudos literarios tém
sido amplamente confinados a um “circulo fechado” de investigacdo que destaca os
processos de producdo e representacao literaria. Este circulo deve ser aberto a uma
estética de recepcao e influencia se quiser obter dele uma compreenséo coerente da
histéria literaria.
A reconstrucdo do horizonte de expectativa sob o qual uma obra foi criada e
recebida no passado possibilita, por outro lado, que se apresentem as
questdes para as quais o texto constituiu uma resposta e que se descortine,
assim, a maneira pela qual o leitor de outrora tera encarado e compreendido
a obra. Tal abordagem corrige as normas de uma compreensao classica ou
modernizante da arte — em geral aplicadas inconscientemente — e evita 0
circulo vicioso do recurso a um genérico espirito da época. Além disso, traz

a luz a diferenca hermenéutica entre a compreensao passada e a presente
de uma obra, da a conhecer a histéria de sua recepcdo — que intermedeia

ambas as posicoes.8?

Portanto, o conceito de “horizonte de expectativas” é tanto historico quanto
transubjetivo, fornecendo uma estrutura comum contra a qual as diferentes respostas
de leitores individuais podem ser avaliadas. Esse status “objetivo” do horizonte de
expectativas € mais claramente visivel nos casos em que uma obra literaria evoca “o
horizonte de expectativas do leitor, formado por uma convencao de género, estilo ou
forma, apenas para destrui-lo passo a passo”. Outra parte integrante dessa

objetivacdo do horizonte de expectativas reside no fato de que a recepc¢éao de um texto

81 O formalismo, segundo Oliveira, tem como objeto de estudos a chamada lingua internalizada ou
individual (lingua), que seria desenvolvida geneticamente, de dentro do individuo para fora. O
formalismo € a teoria que supde ser a lingua autbnoma e, consequentemente, sendo sua sintaxe
ndo influenciada pela semantica e pela pragmatica. O formalismo estuda a lingua como se ela fosse
uma estrutura que gera estrutura sem necessariamente sofrer grandes influéncias do contexto e
vida de seus falantes. OLIVEIRA, Roberta Pires de. Formalismos na linguistica: uma reflexao critica.
In: BENTES, A. C.; MUSSALIM. F. (Orgs.). Introducao alinguistica: fundamentos epistemol6gicos.
S&o Paulo: Cortez Editora, 2004, Vol. 3, 2 ed. cap. 6, p. 225-227.

82 JAUSS, 1994, p. 35.
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consiste na “execucdo de instrugcdes especificas em um processo de percepcao

dirigida”, como disserta Nasrullah:

Essa teoria da estética da recepcéo insiste ndo apenas no desenvolvimento
da forma e do significado da obra através da compreenséo histérica, mas
também na insergdo da obra individual em uma “série literaria”: devemos
empreender ndo apenas uma andlise diacrnica das respostas ao texto ao
longo do tempo, mas também uma série de perspectivas sincronicas que
revelam a relacé@o do texto com outros textos, géneros e normas abrangentes
em um determinado momento. Dessa forma, podemos ver a historia literaria
— representada tanto sincrdnica quanto diacronicamente — como uma “histéria
especial” com sua propria relagao unica com a “histéria geral”. A funcéo social
da literatura, diz Jauss, ocorre quando a experiéncia literaria do leitor entra
no horizonte de expectativas de sua experiéncia vivida e “preforma sua

compreensao do mundo”, bem como molda seu comportamento social.83

Cada época reinterpreta a poesia, e pode-se dizer a literatura em geral, a luz
de seu préprio conhecimento e experiéncia, seu proprio ambiente cultural. O valor
literario € medido de acordo com a “distancia estética”, o grau em que uma obra se
afasta do “horizonte de expectativas” de seus primeiros leitores. Em outros termos, a
nogao de horizonte de expectativas € o nome dado ao “conjunto mental” ou estrutura
compartilhada dentro da qual aqueles de uma geracdo especifica em uma cultura
entendem, interpretam e avaliam um texto ou uma obra de arte. Isso inclui
conhecimento textual de convencdes e expectativas, por exemplo, em relacdo a
género e estilo, e conhecimento social, por exemplo, de codigos morais. E um conceito
de leitura, e os significados que isso produz, como historicamente variavel. Como
conceito central da assim chamada estética da recepcao, fornece uma nova base
metodoldgica para a traducao literaria. Devido a essa teoria, a traducéo literaria ndo é
mais um processo de mao Unica que € centrado no texto e transmitido por um tradutor
com os leitores aceitando tudo passivamente, mas um processo dialégico permanente

entre tradutor e obra literaria, e entre tradutor e leitores implicitos, que resulta na

83 “This theory of the aesthetics of reception insists not only on the development of the work’s form and
meaning through historical understanding, but also on the insertion of the individual work into a
“literary series”: we must undertake not only a diachronic analysis of the responses to the text over
time but also a series of synchronic perspectives that reveal the text’s relationship with other texts,
genres, and overarching norms at a given time (TAR, 36). In this way, we can view literary history —
represented both synchronically and diachronically — as a “special history” with its own unique
relationship to “general history” (TAR, 39). The social function of literature, says Jauss, occurs when
the literary experience of the reader enters into the horizon of expectations of his lived experience
and “preforms his understanding of the world” as well as shaping his social behavior [...]".
NASRULLAH, Mambrol. Key Theories of Hans Robert Jauss. Literary Theory and Criticism, feb.
2018. Disponivel em: <https://literariness.org/2018/02/01/key-theories-of-hans-robert-
jauss/#:~:text=Jauss%20uses%20the%20hermeneutic%20philosophicalconstitution%20and%20int
erpretation%200f%20texts.>. Acesso em: 23 jul. 2021.
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necessidade, possibilidade e até mesmo inevitabilidade de retraducdo da obra
literaria. A nocado de horizonte de expectativas amplia o espaco de cognicdo das

pessoas para a retraducéo de obras literarias.

O estudo adequado de qualquer narrativa, argumenta Jauss, envolve uma

reconstrucdo do horizonte de expectativas de seu publico original.

As narrativas ndo devem ser vistas como reflexos de um momento histérico,
ou imitagdes da “realidade”, mas como realmente intervindo na luta historica,

e talvez mudando a percepcao das pessoas sobre o mundo em que vivem.84

Existem dois tipos principais de “horizonte de expectativas”: o primeiro é o
horizonte estreito da experiéncia, o horizonte da expectativa literaria, que inclui
normas e convencodes artisticas ou literarias presumidas de um determinado periodo.
Esta relacionado ao género, estilo e forma dos textos literarios. O segundo é o
horizonte da experiéncia da vida cotidiana, inclui os pressupostos de todo o mundo
sociocultural de uma comunidade ou de um individuo, seja como autor, leitor inicial ou
leitor posterior. Pessoas de diferentes periodos e experiéncias terdo diferentes

horizontes de expectativas, ndo importando se o horizonte € literario ou mais amplo.

Jauss enumera e distingue ainda trés experiéncias basicas: uma praxis
estética produtiva, uma praxis receptiva e uma praxis comunicativa, e afirma que um
estudo detalhado desses trés elementos pode ajudar a historia literaria a orientar-se
entre uma perspectiva exclusivamente estética e uma exclusivamente socioldgica. A
mais importante para Jauss € a terceira, a praxis estética comunicativa, que € definida
como o gozo dos afetos provocado pela fala ou pela poesia que podem provocar no
ouvinte tanto uma mudanca na crenga quanto a liberagdo de sua mente dessa mesma
crenca.®®> Quando o leitor 16 uma obra, seus horizontes podem despertar suas
experiéncias anteriores, trazer-lhes um certo sentimento e fazer com que tenha varias

expectativas para o desenvolvimento e o final da obra.

84 “Narratives should not be seen as reflections of a historical moment, or imitations of “reality”, but as
actually intervening in historical struggle, and perhaps changing people“s perceptions of the world in
which they live”. ZHANG, Jinfeng. Translator‘s Horizon of Expectations and the Inevitability of
Retranslation of Literary Works. Theory and Practice in Language Studies, v. 3, n. 8, p. 1412-
1416, Aug., 2013. p. 1414. Disponivel em:
<https://www.academypublication.com/issues/past/tpls/vol03/08/16.pdf>. Acesso em: 18 set. 2021.

85 JAUSS, 1994, p. 27.
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A teoria da recepgdo de Jauss se concentra no leitor e ndo no autor ou no
texto. A recepcgao original de um texto foi comparada a uma recepgao posterior,
revelando diferentes recepcoes literarias e sua evolucéo. A histéria da recepcéo de
Jauss, Rezeptionsgeschichte, ilustra a evolucdo da recepcdo de textos e o0s
paradigmas em evolucdo da critica literdria de que faziam parte os paradigmas
tedricos do século XX. Um tradutor em seu trabalho € guiado por horizontes de
expectativas de trés lados: os horizontes do autor original, seus proprios horizontes e
as expectativas estéticas dos leitores implicitos. A traducéo ideal deve ser o processo
dialégico de sucesso e resultado entre os horizontes dessas trés entidades. Na
traducdo, o tradutor esta no centro desse processo dinamico de comunica¢ao, como
mediador entre o produtor do texto e quem quer que seja seu receptor. O tradutor é
antes de tudo um mediador entre duas partes para as quais a comunicacdo mutua

poderia ser problemaética.

Portanto, ndo se pode ignorar o status de mediador do tradutor, primeiro como
leitor do texto, em segundo lugar, como produtor de texto. Essas duas identidades
determinam que um tradutor tenha principalmente dois trabalhos: primeiro o de ler, e
depois, o de interpretar. Por meio dele, o mediador, negocia duas linguagens e normas
culturais diferentes. A traducdao, virtualmente, deve incluir a atividade e o processo de
negociacédo, nao sendo meramente um produto que visa transmitir o significado de
uma mensagem original de um texto aos leitores por meio da lingua e da cultura. A
concepcao mental do tradutor do texto € importante para a producdo do texto
traduzido, pois, de acordo com a ciéncia hermenéutica,?” todo tradutor é um ser finito,
histérico, com uma histéria da qual nunca pode se livrar. Como ser humano que vive
em sociedade, possui diversas conexdes com o contexto social e histérico. Ele ndo
pode evitar explicar a lingua, a cultura, a sociedade e a histdria de paises estrangeiros
a partir de sua propria formacao cultural, ndo importando quéo forte seja a consciéncia
critica que ele tenha, ndo pode se desviar completamente das restricbes de sua

inconsciéncia.

Jauss buscou compreender a teoria da recepgéo concentrada na atencao ao

leitor em detrimento do autor e do texto. Concentrando-se no leitor, ele intentou

86 HATIM, B; MASON, I. Discourse and the translator. London and New York: Longman, 1990. p.
223.

87 ZHANG, Yingxian. Creative Imagination and Creative Variability of Image in A Dream of Red
Mansions. Foreigh Languages and Their Teaching, 2002, p. 47-50.
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reconstruir a recepgao de um texto em um momento especifico ou em um determinado
periodo de tempo. As recepcdes passadas de textos sdo comparadas as recepcoes
presentes, permitindo a ele descobrir como o leitor original compreendeu a obra, ao
conhecer a diferenca hermenéutica entre compreenséo passada e presente. Foi a
esta Ultima que Jauss se referiu como Rezeptionsgeschichte, isto €, como uma
determinada obra € recebida por aqueles que a ela estabelecem certa relacédo de
sentido, em Ultima, instancia, como ela é recebida por seus consumidores. Assim,
conforme a hermenéutica do século XIX, compreender significava ver por meio dos
olhos do autor. Ja conforme a hermenéutica do século XX, compreender significa
considerar o olhar do leitor, e ndo apenas reconstruir o significado pretendido pelo

autor cujo sentido pode estar perdido definitivamente.

A estética da recepc¢do se concentra mais no leitor do que no autor. Esse
conceito dialoga muito tranquilamente com os conceitos de Bakhtin de exotopia e de
cronotopo, uma vez que se trata aqui de perceber a interpretacdo a partir de uma
conjuncdo de expectativas, a do autor, a de seus interlocutores — conhecidos ou
ocultos - a do leitor e intérprete, a dos que reinterpretam e a dos que testemunham os
processos sem, necessariamente, interagir ao tema, mas que dele recebem impulsos.
Trata-se da interpretacdo da interpretacéo e seus impulsos sobre os seus intérpretes

e suas consequéncias no presente.

A interacdo de autor, texto e destinatario se torna como uma “visao de mundo
em perspectiva”. Através da sele¢cao dos aspectos apresentados no texto, este néo
seria simplesmente uma representacdo do mundo, mas ja sua construcdo. Ao fazé-lo,
o autor ofereceria ao leitor um “papel” de leitor e associada a ela uma visdo de mundo
representado. Isso € realizado de modo diferente tanto histérica quanto
individualmente, dependendo das disposicdes do mundo da vida e da pré-
compreensao de que trazem os leitores individuais para a leitura. Nao precisa ser
arbitrariedade, mas resulta do fato de que os papéis oferecidos no texto sdo sempre
realizados apenas seletivamente. Nao ha duas pessoas que leiam e recebam o texto
da mesma forma. Como dizia Heraclito acerca de uma pessoa que nao cruza duas
vezes 0 mesmo rio,?8 assim se poderia dizer acerca da estética da recepcao, ndo ha

guem leia um mesmo texto duas vezes.

8 ANAXIMANDRO; HERACLITO; PAMENIDES. Os pensadores originarios: Texto e traducéo.
Petropolis: Vozes, 1991. p. 83.
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Resumindo, neste tdpico, foram colocadas em destaque as mudancas
tedricas acerca da percepcdo quanto a relacdo autor-leitor-intérprete de obras
literarias que ocorreram ao longo do século XX, com énfase aos modos de criacao
literaria e a sua recepcdo por parte das teorias elaboradas desde a ruptura com
posi¢coes iluministas cujo conceito de verdade pressuporia a enunciagdo por um
sujeito e a recepgao sobre um objeto, cabendo ao intérprete buscar a mentalidade do
autor de um texto no momento de sua producdo. As teorias linguisticas e
hermenéuticas, como as de Bakhtin, Wittgenstein, Perelman e Jauss, convergem em
um ponto fundamental, elas deslocam a nocédo de um sujeito capaz de encontrar a
mentalidade de um autor de um texto no momento de sua criagdo para uma
perspectiva segundo a qual esse processo se funde em uma estética fluida e dialogal,
uma estética cujo valor se encontra na relacionalidade entre os varios principios
interpretativos, ndo existe mais um autor de onde se emanaria um sentido unico e fixo
no tempo e espaco, cabendo ao exegeta descobri-lo como a um enigma dogmatico,
mas sim perceber que toda e qualquer interpretacao se constitui — em grande medida
— em um processo de interpretacdo de interpretacdes que em um longo periodo vao
se conectando e rearranjando-se desde a forca histérico-social de cada periodo e

lugar.

Tanto Bakhtin quanto Wittgenstein compreendem que o valor da linguagem
se encontra no campo das relacdes concretas vividas pelos individuos em sociedades
histéricas, e da mesma forma, tanto Perelman quando Jauss compreendem a
hermenéutica surgida no bojo da critica aos postulados de um kantismo cartesiano e,
mais especificamente, de uma forma de positivismo-l6gico como a reagcao a um modo
nao relacional das ciéncias sociais e humanas; a construcdo e a ascensdo de um
sujeito cartesiano levado as ultimas consequéncias promoveu o desencantamento.8®
A partir da segunda metade do século XX, comegam a pulular indmeras criticas
aguelas formas tedricas de um sujeito onipotente, dando lugar a formas relacionais de
concepcao cientifica. Neste bojo, a dialogicidade bakhtiniana emerge como uma
critica contundente ao formalismo da linguistica, postulando uma filosofia da

linguagem calcada em uma perspectiva relacional e dialégica cujo cerne se encontra

89 O conceito de “desencantamento do mundo” propugna que a vida humana e a natureza deixaram
suas esferas sagradas e passaram, a partir da racionalizacado da vida, a serem vistas como passiveis
de dominio, pois, nelas ndo haveria mais nada de sagrado. PIERUCCI, A. F. O Desencantamento
do mundo: Todos os passos do conceito em Max Weber. S&o Paulo: 34, 2003. p. 7.
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na produgcao social da linguagem desde o cotidiano. Cada uma destas teorias
abordadas indica que um texto literario € um produto interpretativo sempre aberto a
renovacoOes, reinterpretacdes e retraducdes. Por isso, a dialogicidade se mostra um
conceito adequado aos propositos da presente tese segundo a qual o sofrimento de
Deus, como tema biblico-teoldgico, apareceria reinterpretado a partir de Paulo em
Lutero e Stein desde um cronotopo cujas vozes — conhecidas e, ou, ocultadas -
estariam presentes como interpretacdo de interpretacdes. Por isso, nos préximos

topicos serdo considerados mais enfaticamente a dialogicidade bakhtiniana.

2.2 A CONTRIBUICAO DO DISCURSO BAKHTINIANO E SEUS
DESDOBRAMENTOS PARA OS ESTUDOS BIBLICO-TEOLOGICOS

O que hoje se denomina pensamento bakhtiniano, liga-se a um entendimento
dos conceitos de polifonia e dialogicidade que fora cunhado nos escritos de Bakhtin
entre os anos de 1920 e 1970, na turbulenta Russia.®® A busca em demonstrar 0s
dialogismos e intertextualidades nos textos do que se denomina Teologia da Cruz em
Lutero e Stein, e seus desdobramentos na contemporaneidade, constitui-se no eixo

fundante do presente trabalho.

A caracteristica marcante em Bakhtin é que a linguagem é um produto vivo,
a lingua é dialégica, e é mais do que uma relacédo, digamos, pessoal, uma
relagdo face a face, € uma relacdo de discursos. Por exemplo, os individuos
sédo diferentes uns dos outros, e no didlogo surgem diferencas, surgem nestas
diferencas, tensodes, e elas levam a pensar no outro (alter), e é justamente

nos tensionamentos entre individuos que “os discursos vao se entrelagar para

produzir sentidos”. 91

A linguagem como campo de sentido que compreende os seres humanos,
acaba por estabelecer percepcdes que colocam seres em comunicacdo, por isso é
compreensivel que a linguagem tenha um fundamento dialégico enquanto viés de

entendimento mutuo entre os seres humanos, como bem acentua Fiorin:

O vocabulo Dialogo significa, entre outras coisas, solucéo de conflitos,
entendimento, promoc¢é&o de consenso, busca de acordo, o que poderia

% FARACO, Carlos Alberto. Linguagem e didlogo as idéias lingiisticas do Circulo de Bakhtin.
Curitiba: Criar Edic6es, 2003.
91 BRAIT, Beth (Org.). Bakhtin: conceitos-chaves. Sdo Paulo: Contexto, 2005. p. 25.
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nos levar que Bakhtin é o fil6sofo da grande conciliagdo entre os
homens.?

Quando se fala de dialogismo, o que nos vem por primeiro a mente € a
necessidade de interagcdo emissor<>receptor, porém, tal interacdo nao acontece
somente no didlogo (fala), os textos ou escritos também dialogam entre si. Em
Problema da poética de Dostoiévski, o autor discute a seguinte forma logica: “A vida
€ boa”. “A vida nao é boa”. Enquanto forma légica e conteudo concreto e semantico,
ndo ha relacdo dialogica estre estas oracbes, no entanto, materializadas em
enunciados concretos, possibilita o surgir das relacées dialdgicas. Como afirma
Bakhtin: “As relagdes dialogicas sao absolutamente impossiveis sem relacfes logicas
e concreto-semanticas, mas séo irredutiveis a estas e tém especificidade prépria”.®?
Segundo Bakhtin, na obra literaria as personagens podem desenvolver independéncia
interior em relacdo ao autor do discurso elaborado, pois tais personagens néo seriam
pura criacdo do autor, mantendo-se presas a uma pura marionetizacdo, ndo seriam
simples personas dependentes de um contetudo psicoldgico introjetado nelas pelo
autor. As personagens de narrativas discursivas romanescas épica, retérica e
carnavalesca geralmente sdo encontradas pelos autores e, por iSso, preexistem
enquanto “[...] sujeitos representantes do universo social plural e dotados de
consciéncia igualmente plurais”.%* Isso quer dizer que as obras literarias seriam
caracterizadas por polifonias e dialogismos que se estruturam no mundo da realidade
social captadas pela percepcdo de um determinado autor que as reelabora por meio
de formas simbdlicas que ja fazem parte também do mundo interior do autor que atua

sobre tais personagens.

José Luiz Fiorin®® destaca alguns conceitos que nos ajudam a compreender o

pensamento bakhtiniano:

Quadro 1 - Conceitos de dialogismo

1-) Todo enunciado é dialdgico, | 2-) Trata-se da incorporacdo | 3-) No dialogismo o sujeito atua
portanto o dialogismo € o0 modo | pelo enunciador da (s) voz (es) | em relacdo aos outros, o
de funcionamento real da | de outro (s) no enunciado. O

92 FIORIN, José Luiz. Introdugdo ao pensamento de Bakhtin. 2. ed. Sao Paulo: Contexto, 2017. p. 17.

9% BAKHTIN, Mikhail. Problema da poética de Dostoiévski. 5. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2013. p. 211.

% BEZERRA, Paulo. Uma obra a prova do tempo. Prefacio a BAKHTIN, 2013, p. XI.

% FIORIN, 2017, p. 18.
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linguagem,

principio | dialogismo é uma forma | individuo constitui-se em

constitutivo do enunciado. composicional. relacdo ao outro.%

Fonte: Elaborado pelo autor.

De maneira ampla, o dialogismo é a alma da assim chamada metalinguistica,

sendo o conceito-chave de todo pensamento de Bakhtin e seu circulo. No prefacio a

obra organizada por Barros, Fiorin®” e Roncari, eles descrevem magistralmente a

atualidade do pensamento bakhtiniano:

Dialogia foi o termo que mais se usou para descrever a vida do mundo da
producéo e das trocas simbdlicas, composto ndo como um universo dividido
entre bons e maus, novos e velhos, vivos e mortos, certos e errados,
verdadeiros e mentirosos, etc. Mas como um universo composto de signos,
do mais simples, como dois paus cruzados formando uma cruz, até os
enunciados mais complexos, como a obra de um grande pensador como
Marx, cujos valores e significados ndo eram dados e estaticos, mas
extremamente ambiguos e mutaveis. Nele, tudo o que era simples poderia se
tornar complexo e o0 que era complexo se tornar simples (justamente o que
veio ocorrer na histéria da cruz e do marxismo), o vivo morto e o morto Vvivo,
0 novo ser expressao do velho e o velho do novo, enfim, nesse universo nada
era definitivamente dado, porque tudo poderia vir a ser, inclusive o seu
contrario.%

O termo dialogo é utilizado, geralmente, como ato da fala ou a conversa entre

pessoas reais ou personagens da ficcdo. Nao é esta dimensao de didlogo que Bakhtin

e seus comentadores analisam, e sim, o dialogismo como relacdo das vozes

discursivas. Ele afirma que:

O dialogo “do homem com o homem” por nés examinado é um documento
sociolégico sumamente interessante. A sensacdo excepcionalmente aguda
do outro individuo como outro e do seu eu como um eu nu pressupde que
todas aquelas definicdes — por familia, casta, classe — que revestem o eu e 0
outro de corpo concreto-social e todas as variedades dessas definicbes

perderam sua autoridade e sua forca formativa.%®

Faraco ressalta que no dialogo “[...] ha um complexo de forgas que nele atua

e condiciona a forma e as significagbes do que ¢ dito ali”.’®° E na mesma obra

% FIORIN, 2017, p. 27-60.

97 BARROS, Diana Luz Pessoa; FIORIN, José Luiz (Orgs.). Dialogismo, polifonia, intertextualidade.
S&o Paulo: Edusp, 2011. p. X.

% BAROS; FIORIM,2011,p. X.

% TODOROV, Tzvetan. Prefacio a edicdo Francesa. In: BAKHTIN, Mikhail. Estética da Criagao
Verbal. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2011. p. 17.

100 FARACO, Carlos Alberto. Linguagem & dialogo: as ideiaslinguisticas do Circulo de Bakhtin. Sao
Paulo: Parabola Editorial, 2009. p. 13.




57

apresenta sua percepcdo de que para Bakhtin e seu circulo, didlogo face a face é
como qualquer tipo de texto, seja literario, filosofico e, como a Biblia, um texto sagrado
ou religioso. O dialogismo ultrapassa a barreira do esteredtipo discursivo

emissor<>receptor<>mensagem.

Dessa forma, o que interessa ao circulo sdo as forgas dialégicas que se
mantém constantes em todos os planos da interacdo, sejam elas quais
forem, tanto a conversa no evento cotidiano quanto a obra literaria enquanto
produto da criacdo ideoldgica. Assim, € que, nessa visdo da linguagem,
enquanto dialégica, ela assume uma forma interacionista. Pois em qualquer
esfera da atividade ou interacdo humana existe o dialogismo das vozes
sociais (com posi¢cbes axiolégicas), seja na interacdo social face a face ou
literaria. E claro que, em cada esfera da comunicacdo socioideoldgica,
existem varios conjuntos de textos (ou géneros) diferentes. Isso se pode dizer
tanto com relacdo a interacdo face a face quanto das inUmeras outras
possibilidades de interacdo que existem hoje, o que ja remete aos géneros

do discurso.101

Hodiernamente, o conceito de dialogismo, além de estudado pela linguistica
€ cada vez mais utilizado pelas ciéncias humanas e, no Ocidente, € muitas vezes
entendido como intertextualidade, %2 conceito que foi introduzido por Julia Kristeva.'03
Ela chama de “exto” o que Bakhtin define como “enunciado”, e designa
intertextualidade a nocao de dialogismo. Afirma que “Qualquer relagédo dialdgica é

denominada intertextualidade”.1%4

Quando se fala em dialogismo € quase que um exercicio mental e instantaneo
pensar num dialogo conciliador e reparador, uma vez que, nO Senso comum, €
justamente para isso que serve a atitude de dialogar uns com os outros e cada qual
conforme a sua verdade. No entanto, o fildsofo da linguagem Bakhtin, em sua
conceituacdo sobre o dialogismo, ndo € tdo pacifico quanto a essa universalidade
reconciliadora. Fiorin aponta trés conceitos distintos'%® de dialogismo que conversam
entre si, no que diz respeito a histéria e heterogeneidade do mesmo. O primeiro diz

respeito aos varios sentidos que os enunciados assumem em uma dimensao

101 CARVALHO, Tiago Samuel Lopes de. A génese do Reino de Deus: dialogismo e intertextualidade
entre a realeza de lahweh a luz do Exodo e o Reino de Deus em Jesus, segundo o Evangelho de
Mateus. S&o Leopoldo, RS, 2019. p. 35. Tese (Doutorado) - Faculdades EST, Programa de Pés-
Graduacéo, Sao Leopoldo, 2019 Disponivel em: <http://dspace.est.edu.br:8080/jspui/bitstream/BR-
SIFE/980/1/carvalho_tsl_td186.pdf>. Acesso: 07.fev. 2021.

102 O conceito de Dialogismo e Intertextualidade ndo séo sindbnimos, apesar de estarem intrinsicamente
ligados.

103 KRISTEVA, 1974.

104 BARROS; FIORIN, 2011, p. 3.

105 FIORIN, 2017, pp. 27-65.
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dialégica, um a partir do outro constitutivamente. O segundo, por sua vez, trata da
forma composicional do dialogismo. E, finalmente, o terceiro, o de subjetivismo

dialogico integrativo. Vejamos um pouco de cada um deles.

Para o filésofo russo, o dialogismo se constituiria no responsavel pelo sentido
de todo enunciado, de tal modo que sem aquele, este seria apenas letra morta. Tratar-
se-ia do principio constitutivo do enunciado. O enunciado nunca seria homogéneo,
por mais que se tenha apenas um interlocutor, sempre estariam presentes duas ideias
ou mais que se interpenetrariam. O exemplo da frase “negros e brancos tém a mesma
capacidade intelectual” € elucidativo. O dialogismo esta presente no texto da frase
pressupondo certo sentido segundo o qual existiria uma soberania intelectual dos
brancos sobre os negros fortemente enraizada no pensamento da sociedade
brasileira, pois um enunciado de tal natureza apenas faria sentido se constituisse uma
contraposicdo a um outro enunciado de viés racial cujo fundo significativo
preconizasse formas de superioridade intelectual daqueles ndo negros.1°® Um
enunciado é considerado Unico pelo viés das relacfes dialdgicas, ja que se configura
unico como elo de uma teia de enunciados anteriores, seja para corroborar, opor-se,
criticar, aproximar, etc. Essa natureza dialégica do enunciado Ihe impbe certas
caracteristicas constitutivas peculiares: influéncia dos interlocutores, como diz Fiorin

a respeito do enunciado acerca do enunciado acima:

[...] essa declaragéo deixa ver seu direito, a afirmacéo da igualdade intelectual
de brancos e negros, e seu avesso, a asseveracdo da superioridade
intelectual dos brancos. Numa sociedade em que ndo houvesse racismo, nao
faria sentido, por ser absolutamente desnecesséria, a postulagdo de

igualdade intelectual mencionada.1%”

Tantos outros exemplos podem ser citados conforme o conceito apresentado
acima, “homens e mulheres possuem os mesmos direitos”, “ricos e pobres tém as
mesmas chances no mercado capitalista”, dentre outros. No entanto, todos eles, pelo
horizonte do dialogismo, constituir-se-iam enquanto heterogéneos, isto €, possuiriam

duas posi¢oes: uma assertiva e outra adversativa.

Nessa perspectiva, a heterogenia é a ideia segundo a qual os enunciados se

constituem dialogicamente em conformidade as relagdes sociais, do meio e das

106 FIORIN, José Luiz. Em busca do sentido: estudos discursivos. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 24.
107 FIORIN, 2017, p. 28.
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circunstancias. Isso se evidenciou também no contexto brasileiro ao longo da crise
sanitaria e politica que marcou o periodo grave da pandemia do Covid-19. Todo o
discurso presidencial trouxe consigo a marca da divisdo: desconstrucdo e
contraposicao. Os discursos da presidéncia, apos o andncio da vacinacao de criancas
por conta do Covid-19, acerca de qualquer conhecimento sobre indices de
mortalidade infantil por causa da doenca expressam a dinamica discutida, isto é, o
mandatario ao enfatizar que fosse desnecessaria a vacinacao, estaria se contrapondo

a um outro discurso que preconizaria a necessidade de vacinacéo.1%

Os seguidores mais fanatizados da presidéncia pregam 0 negacionismo
cientifico de que seria inutil vacinar criancas contra a Covid-19 porque a doenca nao
as atingiria letalmente, ainda que as pesquisas na area da saude indiquem o contrario.
Eles estariam praticando na construcéo do discurso social aquilo Bakhtin designou de
contradicéo retorica, no caso de tais seguidores a inverdade cientifica se contraporia
a outro discurso cuja légica precisaria ser buscada nos enfrentamentos ideoldgicos da
sociedade contemporanea. Os enunciados colocados sobre a tese acerca da
ineficacia da vacina para criancas contra o Covid-19 ocupariam assim um lugar de
contradicdo, assim como a afirmativa de que “negros e brancos tém a mesma
capacidade intelectual’. Segundo Fiorin, “[...]. 0 que € constitutivo das diferentes
posicdes sociais que circulam numa dada formagao social € a contradigdo”. Continua

ele, “[...]. O contrato se faz com uma das vozes de uma polémica”.1%®

No pensamento bakhtiniano, o dialogismo tem a forca de trazer consigo o
discurso social sem deixar de lado o individual. Ambas as vozes estéo presentes nos
enunciados. Seguindo esse espirito diversificado de vozes que coexistem
socialmente, a ideia de dialogia de Bakhtin permite considerar as relacées nos mais

diversos sentidos, sejam aquelas surgidas nas reflexdes politicas, sociais, filosoficas,

108 O governo brasileiro presidido por Jair Messias Bolsonaro, ao longo dos anos em que perdurou a
crise da pandemia do Covid-19, caracterizou-se mundialmente por propalar a agnotologia, a
producédo deliberada da ignorancia, visando a disputa ideol6gica. Esse processo € analisado com
pormenores por PAULA, Luciane de; SIANI, Ana Carolina. Uma andlise bakhtiniana da necropolitica
brasileira em tempos de pandemia. Abralin, v. 19, n. 3, 2020. Disponivel em:
<https://revista.abralin.org/index.php/abralin/article/view/1595>. Acesso em: 20 set. 2021. O
conceito de agnotologia foi criado por Robert Proctor no artigo “Agnotologia: a construgdo e a
desconstrugdo da ignorancia”, de 2008, ao analisar a industria do tabaco e sua atuagédo junto a
laboratérios e pesquisadores no sentido de produzir a ignorancia do publico quanto aos riscos para
a salde causados pelo fumo. PROCTOR, Robert. Agnotology: the making and unmaking of
ignorance. California: Stanford Universit y Press, 2008. Disponivel em:
<https://philpapers.org/archive/PROATM.pdf>. Acesso em: 17 nov. 2021.

108 FIORIN, 2008, p. 25.
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econdmicas, etc, sejam aquelas que aparecem de modo mais objetivo e fatual da fala
de uma pessoa com a outra, pois “[...] todos os fendmenos presentes na comunicagao
real podem ser analisados a luz das relagbes dialdgicas que os constituem”.20 A
linguagem ndo é um fendmeno apenas abstrato e bioldgico, ela € uma forma de

sociabilidade. Segundo Voléchinov:

A realidade efetiva da linguagem ndo é o sistema abstrato de formas
linguisticas nem o enunciado monolégico isolado, tampouco o ato
psicofisiolégico de sua realizagdo, mas o tecimento social da interagdo

discursiva que ocorre por meio de um ou de varios enunciados.1!

Nas relacfes dialogicas, o social € predominante, uma vez que, por mais que
seja uma simples resposta pronta e direta a alguém, existe um “superdestinatario”,
que € social, presente no inconsciente do interlocutor. Contudo, ainda que os
enunciados tenham um tom social consciente ou inconscientemente, ndo estéo

restritos e estanques a tal modalidade.

[...] aidentidade desse superdestinatario varia de grupo social, de uma época
para outra, de um lugar para outro: ora ele é a igreja, ora o partido, ora a
ciéncia, ora a “corregao politica”. Na medida em que toda réplica, mesmo de
uma conversao cotidiana, dirige-se a um superdestinatario, os enunciados

sdo sociais. 112

Desse modo, segundo Fiorin, Bakhtin operacionaliza sua teoria dialdgica a
partir de trés conceitos, a saber, i) dialogismo constitutivo; ii) concepcao estreita de
dialogismo; iii) ndo assujeitamento do sujeito.'3 O primeiro conceito diz respeito ao
real funcionamento da linguagem, uma vez que é ele quem constitui todo e qualquer
enunciado e, assim, um a partir do outro sem neutralidade, construido como
corroboracdo ou oposicdo. No segundo conceito de dialogismo, Bakhtin entra
diretamente na linha do discurso. Por meio das relacfes dialdgicas, sdo incorporadas
as vozes de outros no enunciado pelo enunciador. Portanto, trata-se de uma
dialogismo composicional. S&o considerados dois modos de discursos nos quais sao
inseridas vozes alheais, a saber: o discurso bivocal, que € internalizado, ou seja, hao

h&d nenhuma marcacéo entre o enunciado original e o acréscimo; e o discurso

110 FIORIN, 2017, p. 31.

111 VOLOCHINOV, Valentin. Marxismo e filosofia da linguagem. Problemas fundamentais do método
sociologico na ciéncia da linguagem. 2. ed. S&do Paulo: Editora 34, 2018. p. 218-219.

112 FIORIN, 2008, p. 28.

113 FIORIN, 2008, p. 29.
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objetivado, que é quando se vé nitidamente o original e 0 acréscimo no mesmo corpo,
mas distinto um do outro. Nesse Ultimo caso, geralmente acompanham-se aspas,
negacao e as modalidades de discurso direto ou indireto. J4 no primeiro, que € interno,
a liberdade de elaboracéo predomina. Por ultimo, o terceiro conceito de dialogismo de
Bakhtin tem a ver com a subjetividade do individuo que se constitui em relagdo ao
outro. Tal subjetividade ndo exclui a relacdo social que fundamenta o agir do ser

humano.

Bakhtin entende o conceito de didlogo de forma polémica e contratual, pois as
relacdes enquanto sociais sempre se constituem por posicionamentos ativos, isto €,
elas podem ser tanto no nivel de conciliacbes e concordancias quanto de
discordancias ou indiferencas, o fato € que sempre existem lutas de forcas que
buscam tornar-se vencedoras de uma posicdo ou outra dentro do discurso ou mesmo

reposicionar perspectivas de reconciliacao.

A relacdo contratual com um enunciado, a adeséo a ele, a aceitacdo de seu
conteldo faz-se no ponto de tensdo dessa voz com outras vozes sociais. Se
a sociedade é dividida em grupos sociais, com interesses divergentes, entao
0s enunciados sdo sempre espacos de luta entre vozes sociais, 0 que
significa que sé&o inevitavelmente o lugar da contradi¢do. O que é constitutivo
das diferentes posi¢des sociais que circulam numa dada formacao social é a

contradicdo. O contrato se faz com uma das vozes de uma polémica.14

Assim como a sociedade € a constituicdo de polissemias de sentido e de
interesses, a linguagem também esta refletida nesse processo de diferenciacdo e

aproximacao. Fiorin diz que:

[...] o sujeito vai constituindo-se discursivamente, apreendendo as vozes
sociais que compdem a realidade em que esta imerso, e, a0 mesmo tempo,
suas interrelagdes dialdgicas. Como a realidade € heterogénea, o sujeito ndo
absorve apenas uma voz social, mas varias, que estdo em relacdes diversas
entre si. Portanto, o sujeito é constitutivamente dialdgico. [...] seu mundo
interior € formado por diferentes vozes em relagdes de concordancia ou
discordancia. Além disso, como estd sempre em relacdo com o outro, 0
mundo interior ndo esti nunca acabado, fechado, mas em constante vir a ser,

porque o contelido discursivo da consciéncia vai alterando-se.11®

Desse modo, o0 sujeito ndo perde a sua subjetividade inserindo-se nas
relacbes dialdégicas que vado se formando ao seu redor, nas vozes que S&o

apreendidas de diversos modos ao longo de sua formacdo. Ele é inteiramente

114 FIORIN, 2008, p. 25.
115 FIORIN, 2017, p. 61.
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individual, enquanto sujeito, mas também inteiramente social, porque se integra as
relacdes e vozes em torno de sua existéncia dialogicamente, ou seja, o individuo é
perpassado em sua constituicAo por uma polissemia de sentidos socialmente
construidos e simbolicamente configurado por trocas subjetivas que o imbricam em
estar e, ao mesmo tempo, interagir linguisticamente sobre seu mundo. Desse modo,
a consciéncia é individual, porém ela é formada socialmente e, portanto,

coletivamente.

A dialogia foi interpretada como intertextualidade por Kristeva. E segundo sua
perspectiva, para que a intertextualidade aconteca é necessaria a existéncia de um
texto-fonte, ou seja, aquele que o autor se inspirou para fazer referéncia. Ao sugerir
gue Bakhtin, falando de duas vozes coexistindo num texto, isto €, de um texto como
acao e rejeicdo, Kristeva resgata a repeléncia de outros textos, apresentando a ideia
de intertextualidade como textos que se entrecruzam e se interpenetram mutuamente.
A autora enumera, a partir da mecanicidade da linguagem, trés dimensdes do espacgo
textual, quais sejam, 1) o escrevente (sujeito); 2) o recebedor (objeto) e 3) as

exterioridades (demais contetidos ao redor da relacdo de sentido).!®

E neste sentido discutido até aqui que o texto-fonte do autor da Primeira
Epistola de Corintios 1.18-25 serve de unidade de anélise no sentido de considerar o
escopo proposto, a saber, a Teologia da Cruz, enquanto pertencente a teologia
paulina, interpretada por Lutero e Stein cujas consideracdes permitam colocar em
discussédo o sofrimento humano. A partir desta pericope neotestamentaria, busca-se
encontrar os dialogismos e, ou, intertextualidades no discurso (texto), a dinamicidade
da interpretacao da ideia de cruz em Paulo, ressurgida no periodo da reforma religiosa

do século XVI com Lutero e reverberada no entre guerras do século XX por Stein.

No sentido de tornar a proposta didaticamente visivel, a figura 1 possibilita
perceber a estrutura da unidade de analise, isto é o desenvolvimento do texto-fonte

disposto em trés dimensdes discursivas:

116 KRISTEVA, 1974, p. 19.
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Figura 1 - Dimensdes do espaco textual

17 SUJEITO (escrevente) I

Paulo | Lutero | Edith Stein |
17 OBJETO (destinatarios) I—l
Pessoas cristas (de Freis agostinianos A comunidade de
Corinto), judeus e presentes em sua ordem religiosa,
gentios-cristaos, e Heidelberg e seus aos seguidores do
seus seguidores. seguidores. Seu pensamento.

EXTERIORIDADES
(texto-fonte e/ou contetdos)

1 1 |

Texto-fonte: 1 Cor 1, 18-25 Texto-fonte: Disputa de Heidelberg Texto-fonte: A Ciéncia da Cruz
Divisdes sociais, doutrinais, étnicas, DivisGes sociais, doutrinais, étnicas, DivisGes sociais, doutrinais, étnicas,
politicas. politicas. politicas, e de género.
Sofrimento pessoal Sofrimento pessoal Sofrimento pessoal
Cruz: Sabedoria de Deus Cruz: Revelacéo de Deus Cruz: Encontro com Deus

Fonte: elaborado pelo autor.

A dialogicidade e intertextualidade estabelecida no dialogo a partir destes trés
elementos cujo pertencimento da palavra tanto ao sujeito da escritura, Corpus
Paulinun, quanto ao destinatario, comunidade cristd de Corinto, permite uma
orientacdo por meio de uma contextualidade marcada por tragos da literatura anterior
ou em sincronia. Tais aspectos demonstram que a textualidade em questdo se
constitui por cruzamentos de variados textos interpenetrados reciprocamente, nos
quais € possivel se ler outros textos, isto €, em cada texto elaborado encontramos a
reelaboracéo de outros textos criados anteriormente, perfazendo assim o texto uma
combinacdo de outros textos.!'’” Esse didlogo, por vezes, silencioso ou ndo dito
explicitamente é designado de intertextualidade. Isso significa que um texto nunca se

da no vazio, no vacuo de sentido, como se uma ideia simplesmente brotasse e

117 BARROS, Diana Luz Pessoa de. Dialogismo, Polifonia e Enunciagdo. In: BARROS, Diana Luz
Pessoa de; FIORIN, José Luiz (Orgs.). Dialogismo, Polifonia, Intertextualidade. Sdo Paulo:
Editora da Universidade de S&o Paulo, 2003. p. 33-34.
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tematizasse uma noc¢ao qualquer do nada. Nao, o texto é a resposta de rela¢des vivas

na histéria humana, como afirmam Barros e Fiorin:

Ha algum tempo, o possivel didlogo entre as diversas disciplinas tem
permitido a compreensao de certos fendmenos linguisticos que antes nao
podiam ser contemplados. Assim, a intertextualidade tem sido um dos
grandes focos de estudo da atualidade, sob as mais variadas perspectivas
tedricas. Tomemos como exemplo a Linguistica Textual, que “caminha” por
inUmeras teorias a ela antecedentes a fim de elaborar a sua propria
abordagem. Ao incorporar o postulado dialégico de Bakhtin (1929) e Kristeva
(1969), de que um texto nao pode ser concebido isoladamente, a Linguistica
Textual propde que todo texto mantém uma marcada relacao do seu interior
com o seu exterior.118

A linguagem, portanto, configura-se por meio das expressdes de praticas
enunciativas do mundo social. Para Bakhtin, “O emprego da lingua efetua-se em
forma de enunciados (orais e escritos) concretos e unicos, proferidos pelos integrantes
desse ou daquele campo da atividade humana”.'® A linguagem se caracteriza como
um organismo vivo e pulsante, uma vez que se estrutura por modos diversos de

interacdo que galvanizam as formas discursivas de comunicacédo entre individuos e

0s enunciados. I1sso pode ser visualizado na figura 2:

Figura 2 - Relac8es dialdgicas em Bakhtin

EU (sujeito) I

Interagdes verbais l L — ENUNCIADO ] Relagdes dialdgicas I

(texto)

OUTRO (objeto) |

DIALOGISMO

Fonte: elaborado pelo autor.

118 KOCH, Ingedore G. Villaca et al. Intertextualidade: dialogos possiveis. Sdo Paulo: Cortez, 2007.
166 p. Resenhado por NEUSCHRANK, Aline. Linguagem & Ensino, Pelotas, v. 11, n. 1, p. 237-
261, jan. /jun. 2008. p. 237.

119 BAKHTIN, 2003, p. 261.
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Isso aponta para o fato tedrico afirmado por Bakhtin segundo o qual a
linguagem social expressa relagbes sociais que interagem historicamente sobre a
subjetividade dos individuos e a traspassa polissemicamente, remetendo a uma
infinidade de discursos assumidos e recalcados ao longo do tempo, porém, nunca
esquecidos completamente. Dito de outra forma, os individuos do discurso nunca
estdo sozinhos, sdo perpassados por enuncidadores do passado, do presente e

estabelece, dialogicamente, ou dialeticamente, enunciacdes ao futuro.

De acordo com as reflexdes sobre o dialogismo disseminadas pela obra
desse pensador, as relacdes dialégicas, que implica necessariamente o
conceito de vozes, ndo podem ser reduzidas nem as relacgdes ldgicas, nem
as relagBes psicolégicas, nem as relagdes naturais ou mecéanicas. Elas
constituem uma classe especifica de relagbes entre sentidos, cujos
participantes podem ser unicamente enunciados completos, ou vistos como
completos, e por trds dos quais estdo o0s sujeitos discursivos.
Consequentemente, a compreensdo de um enunciado é sempre
dialogica, pois implica a relacdo de um terceiro que acaba penetrando o
enunciado [...] esse terceiro interfere no sentido total em que se inseriu, &
uma forma especial de INTERACAO, que torna multidimensional a
representacdo e que, sem buscar uma sintese de conjunto, mas ao
contrério uma tensao dialética, configura a arquitetura prépria de todo
discurso.1?°

2.2.1 Fio condutor teérico-linguistico: Andlise dialégica do discurso e sua

importancia para a compreensao de hermenéuticas e teologias biblicas

A visdo do pensamento bakhtiniano, hoje, € uma fonte que contribui para os
estudos da linguagem. Embora ele e seu circulo ndo tivessem a intencdo de
sistematizar, de maneira hermética, uma analise ou teoria do discurso, motivaram o
surgimento da andlise dialégica do discurso, que ndo so influenciou e influencia os

estudos da linguagem, mas, também, as ciéncias humanas, onde esta a teologia.

Sem querer (e sem poder) estabelecer uma formulagéo fechada do que seria
essa andlise/teoria dialdgica do discurso, uma vez que esse fechamento
significaria uma contradicdo em relacdo aos termos que a postulam, é
possivel explicitar seu embasamento constitutivo, ou seja, a indissolavel
relagdo existente entre lingua, linguagens, historia e sujeitos que instaura os
estudos da linguagem como lugares da producédo de conhecimento de forma
comprometida, responsavel, e ndo apenas como procedimento submetido a
teorias e metodologias dominantes em determinadas épocas. Mais ainda,
esse embasamento constitutivo diz respeito a uma concepcéo de linguagem,

120 BARROS, 2011, p. 25. Grifo nosso.
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de construcdo e producdo de sentidos necessariamente apoiadas nas

relagBes discursivas empreendidas por sujeitos historicamente situados.?!
Como a andlise do discurso bakhtiniano € o fio condutor que nos leva a
considerar os textos-fonte de Paulo, Lutero e Stein de forma dialégica, e nao sobrep6-
los simplesmente a uma Mensagem da Cruz supostamente surgida sem contexto ou
gualquer lastro na concepcao religiosa anterior, e atrela-la ao sofrimento humano sem
considerar os destaques que o conhecimento concebido e recebido em contextos
histéricos, culturais e sociais distintos e especificos, reconhecendo suas
idiossincrasias, € fundamental considerar a no¢do de vida concreta do discurso,
segundo o autor russo. Em uma importante obra de Bakhtin, “Problemas da poética

de Dostoiévski”, ele afirma:

Intitulamos esse capitulo “O discurso em Dostoiévski” porque temos em vista
o discurso, ou seja, a lingua em sua integridade concreta e viva e ndo a lingua
como objeto especifico da linguistica, obtido absolutamente por meio de uma
abstracdo legitima e necessaria de alguns aspectos da vida concreta do
discurso. Mas séo justamente esses aspectos, abstraidos pela linguistica, os
que tem importancia primordial para os nossos fins. Por este motivo as
nossas analises subsequentes ndo sao linguisticas no sentido rigoroso do
termo. Podem ser situadas na Metalinguistica, submetendo-a como um
estudo ‘ainda ndo’ constituido em disciplinas particulares definidas daqueles
aspectos da vida do discurso que ultrapassam, de modo legitimo, os limites
da linguistica [...] A linguistica e a metalinguistica estudam um mesmo
fendmeno concreto, muito complexo e multifacetado, o discurso.1??

Vislumbra-se, dentro da metalinguistica,'?® o que Bakhtin chamou de género
polifénico, ou polifonia, chegando ao dialogismo. Brait descreve a criacdo dessa nova

disciplina, a metalinguistica, como uma possibilidade de um trabalho metodol6gico

gue, ligado a linguistica, pode esmiucar campos semanticos que ultrapassam a

121 BRAIT, Beth. Bakhtin: outros conceitos-chave. Sdo Paulo: Contexto, 2006. p. 10.

122 BAKHTIN, M. M. Problemas da poética de Dostoiévski. 5. ed. revista. Rio de Janeiro, RJ: Forense
Universitaria, 2015. p. 32.

123 A adocao das ideias de Bakhtin, por alguns linguistas, bem como o desenvolvimento de estudos de
pragmatica no campo da filosofia da linguagem, levaram a linguistica da segunda metade do século
XX a conceber seu objeto como forma de ac¢éo, fortemente vinculada as atividades de comunicacao,
de interacdo, de pensamento, de conhecimento, etc. Essa redefinicdo abriu espaco para que a
lingua percebesse sua interface com outras disciplinas e para que o fendmeno linguistico fosse
compreendido como constitutivo da vida humana. Assim, a partir dessa nova abordagem, a
linguistica comeca a abrigar disciplinas que se ocupam das relagdes entre a forma linguistica e a
producdo textual discursiva, como € o caso das andlises do discurso, da conversacgéao e da linguistica
textual; entre a variagdo das formas linguisticas e os fendmenos sociais que Ihe ddo origem, como
na sociolinguistica; entre as relagfes entre Lingua e discurso, lingua e mente, lingua e cérebro,
lingua e cognicao, o que da origem as disciplinas da Metalinguistica, Psicolinguistica, Neolinguistica
e Linguistica Cognitiva. In: PFEIFFER, Claudia Castellanos & NUNES, José Horta (Orgs.).
Introducéo as Ciéncias da Linguagem. Linguagem, Histdria e Conhecimento. Campinas: Pontes
Editores, 2006. p. 187.
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materialidade linguistica. Essa nog&o permite “[...] reconhecer os géneros que
pertencem o0s textos e 0s géneros que nele se articulam, descobrir a tradicdo das
atividades em que esses discursos se inserem e identificar relacdes dialdégicas com

outros discursos, com outros sujeitos”.1?*

Neste subtema, os conceitos de dialogismo advindo de Bakhtin e seu
circulo,**®> com a ja consagrada nocdo de intertextualidade que no Ocidente esta
vinculada a reelaboracédo bakhtiniana por Kristeva, continuardo a ser perscrutados.
Estes pressupostos constituem o “fio condutor” da analise discursiva da “Teologia da
Cruz’ em Paulo, Lutero e Stein. E um “fio condutor” no sentido de valorizar o periodo
histérico e o0 sujeito que discursa/escreve/interpreta, sem se deixar cair em um
anacronismo. Relacionar esta hermenéutica biblica da Teologia da Cruz e do
Sofrimento de Deus a partir do texto 1 Cor 1,18-25 a Disputa de Heidelberg,'?¢ que
tem Lutero como seu principal enunciador, e a Ciéncia da Cruz,*?” elaborada por Stein,
retirando dai elementos conceituais para o contexto atual acerca do sofrimento
humano, implica também considerar que o autor desta tese ja esta influenciado da
mesma forma por seu contexto vivo e existencial, e que ao pesquisar e redigir este

trabalho atua na dialogicidade de estar e ser interpretado ao mesmo tempo, pois:

Compreender é participar de um dialogo com o texto, mas também com seu
destinatario, uma vez que a compreenséo ndo se da sem que entremos numa
situacao de comunicacgéo, e ainda com outros textos sobre a mesma questéo.
Isso quer dizer que a leitura € uma obra social, mas também individual. Na
medida em que o leitor se coloca como participante do dialogo que se
estabelece em torno de um determinado texto, a compreensao surge da sua
subjetividade. Ela é tributaria de outras compreensdes. A0 mesmo tempo,

124 BRAIT, 2006, p. 14.

125 Alguns desses intelectuais foram os fildsofos Matvei Kagan, lvan |. Kanaev, que era biélogo, a
pianista Maria V. Yudina, o professor de literatura Lev. V. Pumpianski, e, especialmente, Mikhail M.
Bakhtin, Valentin N. Voloshinov e Pavel N. Medvedev. In: FARACO, Carlos Alberto. Linguagem &
didlogo: as ideiaslinguisticas do Circulo de Bakhtin. Sdo Paulo: Pardbola Editorial, 2009. p. 13. A
atribuic@o desse Circulo como sendo o Circulo de Bakhtin se deu posteriormente, justifica-se pelo
fato de ele ter produzido a obra de maior envergadura. Outro jeito de se referir ao Circulo de Bakhtin
também é a no¢éo segundo a qual existe uma circularidade polissémica na comunicacgéo efetivada
entre enunciantes de discursos.

126 A Disputa ou Debate de Heidelberg se tratou de um Capitulo Geral dos Agostinianos Alemaes, que
acontecia de trés em trés anos, ocorrido em Heidelberg, na Alemanha, em 26 de abril de 1518.
Neste episodio, Lutero expos a sua teologia cuja conceituagdo acabou por ficar conhecida como
Teologia da Cruz. DREHER, Martin N. Introduc&o aos primérdios- Escritos de Lutero. In: LUTERO,
Martinho. Obras selecionadas, v. 1: os primordios- Escritos de 1517 a 1519. 3. ed. Sdo Leopoldo:
Sinodal; Porto Alegre: Concérdia; Canoas: Ulbra, 2016. p. 35.

127 STEIN, 2014.
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como o leitor participa desse didlogo mobilizando aquilo que leu e dando a

todo esse material uma resposta ativa, sua leitura é singular.28
O dialogismo ressalta 0 movimento dos discursos e as interpretacfes de
temas que se entrelacam e se aprimoram em um tempo-espaco linguistico,
antropologico e religioso. Bakhtin e seu Circulo possuem uma miscelanea de estudos
e conceitos no campo tedrico linguistico-literario e, vale também dizer, filoséfico. Esta
teoria, como vista, tem como pressuposto fundante o principio da dialogia, isto &, a
percepcao de que a linguagem é um fendmeno social e historico que se estrutura na
interagdo entre 0s agentes que praticam a fala cotidianamente. Tal concepgéao
permeia sobremaneira a producédo tedrica desse grupo e representa o fundamento

para a compreensao dos fendbmenos enunciativo-discursivos.

O dialogismo € o principio constitutivo da linguagem e o que d& sentido a
gualquer discurso/enunciado, ou seja, € um fendmeno a priori a toda linguagem
humana. Dito de outra forma, “a dialogicidade é o elemento-chave que embasa as
formulacdes tedrico-linguistico-literario-filoséficas empreendidas por Bakhtin e o
Circulo para o estudo da linguagem na sociedade”.'?® Sem a natureza dialdgica,

perde-se a interagdo entre linguagem e vivéncia.

Uma melhor compreenséao para o conceito bakhtiniano de dialogicidade se da
com o entendimento do conceito de polifonia e ambivaléncia. Polifonia, como diz o
préprio termo, € um conjunto de vozes, sua diferenca do dialogismo € sutil. No
dialogismo, o Eu, o Tu e 0 N@s se entrelacam em uma amarra de muitos textos a um
texto fundamental. J& na polifonia, as vozes se multiplicam em um sé enunciado, por
exemplo: houve um escéandalo politico em uma pequena cidade, todos falam deste
evento, tanto o Eu quanto o Tu e o NGs estédo inseridos neste processo que da a todos
um texto comum, um contexto, observado de variados angulos, e varias vozes

discutindo, comentam e acrescentam “vozes” a respeito dele.*°

Nesta perspectiva o sujeito deixa de ser o centro da interlocucéo que passa
estar ndo mais no Eu nem no Tu, mas no espaco criado entre ambos, ou seja,
no texto. Descentrado, o sujeito divide-se, torna-se um efeito de linguagem,

128 FIORIN, 2008, p. 6.

129 COSTA, Julia Cristina de Lima. Exegese biblica do Novo Testamento sob o viés da Teoria da
enunciacdo de Bakhtin e o Circulo: uma proposta de analise discursivo-enunciativa. Tese. 209 f.
(Doutorado) — Programa de PoOs-Graduagdo em Linguistica, Universidade Federal da Paraiba -
UFPB, Joéo Pessoa, PB, 2016. p. 25. Disponivel em:
<https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/8890?locale=pt_BR> Acesso em: 13 ago. 2021.

130 CAMPOS, 2019, p. 28.
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e sua dualidade encaminha a investigacdo para uma teoria dialdégica da
enunciacao.!s?
A polifonia, normalmente, é percebida no plano discursivo (ideia, conceitos,
identidades) pela identificacdo das vozes em didlogo. Ela traz a voz das pessoas de
modo costurado por interagdes diversas.

Em Bakhtin, o conceito de ambivaléncia é instaurado pelo texto e pelo

contexto:

O termo ambivaléncia implica a inser¢do (da histéria da sociedade) no texto,
e do texto na histéria, para o escritor, s&o uma Unica e mesma coisa, falando
de duas vias que se unem na narrativa. Bakhtin tem em vista a escritura como
leitura de um corpus literdrio anterior, onde o texto como absor¢éo de, e
réplica a um outro texto.132

Toda atividade de comunicacao verbal (falada, escrita e elaborada) geram as
relacBes ou interacdes dialdgicas, detectadas em diferentes aspectos discursivos:
ocorre tanto entre interlocutores situados em uma relagdo sociohistérica como
também se concretiza no dialogo do sujeito consigo mesmo (discurso interior) e nos

discursos que respondem uns aos outros, ora em concordancia, ora em divergéncia.

Bakhtin se refere ao dialogismo que existe entre/nos textos e falas
discursivas como um emaranhado interligado, uma rede na qual se entrelagam em
uma série de outros discursos e textos. As multiplas vozes em diferentes realidades
histéricas e vivenciais se acoplam e, nessa juncdo, faz com que o resultado da
atividade humana seja um encontro de diversas estruturas sociais e linguisticas. Esta
rede discursiva que desemboca na realidade da atividade humana traz velado o
importante conceito de heterodiscurso. Costa, disserta sobre o heterodiscurso como
a tentativa de unir diversos discursos sob uma mesma semantica, pois “[...] um
discurso ndo se constréi sobre si mesmo, porém pressupfe sempre outro(s)

discurso(s)”.23 O préprio Bakhtin diz o seguinte a respeito do heterodiscurso:

A estratificagdo interna de uma lingua nacional Unica em dialetos sociais,
modos de falar de grupos, jargdes profissionais, as linguagens dos géneros,
as linguagens das geracgdes e das faixas etarias, as linguagens de tendéncias
e dos partidos, as linguagens das autoridades, as linguagens dos circulos e
das modas passageiras, as linguagens dos dias sociopoliticos e até das horas

131 BARROS, 2011, p. 3.
132 BAKHTIN, Mikhail M. La Poétique de Dostoievski. 1970. Apud: BARROS, 2011, p. 3.
133 COSTA, 2016, p. 26.
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[...], a estratificacdo interna de cada lingua em cada momento de sua

existéncia histérica é a premissa indispensavel do género romanesco.13
O heterodiscurso constitui uma pluralidade de vozes sociais desde as quais 0
autor necessita costurar o seu enunciado. O autor precisa estruturar a sua nogao de
sentido que esta latente nele mesmo, possibilitando que outras vozes falem por meio
dele emolduradas por imagens liricas que busquem dizer algo ja conhecido e, ao

mesmo tempo, que seja hovo, ou simplesmente que seja dito de outra forma.

Introduzindo a nog&o de estatuto da palavra como unidade minima da
estrutura, Bakhtine [sic.] situa o texto na histéria e na sociedade, encaradas
por sua vez como textos que o escritor |é e nas quais ele se insere ao
reescrevé-las. A diacronia se transforma em sincronia e a luz dessa
transformacéo, a historia linear surge como uma abstragéo; a Unica maneira
que tem o escritor de participar da histéria vem a ser, entdo, a transgressao
dessa abstracdo através de uma escritura-leitura, isto €, através de uma
pratica de uma estrutura significante em fungdo de, ou em oposi¢cao a uma
outra estrutura. A histéria e a moral se escrevem e se |léem [sic.] na
infraestrutura dos textos. Desse modo, plurivalente e plurideterminada, a
palavra poética segue uma légica que ultrapassa a logica do discurso
codificado, so6 realizavel plenamente a margem da cultura oficial 135

Os conceitos bakhtinianos sao significativos para a compreensdo da
interdisciplinaridade presente entre discursos da religido e da espiritualidade humana,
pois, segundo a perspectiva bakhtiniana, é o texto e, mais do que isso, a palavra em
didlogo (discurso) que se analisa conforme o conceito de dialogia, sendo esses
discursos mais proximos da interacdo sécio-simbolica, sejam eles orais ou textuais. E

na interacdo social que o discurso ganha corpo e significado. E na fala cotidiana que

a linguagem estrutura seus simbolos e valores.

N&o pode haver enunciado isolado. Ele sempre pressupde enunciados que o
antecedem e o sucedem. Nenhum enunciado pode ser o primeiro ou ultimo.
Ele é apenas o elo na cadeia e fora dessa cadeia ndo pode ser estudado.
Entre os enunciados existem relacbesque ndo podem ser definidas em
categorias nem mecanicas nem linguisticas.36

Na prética, cada discurso € derivado e transposto de uma densidade de
tecidos dos discursos de outrem, isto €, por fragmentos de enunciados alheios com

0s quais séo estabelecidas interagbes em uma dada comunicagéo viva e intensa.

134 BAKHTIN, 2015, p. 30.
135 KRISTEVA, 1969, p. 62-64.
136 BAKHTIN, 2003, p. 371.
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Para Bakhtin, todo discurso/texto entre interlocutores situados numa relacéo
sOcio historica, € concretizado em um tempo e contexto especificos; no
entanto, sempre inacabado e infinito, devido as variacbes da realidade
circundante. Assim, ele concebe o0 sujeito como um ser em constante
interacdo social - atividade de linguagem- com o meio no qual vive, fruto desta
interacao verbal transforma e é transformado pelo/a outro/alteridade.37

2.2.2 Dialogismo como intertextualidade

7

Como ja citado acima, o vocéabulo intertextualidade é introduzido como
pertencente ao universo Bakhtiniano por Julia Kristeva (1941), em sua apresentagao
de Bakhtin na Franca, publicada em 1967, na revista Critique e como livro na obra

Introdugdo a Semanalise.

A intertextualidade pode ser entendida como um didlogo entre textos. De
acordo com Kristeva, todo texto € construido como um mosaico de citages,
sendo, portanto, a absor¢cdo e transformacdo de outro texto preexistente.
Assim, toda leitura que fazemos é necessariamente intertextual, pois no ato
de ler o préprio leitor esta, ao mesmo tempo, realizando associa¢des a outras
leituras. Um mesmo texto lido, em épocas distintas, torna-se outro, uma vez
gue no intervalo de tempo o repertdrio de leitura ja foi alterado.13®

Na linguistica, a intertextualidade € um recurso utilizado entre textos, de
maneira que estabelece uma analogia mediada por um didlogo existente entre eles,
sejam da mesma hatureza ou ndo. Importa notar que para que a intertextualidade
ocorra, é necessaria a existéncia de um texto que influencie a producdo deste,
denominado de “texto-fonte”, isto é, aquele no qual o autor se inspirou para fazer
referéncia.*® Kristeva diz que o aparecimento de Bakhtin no cenario ocidental renovou

as pesquisas na area da linguistica. Ela diz que:

O formalismo russo, com o qual hoje a analise estrutural proclama seu
vinculo, encontrava-se diante de uma alternativa idéntica, quando razdes
extraliterarias e extra cientificas puseram fim a seus estudos. As pesquisas
foram, entretanto, continuadas, para vir luz, muito recentemente, nas andlises
de Mikhail Bakhtine [sic.], as quais representam um dos acontecimentos mais
marcantes e uma das mais poderosas tentativas de avanco desta escola.
Longe do rigor técnico dos linguistas, manejando uma escritura impulsiva, e
mesmo por momentos profética, Bakhtine [sic.] aborda problemas
fundamentais, que o estudo estrutural da narrativa enfrenta hoje e que torna
atual a leitura dos textos que ele esbocou héa cerca de quarenta anos. Escritor
tanto quanto “erudito”, Bakhtine [sic.] € um dos primeiros a substituir a
découpage estatistica dos textos por um modelo, no qual a estrutura literaria
ndo é, mas onde ela se elabora em relagdo a uma outra estrutura. Esta
dinamizacao do estruturalismo sé € possivel a partir de uma concepgéo,

137 COSTA, 2016, p. 26-27.
138 SOMMER, 2015, p. 18.
139 CAMPOS, 2019, p. 29.
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segundo a qual a “palavra literdria” ndo € um ponto (um sentido fixo), mas um
cruzamento de superficies textuais, um didlogo de diversas escrituras: dos
escritos, do destinatario (ou da personagem), do contexto cultural atual ou
anterior.140

Koch afirma que o pensamento de Roland Barthes trouxe ampliacdo a
concepcao de Kristeva, segundo o qual o texto redistribuiria a lingua. Uma das vias
dessa reconstrucdo seria a de permutar textos, fragmentos de textos que ja existiram
ou existem ao redor do texto reconsiderado, e dentro dele mesmo, uma vez que “[...]
todo texto é um intertexto, outros textos estdo presentes nele sob niveis variaveis, sob
formas mais ou menos reconhecidas”.'** Ou seja, as contribuices de Bakhtin foram

sendo enriquecidas com aportes de variadas perspectivas acerca do texto enquanto

discurso social estruturado literariamente, como dizem Araujo e Lobo-Souza:

A linguistica textual incorpora o postulado dialégico de Bakhtin de que um
texto (enunciado) esta sempre em dialogo com outros textos, para relacionar
ao fendmeno intertextual em sentido amplo (lato sensu), constitutivo de todo
e qualquer discurso como tacitamente aceito. Na prética, porém, o fenbmeno
intertextual é analisado em sentido restrito (stricto sensu), quando um texto
remete a outros textos efetivamente produzidos, sendo necessaria, portanto,
a presenca de um intertexto, um ja-dito que faz parte da memoaria discursiva
dos leitores/ouvintes, ainda que alguns destes ndo o reconhegam.14?

E importante perceber que ndo ha uma negacdo da teoria de Kristeva por
parte de Barthes, mas uma reformulacdo. Bakhtin e o Circulo nunca utilizaram o termo
intertextualidade, no entanto, no Ocidente, ele foi tratado como sindnimo de
dialogismo ou apenas uma tradu¢ao mais adequada do termo russo. Foi a introdutora
deste conceito, Kristeva, quem traduziu dialogismo por intertextualidade, como ja dito,
mas no seu conceito ela esvazia o papel do sujeito no discurso, aludindo que o dialogo
s6 pode ocorrer entre textos. E este esfumagamento do sujeito que caracteriza a sultil

diferenca entre os termos dialogismo e intertextualidade. Maciel afirma que, segundo

Bezerra:143

140 KRISTEVA, 1969, p. 62.
141 KOCH, Ingedore Villaga. O texto e a constru¢ao dos sentidos. 4. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2000.

p. 14.
142 ARAUJO, Julio César; LOBO-SOUZA, Ana Cristina. Linguagem em (Dis)curso, Palhoca, SC, v. 9,
n 3 p. 565-583, set./dez. 2009. p. 569. Disponivel em:

<https://www.scielo.br/j/Id/a/NVNBYJpYbFmgXymVPTSpMMK/?format=pdf&lang=pt>. Acesso em:
15 set. 2021.

143 BEZERRA, Paulo. (2010). Prefacio: Uma obra a prova do tempo. In: BAKHTIN, M. M. (1929/1963).
Problemas da poética de Dostoiévski. Trad. Paulo Bezerra. 5. ed. (2. tiragem). Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2011. p. 16.
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[...] a intepretagdo de Kristeva do “dialogismo bakhtiniano como
intertextualidade”, em que “a nogéo de pessoa-sujeito da escritura comeca a
se esfumacar”, esta “em flagrante contradigdo com o pensamento de Bakhtin,
que sempre enfatiza o papel do sujeito”. Isso porque, para Bakhtin, “o texto é
um enunciado, o diadlogo entre textos é um dialogo entre enunciados, e por
tras do enunciado”. Realmente a perspectiva de Kristeva é confusa, pois sua
nocao de intertextualidade se fundamenta no apagamento do sujeito, como
se fosse possivel a relacdo apenas entre textos, tomados como entes
abstratamente relacionaveis. Isso é oposto ao pensamento bakhtiniano, uma
vez que o autor é inerente ao texto, condi¢ao indispensavel ao enunciado ou
a voz. As relagGes dialégicas precisam de sujeitos que selecionem, citem ou
procurem apagar as vozes com as quais se relacionam.144

Percebe-se que Bezerra refuta o uso do termo ‘“intertextualidade” como
sindbnimo de dialogismo. Para o tradutor, a palavra “intertextualidade” estaria entre
aqueles “deméritos” de Kristeva, responsavel por uma “deturpacéo do pensamento e
da teoria de Bakhtin”.24> De qualquer forma, Bezerra e Fiorin entendem que o termo
“‘intertextualidade” ganha projecéo a partir do texto A palavra, o didlogo e o romance,

de Kristeva,'#6 em que aparece “[...] a nogdo de intertextualidade como procedimento

real da constituicdo do texto”.14’

Talvez seja esse 0 ponto (a incompletude interna do pensamento de Bakhtin)
gue faz os pesquisadores atuais dividirem-se entre a admirac&o incondicional
pelas descobertas pioneiras de Bakhtin, e ai ele aparece como guru do
humanismo, e a recorréncia constante a conceitos redutores da sua

investigacao e do seu pensamento.48
A intertextualidade em sentido amplo é um direcionamento que possibilita a
analise de textos, tanto no processo da escrita quanto na recep¢ao desses textos por
outrem. No processo da escrita propriamente dita, demonstra-se que, ainda que falte
a consciéncia plena do didlogo que estrutura uma produc¢do qualquer, ja que nenhum
texto se constréi sem estar ligado a outros enunciados, hd uma polissemia de vozes

gue habitam os enunciados presentes em um texto literario.14°

144 MACIEL, Lucas Vinicio de Carvalho. A (in)distingdo entre dialogismo e intertextualidade.
Linguagem em (Dis)curso — LemD, Tubaréo, SC, v. 17, n. 1, p. 137-151, jan./abr. 2017, p.143.
Disponivel em: <https://www.scielo.br/j/ld/a/9C657GxzHtTSgjd7yb6nkVJ/?format=pdf&lang=pt>.
Acesso em: 17 set. 2021.

145 BEZERRA, Paulo. In: BARROS; FIORIN, 2011, p. 25.

146 KRISTEVA, Julia. (1967). A palavra, o didlogo e o romance. In: Introducdo a semanalise. Trad.
Lucia Helena Franca Ferraz. 3. ed. revista e aumentada. S&o Paulo: Perspectiva, 2012. p. 142.

147 FIORIN, 2006, p. 163. In: MACIEL, 2017, p. 143-144.

148 BEZERRA, 2011, p. XILI.

149 RUIZ, Eliana Maria Severino Donaio; FARIA, Melissa Bertoloto. A intertextualidade no género
resenhado. Linguagem em (Dis)curso, Tubardo, SC, v. 12, n. 1, , jan./abr. 2012, p. 107-110.
Disponivel em: <https://www.scielo.br/j/ld/a/HsXZPxjQSFJYbwFvCGvFYKD/abstract/?lang=pt>.
Acesso em: 17 set. 2021.
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A conceituacdo acerca da intertextualidade permite dizer que, em sentido
restrito, acontece quando h& a insercdo de determinados textos - anteriormente
produzidos - em outros textos, estes que se cristalizaram em discursos produzidos por
interlocutores nem sempre identificados, estabelecendo algum tipo de relacdo por
meio do didlogo, seja ele reconciliador ou de enfrentamento. Trata-se, enfim, do
dialogo entre textos que se relacionam de forma mutua, seja no sentido de agregar ou
no sentido de dissentir. Porém, segundo a perspectiva de Kristeva, a intertextualidade
se refere mais efetivamente ao dialogo entre textos produzidos e menos aos seus
produtores. De qualquer modo, constitui fundamental importancia conceitual a
intertextualidade tematica, que € quando os textos compartilham os mesmos temas
ou tépicos semelhantes. Esse tipo de intertextualidade aprimora os estudos de
teologias biblicas, por exemplo, o tema da cruz e do sofrimento nos textos da Biblia.
Ha outras tipologias de intertextualidade, sdo inUmeras e cada autor procura entende-
la ao seu modo. S&o citadas aqui apenas por terem a sua importancia no quadro mais
geral da teoria, embora para a analise discursiva/textual no ambito da dialogia
proposta aqui, as formas de intertextualidade explicita e implicita, sejam suficientes.1%°
Optou-se na presente pesquisa por dar maior destaque ao termo dialogismo ligado ao
de intertextualidade, ressaltando a sua ténue diferenca e, valorizando o papel do

individuo no discurso/texto.

2.2.3 Consideracdes sobre géneros do discurso: exotopia e cronotopia

As hermenéuticas e teologias biblicas e o estudo da teologia em si, sao
abordagens exigentes ao pesquisador. A interdisciplinaridade como elemento pontual
nas perspectivas ndo sdo poucas e crescem cada vez mais. No estudo biblico,
felizmente, € cada vez maior a percepcao de que existem mudancas nas abordagens
gue se fizeram — por longo tempo — atreladas ao criticismo iluminista. Logo, utilizar-se
de termos que surgiram na linguistica, nos estudos da linguagem e fazer com que
estes conceitos auxiliem no entendimento de pensamentos e ideias presentes nos

textos sagrados, parece salutar.'!

Um primeiro ponto a destacar é que Bakhtin usa a expressao géneros do

discurso e nao géneros textuais. E por que isso € importante? Porque quando

150 RUIZ; FARIA, 2012, p. 108-110.
151 AMORIN, 2006, p. 94.
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pensamos em géneros textuais estamos muito ligados a materialidade do texto, sem
considerar que aquele texto € um género do discurso, ou seja, que integra a
comunicacao dos homens, que faz parte das relacdes sociais que vao muito além do
texto. Assim, nas diferentes situacdes da vida, seja pela escrita, seja pela fala,
realizamos alguns géneros.

Por fim, destacamos que 0s géneros servem para a comunicacgao real entre
pessoas. Eles facilitam essa comunicacdo. Assim, 0 género ampara nossa
compreensao, seja ao escutar um género oral, seja ao ler um género escrito, seja ao
interagir com um género multimodal. Ao mesmo tempo, conhecer o género enseja
para que eu consiga escrever, falar, produzir um género. Os géneros discursivos Sao
fendmenos sociais de imensa riqueza e diversidade e sem possibilidade de conta-los

guantitativamente.

Como analisar um texto do século | d. C., e coloca-lo em didlogo com textos
de Lutero, do século XVI, e avancar até o século XX, com a obra de Stein? Como
analisar a interacdo presente em discursos historicamente distantes, além de outras
dissemelhancas? Uma ferramenta epistemoldgica que pareceu util foram os conceitos
que Bakhtin utilizou para entender a questdo espaco/tempo na analise do discurso.
Especificamente os conceitos de exotopia, que foi entendido como um “lugar exterior”,
um determinado lugar ndo pertencendo a outro. Dai a ideia de “lugar fora”, enquanto
diferente. O outro, em relacdo ao texto, e exterior ao narrador, € quem pode fornecer
uma visao que lIhe € inacessivel. “Nao posso ter uma visao completa de mim mesmo,
e somente um outro pode construir o todo que me define”.1>? O conceito de exotopos
€ importantissimo para a pesquisa em ciéncias humanas, que para Bakhtin sédo
ciéncias do texto, pois 0 ser humano fala e produz textos. O ser humano é dialégico.
Ao contrario das teorias que entenderam a linguagem em uma perspectiva monoldgica
ou estruturalista, tomando a lingua por objeto e preocupando-se com as unidades
minimas da frase, para Bakhtin e seu circulo, a especificidade das ciéncias humanas

esta no texto como processo social. Assim, “Ja as ciéncias humanas voltam-se para

152 AMORIN, Marilia. Cronotopo e Exotopia. In: BRAIT, Beth. Bakhtin: outros conceitos-chave. Sédo
Paulo: Contexto, 2006. p. 96.
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o ser humano e o ser humano enquanto produtor de textos”,*>3 enquanto produtor de

sentidos socialmente construidos.

Nesse aspecto, 0 espaco € a dimensao que permite fixar o movimento no qual
o0 texto pode se escrever e deixar seus sulcos. A poesia de Octavio Paz,'>* Blanco,
demonstra no processo dialdgico do olhar, a presenca do conceito de exotopos. Veja-

se:

Me vejo no que vejo

Como entrar por meus olhos
Em um olho mais limpido
Me olha o que eu olho

E minha criacdo

Isto que vejo

Perceber é conceber

Aguas de pensamentos

Sou a criatura do que vejo.

Em sintese, o conceito de exotopia em Bakhtin € uma relacdo de tenséo entre
pelo menos dois lugares, isto €, o sujeito que vive e olha onde vive, e daquele que, de

fora da experiéncia do primeiro, busca mostrar o que vé no lugar do outro. O conceito

de exotopia:

[...] embora possa designar uma posi¢cdo no tempo, por exemplo, de um
pesquisador que analisa um texto de outra época, enfatiza a dimensao
espacial. O conceito esta ligado a uma ideia de acabamento, como uma

fotografia que paralisa o tempo.15%
Por usa vez, o conceito de cronotopo,'°® que esta aparentemente mais ligado
a dimensao espaco/tempo. Tanto na literatura, quanto nas ciéncias humanas, “[...]
Cronotopo é uma categoria de forma e do conteudo que realiza a fusdo dos indices
espaciais e temporais em um todo inteligivel e concreto”.1>” Para Bakhtin, o conceito
da exotopia trata da questao da criacdo individual e o de cronotopo de uma producéo

na histoéria. Os conceitos completam-se ao tratarem de dominios distintos.

153 BARROS, Diana Luz Pessoa de. Contribui¢cdes de Bakhtin as Teorias do Discurso. In: BRAIT,
Beth (Org.). Bakhtin, dialogismo e construcéo do sentido. 2. ed. rev. Campinas: Editora
Unicamp, 2005. p. 26.

154 PAZ, Octavio; CAMPQOS, Haroldo de. Transblanco. Rio de Janeiro: Editora Guanabara. 1986.

155 AMORIN, 2006, p. 100.

156 Um estudo mais elaborado do conceito de cronotopo nas obras de Bakhtin e o Circulo, esta presente
na obra de: VV.AA. Bakhtin e o cronotopo. Reflexdes, Aplicacdes, perspectivas. Volume 1. Sdo
Paulo: Parabola Editorial, 2015.

157 AMORIN, 2006, p. 102.
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Se narro (ou relato por escrito) um acontecimento que acaba de acontecer,
ja me encontro, enquanto narrador (ou escritor), fora do tempo e do espaco
onde o episédio ocorreu. A identidade de meu “eu” com o “eu” de que falo é
tdo impossivel quanto suspender-se a si mesmo pelos cabelos. Por mais
veridico, por mais realista que seja o0 mundo representado, ele ndo pode
nunca ser idéntico, do ponto de vista espaco-temporal, a0 mundo real, aquele
onde se encontra 0 autor que criou esta imagem.158

Mesmo que cronotopo ndo seja um conceito idealizado inicialmente por
Bakhtin, foi ele, no entanto, quem colocou o conceito nas discussdes de textos e obras
literarias. Cronotopo € atributo integral de tempo-espaco nas obras literarias e em
outras formas de linguagem, tratando do lugar temporal do narrador. “Desta maneira,
fica clara a importancia da contribuicdo bakhtiniana para os estudos sobre a

representacdo do tempo-espaco, por meio da criacdo do neologismo cronotopos, na

arte (e nos textos e nos discursos em geral)”.1>® Segundo Bakhtin:

[...] no cronotopo artistico-literario ocorre a fusdo dos indicios espaciais e
temporais num todo compreensivo e concreto. Aqui o tempo condensa-se,
comprime-se, torna-se artisticamente visivel; o proprio espaco intensifica-se,
penetra no movimento do tempo, do enredo e da histéria. Os indices do tempo
transparecem no espaco, e 0 espaco reveste-se de sentido e é medido com
0 tempo. Esse cruzamento de séries e a fusdo de sinais caracterizam o
cronotopo artistico.160

Assim, o avanco conceitual oferecido pelo conceito bakhtiniano de cronotopo
literario, ndo é uma pura abordagem formalista/estruturalista do tempo e do espaco
narrativos, tempo-espaco constituem uma unidade fundamental, assim como as
pessoas humanas percebem e apreendem a realidade a sua volta hodiernamente. As
relacbes temporais e espaciais, conhecida pelo termo cronotopo, funciona como uma
construcdo de mundo que embasa todo texto narrativo, compreendendo uma
combinacgao coerente de indicadores espaciais e temporais. O estudo do cronotopo
visa entender como a literatura pensa a acdo humana de maneira profundamente

ética.16! Neste ambito, autor e personagem ndo ocupam o mesmo tempo e espaco, e

158 BAKHTIN, M. M. Formes du temps et du chronotope. 1978. Traduzido por Marilia Amorim. In: BRAIT,
Beth. Bakhtin: outros conceitos-chave. S&o Paulo: Contexto, 2006. p. 105.

159 | OPES, Wescley Batista; MORAES; Rozania Maria Alves de; GONCALVES, Jodo Batista Costa. O
conceito bakhtiniano de cronotopo nas analises de discursos em situacdo de autoconfrontagéo.
Entrepalavras, Fortaleza, v. 8, jan./abr. 2018, p. 81-82.

160 BAKHTIN, M. O problema do contetido, do material e da forma na criagéo literaria. In: BAKHTIN, M.
Questdes de literatura e estética: a teoria do romance. Trad. Aurora Fornoni Bernadini et al. 4. ed.
Séo Paulo: UNESP, 1998. p. 211.

161 AMORIN, 2006, p. 102-103.
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0 autor resguarda a forca - a posicao privilegiada — de, em um lugar fora do enunciado,

conferir o acabamento axiolégico da personagem.

O conceito de cronotopo, segundo Fiorin,%? é elaborado por Bakhtin a partir
das palavras gregas crénos, significando tempo, e topos, significando espaco, e seu
intuito é analisar com este conceito a natureza das categorias de tempo e espaco
forjadas em textos literarios. O tempo, no pensamento bakhtiniano, est4 imbuido de
seus tracos ciclicos assim como suas marcas histéricas. Bakhtin concebe a narrativa
constituida consubstancialmente pelo tempo ciclico e o tempo historico, uma vez que
0 ser humano esté intrinsecamente vinculado ao seu tempo e sua historia. Esse tipo
de tempo é formado por uma caracteristica ciclica natural entrelagada por
caracteristicas sociais e histéricas. Quanto a caracteristica de tempo ciclico, o autor
afirma que ele se revela na natureza, por meio das transformacdes ocasionadas pelas
estacdes do ano, por meio do avanco da idade do ser humano. Quanto a caracteristica
de tempo histérico, encontram-se entrelacadas a este tipo de movimento natural, as
mudangas qualitativas operadas sobre a humanidade, sendo “[...] a marca perceptivel
impressa pelas maos e pelo espirito do homem, e, em compensacao, o reflexo dessa

atividade do homem sobre seus costumes e suas ideias”.163

Por isso, a consideracdo acerca do autor e sua relacdo com as personagens
precisa levar em conta a atividade produtiva como uma relacéo interior e, a0 mesmo
tempo, exterior, pois o conceito de exotopia possibilita considerar que “a consciéncia
do autor é consciéncia de uma consciéncia”, ja que abarca a consciéncia tanto do
mundo quanto da prépria personagem, uma vez que o produtor de um texto literario
ndo apenas vé e percebe amplamente todas as coisas, mas também enxerga e
conhece mais.'®* Torna-se entdo o produtor do texto literario beneficiado com um
“‘excedente de visdo” que permite a ele estabelecer sua posi¢cao e confirma-la em um
projeto estético-politico. Segundo Bakhtin, a autoria sempre ira pressupor a exotopia,
pois o autor, produtor literario, coloca-se sempre exterior a obra, considerando todas
as relacdes desde um ponto de observacdo externo aos eventos narrados. Assim, 0
autor passa a dialogar com os elementos exteriores observados no sentido de

compreender o desconhecido que, agora, passa a ser conhecido.

162 FIORIN, J. L. Introdugédo ao pensamento de Bakhtin. Sdo Paulo: Editora Contexto, 2016.
163 BAKHTIN, 1997, p. 251.
164 BAKHTIN, 2003, p. 11.
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O cronotopo funciona, portanto, como operador da assimilacdo do tempo e
do espaco histéricos pela literatura. E, ao mesmo tempo, possibilita
restabelecer conexdes da literatura com a histéria. Assim, uma das principais
fungbes do cronotopo é estabelecer “zonas de contato” com a realidade
cotidiana, ou seja, propiciar espacos de hibridizacdo da realidade
representada com a realidade que representa. Nesse sentido, a andlise do
cronotopo possibilita tanto, de modo mais restrito, a analise narrativa de obras
literarias tomadas a partir de sua singularidade cronotépica quanto, de modo
mais amplo, a analise das estruturas genéricas mais estaveis, que tendem a
invariabilidade e que perduram ao longo da histéria, sendo assim
reconhecidas como parte de um mesmo género. Nesse sentido, o cronotopo
€ de natureza “bifocal’, ja que pode ser usado como lupa reveladora do
pormenor caracteristico do texto Unico e como bindculo adequado para a
visdo distanciada (HOLQUIST, 1990, p. 113) [sic.]. Ou seja, embora o
cronotopo se realize numa especifica situacdo de comunicacdo, a sua
realizacdo esta atrelada a uma longa tradicdo de fusbes cronotOpicas que
configuram um género discursivo. Ele &, portanto, histérico e trans-histdrico,
pontual e transversal.165

A perspectiva acerca do cronotopo esta definida por sua abertura aos enredos
gue se tornam possiveis, uma vez que nao os contém, no horizonte dos sentidos
dentro do espaco-tempo, como analisa Bakhtin: “E no cronotopo que os nés do enredo
séo feitos e desfeitos. Pode-se dizer que a eles pertence o significado principal
gerador do enredo”.1%6 O cronotopo tem um papel tematico e um significado figurativo
que concede ao tempo um verniz concreto, pois “No cronotopo, os acontecimentos do

enredo se concretizam, ganham corpo e enchem-se de sangue”.*%” E no cronotopo

que o espaco-tempo é enchido de sentido e valor social.

Com isso, pode-se relatar, informar o fato, dando informac&es precisas sobre
o lugar e o tempo da representacédo. E evidente aqui que o cronotopo é
realista. Ele produz efeito de real (como nos disse Roland Barthes) a partir do
detalhamento, da preciséo cronotdpica, tornando a representagéo verossimil,
um real provavel (que se pode provar) e que, por iSso mesmo, é, as vezes,
mais realista que o préprio real.18

Cronotopo e exotopia se complementam enquanto visdo narrativa que no
tempo (crono) vé o lugar (topo) desde fora (ex) da situacdo (topo) enquanto alguém

que vé um ver o lugar a partir de lugares distintos.

Como ja mencionado, tanto cronotopo como exotopia sdo conceitos-chave
para os analistas bakhtinianos, no entanto, quando a énfase recai sobre o

165 SACRAMENTO, lIgor. Formas de cronotopo e de exotopia nas adaptacées de O Pagador de
Promessa. LOGOS 38, Realidade Ficcao, v. 20, n. 01, 1° semestre 2013. p. 87-88. Disponivel em:
<https://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/logos/article/download/7712/5576>. Acesso em: 13
dez. 2021.

166 BAKHTIN, 1998, p. 355.

167 BAKHTIN, 1998, p. 355.

168 SACRAMENTO, 2013, p. 87.
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espaco, exotopia € o conceito que sintetiza o sentido que se produz nos
estudos de Bakhtin que € o de se situar em um lugar exterior. Nesse sentido,
exotopia é o lugar capaz de impulsionar aquele que vé a enxergar do lugar
do outro que esta sendo visto. Recorrendo a etimologia da palavra, ha o

prefixo ex- que significa fora e topos cujo significado é lugar.16°
E na obra Para uma filosofia do ato responsavel'’® que Bakhtin analisa o tema
da empatia enquanto objeto individual da viséo, e uma visdo cuja esséncia constitui o
olhar de quem olha. Nesse sentido, ao olhar, o autor entra em contato com aquele
lugar exterior a si, objetivando'’? busca compreender o que é visto pelo outro. Trata-
se de olhar, a partir do outro, na tentativa de se situar fora de si mesmo enquanto
individualidade que compreende desde a empatia, deslocando-se de si mesmo e
voltando a si préprio posteriormente.1’? Bakhtin, ao descrever a busca compreensiva
do narrador por meio do tempo-espaco, indica que “[...] a interligagdo fundamental das
relacGes temporais e espaciais, artisticamente assimiladas em literatura, chamaremos
de cronotopo”.1”® Bakhtin definiu o romance como a unidade de andlise acerca das

relacdes cronotopicas. Ao descrever o cronotopo artistico-literario, ele definiu que:

[...] ocorre a fusdo dos indicios espaciais e temporais num todo compreensivo
e concreto. Aqui o tempo condensa-se, comprime-se, torna-se artisticamente
visivel; o préprio espaco intensifica-se, penetra no movimento do tempo, do

enredo e da historia.1
Portanto, a consideracdo acerca do espaco-tempo aplicado na andlise da
producdo literaria permitiu a Bakhtin fundamentar uma perspectiva a respeito da
producdo social dos sentidos histéricos emulados em textos cujo lugar e tempo é

perpassado por diversas vozes constitutivas de sentido em constante dialogo.

169 FARIAS, Angélica Miyuki. O ensino de lingua portuguesa no curso de contabilidade: os primeiros
passos. Revista Brasileira de Ensino Superior, v. 3, n. 2, 2017. Disponivel em:
<https://doi.org/10.18256/2447-3944.2017.v3i2.1860>. Acesso em: 13 dez. 2021.

170 BAKHTIN, M. M. Para uma filosofia do ato responsavel. Trad. Valdemir Miotello e Carlos Alberto
Faraco. 2. ed. Sdo Paulo: Pedro e Jodo Editores, 2012.

171 LOPES, Wescley Batista; MORAES, Rozania Maria Alves de; GONCALVES, Jodo Batista Costa. O
conceito bakhtiniano de cronotopo nas andlises de discursos em situacao de autoconfrontacao.
Entrepalavras, Fortaleza, v. 8, p. 71-92, jan./abr. 2018. P. Disponivel em:
<http://www.entrepalavras.ufc.br/revista/index.php/Revista/article/view/1055/490>. Acesso em: 13
dez. 2021.

172 BEMONG, Nele. et ali. (Orgs.). Bakhtin e o cronotopo: reflexdes, aplicacGes, perspectivas. Sao
Paulo: Parabola Editorial, 2015.

173 BAKHTIN, 2014, p. 211.

174 BAKHTIN, Mikhail. Questfes de literatura e de estética: A Teoria do Romance. 7. ed. Sédo Paulo:
HUCITEC, 2014. p. 211.
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Neste capitulo, considerou-se que no século XX houve uma série de
mudancas na perspectiva acerca da relacdo texto e intérprete e que a verdade em si
deixou de ser 0 objeto de analise, mas os vieses relacionais. Tanto a teoria de Bakhtin
guanto a de Wittgenstein formularam propostas acerca das relacdes efetivas para a
valorizagcdo da linguagem. A linguagem na concepcao destes dois pensadores ndo €
algo estético, mas sim social e historicamente vinculada as atividades cotidianas dos
falantes. Da mesma forma, viu-se que Perelman ao argumentar que as mudancas
tedricas do século XX permitiram perceber com mais nitidez que as teorias cientificas
nao se enquadram em esquemas de pura racionalidade, mas aos objetivos razoaveis
entre um orador e um auditério, entre o produtor de um discurso e a distribuicdo do
produto. A verdade ndo seria uma questdo de racionalidade objetiva, mas de
razoabilidade. Essas novas abordagens interpretativas de textos constituiram o que
Perelman e Reboul chamaram de abertura a uma nova compreensao acerca da arte
do discurso de “nova retoérica”’, a conclusao de que qualquer discurso cientifico e
filosofico busca o convencimento de uma determinada audiéncia. Para tanto, é
necessario que autor e publico convirjam em horizontes de sentidos. Essa perspectiva
também passou aos estudos teoldgicos na assim chamada estética da recepcéo que
passou a compreender que todo texto € uma retraducdo, € uma criacdo literaria
recepcionada em outra criacdo literaria, e assim por diante. Todas essas teorias
formuladas e pensadas no século das duas grandes guerras abrem a perspectiva para
gue o texto biblico seja compreendido segundo uma dialogia da estética criativa, isto
€, essas teorias abrem 0 espaco para que a nogao cartesiana de verdade a respeito
de um autor e seu intérprete seja dilatada, e nos espacos abertos, sejam identificadas
vozes — por vezes — silenciadas, ainda que escutadas nos dissensos e nas réplicas e
tréplicas sobre um determinado tema. Também foi visto que o dialogismo e a
intertextualidade passaram a ter status conceitual a partir dos trabalhos de Bakhtin e

Kristeva a partir da década de 1960.

Curiosamente, Bakhtin e Wittgenstein, sem conhecer um ao outro, concluiram
gue a linguistica enquanto campo de analise da lingua como fato isolado ndo responde
ao desafio da valorizacdo da gramatica, pois esta se da na vida concreta, no cotidiano.
E no uso concreto da lingua que seu valor é auferido. Para Bakhtin, a dialogicidade

trata do discurso e seus aparatos simbdlicos disponibilizados no cronotopo, ou seja,
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nas relacdes sociais relativas ao tema que se estende historica e espacialmente e nas

guais os significados se intertextualizam.



3PAULOEA EXPERIENCIA VIVENCIAL DA CRUZ, UMA ANALISE
TEOLOGICA

Neste capitulo sera realizada a analise teoldgica do texto biblico da Primeira
Epistola de Paulo aos Corintios 1,18-25.17> A andlise busca considerar o que levou
Paulo a anunciar a cruz como elemento centralizador da vida das pessoas cristas.
Para a sua realizacao, sera utilizado como método uma leitura teolégica que tera como
objetivo fundamental compreender o significado da cruz para o apostolo e como ele

faz, dentro de seu escrito, a interpretacdo da cruz como sabedoria de Deus.

O que se busca é evidenciar a cruz para a experiéncia de fé das pessoas, que
desde a perspectiva do sofrimento e suas diferentes leituras, em periodos histéricos
e linguagens distintas. Certamente, ndo se esgotara totalmente nenhum destes
critérios apresentados, mas eles serdo explorados no sentido de que seu melhor
entendimento ajude a perceber a importancia do sofrimento de Deus para a vida de

fé e de como isso foi lido em distintos periodos da histéria.
3.1 CONCEITOS E EPISTEMOLOGIAS

Os métodos de interpretacéo de textos biblicos surgem com o proprio texto,
ou seja, a partir do momento em que 0s escritos vao sendo considerados sagrados
ou canodnicos, irrompe a necessidade de interpretacdo por parte dos leitores que
consideram o escrito inspirado por Deus, no caso em questdo, o canone biblico. Ha
uma hermenéutica acerca dos escritos do Antigo e do Novo Testamento. Essa
hermenéutica evolui e se modifica a partir do trabalho dos intérpretes em periodos
histéricos distintos. O texto j& canonizado permanece, os intérpretes mudam e os

meios, que aqui chamamos de métodos, sédo variados em suas perspectivas e passos

175 Embora Paulo dissesse que sua pregacdo ndo era marcada pelo emprego de retérica persuasiva (1
Cor 1,17-2,5) e seus criticos concordassem, suas cartas eram consideradas dotadas de “peso e
forga”, mesmo por esses criticos (2Cor 10,10). Como Paulo escreveu suas cartas para que fossem
lidas em voz alta nas Igrejas, hd uma estreita ligacéo entre os formatos de suas cartas e aspectos
do discurso formal. Em termos de uma definicdo aristotélica de retérica, as cartas paulinas sao
exemplos da “faculdade de descobrir o meio possivel de persuasdo”. Por essa razio, a critica
retorica é, com frequéncia, usada para esclarecer os objetivos retoricos, as estruturas, o estilo e as
técnicas de suas cartas persuasivas. HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, Ralph P.; REID, Daniel G.
Dicionario de Paulo e suas cartas. Sdo Paulo: Paulus; Sao Paulo: Edi¢cdes Vida Nova; Sdo Paulo:
Edic6es Loyola, 2008. p. 332-333.
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metodoldgicos. Ora valorizam radicalmente o escrito ora o relativizam. Em suma, o

texto é sagrado, a sua interpretacdo por parte de estudiosos, necessariamente, néo.

A Pontificia Comissédo Biblica (PIB)’® publicou em 1993 o documento
Interpretacdo da Biblia na Igreja (IBI), e entre seus capitulos, hd a descricdo de
métodos e abordagens para a interpretacao biblica. E com os conceitos descritivos e
epistemologicos deste documento, da Igreja Catdlica Apostolica Romana - ICAR, que
se busca compreender o que € uma analise teoldgica (hermenéutica) como

ferramenta de exegese biblica.

A andlise do texto de 1 Cor 1,18-25 segue este padrdo conceitual, pois se
compreende que o autor da epistola desejava conduzir seus ouvintes a no¢ao de que
as pessoas cristds deveriam se ater a cruz como sabedoria de Deus. Em seu
argumento, o autor busca demonstrar que para a experiéncia com Cristo o que
possuia valor era a mensagem reveladora da cruz segundo a qual o Cristo é revelado
a partir do sofrimento de Deus, isto €, O Cristo como revelagdo da justica divina nao
se restringe a razdo humana ou aos intentos da nac¢ao judaica ou da sabedoria grega,
muito menos ao direito dos romanos. E a cruz o lugar no qual Deus escolhe se

manifestar para entortar toda légica humana.t”’

176 “0O Organismo hoje conhecido como Pontificia Comissao Biblica foi constituido por Ledo XIll com a
Carta Apostélica Vigilantiae Studiique de 30 de outubro de 1902 O Sumo Pontifice atribuiu a nova
instituicdo uma triplice tarefa: a) promover eficazmente entre os catélicos o estudo biblico; b)
contrastar, com meios cientificos, as opinides erradas em matéria de Sagrada Escritura; c) estudar
e iluminar questbes debatidas e problemas emergentes em campo biblico. [...] aos 27 de junho de
1971, no quadro da grande obra da reforma pos-conciliar, Paulo VI, com o Motu Proprio Sedula
Cura (cf. ASS 63 [1971], 665-669), estabeleceu novas normas para a organizagdo e o
funcionamento da Comisséo Biblica, a fim de tornar a atividade que ela realiza mais fecunda para a
Igreja e mais apropriada a situagdo atual. Tal Carta Apostodlica marca um avanco radical com relagao
ao papel e organizacdo da Comissdo. Mediante 15 breves artigos é definida a nova estrutura: os
membros ndo sdo mais cardeais, assistidos por consultores, mas docentes de ciéncias biblicas
provenientes de varias escolas e nagdes, 0s quais devem distinguir-se ‘por ciéncia, prudéncia e
sentir catélico no que diz respeito ao magistério eclesiastico’ (art. 3). A esta mudanca de estrutura
corresponde necessariamente uma mudanca de natureza e de fungdes. Ndo sendo mais constituida
por cardeais, sobre o modelo das Congrega¢cfes romanas, a nova Comissdo Biblica se torna um
6rgdo consultivo, posto a servico do Magistério e vinculado a Congregacéao para a Doutrina da Fé,
cujo prefeito € também o Presidente da Comissao”. VATICANO. Pontificia Comisséo Biblica.
Disponivel em:
<https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith_pro_140
71997 _pcbible_po.html>. Acesso em: 14 set. 2020.

177 SCHNELLE, Udo. Paulo: vida e pensamento. Sdo Paulo, SP: Academia Cristd, Paulus, 2010. p.
241-242.
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3.1.1 Anélise teoldgica: 1 Corintios 1, 18-25

O enunciado do texto é fundamental na transmisséo do texto-fonte de Paulo.
Logo, a importancia da traducdo do mesmo é essencial. No processo de traduzir ha
uma voz que interfere/interage na voz do escrevente. Vejamos este processo nas
diferentes traducdes do Brasil, conforme a figura 3:

Figura 3 - Comparacéo de versfes

A__é

Fonte: elaborado pelo autor.
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Vale, agora, tecer algumas breves considera¢cdes sobre as semelhancas e

diferencas em relagéo ao texto nas demais versdes supracitadas.

Em todas as versoes fica evidente a intencdo do autor ao longo da pericope:
apresentar a cruz como poder e sabedoria de Deus, o que ha mente das pessoas
daquele periodo historico seria algo incompreensivel, pois estarrecedora a ideia de
que na crucificacdo estaria sendo passada uma mensagem religiosa de redencéo.’®
Todas elas colocam énfase sobre a tonica relativa a sabedoria divina da cruz de Cristo,
justamente em contraposicdo a logica e inteligéncia do ser humano, como pode ser
observado nos vv. 20-21. Também, nos vv. 22-23, encontra-se o nucleo da pericope
expressa de modo semelhante no grego e nas demais traducdes, a saber, tanto o
sinal quanto a sabedoria — segundo o critério humano — séo invertidos; a sabedoria
estd na cruz. A busca de sinais pelos judeus e de sabedoria pelos gregos é
contraposta pelo anuncio do crucificado como salvador de todo aquele que cré que

Deus ressuscitou a vitima de tamanha violéncia e sofrimento.

A versao de Almeida utiliza o termo “palavra da cruz”, enquanto que a Biblia
de Jerusalém e a Pastoral fazem uso da terminologia “linguagem da cruz” e, somente
a versao Peregrino emprega o termo “mensagem da cruz”. Esses termos ndo devem
ser compreendidos entre si como em uma relacdo de sinonimia, mas sim pela

interpretacdo teoldgica que traz consigo. Por exemplo, o termo “palavra”, no grego, é

Adyog, 0 mesmo termo do prélogo do quarto evangelho e, portanto, pode ser traduzida
como “verbo”, “légica”, “razao”, “ideia”, “pensamento”, “mensagem”, “conceito”, etc.,
isto é, ndo se trata de uma simples tradug¢do de um termo por outro, mas de perceber
o significado amplo que o termo logos possuia na cultura greco-romana a época ha

qual o autor da epistola elaborou seu argumento.1’®

Em outras palavras, € possivel imaginar que o autor, ao utilizar a expressao
O Aoyos yap o 100 oravpod, estaria buscando evidenciar que, na mensagem a
respeito do acontecimento historico da crucificagdo, o proprio Deus estaria se

revelando, dai ser o Adyog comunicacdo, tanto do sujeito quanto predicado da

178 SILVA NETO, Severino Pinheiro da. Analise retérico-literaria de 1 Cor 1,18-25. Roma: 2010. 128
f. Tesi di Licenza - Pontificia Universita Gregoriana, Facolta di Teologia. p. 103-107.

179 BRAATEN, Carl E. Paul Tillich e a Tradigdo Cristd Classica. In: TILLICH, Paul. Perspectivas da
teologia protestante nos séculos XIX e XX. 4. ed. Sdo Paulo: Aste, 2010. p. 23.
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perspectiva emoldurada pelo autor como o caminho pelo qual Deus faz sua obra, ou
seja, O Deus pregado na cruz se revela ndo como loucura, uma vez que a cruz

enguanto pena capital aplicada pelo Império Romano se constituia em punicéo judicial

ainadequacéo ao regime sécio-politico dominante, mas como sabedoria divina (copig
700 OcoD) contraposta a loucura humana. Nesse sentido, enquanto a ideia de

mensagem e palavra da cruz apontam para algo mais geral, para aquilo que a cruz
traz, para o anuncio da sabedoria e poder de Deus, o emprego de “linguagem da cruz”
poderia sugerir que se trata apenas de uma forma de se referir aos acontecimentos,
0s quais poderiam ter outro sentido, sendo o sintagma “linguagem da cruz” uma forma
de se referir ao processo condenatério que conduzia a crucificacdo e nao,
necessariamente, uma forma de compreender a redencdo segundo as expectativas

do esperado messias.
3.1.2 Género Literario — o “pré-texto”

Em linhas gerais, no presente topico séo referidos alguns elementos
biogréaficos do remetente da epistola, os quais incidem profundamente na composi¢ao
deste documento em analise, uma vez que a experiéncia vivencial de fé no Cristo
crucificado € fundante para toda a consideracdo do tema por parte de seu autor.
Inevitavelmente é necessario abordar a situacéo prévia da comunidade de Corinto que
motivou o autor da epistola a envia-la. Segue-se, entre outros, uma estrutura proposta
por Scott Normand Brodeur, jesuita e professor de escritos paulinos no departamento

de Teologia Biblica da Universidade Gregoriana de Roma.1&°

O texto de estudo faz parte de uma epistola tradicionalmente atribuida ao

apostolo Paulo. Tratar-se-ia de um dos escritos paulinos mais genuinos.

Para compreendermos o conteldo da primeira carta de S&o Paulo aos
Corintios e, especificamente, a pericope em andlise, € importante levarmos
em consideracdo alguns elementos significativos da vida de Paulo e, com
maior precisdo, aqueles relativos ao momento em que escreveu esta missiva.
Também é necessario que conhecamos a realidade desta comunidade que
suscitou no Apostolo este desejo de comunicacao. O pré-texto quer ser esta

180 O padre Brodeur criou um neologismo “pré-texto” com a finalidade de marcar o carater ad hoc dos
documentos paulinos. Compreende a situacdo de Paulo ao escrever suas cartas, as datas e lugares
de composicdo, a situacdo da igreja e o significado teologico dos documentos. Um método
estritamente ligado a analise retérica. Como norte, € utilizado muito desta metodologia.



88

visdo geral do contexto do remetente e do destinatario e, a situacdo
motivacional que o levou a escrever esta carta.!8!

Paulo teria escrito varias epistolas ou cartas algo comum ao estilo epistolar
do primeiro século da era cristd. Porém, a caracteristica epistolar paulina ndo deixou
de marcar seus tracos autorais particulares. Segundo o consenso dos estudiosos, séo
epistolas paulinas originais as enderecadas aos romanos, aos galatas, a primeira e
segunda epistola aos corintios, aos filipenses, a primeira aos tessalonicenses e a
carta a Filemon. Estas epistolas sdo tomadas como auténticas.'®? As epistolas
reconhecidas como deuteropaulinas sao aquelas destinadas aos colossenses, aos
efésios e a segunda epistola aos tessalonicenses. As epistolas que se referem ao
apostolo como autor, mas que parecem ser tardias e, por isso, recebem a designacéo

de tritopaulinas séo: a carta a Tito e as duas enderegadas a Timoéteo.182

Carta ou epistola? A terminologia, embora pareca sindnima, apresenta uma
ténue diferenca quanto a postura do autor ao destinatario. Brown cita Deissmann?is4
como o autor que apresentou esta distincdo. Epistola, para ele, era um exercicio
literario artistico, que propunha exortacées morais a destinatarios de um modo geral,
e carta seria um meio ndo literario de trocar informacdes entre um escritor e
destinatarios concretos separados pela geografia. Brown utiliza os dois termos
procurando que esses facam mais justica a obra paulina.'®® Referindo-se ao primeiro
documento enviado a comunidade de Corinto, ele usa o termo carta. J& Sanchez
Bosch recorda que o termo utilizado pelo autor do documento € epistolé, termo
adotado pela Vulgata. No entanto, o referido autor prefere utilizar um termo

intermediario: “elementos epistolares”:

No caso dos escritos paulinos, como no de todas as epistolas do Novo
Testamento, seria necessario inventar um termo intermediario, algo como
“epi-cartas”, porque se encontra na metade do caminho entre as duas
definicbes. Porque os destinatarios e o que Paulo quer dizer a eles aqui e
agora ocupa um lugar primordial na mente do autor, de modo que, se
tivessem dito que ninguém mais iria I1é-las, té-las-ia escrito da mesma forma.
Essa interpelagdo direta a alguns destinatarios presentes imp&e um certo
grau de linguagem familiar, tanto mais que, se uma conversacao particular
pode tomar aparéncia de discurso, muito mais o pode uma conversacao

181 PEREIRA, 2014, p. 14-15.

182 SANCHEZ BOSCH, 2002, p. 14.

183 SANCHEZ BOSCH, 2002, p. 44.

184 DEISSMANN, A. light from the Ancient East: the New Testament illustrated by recently discovered
texts of the Graeco-Roman World. 2. ed. London, 1927.

18 BROWN, 2012, p. 551.
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escrita, dirigida a um auditério amplo, numa época em que o mero fato de
escrever era entendido como um luxo.*&

Percebe-se entdo, que 1 Cor 1,18-25 esta elaborada em um misto de carta e
epistola. Em uma leitura mais tradicional, isto é, seguindo canonicamente 0s passos
dos Atos dos Apodstolos, Paulo teria experimentado dois momentos em sua formacao.
Um primeiro estagio em Tarso, no seio de sua familia e da comunidade judaica
daquela cidade, na qual teria aprendido a historia de fé de seus antepassados. Al
havia recebido também uma instrucdo helenistica,'®” de maneira que sabia com
fluéncia o grego (At 21.37), o que é atestado pelas citacdes presentes em suas
epistolas-cartas extraidas da versdo grega da Escritura, a versdo dos Setenta,
chamada Septuaginta, que era o texto usado nas sinagogas da diaspora. Um segundo
estagio havia sido experimentado em Jerusalém, junto a uma importante autoridade

teoldgica dos judeus, Gamaliel (At 22,3).

Paulo escrevia epistolas-cartas e acolheu como conteudo e linguagem delas
muitas pecas ou ditos orais, hinos confessionais, batismais da protoigreja ou da

tradigcéo da primeira igreja.

O apostolo documenta sua concordancia fundamental com afirmacdes de fé
preestabelecidas, sobretudo no judeu-cristianismo helenista, lembrando
desse modo aos seus leitores e ouvintes ao mesmo tempo as bases comuns
da fé. Apesar disso ele ndo escolhe as tradices sem analisi-las, mas lhes
conferem adendos interpretativos, que estabelecem uma ligacdo com o
contexto e, ao mesmo temo, expressam a teologia especifica de Paulo.188

O objetivo de uma analise teologica é conseguir agregar esses valores do
remetente que expressa a fé de maneira livre e inflamada no espirito, e que utiliza da
linguagem comum a época com a inteng&o de convencer seus ouvintes. Dentro desse
pré-texto, apés a definicdo da pericope, que faz parte de uma epistola-carta, é
importante conhecer os aspectos culturais, sociais, geograficos e pessoais, isto €, 0

mundo vivencial do remetente (Paulo) e dos destinatarios (as pessoas cristds de

Corinto).

186 SANCHEZ BOSCH, 2002, p. 45.

187 Nao se pode esquecer que Tarso era um centro cultural de primeira grandeza. Contava com uma
grande tradicédo filosofica e também com uma série de escolas de retérica. Tarso tinha a fama de
possuir cultura e escolas excelentes e, ndo obstante, tais estruturas fossem gentias, um treinamento
béasico na arte da escrita, retdrica e dialética pode ter estado a disposi¢do dos meninos judeus a fim
de permitir-lhes trabalhar competitivamente. BROWN, 2012, p. 567.

188 SCHNELLE, 2004, p. 147.
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3.2 A EXPERIENCIA VIVENCIAL DE PAULO

Paulo nasceu na cidade de Tarso, capital da Cilicia, na Asia Menor (At 9,11-
30; 11, 25; 21,39), por volta de 5 e 10 d.C.- Na época do Novo Testamento, Tarso era
profundamente oriental na sua forma de vida, na sua religido e nos costumes. Em
relacdo a organizacao civil, era uma verdadeira cidade grega, embora sua populacéo
fosse cosmopolita. Elementos anatolicos conviviam com gregos, romanos e orientais,
dentre esses especialmente os judaicos. A familia de Paulo, da tribo de Benjamim,
deu a esse filho o nome hebraico de Saul para fazer referéncia ao primeiro rei de
Israel. Ele proprio assim se apresenta: “circuncidado ao oitavo dia, israelita de raca,

da tribo de Benjamim, hebreu filho de hebreus” (FI 3,5).18°

Paulo nasceu em uma terra em que os filhos aprendiam e, geralmente,
continuavam o trabalho dos pais. “Nao sabemos ha quantas geragdes a familia vivia
em Tarso, mas € evidente que o negdcio familiar de fabricacdo de tendas, ou talvez
de modo mais geral, de trabalhar o couro prosperava”.’*® Segundo At 18,3, Lucas
especifica que o apostolo se ocupava da fabricacéo de tendas juntamente com Priscila

e Aquila, na cidade de Corinto, para ndo pesar materialmente & sua comunidade.

Quadro 2 - Cronologia de Paulo!®*

33/35 Chamado ao apostolado na Arabia (Gl 1,15-17)
35/39 Breve visita a Jerusalém (Gl 1,18-20)
46 Reunido em Jerusalém com os apostolos considerados “colunas” (Gl

2,1-10); remessa de Antioquia da contribuicdo para o alivio da fome
(At 11,27-30)

48-49 Assembleia de Jerusalém; decreto apostélico (At 15,6-29)

189 Maurice Carrez apresenta trés tipos possiveis de vida de Paulo. Uma vida reconstruida unicamente
com o auxilio dos documentos paulinos, embora ndo aja autor que tenha conseguido leva-la a efeito
sem recorrer ao livro de Atos; Uma vida segundo o quadro tracado por Lucas no livro doa Atos e
uma vida que use, com senso critico, os diversos documentos. CARREZ; DORNIER; DUMAIS;
TRIMAILLE, 2008, p. 15.

190 HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 940.

191 Cronologia “tradicional” a partir da conversdo ou evento de Damasco. A elaboracdo de um quadro
cronoldgico baseado em cronologias esta fundada nas propostas de: BROWN, 2012; BORING,
2016; HAWTHORNE; MARTIM; REID, 2018; SANCHEZ BOSCH, 2002; SCHENELLE, 2014;
BRODEUR, 2012. Autores e obras ja citados.



51/52

52-55

55-57

57/58

59-60

60-62/63

64/65/67

Apressada visita de Paulo a Jerusalém, Antioquia e Anatdlia
Paulo em Efeso (At 19,1-20,1)
Paulo na Macedoénia, na lliria e em Corinto (Rm 15,19; 16,23)

Ultima visita a Jerusalém; prisdo e perda da liberdade (At 21,17-
23,35)

Viagem a Itélia (At 27,1-28)
Prisdo domiciliar em Roma (At 28,16-31)

Morte de Paulo

Fonte: o autor
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Nas suas epistolas-cartas, o apéstolo nunca se apresenta como Saul ou

Saulo, mas sempre como Paulo. Este pode ser um indicio da sua dupla cidadania. O

nome Saul, modificado para Saulo aparece somente nos Atos dos Apostolos. Por sua

vez, o nome Paulo, que se trata de um nome latino Paulus (contracdo de Paululus) é

0 Unico usado pessoalmente nas suas missivas. Os Atos dos Apostolos introduzem o

nome Paulo com a seguinte formula: “Saulo, chamado também Paulo” (At 13,9).192

Além de judeu, Paulo era cidaddo romano. A prova mais contundente a favor da

cidadania romana de Paulo se encontra em At 25,11-12. No processo juridico iniciado

na Cesareia Maritima, diante do procurador romano, gracas ao seu direito como

cidaddo romano, ele conseguiu apelar ao tribunal romano para ser julgado pelo

imperador.

Este hebreu era de Tarso, uma “ndo obscura cidade da Cilicia” (At 21,39),
como ele mesmo com prazer o definia. Tarso, sob o rio Cidno, estava naquele
tempo, no apogeu do seu esplendor de cidade helenistica e cosmopolita. Em
suma, a identidade hebraica de Paulo constitui 0 himus principal no qual
germinam todos os seus insights sobre a figura, missdo e sobre o reino de

Jesus Messias.193

Apoés sua primeira fase de formacédo em Tarso, a segunda fase diz respeito

ao tempo em que Paulo adquiriu sua sélida formacéo religiosa. Lucas insinua que

192 SANCHEZ BOSCH, 2002, p. 18.
193 BRODEUR, 2015, p. 153.
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muito cedo o apdstolo foi conduzido a Jerusalém para se formar (At 22,3) na escola
rabinica de tradi¢éo farisaica de Gamaliel. Hoje alguns discutem sobre essa eventual
fase de estudos de Paulo na cidade santa.!®® O mais importante, porém, nédo é
defender a posicéo tradicional segundo a qual Paulo teria estudado com Gamaliel em
Jerusalém, mesmo que Lucas tenha projetado uma leitura simbdlica da sua formacéao,
mas sim, ter consciéncia de que o apostolo dos gentios tenha realmente penetrado no

sentido auténtico da interpretacéo farisaica das Escrituras.

Prova dessa sua personalidade religiosa distinta € o fato que desde muito
jovem, Paulo se revelou muito zeloso pelo cumprimento da lei de Deus. De acordo
com Gal 1,13, seu zelo pela observancia da Lei era uma maneira irrepreensivel de
respeitar e perpetuar a “tradicdo dos pais”, ou seja, a herancga e a identidade judaicas.
Tanto é verdade que, quando os seguidores do Caminho de Jesus e dos apostolos
identificaram o homem de Nazaré como o Cristo de Deus, Paulo se juntou aos
fanaticos fariseus e investiu num processo de perseguicao contra aquela aparente
seita judaica. Por trés vezes repetiu em suas cartas: “Persegui a Igreja de Deus” (1Cor
15,9; Gal 1,13; Fil 3,6). E a perseguiu por zelo religioso a ponto de fazer custar a vida
daqueles que eram, segundo ele, infiéis. Segundo Lucas, o didcono Estevao foi

martirizado em Jerusalém na sua presenca (At 7).

Enquanto caminhava em direcdo a Damasco, para perseguir os seguidores
do Caminho, inesperadamente e de modo definitivo, 0 Senhor interveio na sua historia
pessoal (At 9, 1-19). A forca da luz de Deus, revelada na voz do Senhor Jesus
Ressuscitado, o fez cair por terra. A partir da experiéncia de Damasco, aquele que
fora educado no hebraismo tradicional farisaico, aquele que por zelo religioso
perseguia a igreja originaria, passou a reconhecer a soberania de Jesus, ao ponto de
chama-lo “o meu Senhor”. Esta experiéncia espiritual mudou profundamente seu
modo de pensar e 0s critérios para as suas escolhas vitais. Mais que uma experiéncia
de carater psicologico, o evento de Damasco foi um encontro entre o Deus Crucificado
e Ressuscitado e 0 homem de Tarso. A questao nao era a ressurreicdo em si, o
conceito de ressurreicéo ja estava presente na fé judaica,'®® mas um crucificado ser o

ressuscitado, o Cristo, esse era o problema.

19 SANCHEZ BOSCH, 2002, p. 19-20.
195 BORING, 20186, p. 229.
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Até aquele momento, Paulo considerava axiomatico que alguém que tinha
tido uma morte na qual a maldi¢éo divina fora pronunciada pela lei (Dt 21,23)
ndo podia ser o Messias, 0 eleito de Deus, como seus seguidores
proclamavam. Essa proclamacdo era blasfema. Mas agora o0 que
proclamavam era manifestamente verdade. Ele viu e ouviu Jesus, o
crucificado, vivo e glorificado.1%

Embora ndo tenha convivido fisicamente com Jesus, sentia-se legitimamente
“‘chamado a ser apoéstolo por vontade de Deus” (1 Cor 1,1; 2 Cor 1,1). Com o0 evento
de Damasco, ele se sentiu investido do poder e da autoridade no mesmo nivel dos
outros apostolos (1 Cor 15,8-10; Gal 1,18; 2,11-14), porque a luz de Damasco fé-lo
compreender o lugar de Jesus no plano da salvacéo e seu lugar enquanto propagador

do Caminho cristdo.19’

Tendo superado sua maior duvida: poderia um Crucificado ser o Messias?
Superacdo acontecida no evento de Damasco, ele se torna um missionario, um
ardoroso e perspicaz proclamador do Cristo crucificado. A vida de Paulo passa a ser

vivida para Cristo, uma vivéncia missionaria.

3.2.1 A experiéncia vivencial de Paulo entre os corintios

E sabido que Paulo foi um viajante ardoroso. Sua paix&o pelo Evangelho, que
um dia o conquistou, fez com que, segundo os estudiosos, percorresse 7.800 km a pé

e 9.000 navegando pelo mar.1®® Realizou um total de quatro viagens apostdélicas.

Além disso, as excelentes possibilidades de viagem no Império Romano do
séc. | d.C. facilitavam a atuacdo missionéaria de Paulo. A malha viaria abrangia
torno de 300.000 quildmetros, e 90.000 Km disso eram estradas bem
construidas [...] Paulo e seus colaboradores viajavam a pé ou usavam navio;
no caso de Paulo o Novo Testamento nédo relata viagens de carruagem. No
séc. | d. C. eram comuns amplas atividades de viagens. Comerciantes
viagjavam do mesmo modo como pessoas interessadas na cultura;
ambulantes das mais diversas profissées iam de cidade em cidade, e viagens
de peregrinagdo eram muito comuns, ndo s6 entre os judeus da diaspora. [...]
eles andavam em todas as partes do mundo helenistico-romano e pregavam
sua mensagem de renovacao moral, principalmente nas ruas e pragas e na
frente de teatros e templos, assim como aconteceu com Paulo, seu campo
mais proprio de missdo eram as cidades.®®

196 HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 941.

197 SANCHES BOSCH, 2002, p. 21-22.

198 Cf. F. PIERI. Itinerario di cristificazione di Paolo di Tarso, 12.
199 SCHNELLE, 2004, p. 166-167.



94

A cidade de Corinto estava no centro econémico, geografico, politico e
religioso de toda esta realidade cosmopolita da época. A assim chamada Primeira
Epistola-Carta aos Corintios é parte de uma ampla correspondéncia do apéstolo Paulo
com os cristdos desta localidade. Isso se depreende ndo s6 do fato de a primeira
epistola-carta ser seguida, no canone do NT, de uma segunda com O mMesmMo
endereco, mas também de referéncias do proprio apdstolo a outras missivas suas que
elevam o numero total das cartas aos corintios de, no minimo, quatro (1 Cor 5,9; 2
Cor 2ss.). Destas, uma precedeu a conhecida Primeira Epistola-Carta aos Corintios,
de modo que, a rigor, cabe aquela missiva perdida o nimero ordinal atribuido a esta.
A designacdo “Primeira Carta aos Corintios”, portanto, € relativa a numeragéao
candnica, ndo a cronoldgica. Considerando ainda que os corintios tivessem também
se dirigido em carta a Paulo (1 Cor 7,1), esta igualmente ndo foi conservada. Tem-se
uma ideia clara da intensidade da correspondéncia entre esta comunidade e o seu

fundador.

Paulo escreve respondendo e reagindo a problemas surgidos naquela jovem
comunidade. Poucos anos ap6s a sua fundagéo, a comunidade apresenta um
quadro pitoresco. Longe de ser uma unidade e vitima de fortes tens@es ela
causa para Paulo preocupacdes e noites de insdnia. Que significa fé crista?
Qual deverd ser o procedimento do cristdo em meio de um mundo pagédo?
Nessas perguntas fundamentais se resumem as dificuldades, com as quais a
nova comunidade se debate, carecendo na auséncia do apdstolo, da
necessaria orientagdo e de mao firme que a guiasse.?%

Devido a falta de explanacdes doutrinais, comparaveis, por exemplo, a
epistola aos romanos, houve quem dissesse ser esta epistola-carta de importancia
teoldgica inferior. No entanto, as passagens doutrinais nao faltam de todo. Além disso,
a discusséo de guestdes que perturbavam a comunidade esté evidentemente norteda
ao centro da teologia paulina: “a Primeira Carta aos Corintios contém teologia
aplicada”, nisto reside sua fascinacdo. Ela mostra como o apéstolo Paulo troca a sua
teologia em miudos, ndo admitindo que qualquer setor da vida humana exista

divorciado da fé cristd. A primeira epistola-carta aos corintios é dirigida a uma

comunidade em crise.

Na sua condicdo de cidade portuaria, ela se tornara um lugar de encontro

entre as nagdes do Oriente e do Ocidente, com as suas respectivas culturas e um

200 BRAKEMEIER, Gottfried. A Primeira Carta aos Corintios: prelecdo. Sédo Leopoldo, 1973. p. 1.
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destacado centro mercantil.?* Sem duvida, dominava a cultura helenistica, mas o
intercAmbio entre os povos, favorecido pelo império romano, tinha trazido elementos
culturais e religiosos do Oriente. Além da variedade cultural e religiosa merece
mencdo o desnivel entre as classes sociais. E do proletariado de Corinto que se
recruta a maioria dos membros da comunidade cristd (1 Cor 1,26ss). Uma fama
especial, porém, a cidade havia adquirido, qual seja, a sua conhecida imoralidade
sexual. Aparentemente, a religiosidade muito viva nesta cidade, cuja deusa padroeira
era Afrodite, ndo impedia a decadéncia moral. E claro que esse ambiente religioso,
moral e social ndo deixava de afetar a jovem comunidade, ainda em pleno processo

de formacgéo, o que se reflete na correspondéncia de Paulo com toda nitidez.

Em sua segunda viagem missionaria, Paulo, vindo de Atenas, conseguiu criar
na cidade o primeiro nucleo de uma comunidade. Esse periodo inicial tem registro na
narrativa do capitulo 18 de Atos dos Apdstolos. Embora breves, as informacgdes de
Lucas trazem alguns dados valiosos. Paulo acha abrigo e trabalha na residéncia de
um casal, de nome Priscila e Aquila, recentemente chegados de Roma em virtude do
Edito do imperador Claudio (41-54 d.C.), expulsando os judeus da capital do império.
Aquila, como Paulo, era fabricante de tendas e tinha uma oficina na qual o ap6stolo
se empregou. Paulo prega, primeiramente, na sinagoga dos judeus. Quando 0s seus
auxiliares Silas e Timéteo retornam da Maced6nia, onde se haviam demorado, Paulo
pode se dedicar integralmente a divulgacdo do evangelho, possivelmente porque 0s
seus dois colaboradores trouxeram uma coleta de Filipos, dispensando, assim, o
apostolo da necessidade de ganhar o seu sustento com as proprias maos. Mas entre
os judeus, Paulo colhe predominantemente hostilidade e oposicéo, razéo pela qual
resolve se dirigir aos pagaos. Uma vez que a sinagoga lhe € interditada, muda-se para
a casa de certo Ticio Justo, um adorador, isto é, um pagao simpatizante do judaismo,
por encontrar ali um recinto apropriado para a sua pregagao, “na casa de Ticio Justo,

nasceu uma comunidade composta de gente pobre, sem muita instrucéo (1Cor 1,26;

201 Corinto era uma cidade antiga importante, por causa de sua posicdo de cidade-porto. Mas, em 146
a.C. um chefe romano saqueou e arrasou-a. Mais tarde ela foi reconstruida. No ano 44 a.C., César
torna-a uma col6nia romana, com o home de Laus lulia Corinthus. A ‘vila’ se expande e cresce com
muito vigor, atingindo uma populacéo de uns 600 mil habitantes: 200 mil livres e 400 mil escravos.
No ano 27 a.C., Corinto torna-se a capital da provincia setentrional da Acaia, com sede do proconsul
do governo de Roma. O poeta Horacio pode cantar glérias a construcao do canal que permite a
passagem de pequenas embarcacfes do mar Adriatico, a oeste, para 0 mar Egeu, a leste. In:
MAZZAROLLO, Isidoro. Atos dos Apostolos. Sdo Paulo: Loyola, 2002. p. 89.
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7,21; 11,21-22)".?°2 Um acontecimento de importancia é a conversdo de Crispo,
presidente da sinagoga, o qual o préprio apostolo se digna a batizar (1 Cor 1,14).

A conversao do arquissinagogo Crispo com toda sua familia confirmaria a
proximidade-distancia do apdstolo em relacdo a instituicdo judaica:
provavelmente, Crispo seja um dos poucos que Paulo batizou pessoalmente
(At 1, 14). Em Atos 18, 9ss. se nos confirma que Paulo néo foi perseguido em
Corinto: ali pdde permanecer um ano e seis meses, mais tempo do que tinha

por costume.203
Enfim, ndo deixa de ser interessante a observacao referente & atuacdo de
Apolo em Corinto, apés Paulo ter partido para Efeso (At 18,24ss). Este homem natural
de Alexandria, eloquente e versado na Sagrada Escritura, parece ter exercido forte
influéncia em Corinto. “Apolo, como judeu, conhecia a lei e as tradigcdes do seu povo,
ao mesmo tempo, ele vive numa cidade onde circulam ideias de diversos filésofos e é
influenciado por elas”.?®* Em todo caso, formou-se sem que isso por ele fosse
intencionado, um partido em torno de sua autoridade (1 Cor 1,12; 3,5; 16,12). O
apostolo diz que certamente ndo anunciou o mistério de Deus “com prestigio da
palavra ou da sabedoria” (1 Cor 2,1), mas ndo consta que isso significasse uma

renuncia aos “floreios retéricos do discurso no Aredpago (At 17, 22-31)”.205
3.2.2 As Causas Imediatas da Redacao de 1 Corintios

Os assuntos em pauta na Primeira Epistola aos Corintios dispensam da
procura pelas causas imediatas da redacao. As informacdes obtidas de varios lados
demonstram a Paulo que a comunidade necessitava urgentemente de sua orientacao
e correcdo. Como visto acima, Corinto se tornara uma cidade cosmopolita, reflexo da
realidade contraditéria do Império Romano, de um lado, ricos a explorarem o trabalho
alheio, de outro, pobres marginalizados e desorientados pela sobrevivéncia. “Durante
dezoito meses, entre os anos 50-52 aproximadamente, ele evangeliza os pobres,
consolidando a incipiente comunidade (At 18,1)".2°6 Passados alguns anos, a

realidade que se vé nas cartas aos corintios € conflituosa.

202 MESTERS, Carlos, OROFINO, Francisco. A comunidade: o retrato de Deus nos rostos humanos.
Circulos Biblicos Primeira Carta de Paulo aos Corintios. Sdo Leopoldo: CEBI, 2008. p. 14.

203 SANCHEZ BOSCH, 2022, p. 175.

204 CENTRO BIBLICO VERBO. O amor jamais passara! Entendendo a primeira carta aos Corintios.
S&o Paulo: Paulus, 2008. p. 37.

205 SANCHEZ BOSCH, 2022, p. 174.

206 MESTERS, 2008, p. 14.
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Toda esta situacéo conflituosa provocou uma intensa correspondéncia entre
Paulo e os corintios. As cartas de Paulo ajudaram muito para que a
comunidade conseguisse superar suas dificuldades. Por isso mesmo foram
copiadas e lidas nas outras comunidades. Na Biblia temos duas cartas aos
corintios. Alguns estudiosos acham que a segunda carta englobaria outras
trés cartas de Paulo escritas em outras ocasides.?%”

Corinto era uma comunidade estratificada, dividida em segmentos. Paulo
discute sobre a existéncia de diferentes partidos que ameacam dilacerar a unidade da
comunidade (1 Cor 1-4). Esse € um segundo dado importante para a pesquisa. Uma
comunidade com uma minoria dominante, poucos membros da elite “dominam” a
comunidade que se reunia nas casas (Aquila e Priscila, Crispo, Erasto, Estéfanas,

Gaio, Tércio, Ticio Justo, etc).

As casas primitivas eram grandes e abrangiam comunidades que consistiam
ndo s6 em uma familia principal, mas em escravos e amigos, inquilinos,
sécios e clientes que estivessem envolvidos em um empreendimento
comercial ou agricola comum. Na auséncia de edificios, elas propiciavam
lugares ideais de encontros para 0s cristaos primitivos. A casa era um corpo
hierarquico sob a autoridade do pai. Parece que essas pessoas eram
benfeitoras das comunidades cristds primitivas (Rm 16, 4. 5.14-23; 1 Cor
1,11; 16,19; Cl 4,15; Fm 2). O fato de grupos cristdos localizarem-se com
frequéncia em casas afetou a maneira como as Igrejas se desenvolveram.208

As duas caracteristicas precedentes, inevitavelmente, geram a dificil
convivéncia de classes. Nao é possivel reconhecer de modo direto os diversos grupos
constituintes da comunidade cristd de Corinto, embora sejam conhecidos os homes
de 16 membros desta Igreja.?®® Os que primeiro aderiram a mensagem de Paulo foram
os judeus (1Cor 7,18;12,13) e depois, 0os ndo judeus de origem latina, grega e asiatica,
simpatizantes do monoteismo.?'° Em consonancia a esta teoria, esta a afirmacéo que
o proprio Paulo faz em 1Cor 12,2, afirmando que muitos dos que compunham a
comunidade eram provenientes do paganismo. O ponto basico que emerge, é que as
igrejas domeésticas mais antigas, na maioria dos casos, devem ter sido bastante
pequenas, uma duzia de pessoas ou vinte pessoas ao todo. E mesmo que “toda a
Igreja” de uma cidade ou parte dela tenha podido se encontrar, é possivel que se

esteja falando de apenas quarenta ou cinquenta pessoas.?!!

207 MESTERS, 2008, p. 15.

208 HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 61.

209 MURPHY-O’CONNOR, JEROME. Paulo, uma biografia critica. Sdo Paulo: Loyola, 2019. p. 149.
210 FABRIS, R. Prima lettera ai Corinzi, 25.

211 DUNN, James D. G. Jesus, Paulo e os Evangelhos. Petr6polis: Editora Vozes, 2017, p. 212.
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Outro indicio que confirma essa tese sdo 0s problemas morais que viviam as
pessoas cristds de Corinto e que chegaram ao conhecimento do Apdstolo quando ele

estava em Efeso.21?

Em termos numéricos nédo resta davida de que a comunidade de Corinto era
constituida majoritariamente por pessoas pertencentes a classe baixa. E do
proletariado de Corinto que provém a maior parte dos membros da
comunidade. Em concreto, apenas a categoria de escravos é mencionada (1
Cor 7,20-24; 12,13), o que ndo exclui outras categorias. Apesar de
minoritarios, os representantes da classe alta sédo os mais ativos e influentes
na comunidade, seus problemas estéo na ordem do dia, remontam a eles boa
parte do conflito que nos séo dados a conhecer, séo eles os interlocutores de
Paulo.213

7

1 Corintios é uma reagdo complexa a dois conjuntos de dados sobre a
situacdo em Corinto. Em uma carta (7,1), provavelmente levada por Estéfanas e
outros (16,17), os corintios informaram Paulo sobre uma série de problemas a respeito
dos quais pediam seu conselho. Essa informacédo oficial era complementada por
“mexericos”. As pessoas da casa de Cloé (1,11), em seu retorno a Efeso, depois de
uma viagem de negécios a Corinto, relataram a Paulo os aspectos da vida da igreja
gue os surpreenderam, mas que aparentemente ndo eram problematicos para os
corintios. Estas observacfes mostraram a Paulo certas falhas béasicas na
compreensao dos corintios acerca da comunidade crista. “Consequentemente, ele
integrou suas respostas as perguntas que lhe fizeram em um esforco para conduzi-

los a uma compreenséo verdadeira da vida auténtica em Cristo”.?14

Um problema basilar da comunidade era a sua divisdo interna. Com o tempo
criaram-se algumas facc¢des dentro da Igreja representadas pelos slogans: “Eu sou de
Paulo, eu sou de Apolo, eu sou de Cefas” (1 Cor 1,10). Ora, como na sociedade
existiam diversos grupos, desde as instancias de poder as muitas agremiacdes com
objetivos afins, também a Igreja acabou refletindo esta realidade social. Na dinamica
urbana, para as pessoas nao viverem no anonimato em meio as multidoes, até mesmo
por questao de sobrevivéncia, procuravam filiar-se a este ou aquele grupo. Segundo
Paulo, para ingressar na comunidade cristd bastava aderir ao Evangelho, que era o

proprio Cristo.?%®

212 MURPHY-O'CONNOR, 2019, p. 149.

213 HOEFELMANN, 1990, p. 31.

214 MURPHY-O’CONNOR, 2015, p. 455.

215 ALETTI, JEAN NOEL. As cartas de Paulo: contexto de criacdo e modalidade de comunicagdo de sua
teologia. p. 73-114. In: DETTWILER; KAESTLI; MARGUERAT, 2011.
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Para Paulo, a Igreja € um corpo formado por todos os que foram batizados.
No interior da comunidade, muitos sdo os membros e muitas sdo as funcgdes,
ministérios e carismas. Todos devem ter espaco para colocar em pratica e
desenvolver seus dons em vista da edificacdo da Igreja. O mais importante € que o

“agape” seja aspirado e vivido por todos os membros da comunidade.

Falando do corpo ainda, ndo é possivel deixar de se referir a ressurrei¢cdo dos
mortos, tematica presente em 1Cor 15 e que tinha como pano de fundo a
compreensao do corpo. Por isso, alguns dentro da comunidade negavam a
ressurreicao: “como dizem alguns de vés que nao existe ressurreigdo?” (1 Cor 15,12).
Mas Paulo, utilizando uma argumentacdo que compreendia uma visao holistica do
corpo,?t% proclamava a ressurreicdo de Cristo como primicias para a ressurrei¢cdo de

todos.

De todas as cidades evangelizadas por Paulo, a que contém o maior nimero
de documentacdo é a da cidade de Corinto. Quando chegou a Corinto, no final do
verdo de 53, ou inicio da primavera de 55,%!” Paulo conheceu verdadeiramente uma
grande cidade. A capital da Acaia florescia em todos os aspectos. Como cidade
portuéria, vivia as contradi¢cbes sociais do desenvolvimento e, por acolher tantas
pessoas de todo o mundo conhecido, havia uma diversidade cultural, religiosa e social

excepcionais.

3.2.3 Loucura, escandalo e sabedoria: A hermenéutica da cruzem 1 Cor 1, 18-
25

Os escritos que exprimem a fé da comunidade iniciada por Jesus Cristo tém
como ponto de partida a ressurreicdo. Os apdéstolos anunciaram que Jesus
ressuscitou e foi glorificado pelo Pai. A pregacdo dos apostolos assim transmitida as
proximas geracdes se tornou tradi¢do, servindo de subsidio aos evangelizadores que
nao participaram pessoalmente dos acontecimentos, como € o caso do proprio Paulo,

Barnabé e de seus companheiros Marcos, Lucas e muitos outros.

216 BARBAGLIO, Giuseppe. La teologia di Paolo. Abbozzi in forma epistolare. Roma: EDB, 1999. p.
194-195.
217 MURPHY-O’CONNOR, 2011, p. 455.
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O anuncio, especialmente o paulino, “[...] também passou para outro idioma:
se em Jerusalém se decoravam as sentencas de Jesus em aramaico, em Antioquia e
demais comunidades, elas foram traduzidas ao grego e copiadas para novos

anunciadores”.?'® Paulo passa a anunciar o Cristo glorificado pelo Pai a partir da cruz.

Uma Teologia da Cruz trata a cruz como base exclusiva da salvacéo.
Considera-se que a cruz colocou todos os outros acontecimentos da histéria
da salvacéo (como a ressureicdo de Cristo ou sua volta na gldria) em seus
conceitos apropriados. Assim no caso da teologia corintia, tdo fortemente
criticada por Paulo, a ressurreicdo parece estar desligada da cruz e ser
tratada como algo que relativiza a crucifixdo. A Teologia da Cruz nega essa
relativizagdo.?19

Uma teologia da cruz declara que a cruz é o ponto de partida da teologia
autenticamente crista. A cruz ndo € um aspecto individual isolado da teologia, mas €,
ela mesma, a base dessa teologia. Longe de ser um capitulo isolado em um livro

didatico de teologia, a cruz domina e permeia toda a teologia cristd verdadeira,

envolvendo-se em toda a sua estrutura.

Na sinagoga, apos a leitura da Escritura, os transeuntes eram convidados a
dirigir a palavra aos demais. Paulo aproveitava tais momentos para anunciar a
chegada do messias. Sua pregacéo provocou a hostilidade dos judeus. Diante disso,
ele se convenceu de que deveria se dirigir aos gentios. E no mundo greco-romano
ainda ndo se conhecia a distingdo entre judaismo e “cristianismo”. Os gentios nao
consideravam Israel como uma regido tdo importante, e muitas vezes consideraram-
na como simples prolongamento da Siria-Fenicia. “Apresentar sua histéria obrigava a
interrogar-se sobre a origem de uma religido muito diferente dos numerosos cultos
romanos”,??% ou seja, as comunidades cristds primitivas eram compostas de crentes
provindos de todos 0s estratos sociais, desde pescadores até pessoas pertencentes

aos circulos senatoriais.

A maior parte dos cristdos pertencia as classes inferiores; no entanto, as
circunstancias de cada comunidade e a rapida abertura ao mundo da cultura
helénica letrada, impedem de falar de cristianismo primitivo como um
movimento social revolucionario, € menos ainda como uma religido de

218 KONINGS, Johan. A Palavra se fez livro. Sdo Paulo: Loyola, 2010. p. 40.
219 HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 355.
220 MONDONI, Danilo. Histéria da Igreja na antiguidade. Sdo Paulo: Loyola, 2006. p. 31.
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escravos. Aqui temos os termos utilizados por Paulo em 1 Cor 1,18-25,
provenientes desta realidade e necessidade de anunciar.??!

A loucura, na tradicéo biblica, € o oposto da sabedoria (p. ex, Pr 10,1,14) e
sua definicdo se faz - como a da sabedoria - sob 0 angulo da conduta de vida e do
conhecimento acerca de Deus. O louco é o tolo e o imprudente, bem como impio (Pr
1,22-32; Eclo 22,9-18) que néo reconhece a Lei (AT) nem Cristo (NT). Os sabios pdem
0 Mo¢o inexperiente em guarda contra as seducfes que o levariam a uma conduta
aloucada: a das mulheres perversas (Pr 7,5-27), a da senhora loucura, personificacao
da impiedade (Pr 9,13-18). Eles pintam o retrato dos loucos para mostrar aos seus
discipulos o que viriam a ser sem disciplina (Eclo 21,14-20); sem esta, acaso néo
viriam eles a pensar que o senhor ndo faz justica, ou que nada vé (Eclo 16.17-23) ou
até que nao existe? (Sl 14,1). E em consequéncia, iriam ter os justos na conta de
loucos (Sb 5,4) e considerariam sua morte como uma desgraga irreparavel (Sb 3,2).222

Paulo afirma que para aqueles que se perdem no discurso fundamentado na
sabedoria humana, a palavra da cruz se torna loucura, insensatez (mwria).??® Aqui
percebemos o recurso da contradi¢cdo, usado por Paulo no versiculo 18, no qual
distingue entre os ouvintes da Palavra, isto €, aqueles que acolhem a palavra
redentora da cruz e os que nao a admitem. “Face ao reino de Deus, presente na
pessoa de Cristo, a loucura consiste ndo s6 na impiedade que rejeita a lei de Deus,
mas ainda numa sabedoria que se fecha a sua graga”.?>* Uma converséo radical é
necessaria a todos para aceitar as palavras de Cristo e pé-las em prética, sem o que

se é insensato (Mt 7,26).

A assuncdo do papel do tolo no seio da comunidade confere a Paulo um
estatuto Unico. Perante as divisdes da comunidade, a inversdo de valores que se
repercute no comportamento desregrado dos corintios e a falta de autoridade do
apodstolo, Paulo encontra no “tolo” o melhor meio para recuperar o seu estatuto perdido
e repor livremente a verdade do Evangelho, tida como loucura e escandalo. O

paradoxo da loucura paulina se insere no dilema entre uma existéncia desprovida de

221 MONDONI, 2006, p. 40.

222 | EON-DUFOUR, Xavier et.al. Vocabulario de teologia biblica. 12. ed. Petropolis: Vozes, 2013. p.
546.

223 A palavra grega mwri,a significa estupidez, insensatez, tolice e loucura. RUSCONI, Carlo.
Dicionario do grego do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2003.

224 NOVO COMENTARIO BIBLICO S&o Jerénimo. Novo Testamento e artigos sistemaéticos. Santo
André: Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus, 2011. p. 1588.
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sentido e uma existéncia auténtica. As vestes da loucura ndo parecem servir ao

apostolo dos gentios e, no entanto, € com elas que ele se apresenta aos corintios.

Ao regressar a esta casa construida por varias maos, Paulo tem de recuperar
a autoridade do seu anuncio, ferozmente agastada pelos seus rivais. A
loucura caminha com Paulo como uma perigosa aliada. Alias, o Paulo “louco”
comeca por ser uma caracteristica, um titulo que os seus opositores utilizam
para minar o seu discurso (At 26, 24). Na disputa da palavra, na agora de
Corinto, o louco torna-se paradoxalmente a arma utilizada. Sé assim se
compreende o ‘porqué’ da assuncgao desta tipologia. Este argumento esta no
cerne da inversdo semantica operada por Paulo: os conceitos, louco e sabio,
adquirem um novo significado, donde resulta a concluséo légica de que Deus
inverteu sabiamente o valor da loucura e da sabedoria. A dramaticidade de
expressdes como “loucura da pregagéo” (1 Cor 1, 21) e “loucura de Deus” (1
Cor, 25) s6 se enquadram neste contexto retdrico. O seu discurso retérico é
colorido por inimeros recursos estilisticos (ironia, hipérbole, paradoxo,
antitese), procurando desconstruir a argumentacdo dos seus inimigos.225

E loucura se basear na riqueza, como o cobi¢oso despreocupado (Lc 12,20),
loucura ndo responder as exigéncias de Deus, como as virgens imprevidentes (Mt
25,1-13), ou procurar contorna-las como os fariseus (Mt 23,17). Para quem admite um
nexo entre doencas, pecado e demonios, a loucura que se torna amor poderia ser

simbolizada pela historia do possesso de Gerasa, louco furioso que depois de haver

aterrorizado a regiéo quis seguir a Jesus seu salvador (Mc 5,1-20).2%6

Para Paulo, a verdadeira loucura consiste em néo crer na sabedoria de Deus
gue se revela em Cristo crucificado e na loucura da sua pregacao (1 Cor 1, 28-29).
Mas o crente deve aceitar passar - como o préprio Cristo (Mc 3, 21), por um louco aos
olhos do mundo (1 Cor 3,18ss.). Paulo, assim passou por louco (1 Cor 4,10; At 26,
24), e todo o apostolo de Cristo crucificado tera a mesma sorte, pois anuncia uma
salvacdo que é obra da loucura de Deus, loucura de amor que é suprema sabedoria
(1Cor 1,25).2%7

O “escéandalo da Cruz” pregamos um Cristo crucificado, escandalo para os
judeus e loucura para os pagaos (1Cor 1,23). ‘Com essas Paulo exprime a
espontanea reacdo de todo homem posto em presenca da Cruz redentora.

225 COSTA, J. J. Mendes da. A retdrica da loucura na Primeira Carta de Sdo Paulo aos Corintios,
0 recurso teolégico a uma categoria inesperada. Lisboa: Universidade Catélica Portuguesa,
2019, 2019. p. 132-133.

226 PEREIRA, 2014, p. 54.

227 Deus nao se limita a querer a salvacéo do ser humano, Ele a realiza. A ideia paulina de salvagédo e
0 seu proprio lugar nesta salvacdo por meio de Cristo tem a sua expressédo tipica na unido,
t&o paradoxal para o pensamento humano, da fraqueza do homem e do poder de Deus, que aparece
especialmente a partir de 1 Cor, na sua pregagédo da cruz , que, se para alguns € loucura, para 0s
gue alcancam a salvagdo revela o poder de Deus (1 Cor 1.18-25; Rm 1.16). SCHREINER, J.;
DAUTZENGERG, G. Forma e exigéncias do Novo Testamento. S&o Paulo: Paulinas, 1996. p. 89.
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Viria a salvagcdo ao mundo greco-romano pela crucificagcdo, o suplicio
reservado aos escravos (Fl 2,8), que era ndo s6 uma morte cruel, mas, uma

vergonha ( Hb 12,2;13,13).228
Seria a redencéo obtida para os Judeus por um cadaver, essa impureza de
que era preciso desfazer-se quanto antes, por um condenado suspenso ao patibulo e
que trazia sobre si a marca da maldicdo divina?. “No Calvario era facil para os
espectadores zombarem dele convidando-o a descer de sua cruz (Mt 27,39-44 e

textos paralelos)”.??°

A reflexdo de Paulo nos versiculos 22 e 23 elucida que o mesmo continua
narrando os efeitos do anuncio de Cristo Crucificado. Para aqueles que raciocinam de

acordo com as categorias mundanas, esse anuncio ndo pode ser outra coisa a hao
ser escandalo?® Aqui nota-se o paralelismo estabelecido por Paulo entre os

versiculos 22 e 23. Para judeus?3! que procuram sinais (v.22), o anuncio da cruz foi
considerado escandalo (v.23), pedra de tropeco no caminho em busca de Deus.?3?
Para os gregos que procuravam a sabedoria em seus raciocinios soberbos, o
Crucificado foi considerado loucura.

O proprio Jesus descreveu sua missdo, sendo sua pessoa, em termos da
sabedoria divina tradicional: incumbindo de revelar os segredos de Deus a
humanidade, foi rejeitado por muitos, mas aceito pelos pobres e iletrados (Mt 11,19)
“Assim, ndo surpreende ver Paulo enunciar a importancia da pessoa e da missao de
Jesus Cristo em termos de sabedoria”.?*3 Quando Paulo anuncia a mensagem da
cruz, espera uma resposta positiva da parte dos seus ouvintes, ou seja, espera 0

rompimento deles com a palavra do mundo e sua adesao a palavra da cruz. Nao basta

228 SCHREINER; DAUTZENGERG, 1996, p. 91.

229 | EON-DUFOUR, 2013, p. 547.

230 A palavra grega skandalon significa escandalo, escarnio, vergonha, etc. RUSCONI, 2003.

231 Por volta do inicio do séc. 1 d.C., Corinto tinha uma pujante comunidade judaica (Filo, De legat. 281),
mas o Unico vestigio material € uma padieira sem data com a inscricdo Synagdge Hebraidon. Outros
grupos religiosos estdo bem representados. Templos dedicados ao culto do imperador, as varias
deidades gregas e aos deuses egipcios destacam a diversidade religiosa e a complexidade étnica
da cidade que Paulo iria tornar um dos centros mais importantes do protocristianismo. NOVO
COMENTARIO BIBLICO SAO JERONIMO, 2011, p. 454.

232 HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 1120.

233 A palavra skandalon ocorre quinze vezes no Novo Testamento. Seis vezes nas cartas paulinas.

COENEN, Lothar; BROWN, Colin. Dicionério Internacional de Teologia do Novo Testamento. 2.
ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2006. 2v.
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a sabedoria da palavra com toda sua dindmica e carater epistémico. Para ele, a

palavra da cruz transforma a vida do ouvinte, ndo é um mero instrumento, é salvacao.

O primeiro capitulo da Primeira Epistola-Carta aos Corintios até o capitulo 4
tem a mais alta concentracdo do grupo de palavras sofia/sofos no corpus paulinum
(26 ocorréncias). E s6 aqui que Cristo é explicitamente chamado sofia (1 Cor 1,24-
30). “A formulacdo paulina ndo é reacédo polémica contra uma cristologia de sofia
gnostica, nem reacdo contra um ensinamento sapiencial centralizado na Tora
divulgado em Corinto, mas € provavel que deva ser entendida no contexto de sua
discussdo com adeptos da especulacdo sapiencial judeu-helenistica”,??* como

argumenta Pereira:

1 corintios 1, 18-2,5 parece ser dirigida a uma comunidade que perdeu de
vista a centralidade da cruz por causa da preocupac¢do com uma ideia quase
gnostica da ressurrei¢cdo ou da existéncia celeste nesse mundo. De modo
significativo, parece que Paulo faz a exigéncia de modo que todo debate a
respeito dos atributos divinos se baseie no Cristo Crucificado, ndo em ideias
humanas preconcebidas daquilo que conta como “sabedoria”.?%>

A critica aos judeus e aos gregos, grupos que rejeitaram o Cristo, “a sabedoria
de Deus”, mostra que Paulo ndo reprova toda visdo da sabedoria humana, ainda que
formas da filosofia grega estivessem incluidas na sabedoria buscada pelos gregos
(1Cor 1.22).2%¢ O versiculo 21 pode ser considerado uma forte demonstracéo de
liberdade de Deus. Deus nao esta preso as limitacdes das categorias humanas. Os

conceitos humanos de sabedoria mostram-se espurios, coisas que os homens

inventaram em vez de coisas que foram reveladas.

Aqui ha paralelos com o argumento relacionado desenvolvido em Romanos
1.19-25, no qual Paulo afirma que os pecadores tém propensao natural a
confundir a criacdo com o criador e substituem por entidades criadas o fato
de Deus té-los criado.?%"
O versiculo 24 desvela a cosmoviséo paulina de salvacéo cristocéntrica e do
Cristo crucificado que se fez sabedoria para todos. Ndo s6 os caminhos de Deus nao
sdo os caminhos humanos, mas, para comecar, oS modos de pensar humano

impedem de discernir quais sédo esses caminhos. Alguns cristdos acreditavam possuir

234 HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 1120.

235 PEREIRA, 2014, p. 60.

23 BROWN, 2012, p. 696.

2T HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 1121-1122.
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uma “sabedoria” que os tornavam maduros e “melhores” no seio da comunidade, o
que fazia com que esses passassem a considerar 0s outros menores, menos sabios
e como pessoas infantilizadas. Aqui Paulo traz a especulagado da sabedoria “deste

mundo” e mostra a sabedoria que é o Cristo e que é concedida aos que nele creem.

A sabedoria de Deus: o plano divino de salvacdo € a Unica sabedoria
auténtica e é inacessivel a especulacgao racional (2,11-12), com a queda, a
humanidade perdeu a capacidade de glorificar a Deus (Rm 3,23). Cristo tinha
esta capacidade, e as pessoas que pertencem a ele passam a té-la
gradualmente (2Cor 3,18). E neste sentido que a gléria é o objetivo do plano
de salvacao. Se as autoridades arrogantes tivessem o conhecimento de que
ele seria realizado mediante a morte humilhante de Jesus, teriam tentado
frustra-lo, deixando-o viver. Cristo no qual as "pessoas espirituais" em Corinto
preferiam se concentrar. O Jesus crucificado, entretanto, é a verdade do
Cristo ressuscitado (Ef 4,21).238

Enquanto os corintios em seu "caminho da sabedoria" entendem o espirito de
modo equivocado como instrumento da participacao individual na salvagdo e como
garantia do conhecimento dos mistérios ocultos de Deus, Paulo prega ja na visita de
fundacdo da comunidade exclusivamente a Jesus Cristo como o crucificado (1 Cor

2.2). Por meio da Primeira Epistola-Carta aos Corintios, ele interpreta coisas

espirituais para pneumaticos conduzidos pelo espirito (1 Cor 2.13).

Por isso, o andncio do evangelho ndo é um acontecimento constituido
meramente por palavras; ao contrario, nele manifestam-se o espirito e o
poder de Deus. O anuncio paulino ndo se orienta por regras superficiais e
exteriores da transmissao retoricamente refinada; Paulo ignora o efeito da
apresentacdo exterior.23°

E renuncia ao espirito humano do edificio intelectual bajulador. Seu andncio
era exclusivamente orientado por seu conteido: a cruz.?*® Paulo demonstra aos
corintios sua inadmissivel paralelizacdo da sabedoria divina e da sabedoria humana
através da situacdo efetiva da comunidade. Quando sdo a inveja e as rixas que
marcam a vida da comunidade, os corintios pertencem na verdade ainda as pessoas
"carnais” e "incapazes" (1 Cor 3.1-3). Quando palavras como: "Eu sou de Paulo” ou

"Eu sou de Apolo" (1 Cor 3.4) determinam a realidade da comunidade, entdo os

corintios nem sequer se aproximaram de um reconhecimento verdadeiro de Deus.

238 NOVO COMENTARIO BIBLICO SAO JERONIMO, 2011, p. 460.
239 SCHENELLE, 2014, p. 247.
240 SCHENELLE, 2014, p. 249.
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E em Corinto que Paulo comega seu andncio da cruz. Para o apostolo, tal
mistério procede da Sabedoria divina e esta em estreita relacdo com ela.

3.3 TEOLOGIA DA CRUZ DE PAULO

Antes de detalhar uma teologia da cruz paulina, Brown ao apresentar Paulo
como tedlogo faz questionamentos do tipo: Paulo era coerente? Responder a essa
questdo exige cuidado e uma andlise de todas as epistolas-cartas, incluindo as
deutero e tritopaulinas, em suma, de todo o corpus paulinum ou de, no minimo,

pericopes bem delimitadas, que é o caso apresentado aqui nesta pesquisa.

Se isolarmos as cartas aceitas como genuinamente de Paulo (1
Tessalonicenses, 1 e 2 Corintios, Galatas, Romanos, Filipenses, Filémon),
certamente ndo teremos a totalidade da teologia paulina. Portanto quando se
depare com uma nova ideia — por exemplo - a da detalhada estrutura eclesial
defendida pelas pastoriais, ndo é tao facil afirmar, a primeira vista, que ela
n&o pode provir de Paulo, quando se depara. E necesséario mostrar que essa
nova ideia ndo é conciliavel com o pensamento paulino. Tal critério, porém,
pressupde que Paulo ndo poderia ou ndo mudaria sua opinido (por razfes
teolégicas, ndo meramente por uma questdo de teimosia pessoal). Ele diz
expressamente em Gl 1,8. No entanto, tal constancia diz respeito ao principio
basico de Paulo acerca do dom gracioso de Deus da salvagdo em Cristo,
independentes das obras da Lei. Qudo aplicavel é essa imutabilidade a
elaboracao das ramificacBes da vida cristd? Podemos sentir-nos encorajados
a reconhecer certa mutabilidade em 1Cor 9,19-23, em que Paulo enfatiza que
pode ser tudo para todos.24!

Percebe-se que, Paulo, apesar de sua evolu¢do no pensamento de fé e de

sua vida como pregador, € sim, coerente, como afirma Brown:

A coeréncia de Paulo em meio a diversidade provém, em parte, da sua
percepc¢ao pastoral do que as pessoas precisam ouvir, quer gostassem, quer
ndo. Existe grande diferenca entre ser tudo para todos a fim de agradar, e ser
tudo para todos com o intuito de salvar o0 maior nimero possivel de pessoas
(1Cor 9,22).242

Qual era a atitude de Paulo ante o Judaismo? Ele escrevia principalmente aos
gentios e que, como supdem os estudiosos de sua vida e obra, aquilo que Paulo teria
afirmado aos gentios teria aplicacdo universal, sendo valido igualmente aos

incircuncisos.?*® Nao se trata de desprezo do judaismo e da Lei, e sim, o anuncio do

cumprimento pleno de tudo o que fora predito na Lei e nos Profetas. Em Romanos, é

241 BROWN, 2012, p. 583-584.
242 BROWN, 2012, p. 584.
243 BADIOU, Alain. Sado Paulo: a fundacdo do universalismo. Sdo Paulo, SP: Boitempo, 2009. p. 101.
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desenvolvido o pensamento do Apostolo acerca da observancia da Lei. E uma
questdo impar & pesquisa: qual o centro da teologia de Paulo? A qual é acrescentada
uma outra questao: existe uma narracao paulina central? Brown descreve que “Apesar
de concordarem em larga escala que ndo se deve impor a Paulo os principios
organizacionais de uma teologia posterior, os estudiosos estéo longe de um acordo
sobre o tema-chave do pensamento paulino”.?** A Reforma Protestante deu énfase a
questdo da justificacdo.?*® Baur enfatizou a antitese entre carne humana e Espirito
divino, buscando enfatizar que o centro do pensamento paulino estaria nos capitulos
9-11 da epistola aos Romanos, diferentemente da énfase dada pela Reforma.?46
Bultmann relaciona as declaragbes paulinas acerca de Deus ligadas ao ser humano

como um pensamento profundamente antropolégico.

A figura do Apdstolo dos gentios nos oferece um belo exemplo do homem de
cultura, que habilmente se comunicava com o seu publico. No entanto, como ja
elucidado, Paulo n&o quis apenas persuadir seus ouvintes, mas anunciar, expor e fixar
um elemento central da fé, que posteriormente ficou conhecido como teologia da cruz.
Na pimeira epistola-carta aos Corintios, Paulo, através de suas missivas, deseja

comunicar e se fazer presente.

Essa expressdo teologia da cruz ganha forca com o surgimento do
protestantismo e com este, os discursos, homilias e escritos de Martinho Lutero, que
na disputa de Heidelberg expbe de maneira precisa esta expressdo, como €
apresentado mais a frente. Percebe-se que Lutero ndo quis elaborar um estudo
sistematico acerca da cruz, mas sim, entender, por meio da cruz, questdes como
pecado e perddao em um mundo de sombras. Ele buscou apontar um caminho, uma
seta a ser seguida mais do que um estudo ou uma norma. “A Teologia da Cruz, de
Martinho Lutero, enfatiza o paradoxo da cruz e apresenta uma reflexao teologica que
insere a condicdo humana na historia e interpreta a narrativa da crucificagéo de Cristo

para a sua época”.?4’

244 BROWN, 2012, p. 587.

245 KASEMANN, Ernest. Perspectivas Paulinas. S&o Paulo: Paulus, Sdo Paulo: Teoldgica, 2003.

246 CAMPBELL, William S. Paulo e a criagdo da identidade crista. Sdo Paulo, SP: Loyola, 2011. P.
39-43.

247 SOUZA, Vitor Chaves de. Politica de memoria da Teologia da Cruz de Martinho Lutero: reflexdes a
partir da mimesis de Paul Ricoeur. Revista Caminhando, v. 17, n. 1, p. 135-145, jan./jun. 2012. p.
141. Disponivel em: <https://www.metodista.br/revistas/revistas-
ims/index.php/Caminhando/article/viewFile/2953/3004>. Acesso em: 17 set. 2019.
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Toda pessoa cristd pode afirmar que a teologia deve partir do evento da
paixao, morte e ressurrei¢do de Jesus, o Cristo. E essa compreensao se da, em Paulo,
no paradoxo da cruz: “Pregamos um Messias crucificado” (1 Cor 1,23). Uma teologia
da cruz declara que a cruz é o ponto de partida da teologia autenticamente crista. A
cruz ndo é um aspecto individual e isolado da teologia, mas é ela mesma a base dessa

teologia.

Uma teologia da cruz trata a cruz como centro de todo pensamento cristéo,
visto que de seu centro se difundem declaragBes cristds quanto a ética, a
antropologia, a vida cristd etc. As doutrinas da revelagdo e da salvagao, tdo
facilmente separadas uma da outra, convergem na cruz. Nesse forte sentido
da frase, Paulo e Marcos (e talvez 1 Pedro) surgem como representantes
principais de uma teologia da cruz no corpus neotestamentario.?48

Para se elaborar um pensamento sobre a teologia da cruz paulina, ha de se
recorrer ao alemao Ernst Kdsemann, que nos seus estudos dos escritos paulinos e
fortemente influenciado pela Teologia da Cruz de Lutero, afirma categoricamente que
todo escrito paulino que néo for lido e estudado sob a 6ética da Cruz, ndo abrangera
de maneira propria e profunda o pensamento do apdstolo. Foi aluno de Bultmann, mas
preferiu seguir a linha historica a filiar-se a corrente que se deixa influenciar pela
filosofia existencialista. Tem por habito estabelecer firmemente os dados filosoéficos e
historicos do texto biblico, antes de procurar o sentido teoldgico. Em decorréncia de
uma longa experiéncia (quinze anos) pastoral entre os mineiros do Ruhr, ndo
consegue mais tratar a teologia separada da historia, como se tratasse apenas de um
exercicio académico de professor. Além disso, a ultima guerra tornou muito aguda
para ele a exigéncia de pregar um cristianismo vivo e atualizado, haurido nas fontes

puras dos textos.

Dentre tantas obras a respeito da teologia paulina, Perspectivas Paulinas?4?
gue ndo € um esboco da teologia paulina, mas uma tentativa de reunir, com um
método novo e sob um ponto de vista diferente, alguns de seus aspectos mais
importantes. Kdsemann sustenta que o Apdstolo expde uma antropologia acabada, a
gual, estranhamente, foi mitigada ou mesmo abandonada ja pelos seus discipulos.
Esse fato deve ser explicado antes de se examinar a posicédo de Paulo no contexto da

mensagem biblica. A harmonizacdo ndo aproveita nem a teologia, nem a exegese, as

248 HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 355.
249 KASEMANN, 2003.
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quais, para ndo cairem no ébvio ou nos preconceitos correntes, ndo devem perder de

vista o concreto.

A fé no Deus que justifica o impio, pregada apaixonadamente por Paulo,
rompe com o dominio da lei, rompe também as estruturas religiosas e os lagos ou as
limitagBes sociais que vigoravam até entdo. Se eles sdo reconhecidos e mantidos,
constituem apenas o ambito dentro do qual o cristdo deve mostrar a libertacdo das

forcas que, no passado, o haviam escravizado, e o0 dominio exclusivo de Jesus.

E aquelas passagens que devem ser consideradas originarias diretas de
Paulo, sua criacao pessoal, ndo herancga da tradi¢cdo pré-paulina? Nelas se
encontram, em plenitude e nitidez, a mensagem do escandalo da cruz com
todas as suas implicacdes teoldgicas. Talvez a mais significativa dessas
passagens seja 1 Corintios 1,18-31. Aqui encontramos a énfase
caracteristicamente paulina no fato de Deus querer justificar os impios pela
crucifixdo escandalosa de Jesus como criminoso amaldigoado publicamente
por Deus. Kasemann chama a atencdo em especial para dois aspectos
distintos desta teologia: seu carater polémico e sua predisposicdo para a
rejeicdo pelo mundo.?0
A partir dos estudos instigantes de Kasemann, surgem muitos postulados e
escritos que tratam do pensamento de Paulo, em especial a respeito daqueles
considerados auténticos como é o caso de 1 Cor, do qual se pode ter uma sintese de
seu raciocinio que se convencionou chamar de Teologia da Cruz, e que em sentido
amplo se constitui como hermenéutica, isto €, como modo de interpretar a vida em

Cristo.

A abordagem de Kéasemann a teologia paulina da cruz é brilhante e original,
e ele continua a ser um parceiro muito importante em qualquer discussao da
teologia paulina da cruz. Notamos alguns pontos 6bvios de critica do ensaio
gue se concentram em sua distincdo entre os componentes pré-paulinos e
paulinos do corpus.25t

3.3.1 A Teologia da Cruz: Ressurreicdo e os Atributos de Deus

N&o se confunda aqui os atributos de Deus como um estudo filoséfico tomista,
embora colabore muito com o entendimento revelacional de Deus acerca do
crucificado-ressuscitado. A intencdo é entender tais atributos, ou de maneira anéloga,
compreender essas caracteristicas fundantes a respeito do discurso sobre a acao de

Deus, tendo como ponto de partida a pericope de 1 Cor 1,18-25. A comecgar com a

250 KASEMANN, 2003, p. 55.
251 HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 356-357.
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grandiosa obra da criacdo, Deus j4 se d& a conhecer a toda humanidade, nela se
revela derramando seu amor criador e delineando em suas obras os seus tragos de
beleza e bondade. Ele que € o Belo e Sumo Bem, faz com que as criaturas participem
de seu ser. Em meados da década de 1970 até os dias atuais, houve uma mudanca
epistemologica acerca da “Doutrina” da Salvacao, que, paulatinamente, passou de
uma “doutrina da expiacao de Cristo” para um estudo da Salvacdo: uma soteriologia.

A Soteriologia engloba duas areas da Teologia: primeiro como a forma de
salvacao é possivel e, em especial, como esté relacionada a histéria de Jesus
Cristo; segundo, a questdo de como se deve entender a “salvagdo” em si.
Estas duas questdes tém sido, especialmente no periodo moderno, objeto de
intensos debates ao longo da histéria do Cristianismo.252

Assim, € aberto um caminho para uma revelacao historica de Deus. Ele nédo
permanece limitado a criacdo, como que se sua revelacdo se restringisse a certa
circularidade. Ao contrario, ndo se prende ao finito e limitado da criacdo, mas a
extrapola dinamica e criativamente, inserindo-se cada vez mais em um profundo
didlogo com a humanidade. Por iniciativa do préprio Deus, estabelece-se uma

comunicagéo entre o divino e o humano. De acordo com Sao Boaventura, a revelagao

nada mais é do que a acdo de Deus que fala com os homens.?>3

A revelacao acontece como um movimento livre e desprendido de moldes ou
esquemas, possuindo uma singularidade prépria. Também é possivel percebé-la
como algo profundamente rico, no que tange aos recursos que utiliza. Isto ela o faz
respeitando aquilo que é préprio da estrutura da existéncia dos seres humanos,
utilizando-se de meios que lhes pertencem e lhes sdo conhecidos. Acontecendo
dentro das categorias do tempo e do espaco, tornando-se histérica, a revelagéo se da
nos anais dos acontecimentos por meio de pessoas e palavras, através de sinais

interiores e exteriores ao humano.

Nao ha divida quanto a importancia da cruz como o simbolo central da
tradicdo cristd. No inicio seu vinculo com a crucificacdo foi um tanto vago
designando mais as dimensdes césmicas da obra de Cristo (Ef 3.18) que o
evento da crucificacdo em si. A prépria utilizacdo da cruz por Constantino
fazia dela um simbolo de vitéria sobre os poderes da morte e do mal. Somente
por volta do século IX aparecem crucifixos como representagéo realista do
evento da cruz. Desde entdo, a devogado popular associa a cruz ao sofrimento

252 MCGRATH, Alister E. Teologia Sistematica, histéria e filos6fica: uma introducéo a teologia Crista.
S&o Paulo: Shedd Publicagdes, 2005. p. 470.

253 SESBOUE, Bernard; THEOBALD, Christoph. A Palavra da Salvag&o. Sdo Paulo: Loyola, 1996, p.
98. (Col. Histéria dos Dogmas, Tomo 4. Séculos XVIII- XX).
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do Cristo tomando os dias da paixd@o (particularmente a Sexta-Feira Santa)
nos mais importantes para a espiritualidade no ano litargico.?%*

Percebemos melhor o impacto da teologia paulina da cruz nos atributos de
Deus a partir da andlise de 1 Corintios 1,18-2,5. De modo significativo, parece
gue Paulo faz a exigéncia de que todo debate a respeito dos atributos divinos
se baseie no Cristo crucificado, ndo em ideias humanas preconcebidas
daquilo que conta como “sabedoria”. [...] Cristo se torna para nés “sabedoria
que vem de Deus” (1 Cor 1,30) ideia que talvez seja mais bem entendida em
termos de Cristo ser o paradigma da divina sabedoria. O Cristo crucificado é
a estrutura interpretativa para entender o sentido de Deus.?%

A cruz é a comprovacdo de uma classica afirmacdo: a légica de Deus é

diferente da logica do ser humano. Nunca se pensou que em um lugar carregado por

um sentimento de desgraca e 6dio, Deus pudesse um dia ali se fazer presente.

Esta logica da cruz é escandalo para a razdo e deve ser assim mantida,
porque s6 assim temos um acesso a Deus que de outra maneira jamais
teriamos. A razao busca a causa da dor, as razées do mal. A cruz ndo busca
nenhuma: ai mesmo na dor Deus esta maximamente. L4 onde a razédo via a
auséncia de Deus, na légica da cruz, esta a plena revelagdo de Deus.?%¢

Mas de que revelacao se trata? Como Deus € ai revelado? Pois bem, o Deus
que se revela é o Deus-Agape, que se faz humano em sua encarnacéo, fazendo-se
também servidor de toda humanidade. Um Deus comprometido com a completa
estrutura existencial na qual se encontra o ser humano e disposto a possibilitar-lhe
condicbes favoraveis a um existir equilibrado, maduro, livre e numa constante
progressdo em direcdo a sua realizacdo. Na cruz ndo estd um Deus furioso e
vingativo, devido a sua ndo aceitacao por parte dos homens e mulheres. La esta o
Deus que € amor transbordante e radical pelo ser humano e, por isso, um Deus que
esta disposto a tudo para trazer todo ser humano junto de si. Deus se mostra mais
uma vez fiel a alianca que estabelecera com o seu povo. Nele ndo ha a minima
contradicdo, o crucificado, que mais adiante se mostrarda como o grande vitorioso,

mostra-se um Deus que € enamorado pela pessoa humana, por isso sempre a busca.

E o grande hermeneuta, que aponta o escéandalo e a loucura de uma
crucificagdo para as pessoas da época, judeus com cidadania romana, o préprio

Paulo, gentios helénicos, prosélitos, helenistas, uma diversidade cultural e religiosa,

254 WESTHELLE, Vitor. A cruz, a teologia e as rosas: o significado soteriologico da cruz na teologia.
Estudos Teoldgicos, Vol./No. 30/3, p. 225, 1990.

255 HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 357.

25 BOFF, Leonardo. Paixdo de Cristo Paixdo do Mundo: os fatos, as interpretacdes e o significado
ontem e hoje. Petrdpolis: Vozes, 1977. p. 136.
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faz entender que o escandalo e a loucura da Cruz sdo a sabedoria de Deus. O
Crucificado € o ressurreto. Historicamente, ndo € possivel se mover diretamente “da
vida e ensino de Jesus” para a Igreja primitiva. Jesus ndo proclamou ou exigiu uma
confissdo de fé nele; sua proclamacéao estava focada no reino vindouro de Deus. Os
primeiros cristdos proclamaram o ato de Deus em Jesus que requeria a fé nele. Algo
aconteceu para gerar essa transicdo do Jesus proclamador do reino de Deus para o
Jesus proclamado. No Novo Testamento e na histéria crista, este “algo” € chamado

de ressurreicao.

Fossem palestinos ou helenisticos, 0s primeiros cristdos eram judeus, e isso
ndo meramente como um fato incidental, mas um dado de sua situagéo
histérica, eles eram judeus intencionalmente e autoconscientes, que nao
entendiam a si mesmos como tendo abandonado o judaismo ou se convertido
a outra religido, mas como aqueles que celebram o climax e cumprimento da
esperanca e historia de Israel. Sua fé é expressa nas categorias messianicas
e escatoldgicas ja presentes na tradicao judaica, transformadas na luz de sua
fé que Jesus é o Senhor ressurreto.25”

As primeiras comunidades entendiam Deus interpretando os escritos que hoje
chamamos de Antigo Testamento, ou ainda de Primeiro Testamento, mas, no primeiro
século, essa escritura se transformou na narrativa acerca de tudo o que Deus havia
feito e revelado em Cristo, seu mensageiro, seu hermeneuta. Aqui € possivel entender
‘mas, para os que creem [...]” o atributo primario e persuasivo é “sabedoria de Deus”
(v.24). Os corintios integraram a sabedoria divina e o conhecimento de Deus nas
capacidades naturais do ser humano para, de maneira analoga, potencializar o
conhecimento humano. Paulo percebe que as divisbes da comunidade surgiram
dessa confianca demasiada no conhecimento humano, até, muitas vezes, entendendo
a ressurreicdo a partir de uma linguagem gnoéstica. 1 Cor 1,18-25 vem, com a
linguagem retérica, ndo para apenas persuadir, mas para convencer que na

crucificagao Deus se revela plenamente.

Os corintios neutralizaram a cruz ao compreender a morte de Jesus como
uma passagem para a verdadeira existéncia pneumatica da qual o pré-
existente veio. Dessa forma, eles se apoderaram da atuacdo divina
insondavel e identificaram sua sabedoria com a sabedoria de Deus.?58

257 BORING, 2016, p. 285.
258 SCHNELLE, 2014, p. 249.
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A ressurrei¢do foi um evento. A fé cristd ndo comecou com uma grande nova
ideia, insight, ideal, ou ensino, mas com algo que aconteceu. A formagédo e
continuacdo da comunidade cristd ndo foi uma determinacéo obstinada da parte dos
discipulos a fim de apegar-se aos ideais de Jesus, mas sua resposta de fé ao ato de
Deus em ressuscitar Jesus dos mortos. Desde o inicio, a fé cristd ndo foi uma opiniéo,

mas boas novas, como bem enfatiza Boring:

O evento foi compreendido como um ato de Deus, e ndo como uma realizacao
final de Jesus. A ressurreicao € o ato de Deus em favor do Jesus que sofre a
vitimizacdo de uma morte tdo impotente quanto qualquer outro ser humano.
A fé cristd primitiva na ressurrei¢cdo era sobre Deus, e ndo algo extra sobre
Jesus.?>®

Dito de outra forma, o evento da crucificacdo e ressurrei¢cdo de Jesus €é objeto

de interpretacgéo:

Desde o inicio, o evento foi um evento interpretado. Como ato de Deus, ele
pode ser percebido e apropriado apenas em termos da conceitualidade
daqueles que acreditam nele, conceitos que eles ja possuiam. Embora
possamos separar evento e interpretacdo para fins de discusséo, na
realidade histérica essas duas coisas estdo inextricavelmente entrelacadas.
N&o é possivel que alguns seguidores de Jesus primeiro chegassem a crer
gque o evento havia ocorrido, e entdo, como um segundo passo,
interpretaram-no de determinadas maneiras. A interpretacao foi construida na
percepgao.?t0

3.3.2 Teologia da Cruz: Revelacado Divina e Redencdo Humana

A vida de fé das primeiras comunidades cristas girava em torno do binédmio
cruz-ressurreicdo.?®? Sua confissdo de fé afirmava que Jesus de Nazaré, o qual
morrera crucificado e fora ressuscitado por Deus, era o Cristo, o filho de Deus. A partir
deste credo, Paulo e os evangelistas anunciam a “boa-nova” aos seus
contemporaneos.?? Jesus Cristo ndo somente cumpre plenamente as promessas de

Deus, mas também, concomitantemente, realiza a revelagéo plena de Deus.

Depois de ter falado muitas vezes e de muitos modos pelos profetas, falou-
nos Deus ultimamente, nestes nossos dias, por meio de seu Filho (Hb 1, 1-
2). Jesus Cristo, Verbo feito carne, enviado ‘como homem aos homens’, fala,
portanto, as palavras de Deus (Jo 3, 34) e consuma a obra da salvacao que

259 BORING, 2016, p. 229.

260 BORING, 2016, p. 230.

261 SOBRINO, Jon. Cristologia a partir da América Latina. Petropolis: Vozes, 1993. p. 176.

262 RODRIGUES, Marcos Antonio. A cruz na histéria da Teologia: um estudo introdutério. Sao
Leopoldo, 1992. p. 10.
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o Pai lhe mandou realizar (cf. 5,36;17,4). Por isso ele, vendo o qual se vé
também o Pai, (Jo 19,9) com toda a presenca e manifestagdo da sua pessoa,
com palavras e obras sinais e milagres [...] Aperfeicoa a Revelacao
contemplando-a.23

Todas as expressdes, palavras e obras de Jesus moviam-se para um Unico
intento, o de revelar o Pai, e revelando-O, tornava-O conhecido historicamente de um
modo sem igual. Em Jesus, o divino transcendente passa a compor o quando do
tempo e a habitar no espaco. Habita o espaco humano se fazendo humano; torna-se,

para uma mais perfeita revelacdo de si proprio e, simultaneamente, do préprio

humano, um ser humano com o0s seres humanos.

Devemos ressaltar que Paulo ndo se preocupa em formar uma teologia
sistematica de redengdo como a que se encontra em muitos tedlogos
escolasticos. E a realidade, ndo uma teoria especifica do poder de Deus para
libertar do pecado por intermédio da morte de Cristo, que domina os
horizontes paulinos. As imagens usadas para esse fim sdo elucidativas, e
fazemos bem em evitar a seletividade e a prioridade que inevitavelmente
acompanham a sistematizacédo do evento da redencéo. A teologia da cruz
tem muito a nos dizer aqui, fazendo-nos lembrar de que é a cruz, o Cristo
crucificado, que esta no centro do evangelho cristdo, ndo uma teoria.26

Como um sol que se mostra com todos os seus feixes de luz, o divino e
humano sao revelados, sdo dados a conhecer. Agora, a respeito dessas duas
realidades, chamadas a uma profunda comunhé&o, e como num processo iluminado
pela unidade por exceléncia ocorrida entre as naturezas humana e divina na
encarnacgdo, ndo sdo levantadas meras hipoteses, ndo se caminha mais na davida,
inseguranca e obscuridade de conjecturacfes. Depara-se assim com a apresentacao
daquilo que se da em Cristo, ha um lugar apice da manifestacao acima referida, nele

ocorre o0 que se pode chamar de momento maior; 0 momento pleroma (plenitude) por

primazia. O que, por sua vez, faz desse lugar o ponto privilegiado de toda revelacéo.

Coloca-se a questéo: de que lugar se trata? Em que lugar o Verbo Encarnado
dissipou em absoluto as nuvens da incompreensao concernentes ao ser humano e a
Deus? Onde foram banidas as duvidas e derrubadas por terra as caricaturas, forjadas
por ideologias, sobre quem é Deus e o ser humano? Quando se encontra com a
resposta, 0 pasmo toma conta, possiveis expectativas sdo superadas

incomensuravelmente. Pois, verifica-se que se trata de um lugar especial,

263 COMPENDIO DO VATICANO II. Dei Verbum, n° 4. Petrdpolis: Vozes, 1999.
264 HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 360.
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estabelecido como sagrado ou detentor de um status que desperta respeito e grande

valorizacéo, a saber, a cruz.

Em Paulo o discurso da cruz tem sempre um contetdo teolégico. No entanto,
ele ndo se aparta da historia, mas seu ponto de partida é a cruz como
“escandalo da cruz’(1 Cor 1,25; Gl 5,11), o apdstolo refere-se a maneira
execucional concreta e desonrosa da crucificacdo que comprova um ser
humano como criminoso, mas ndo como filho de Deus. Venerar um
crucificado como filho de Deus parecia aos judeus um escéandalo teoldgico e
ao mundo greco-romano uma loucura. Com a posi¢cdo central de um
crucificado no mundo paulino de sentido, qualquer plausibilidade cultural
corrente é posta de pernas para o ar, pois, agora, a Ccruz aparece como
signum da sabedoria divina.?6%

E na cruz, simbolo de maldicdo e desgraca, lugar de horrivel morte para
agueles que eram julgados como criminosos, que era lugar de proclamacdo do
desprezo e abandono humano, igualmente da expressao extrema do desequilibrio e
desespero de uma sociedade, que Deus se revela, e nele o ser humano, de modo
culminante, e, por isso, singular, recebe sua significacdo maxima, isto €, a redencao.
“O sofrimento € como uma cachoeira, que pode tragar o homem, mas pode ser Util ao
homem, contanto que o homem saiba aproveita-la. O sofrimento tem formado muitas

vidas grandes, muitos espiritos robustos, inclusive os santos e génios”.26¢

Esse paradoxo, que se encontra inserido no mistério da salvacdo e da
revelacao, representa, ainda, um extrapolar, também um desmontar, dos esquemas,
igualmente dos valores humanos, convidando a uma reformulacdo de concepcdes.
N&o se pode negar 0 quanto isso impressiona a ponto de causar um impacto interno,
desorganizando e questionando os arquétipos ha tempos erigidos pelo ser humano.

Os lugares sagrados e importantes eram, sobretudo, as sinagogas e o
Templo, para os judeus, e o palacio, para 0s romanos; neles encontravam-se 0s
nobres e aqueles que eram responsaveis pela ordem sdécio-politico-religiosa. Porém,
€ no lugar abominavel, formado por duas madeiras, simples e sem beleza, motivo de

vexacao que Deus escolheu para revelar a si e o ser humano.

Com esses dados muito esclarecedores, tem-se a comprovagcdo da
centralidade que a cruz possui na revelacéo, distinguindo-se das demais etapas ou

lugares.

265 SCHNELLE, 2017, p. 308-309.
266 MOHANA, Jodo Miguel. Sofrer e amar. 14. ed. Rio de Janeiro: Livraria Agir Editora, 1980. p. 18.
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A tendéncia humana diante do sofrimento é o reducionismo. Mohana alerta
para este perigo, ele destaca que o lugar comum é dizer, “este mal tem como
causa este erro”. No entanto, os males sao frutos de uma infinidade de fatores
0s mais complexos e variados, dos quais a nossa visdo limitada nao
vislumbra sendo uma pequenina parte. Ha mais coisas no sofrimento do que
aquilo que os olhos veem.267

Passa-se a olhar para ela ndo mais com desdém, recusa e horror. Mas, se €,
a partir dessa ressignificacdo que a atinge, atraido por ela, tornando-se alvo de
atencdao, volta-se a ela como seu estandarte. Nao pela cruz em si, mas devido aquilo
a que ela aponta e revela, o que é vital e, por isso, torna-se imprescindivel contempléa-
la, pois com claridade € perceptivel que “a cruz ndo € um gesto como os outros, nao
€ um cumprimento qualquer das Escrituras, mas o termo ao qual toda a Escritura

tende”.268

O anudncio da realeza de Jesus se completa. Tem-se a proclamacao de seu
senhorio, de sua centralidade para todo o mundo; isso realizado na cruz, simbolo de
escandalo e loucura que agora se torna trono real e pontuacédo do comec¢o de um novo
reinado, destinado a toda humanidade. O crucificado, portanto, mostra & humanidade
gue sua vida deve ser perpassada pela graca de Deus, por ser ele dependente dela.
E essa, que, inserida no mundo afastado de Deus e em terrivel contradicao religiosa,
nao esmoreceu dando seu firme e fiel testemunho de fé, confianca e entrega ao
Senhor. N&o se entregou a revoltas e criticas vazias, fez de sua vida a grande

declaracéo de fé e, por isso, prototipo de todo crente.

A espiritualidade da cruz ndo é simplesmente a aceita¢géo da tristeza, da dor;
ndo é passividade e resignacao. [...] anterior a cruz é a encarnacao situada.
Por isso a espiritualidade deve consistir numa imitacdo da atitude de situar-
se, mais precisamente diante do pecado que configura a situacdo. [...] A
espiritualidade cristd ndo é formalmente uma espiritualidade do sofrimento,
contudo é especificamente cristdo aquilo que surge do seguimento.??

As implicagbes sociais deste discurso sao variadas. A necessidade de
escassez social e espiritual permite que acdes de cunho religioso assumam, muitas
vezes, 0 lugar de politicas publicas que se fazem ausentes no cenario dos paises

empobrecidos. Dentro desse cenario, o pensamento de Martinho Lutero e de Edith

Stein, iluminado pelo “apdéstolo das gentes”, acerca do sofrimento do cristdo como

267 MOHANA, 1980, p. 22.
268 FABRIS, 1992, p. 472.
269 SOBRINO,1993, p.226.
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fenbmeno da fé, ajudardo nos capitulos posteriores a compreender 0S processos
vivenciais da fé ligados ao lugar social da comunidade cristd. Na pericope de 1 Cor
1,18-25, percebe-se que Deus tem padrdes diferentes dos do ser humano. Em breves
versiculos se observa que os termos aqui real¢cados, foram ali colocados por Paulo,
com objetivos claros e que transcendem os préprios termos em si, loucura, escandalo

e sabedoria. O Novo Comentario Biblico S&do Jer6nimo destaca que:

Com uma l6gica que apenas um fariseu poderia apreciar, Paulo viu Jesus
tomando sobre si a maldicdo da lei e transformando-a em seu oposto, de
modo que ele se tornou o meio de libertar a humanidade da maldi¢do. A cruz,
gue fora a pedra de tropeco para os judeus, tornou-se aos olhos de Paulo o
"poder de Deus e sabedoria de Deus" (1 Cor 1,24). Dai em diante, ele
entenderia este "Senhor da gléria" crucificado (1 Cor 2,8) como seu Messias
exaltado.?"°

Neste capitulo, foi visto que a teologia da cruz de Paulo responde
dialogicamente a outras vozes contrapostas ao seu status apostolico, constituindo sua
teologia da Cruz uma abordagem prépria do escandalo que a crucificagdo do messias
esperado pelo povo de Israel suscitava, porque o suplicio na cruz era considerado
algo maldito. Aos seus criticos e agueles que pedem suas orientacfes, 0 autor da
epistola-carta contrapde a divisdo no corpo da comunidade como uma evidéncia
discursiva de seu apostolado, a divisdo comunitaria expressava - dessa forma - a
sabedoria humana desde que se baseava no conhecimento racional mundano, isto €,
seus acusadores se pautavam pelo raciocinio formal segundo o qual Paulo néo teria
legitimidade para se apresentar como apdstolo, uma vez que nao havia sido discipulo
do Jesus historico. O autor se justifica ao se caracterizar como um fruto extemporaneo
da ressurreicdo. Paulo elabora seu argumento a partir da nocdo estaurolégica que
assume o escandalo da cruz a partir da ressurrei¢éo, vendo nesta o fundamento que
derrubaria 0 muro de divisdes entre os povos e individuos. Paulo argumenta que na
cruz Jesus crucificou a todos aqueles que o aceitam, ressuscitando-os em novas
criaturas, em uma comunidade que supera as divisdes, que deixa de lado o género, a
geografia, a etnia, a heranca familiar, os preconceitos de ordem sanguinea e a
hierarquia social, e quaisquer outras diferenciagdes. Na cruz, a fraternidade universal

€ alcancada.

270 NOVO COMENTARIO BIBLICO S&o Jerdnimo. Novo Testamento e artigos sistematicos. Santo
André: Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus, 2011, p. 1586.



118

A andlise do texto-fonte mostrou que as versdes contemporaneas da Biblia
sdo vozes multiplas na interpretacdo da Mensagem da Cruz, pois cada versao
acrescenta uma voz a “tdo grande nuvem de testemunhas” (Hb 12,1), relacionando-
se por meio do espago-tempo com as vozes presentes tanto no texto quanto no
contexto originario do texto-fonte, a Mensagem da Cruz. Além disso, foi considerado
como estéo presentes no texto-fonte outras vozes como elementos da cultura judaica
e greco-romana, o dialogo com os fildsofos do epicurismo e do estoicismo, a influéncia
da escola rabinica (Gamaliel), bem como as vozes da tradicdo recebida por Paulo
daqueles que com Jesus conviveram (1 Cor 15,3-5), e fundamentalmente, as vozes
tacitamente assumidas pelo autor da epistola-carta e respondidas com a formulacéo

discursiva presente na pericope de 1 Cor 1, 18-25.



4 LUTERO E A EXPERIENCIA DO ABSCONDITO DA CRUZ

Foi visto até aqui que mesmo ndo havendo evidéncias fatuais de que o
apostolo dos gentios pudesse estar em Jerusalém no ato concreto da condenacéo e
morte de Jesus, ele narra que, apos o evento no caminho de Damasco, néo teria visto
simplesmente a Cristo, mas apenas o ressurreto, € o Cristo crucificado, sim, porém,
ressuscitado dentre os mortos. A auséncia do dia da crucifixdo ndo afastou o autor de
vivenciar a cruz e anuncia-la como central. E na analise empregada aqui, o discurso
paulino da cruz é reverberado e atualizado em Lutero. Foi visto ainda que no
pensamento bakhtiniano, o conceito de exotopia constitui-se em uma relacdo de
tensado entre pelo menos dois lugares, isto €, o individuo que vive e olha onde vive, e
daquele que, de fora da experiéncia do primeiro, busca mostrar o que vé no lugar do
outro. Nesse aspecto, tanto o autor paulino quanto Lutero, e posteriormente, Stein,
veem o episddio de outra temporalidade. Nenhum deles é testemunha das coisas que
aconteceram ao Jesus histérico. Todos sdo expectadores existenciais que narram
aspectos de uma tradicdo recebida. Ainda que o autor paulino argumente que o
proprio ressuscitado tenha aparecido a ele na estrada de Damasco, sua autoridade
nao se fundamentava em uma aceitacéo geral, uma vez que o apostolado estava bem
estabelecido a partir da no¢édo de que para ser apoéstolo era preciso ter convivio com
o Jesus histérico (At 1, 12-26).

E a partir da considerac&o interposta no capitulo anterior, qual seja, a de que
o Cristo “de Paulo é “o crucificado”, que é analisada no presente capitulo a estrutura
narrativa de Lutero a respeito de sua assim chamada Theologia Crucis. Coloca-se em
discusséo, portanto, o aspecto profundo da teologia da cruz (Theologia Crucis) de
Lutero, trazendo a tona sua necessidade de buscar um equilibrio entre o racional e 0
existencial na vida crista, e 0s pressupostos historicos das vozes que dialogam com
seu pensamento, muito especificamente a sua elaboracéo teolégica desenvolvida
para o Debate de Heidelberg, no ano de 1518. O capitulo esta organizado de modo
que € contemplado o contexto acerca da disputa sobre as indulgéncias, além de
alguns aspectos importantes de sua biografia e o desdobramento sobre seu

pensamento teoldgico.
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4.1 LUTERO, PINCELADAS BIOGRAFICAS

Lutero se relaciona com o texto paulino desde sua experiéncia existencial de
fé. E isso é dito por ele mesmo acerca de sua descoberta da Epistola aos Romanos
1,16-18. Ele olha o texto desde onde este estava e a partir da experiéncia do autor
paulino que estava pautado pela narrativa da experiéncia de Paulo. Ele simplesmente
nao a cita, e sim a vive como que comunicado pelo outro no processo discursivo-
textual, isto é, a pericope da Primeira Epistola aos Corintios. Lutero foi seduzido e
interpelado como sendo um outro do texto, pelo discurso da teologia paulina, e, ao
mesmo tempo, 0 outro, enquanto uma multiddo de vozes lidas e reinterpretadas ao
longo da temporalidade, ganhou renovadas nuancas com a perspectiva do
reformador. Lutero dialoga com a tradi¢cao teologica que vé na cruz a graca divina. E
€ importante notar que a busca existencial do reformador se articulou com seu tempo
cuja caracteristica se dava em torno do terror causado por guerras, pestes e
infortinios os mais variados, uma vez que a sociedade feudal ndo possuia as

garantias sanitarias e politicas da sociedade industrial moderna.

E nesse sentido que Lutero esta imerso nas angustias de seu tempo social e
histérico, por sua vez em didlogo ao sofrimento humano de seu tempo. Dai sua
dialogicidade com o sofrimento que busca conforto na espiritualidade marcada pelo
confronto a uma narrativa deveras terrificante. E neste aspecto que Lutero parece
estar em conformidade aquelas condicdes intertextuais da narrativa paulina. E de sua
natureza radicalmente social que Lutero retira os elementos que permitem a ele
reinterpretar a cruz, pois sdo em tais condi¢ées que se encontram as vozes narrativas
de uma autoridade do passado e que secundam o presente histérico do tedlogo, o
narrador que propde uma reforma, e uma reforma que busque um Deus

misericordioso.

O principio dialégico se articula em torno da natureza radicalmente social do
existir, pois a socialidade € essencialmente intersubjetiva. Outro aspecto a
ser considerado é o de que o signo € por natureza, para agir, 0 que se explica
pelo fato de vivermos nesses entrelacamentos intersubjetivos permanentes.
Dai decorre que o sujeito é feito do que ndo é, desse processo de
descontinuidade em que se encontra, nesse deslocamento das “superficies
discursivas”. O discurso que o sujeito produz é uma propriedade de vozes,
um permanente estado dialégico com o outro, que existe amando, odiando,
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sendo indiferente, irritando, enfim, nos colocando na trajetdria deslocada [...]
quer dizer, o paradoxo do sentido se da porque existe o outro.?’?

Lutero, com sua teologia da cruz, propde de maneira enfatica a dimensao
existencial da fé.272 Lutero foi aguele tedlogo gque viu na coeréncia entre o racional, a
fé e a exegese biblica o vinculo razoavel para se firmar enquanto sujeito em sua
época. Isso significou que o aspecto existencial desempenha um aspecto

predominante em sua teologia da cruz.

Neste sentido, a teologia da cruz como disciplina teologica ou objeto da
teologia constitui uma contradicdo em termos. Por isso, em regra, Lutero
usava a expressao “tedlogo da cruz’ e s6 ocasionalmente “teologia da cruz”.
Essa distincdo € importante porque mostra o quanto Lutero ndo queria
coisificar discursos teoldgicos; queria, em vez disso, lidar com o recebimento
da graca livre de Deus, abrir-se para a experiéncia dela e orientar o sentido e
a atitude por ela. Onde se encontra a expressdo “teologia da cruz’, ela deve
ser entendida primordialmente nos moldes de um genitivo subjetivo: a
teologia se torna possivel a partir da cruz.?”3

Lutero, nos rastros de Guilherme de Ockham,?’* a grosso modo, percebeu
gue sua angustia havia sido arrefecida no encontro da fé por meio da dimensao da

graca, simplesmente a graca era suficiente. Melhor dizendo, o critério mais simples —

e ndo toda a uma estrutura mediadora exigida para a salvacado — deveria, segundo o

271 MAGALHAES, Anténio Carlos de Melo. Hermenéutica da religido e os paradoxos do sentido. In:
NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza (Org.). Religido e linguagem: abordagens tedricas
interdisciplinares. Sdo Paulo: Paulus, 2015. p. 185-186.

212 MEIRA, Danjone Regina. Religido e cultura: um dialogo teoldgico sobre a Reforma protestante a
partir de Martinho Lutero e Paul Tillich. Revista Eletrénica Correlatio, v. 20, n. 1, Jun. 2021.
Disponivel em: <https://www.metodista.br/revistas/revistas-
metodista/index.php/COR/article/download/1036309/7888>. Acesso em: 23 nov. 2021.

213 LEPPIN, Volker; SCHNEIDER-LUDORFF, Gury. Dicionario de Lutero. Com a colaboragéo de Ingo
Klizsche. Sdo Leopoldo, RS: Editora Sinodal, 2021. p. 273-274.

214 Guilherme de Ockham (12847?-13477), conhecido pelo critério de andlise que foi designado como
Navalha de Ockham, foi um frade franciscano, filésofo, l6gico e tedlogo escolastico inglés,
considerado como o representante mais eminente da escola nominalista. Ockham escreveu sua
obra cognominada Ordinatio, esta discorria que todo conhecimento racional teria base na légica, de
acordo com os dados proporcionados pelos sentidos. Uma vez que nos s6 conhecemos entidades
palpaveis, concretas, 0s nossos conceitos ndo passam de meios linguisticos para expressar uma
ideia, portanto, precisam da realidade fisica, para as comprovacdes. EGUREN, Esteban Pefa. A
Filosofia politica de Guilherme de Ockham: a relag&o entre potestade civil e potestade eclesiastica
- estudos sobre o “Dialogus, Parss llII”. [recurso eletrénico]. Pelotas: NEPFIL Online, 2020. p. 94-
103. Disponivel em:
<http://guaiaca.ufpel.edu.br/bitstream/prefix/6676/1/A_Filosofia_politica_de_Guilherme_de_Ockha
m.pdf>. Acesso em: 26 out. 2021. Ha que se observar que Lutero desconfiava de Ockam no que
diz respeito ao seu vinculo com o pensamento teolégico medieval, a escolastica. OLIVEIRA, Fabio
Falcdo. Heranca Ockhamista: uma via de leitura para entender a reforma protestante.
Comunicagdes, Piracicaba, Ano 21, n. 3, Edi¢&o especial, p. 185-202, jul.-dez. 2014. Disponivel
em: <https://www.metodista.br/revistas/revistas-
unimep/index.php/comunicacoes/article/viewFile/2037/1380>. Acesso em: 26 out. 2021.
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reformador, ser o elemento adequado de averiguacdo da eficacia da cruz. Lutero
enfatizou, € certo, mais o lado subjetivo da fé com sua teologia da cruz, porém, dando
conta de uma pratica pastoral mais objetiva, uma vez que ao fiel bastaria apenas a fé,
e “somente a fé”.?’> E por toda vida, o reformador de personalidade paradoxal, buscou
o sentido do encontro com Deus. E encontrou na estranheza da cruz. Assim como
Paulo, Lutero enxerga a cruz como o dom que € o préprio Deus e, ndo os dons divinos

apenas, mas “[...] Jesus na cruz foi o proprio Deus como um Dom”.276

O objetivo desta pesquisa ndo é elaborar uma biografia completa de Lutero,
nem do autor paulino ou mesmo de Stein, uma vez que ela esta temporalmente mais
préxima do tempo atual, todavia, alguns elementos proprios da personalidade de cada
um se tornam importantes para melhor se compreender a dialogicidade que tais
narradores imprimem em suas perspectivas, pois, o texto (discurso) surge da vida do
sujeito escrevente e com estes textos, um “outro” pode se debrugar e se tornar o

sujeito da voz do escrevente, ou seja, implicados em relacdes dialdgicas.

Em se tratando de Lutero, incorre-se em uma grande injustica pensar que sua
vida foi marcada por revoltas e cismas. Muito pelo contrario, em uma de suas
biografias, “Cativo a Palavra”, de Roland Bainton,?’” percebe-se em Lutero o anseio
em viver uma fé auténtica que o conduzisse a salvacdo. Tal mistério de fé, ele pode
encontrar na loucura da cruz. Ali, ao se deparar com o Crucificado, tudo passou a ter
sentido e “somente” aquilo bastou para manifestar a ele o Deus misericordioso que

ele tanto buscou ao longo de sua jornada espiritual.

Nas relacBes dialégicas, em especial o dialogismo presente em textos
religiosos ou de autores religiosos, sao permitidas observacgdes acerca dos caminhos
tedricos que permitem realizar um exame historiografico a partir de narrativas
existenciais, especificamente no que tange ao balanco entre questdes individuais e
contextuais cuja marca sao narrativas biograficas. As caracteristicas individuais dos
autores se entrelagam, pois, como sujeitos do texto e como outros, colocam no texto
0 seu “eu”’® na relagdo com o sofrimento de Deus. H4 um tema comum entre eles

todos funcionando como um horizonte simbdlico que costura identidades multiplas

275 TILLICH, Paul. Histéria do Pensamento Cristdo. 4. ed. Trad. Jaci Maraschimn. S&do Paulo: Aste,
2007. p. 235.

278 | EPPIN; SCHNEIDER-LUDORFF, 2021, p. 273.

277 BAINTON, R.H. Cativo a Palavra: a vida de Martinho Lutero. Sdo Paulo, Vida Nova, 2017.

278 NOGUEIRA, 2015, p. 185-186.
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organizadas por visdes plurais no tecido temporal da historia teolégica da cruz

enquanto discurso acerca do sofrimento de Deus pelo ser humano.

E bem verdade que escrever e narrar histérias por meio de biografias é estar
permanentemente ligado ao estudo de fontes que exigem sensibilidade. Entretanto,
quando a ancoragem é devidamente feita pelo contexto, a biografia torna-se um olhar
extremamente privilegiado de eventos que marcaram o passado, ou seja, ndo é um
método extremamente regrado por normas objetivas que encerra o conhecimento
histérico,?’® mas a histéria constitui processos nos quais passado, presente e futuro
sao intertextualizados por meio de horizontes tracados por necessidades de
reinterpretar o passado, e isso se da porque existem razdes no presente que exigem
repostas, sendo as respostas do presente as futuras vozes que interpelardo as vozes
do futuro que também um dia sera passado, mas que, agora, constitui o presente do
narrador contemporaneo. As informacdes e explicacbes do passado nédo se tornam
histéria apenas por serem verificaveis em arquivos. “E necessario ainda um
enquadramento narrativo que articule, com sentido e significado, o passado ao

presente e ao futuro”.?0

E, isto, as biografias, segundo as metodologias atuais, buscam fazer. Existem
inimeros métodos e inUmeras metodologias do fazer historiografico, e elas se
constituem em vetores razoaveis no dialogo tedrico da teologia na tentativa de
compreender como a dialogia discursiva € produzida, em especifico a dialogia acerca
da cruz. E nas iniUmeras biografias,?®! justas ou ndo, sempre temos Lutero como um
homem afetado pelo terror de um Deus punitivo, pelo desejo de satisfazer a vontade
de Deus, que se fazia impossivel a ele, até que se aprofundou nos estudos biblicos.?8?
Estas biografias apresentam a constituicdo da personalidade de Lutero a partir de trés
acontecimentos cruciais ao longo de sua vida, tanto no nivel existencial quanto

religioso. A partir desses eventos, consegue-se entender a passagem de um Lutero

219 H4 a continuacdo deste tema, passando de uma biografia (Lutero) para uma autobiografia (Stein).

280 AVELAR, 2010, p. 159.

281 HOLL, Karl. Gesammelte Aufsétza zur Kirchengeschichte I: Luther. 6. Ed. TUbingen, Mohr, 1932;
BAYER, Oswald. A Teologia de Martim Lutero: uma atualizacdo. S&o Leopoldo: Sinodal, 2007,
MCGRATH, Alister E. Lutero e a Teologia da Cruz. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2014; NGIEN,
Dennis. Lutero como conselheiro espiritual: a interface entre a teologia e a piedade nos escritos
de Martinho Lutero. S&o Paulo: Vida Nova, 2017.

282 FEBVRE, Lucien. Martinho Lutero, um destino. Trad. Dorothée de Bruchard. Sdo Paulo: Trés
Estrelas, 2012. p. 29.



124

agostiniano catdlico, e angustiado, para um Lutero reformador protestante, suficiente

na graca.

Primeiramente, € necessario pensar em Lutero como um homem
extremamente religioso, ou seja, catélico devoto e fiel. Nesse sentido, em uma tarde
do julho de 1505, “[...] um relampago cortou a escuridédo, derrubando aquele jovem ao
chéo. Esforcando-se para levantar, ele clamou aterrorizado: ‘Santa Ana, ajuda-me! Eu
me tornarei monge’”.?®3 Tal acontecimento marcou a vida do jovem Martin Luder,?84
gue por ter uma bagagem religiosa e devocional muito forte, percebeu naquilo uma

manifestacéo de Deus sobre a sua vocacéao.

A criacdo de Lutero se deu em um cenario simples de camponeses e mineiros,
marcados por muita austeridade e disciplina, como também a presenca intensa de

uma religido crédula, devota e oracional.

Sem duvida, os jovens eram tratados com brutalidade naquela época e deve
estar correto o relato de que ele mencionou tais ocorréncias com o intuito de
sugerir um tratamento mais humano, mas nao ha nenhuma indicacao de que
tamanha severidade tenha produzido algo mais que um breve instante de
ressentimento. Lutero era muito estimado em casa. Seus pais 0 viam como
um jovem brilhante que haveria de se tornar jurista, fazer um casamento
préspero e apoia-los na velhice.285

Seus estudos de teologia se deram a partir de sua entrada na ordem
agostiniana apés deixar o curso de direito, recebendo a formacéao intelectual para o
sacerddcio catolico. Vale ressaltar que qualquer ensino, fosse a casa das pessoas,
nas escolas ou faculdades da época, possuia 0 mesmo objetivo: o respeito pela Igreja
e o temor a Deus.?8® Para Lutero, isso era normal, todavia o jovem possuia algumas

inquietacfes que o levavam a uma série de episddios de oscilagdo de humor, ora

muito exaltado, ora deprimido.

Tais inquietacdes estavam no campo religioso, uma vez que o sagrado incutia
nas pessoas, alternadamente, o medo e a esperanca. O medo do inferno, da

condenagdo e dos demonios. O medo de se apresentar perante um tribunal e juiz

283 BAITON, 2017, p. 31.

284 Ao longo de sua jornada espiritual, 0 monge agostiniano mudara a grafia de seu nome familiar,
buscando dar um sentido de que em seu nome carregava a libertagdo promovida pela descoberta
da graca. Ele faz um trocadilho entre seu nome familiar, Luder, com o grego, eleutério, que significa
“o liberto”. De Luder passou entdo a ser Lutero. DREHER, Martin N. De Luder a Lutero: uma
biografia. S&o Leopoldo, RS: Sinodal, 2014.

285 BAINTON, 2017, p. 33.

286 BAINTON, 2017, p. 34.
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terrivel fazia com que as pessoas tivessem muito medo da morte e a0 mesmo tempo,
horror a uma morte antes de se ter a paz na consciéncia. Dai o0 medo das doencas e
guerras ceifarem a vida dos suplicantes sem que estivessem preparadas. E a
preparacdo se constituia em uma boa consciéncia, a qual era garantida pelo
pertencimento a igreja e suas regras de fé. Na esperanca do céu e da salvacao, Lutero

se viu preso ao compromisso com Deus e seguiu para 0 monastério.?8’

Grande parte da religido popular era determinada pelo medo da morte e do
inferno, frequentemente ligadas a crengas mais populares de espiritos e
demadnios que se escondiam nas florestas e em lugares escuros, aguardando
sua oportunidade para arrebatar as almas desatentas e leva-las diretamente
para o inferno. Ocasionalmente, tracos dessas preocupacdes populares
podem ser encontrados nos primeiros escritos de Lutero, particularmente do
periodo em que se sentia atormentado pelas implicacdes de sua prépria
incapacidade de alcancar a santidade, que seu tempo considerava como
garantia da salvacgéo.288

Mediante esse cenario de uma visdo na qual Deus é totalmente distante e
figurado como juiz implacavel, Lutero, naquela tarde de julho, apés a irrupgéo do raio
em sua frente, por medo ou receio, langou-se na vida religiosa, ndo obstante trazendo
consigo todas as inquietacdes e oscilacbes de espirito. Ele ndo queria ser castigado,

muito menos condenado por Deus, por iSso creu que ser monge seria o reflgio mais

certo para se atingir a salvacéo de sua alma e de seus familiares.?89

Em um segundo momento, Lutero ja no mosteiro, como um homem que possui
medo de Deus.?®® Apto a vida monastica, ele se encontrava como uma crianca que
acabara de ser batizada, ou seja, repleta de graca e inocéncia no caminho certo para
se chegar a eternidade. Todavia, 0 monge Lutero, uma vez mais, mas dessa vez no
espirito, passou por uma tempestade que o paralisou: a celebracdo de sua primeira
missa, fato mais agravante porque contava com a presenca de seu pai,?®! o qual havia
se aborrecido pelo filho seguir a vida monastica. Seu pai desejava que o filho seguisse

carreira juridica, e trabalhara muito para tal, o que acabou ocasionando divergéncias

287 NGIEN, 2017. p. 29.

288 MCGRATH, Alister E. Lutero e a teologia da cruz: a ruptura teologica de Martinho Lutero. Sdo
Paulo, SP: Cultura Crista, 2014. p. 25.

289 MCGRATH, 2014, p. 22.

290 WALKER, Wiliston. Histéria da igreja crista. 3. ed. Trad. Paulo D. Siepierski. Sdo Paulo: Aste,
2006. p. 493.

291 NEVES, Carreira das. Lutero: palavra e fé. Lisboa: Editorial Presenca, 2014.
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e rancores com o filho. Muito especialmente pelo que aconteceria a partir de sua
provocativa discussao acerca das indulgéncias em 31 de outubro de 1517.

No momento da missa, tendo consciéncia que era apenas seguir as
indicacdes previstas pelos livros de rituais, o jovem monge ficou estupefato e
aterrorizado. Ele aterrorizava-se, pois se achava pequeno, indigno e repleto de
pecados. Logo, ele ndo poderia trazer em suas maos e por suas palavras o proprio
Deus. Diante de tamanha confuséo sentimental e perda de sentido, apés um dialogo
nao tao feliz com seu pai, que levantara a questdo de que tal aparicdo, na primeira
tempestade, talvez néo tivesse sido uma manifestacdo de Deus, mas do diabo. Em
uma cabeca mental e espiritualmente descontrolada, abriu-se o leque para se pensar:
se nao fora Deus, deve ter sido o diabo. Tal agitacdo fez com que Lutero se lancasse

em praticas devocionais ainda mais arcaicas e austeras.

Lutero recorreu a todos os recursos do catolicismo de seu tempo para
amenizar a angustia de um espirito separado de Deus.??? Ele tentou o caminho das
boas-obras e descobriu que jamais poderia fazer o suficiente para ser salvo. Tentou
se valer dos méritos dos santos e terminou com uma duavida, ndo muito grave ou

persistente naquele momento, mas suficiente para destruir sua seguranca.?®?

Por razbes como essas, existia uma confusdo consideravel dentro da igreja
da Baixa Idade Média referente & doutrina da justificagdo. Tal confusdo sem
davida, muito contribuiu para preparar o caminho da Reforma, estando a
igreja despreparada para enfrentar um debate dessa dimensdo sobre a
justificacdo e sendo incapaz de responder o desafio de Lutero em suas
teses.??4

Finalmente, Lutero como o0 homem da Palavra de Deus, o qual se encontrou
com o sofrimento de Cristo na Cruz e percebeu que somente a fé Nele seria
necessaria para justificacdo da alma, passou para a percepcao a respeito da salvacéo

somente por graca e fé, expressa nos textos paulinos. Depois de buscar orientacao

espiritual com seu superior da ordem dos agostinianos, Staupitz,2% Lutero foi enviado

292 MCGRATH, 2014, p. 22.

293 BAINTON, 2017, p. 61.

294 MCGRATH, 2014, p. 29-30.

29 Nasceu em Motterwitz, perto de Leisnig, falecendo em Salzburgo. Desde 1500 doctor in Biblia, foi
convocado por Frederico I, 0 Sabio, em 1503, para ser o primeiro decano da Faculdade de Teologia
da Universidade de Wittenberg. Neste ano, tornou-se também Vigéario-Geral da Congregagédo alema
de Observantes. No processo contra Lutero, Staupitz procurou defende-lo onde lhe foi possivel,
liberando-o, por exemplo, do voto de obediéncia. Como estivesse sob suspeita de heresia, Staupitz
renunciou, em 1520, ao cargo de Vigario-Geral, tornando-se pregador da corte do cardeal-arcebispo
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para estudar teologia. Seu superior acreditou que os estudos de teologia poderiam
arrefecer a angustia do monge. Dai em diante ele se imiscuiu aos estudos da teologia
biblica e cada vez mais se convenceu de que um coracéo aflito somente encontraria
a paz tao desejada no simples fato de que a salvacéo era um dom gratuito despido de
condicionalidades. Nem as obras, nem seus méritos e esforcos, poderiam abrir as

portas do paraiso, mas tdo somente a graca mediante a fé.

Ao voltar de Roma, assumiu a catedra do ensino biblico na universidade. Cada
vez mais ele se aprofundava nos estudos dos textos paulinos até que sua concepcao
foi se aproximando da perspectiva de uma teologia da cruz avessa aos postulados da
escolastica, pois, segundo ele, essa tradicdo pedagdgica estava demasiada envolvida
pelos critérios racionais estabelecidos no aristotelismo medieval, impedindo assim
uma leitura ndo baseada nas capacidades humanas de entendimento, isto é, a fé na
perspectiva escolastica se constituia muito mais em um critério de forcas humanas do
que na graca de Deus sobre o pecador, um miseravel “saco cheio de vermes”.?% A

graca me basta, passou a articular Lutero.

Lutero se ocupou intensivamente com a Biblia, durante toda sua vida, em
prelecdes, prédicas e uma traducdo completa que se estendeu por anos,
porque estava convicto de que nela podia encontrar a Palavra de Deus, desse
modo ele sabia grandes trechos de cor. Lutero desenvolveu sua teologia, a
partir de no¢cBes exegéticas, sobretudo a doutrina da Justificacéo a partir da
carta aos Romanos.2%

Nesse ponto, o entendimento de que a esséncia do cristianismo esta na
Sagrada Escritura foi de fundamental importancia para a guinada em sua vida pessoal
e espiritual. A seguranca estava — para ele — na certeza de que o sofrimento mais
terrivel j& havia sido sofrido por Deus na pessoa de Seu Filho. O sofrimento de Lutero,
expressdo de sua angustia e indescansavel preocupacdo existencial com sua alma,
ganhava expressao na Mensagem da Cruz, uma vez que foi nela que o filho de Deus

assumira toda a vicissitude humana, foi assumido na perspectiva de que Jesus sofreu

como sofrem os seres humanos em seus piores medos, melhor dizendo, a encarnacéo

em Salzburgo e abade do convento beneditino de S&o Pedro. Desde entdo, houve um
distanciamento em relagéo a Lutero. LUTERO, 2016, p. 35.

2% | UTERO apud BAESKE, Albérico. Martim Lutero: Pecador, mas Evangelista de Cristo. p. 19-28.
REFLEXOES em torno de Lutero. S&o Leopoldo: Sinodal, 1981-1988. 3 v. (Lutero - Estudos).

297 LEPPIN; SCHNEIDER-LUDORFF, 2021, p. 147.
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de Jesus para dentro da realidade de sofrimento humano deu a Lutero a consciéncia

de que a salvacao é a libertacdo do sofrimento e ndo a sua manutencao.

Também, percebeu ele, o Cristo sofreu 0s seus ataques de angustia e no
apice de seu sofrimento na cruz pelo abandono do Pai (S| 22; Mt 27,46), assimilou a
condicdo humana em suas tragédias e dilemas. Lutero entendeu que o seu temor,
panico e angustias estavam intimamente ligadas a ideia predominante da religido
medieval que postulava um Deus distante e implacavel que devia ser buscado
somente pelos sacramentos, peniténcias, sacrificios e praticas devocionais, como a
venda de indulgéncias para se reconciliar com Deus. Agora, nada disso fazia sentido,
porque a justificacdo fora concedida aos seres humanos pela graca mediante a fé,
como afirma o discurso (texto) paulino. Na leitura do texto do apostolo dos gentios,
Lutero percebeu as obras como infectadas pelo risco humano de exigir o direito de

uns em detrimento de outros sob a logica da Lei.

A critica a justica pelas obras € a critica as obras humanas como méritos.
Entretanto, ndo sera isso uma nova incapacitacdo do ser humano? O ser
humano n&o seria reprimido em seu poder subjetivo de criar e na sua busca
de autodeterminacdo? Serd que assim a ética como tal ndo se tornaria
supérflua? Essa suspeita facilmente se apresenta, mas ndo tem razéo de ser,
mesmo que por geracdes fé e obras tenham sido contrapostas de modo
excludente. O ponto correto nisso é que o pressuposto do agir é a certeza em
sentido eminente, a certeza da prépria realidade de vida e a certeza da
capacidade prOpria para agir. Mas essa certeza eu s0 alcan¢o na fé. Nao a
alcanco em vista de minhas proprias boas a¢des, e isso por uma razao muito
simples. Lutero viu que o ser humano ndo pode confiar totalmente em si
mesmo enguanto for confrontado com a exigéncia ética. Ele reconheceu isto:
a justica pelas obras estd infectada por essa sombra da exigéncia e faz com
que ela se degrade a uma busca pelo proprio direito. E essa exigéncia que
se imiscui perniciosamente entre a fé e o amor, triturando a liberdade e
aniguilando o amor e convertendo-o em seu oposto.2%8

Quadro 3 - Cronologia de Lutero?®

1483/1484 10 de novembro: nascimento, em Eisleben.
1507 03 de abril: ordenacgéo; 02 de maio: primeira missa,; Inicio do estudo
da Teologia.
1512 Mudanca para Wittenberg; 19 de outubro: doutoramento.
1517 31 de outubro: teses contra as indulgéncias; Dezembro: acusagao

contra Lutero; e, seguida, inicio do processo.

1518 25/26 de abril: Debate de Heidelberg;

2% | EPPIN; SCHNEIDER-LUDORFF, 2021, p. 624.
29 | EPPIN; SCHNEIDER-LUDORFF, 2021, p. 1161-1163.



129

1520 15 de junho: bula Exsurge Domine; 10 de dezembro: queima da bula
de ameaca de excomunh&o e da lei candnica.

1521 03 de janeiro: bula de excomunh&o Decet Romanum pontificem;
04 de maio: inicio da traducao da Biblia.

1524/1525 09 de outubro: abandono do habito de monge.
1525 13 de junho: casamento com Catarina de Bora
1529 19 de abril: Protesto de Espira no contexto de segunda Dieta Imperial

de Espira; Catecismo Maior e Catecismo Menor.

1546 18 de fevereiro: falecimento, em Eisleben.

4.2 TEXTO-FONTE: DISPUTA DE HEIDELBERG E PARADOXOS TEOLOGICOS

No final de abril de 1518, os superiores monasticos de Lutero o convocaram
a Heidelberg para se explicar em uma assembleia dos agostinianos alemaes. Ele nédo
comentou sobre as questdes que o colocaram em problemas com a igreja, sua critica
as indulgéncias ou seu desafio as autoridades eclesiasticas. Ele foi direto ao ponto e
falou sobre a natureza de Deus e a natureza da criatura humana presa no pecado.
Suas afirmacfes sobre esses tdpicos constituiram uma mudanca no debate teoloégico
ocidental, a maneira de Deus lidar com o mal e o que significa ser “humano”. As teses
de Heidelberg fizeram flutuar diante de seus irmdos de mosteiro uma nova
constelacdo de perspectivas a respeito da descri¢do biblico-teolégica de Deus e da
realidade humana. Lutero chamou essa série de observacfes baseadas na Biblia de
“teologia da cruz” (Theologia Crucis), e mais tarde chamou essa teologia da cruz de a
"nossa teologia mais pura teologia".3®® O que ele ofereceu a seus companheiros
monges em Heidelberg ndo foi um tratamento de um ou dois ensinamentos biblicos
especificos. Ele apresentou uma nova estrutura conceitual para pensar sobre Deus e
a criatura humana. Ele forneceu uma nova base ou conjunto de pressupostos para

proclamar a mensagem do Evangelho.

Lutero encarou a questdo em Heidelberg desde uma abordagem do
ensinamento cristdo a partir de um angulo significativamente diferente do método

teoldgico de seus predecessores escolasticos. Eles podem ter discordado entre si em

300 L UTERO, 2003, p. 430.
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uma série de questdes, mas todos praticavam uma teologia da gloria, de acordo com
o professor de Wittenberg. Lutero reclamou uma maneira diferente de pensar — e
praticar — a proclamacao do Evangelho de Jesus Cristo. Com efeito, mais do que uma
proposta de codificacdo do ensino biblico, ele conclamou a uma pratica no andncio e

na vida dos tedlogos da cruz.

No entanto, os seguidores de Lutero no século XVI raramente falavam sobre
sua teologia como uma teologia da cruz e preservaram essa nova orientacao na
abordagem de topicos teologicos apenas parcialmente. Eles ndo tinham as
ferramentas intelectuais para a andlise de pressupostos e estruturas conceituais
concernentes a nocao de que Deus sofre. Seu discipulo, Felipe Melanchton os havia
ensinado a pensar em termos de organizacdo de ideias por tépicos, 0s assim
chamados Loci communes theologici,?®! e eles presumiam que todas as pessoas
racionais compartilhariam sua orientacéo para o material. Eles tinham como certo que
a estrutura légica e teoldgica interna de seu pensamento seria 6bvia para todos. A
"teologia da cruz" de Lutero, no entanto, é precisamente uma estrutura projetada para
abranger todo o ensino biblico e orientar o uso de todas as suas partes. Ele emprega
a cruz de Cristo como ponto fulcral para entender e apresentar uma ampla gama de
topicos especificos dentro da mensagem biblica. Em Loci communes theologici, de
Melanchton, e obras semelhantes escritas por seus alunos e por Lutero, o tépico
dogmatico “cruz” tratava do sofrimento humano, ndo do sofrimento de Deus na cruz.3?
Assim, a cruz serviu a um propdsito muito diferente e menos abrangente do que
fornecer o ponto de vista a partir do qual se avalia a revelagcdo de Deus sobre si
mesmo, a confianca que define a humanidade nessa revelagéo, a expiacéo realizada
por meio da morte e ressurreicdo de Cristo, ou a vida cristd. Em livros dogmaticos
luteranos subsequentes, este topico tratou consistentemente apenas de um aspecto
da vida crista, perseguicao e aflicbes de inimeros tipos. A prépria hinologia de Lutero
ressalta essa perspectiva, como diz a quarta estrofe de seu famoso hino “Deus é

castelo forte e bom”:

O Verbo eterno venceréa as hostes da maldade.

301 MELANCHTHON, Philipp. Loci Theologici: topicos teolégicos, de 1521: edicdo critica bilingue,
latim e portugués. S&o Leopoldo, RS: Sinodal, Faculdades EST, 2018.

302 A teologia da cruz de Lutero foi analisada de diferentes maneiras, com diferentes acentos, por
inimeros pesquisadores. A nova discussdo acerca deste tépico teve inicio no século XX com
LOEWENICH, Walther von. A Teologia da Cruz de Lutero. S&o Leopoldo: Sinodal, 1988, publicado
pela primeira vez em alem&o em 1929.
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As armas o Senhor nos da: Espirito, Verdade.
Se a morte eu sofrer, se os bens eu perder:
Que tudo se va! Jesus conosco esta.

Seu Reino é nossa heranca!3%3

A teologia da cruz de Lutero se desenvolveu em suas Teses de Heidelberg e
em sua grande obra de 1525, Do servo arbitrio.3** Para ele, resumir esta estrutura
para a pratica de toda teologia deve comecar por distingui-la de uma teologia do
sofrimento e de uma teologia da gléria. Em suas 95 Teses, Lutero ja deixava antever
a centralidade que a cruz teria em sua abordagem dos préximos anos. Nas ultimas

guatro teses o tema do sofrimento no seguimento de Cristo é evidente. Ele afirma, em

detrimento das indulgéncias:

92 Fora, pois, com todos esses profetas que dizem ao povo de Cristo: "Paz,
paz!" sem que haja paz!

93 Que prosperem todos os profetas que dizem ao povo de Cristo: "Cruz!
Cruz!" sem que haja cruz!

94 Devem-se exortar os cristdos a que se esforcem por seguir a Cristo, seu
cabeca, através das penas, da morte e do inferno;

95 e, assim, a que confiem que entrardo no céu antes através de muitas
tribulagdes do que pela seguranga da paz.3%

De modo mais articulado, a teologia da cruz — segundo Prenter3°® - surge na
teologia de Lutero pela primeira vez nas prele¢des acerca da epistola aos Hebreus de
1518-1519, em especifico no comentario a respeito do capitulo 12, no versiculo 11:
“Nenhuma disciplina parece ser motivo de alegria no momento, mas sim de tristeza.
Mais tarde, porém, produz fruto de justica e paz para aqueles que por ela foram
exercitados”. Lutero entende que toda vez que o ser humano busca pegar a Deus de
forma racional e direta, ou conforme seus desejos proprios, ele lhe escapara. Para
ele, “[...] a real obra de Deus deve ser entendida através de sua obra estranha”.3” E
nessa condi¢cdo que o ser humano espreita sondar a Deus, em sua objetividade, em

sua dimenséo de realidade reificada, isto €, a partir daquilo que aparece ao ser

humano como se fosse a realidade em si mesma. Para o reformador, isso se expressa

303 LUTERO, Martim. Deus é castelo forte e bom. In: IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO
LUTERANA NO BRASIL. Hinos do Povo de Deus: hinario da Igreja Evangélica de Confissdo
Luterana no Brasil. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2001. 2. v.

804 LUTERO, Martim. Da Vontade Cativa (1525). Obras Selecionadas. S&o Leopoldo:
Sinodal; Porto Alegre: Concérdia, 1993, V. 4.

805 | UTERO, Martim. Obras Selecionadas, v. 1, Os primérdios - Escritos de 1517 a 1519.2. ed. Séao
Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concérdia; Canoas: Ulbra, 1987.p. 29.

306 PRENTER, Regin. Teologia da cruz de Lutero. [s.l.: s.n], [198-]. p. 4.

307 PRENTER, [198-], p. 5.
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em uma religio dependente da vontade humana e das obras humanas que se posta
a espreita do Deus oculto e inevitavelmente remodelara Deus a sua propria imagem.
Esse tipo de religido nao teria nada a ver com o verdadeiro Deus, pois ndo entenderia
0 proposito e a funcéo da lei de Deus. Ela atribui a lei o poder de conceder a vida. Na

verdade, a lei apenas avalia a vida. Deus daria e restauraria a vida.

Assim, no meio da vida humana desviada, a lei - como o plano de Deus para
0 que a vida humana realmente deve ser e realizar - traz a ira de Deus, mata, injuria,
acusa, julga e condena tudo o que nado esta em Cristo, incluindo o mais nobre dos
pecadores humanos, de acordo com a Tese 23 da Disputa de Heidelberg: “A lei
provoca a ira de Deus, mata, maldiz, acusa, julga e condena tudo o que ndo esta em
Cristo”.3%8 A Tese 23 anuncia categoricamente que, apesar de todo o glorioso
aparente, Deus ndo esta interessado na lei. A verdadeira consequéncia de tal
sabedoria é exposta: a lei ndo opera o amor de Deus, ela opera a ira; ndo da vida,
conforme a Tese 11.3%° Em suma, a lei condena tudo que néo esta em Cristo. Parece
uma lista ultrajante e altamente ofensiva. No entanto, como indica Lutero, tais
conclus@es viriam diretamente de Paulo em Galatas e Romanos. Lutero insiste na
tese segundo a qual a sabedoria da lei em si é boa. Simplesmente ela ndo deve ser
usada como meio de ganhar o favor de Deus. E é isso que, segundo o reformador,
fazem os tedlogos da gloria. Eles abusam da lei dessa forma.

Foi no debate de Heidelberg®® que foi travada a discussdo sobre as
indulgéncias, e Lutero contrap6s seus paradoxos teoldgicos - enquanto uma “teologia
da cruz” (Theologia Crucis) - a venda de indulgéncias, ele contrapfs a teologia da
gléria” (Theologia Gloriae), uma “teologia da cruz”.3!! Ele chamou assim a tendéncia
teologica que via na pacificacdo da consciéncia por um equivalente pecuniario, em
contraposicdo as exigéncias éticas do compromisso com aqueles que sofrem. A
teologia da cruz, compreendida por Lutero, posiciona-se em oposi¢cao a uma logica
humana da conquista por meio das obras que glorificava um status certo da salvacao

das almas, garantida pela instituicdo religiosa da época, a saber, a Clria Romana.3*?

308 | UTERO, 2004, p. 39.

309 | UTERO, 2004, p. 38.

310 A disputa de Heidelberg ocorreu em 26 de abril de 1518, na qual Lutero presidiu a disputa de
abertura do capitulo Agostiniano. MCGRATH, Alister. As origens intelectuais da Reforma. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2007.

311 L UTERO, 1987, p. 21-29.

312 | OEWENICH, 1987, p. 14.
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Para o reformador, a cruz € sua maneira de fazer teologia. Teologia do Evangelho e
Teologia da Cruz ndo se excluem, mas sdo como dois lados de uma mesma moeda,
este € o locus theologicus de Lutero, aprendido de seu amigo e discipulo, Felipe
Melanchton. “O unico locus auténtico do conhecimento humano de Deus é a cruz de
Cristo, na qual Deus se revela, mas na qual ele paradoxalmente se oculta”.313 Dito de
outra forma, para Lutero a verdadeira gloria se manifesta do lado contrario a cruz do
calvario. A verdadeira gloria esta escondida subcontrariamente na cruz. Deste modo,
ao aceitar o discurso (texto) da logica (logos) de Deus (theo) sobre o sofrimento
humano também experimentado por Jesus, ou seja, da teologia paulina acerca do
sofrimento da cruz, a pessoa crista encontra a verdadeira gléria de Deus. E do mesmo
modo, a pessoa que rejeitar o discurso da cruz, pois sua hediondez € evidente
segundo a razdo humana, ndo encontrara a gléria, isto é, a salvacdo. A pessoa que

se resignar diante do discurso da cruz, pelo contrario, encontrara a salvacao.

De acordo com Lutero, o sujeito da mudanca é principalmente o ser humano
interior. A transformacédo ndo deve dizer respeito apenas ao ser humano exterior,
porque a sua renovacao envolve apenas uma renovacao do ser humano interior numa
medida muito limitada. O homem interior deve ser mudado, porque sé assim pode
ocorrer uma transformacao constante. Isto € o que acontece entdo, quando o homem
odeia a si mesmo, quer contra sua propria vontade, entende contra sua propria
sabedoria, reconhece o pecado em vez de sua propria justica, e assim toma sua cruz
e assim prova sua mente renovada. Lutero ndo enfatizou particularmente a ascensao
de Jesus. Ela estd incluida na estrutura maior da ressurreicdo. A triade cruz-
ressurreicdo-ascensao tem grande importancia para Lutero, pois ela ajuda a ir além
de um estreitamento satisfatério do evento da cruz, ou dito de outra forma, além de
uma doutrina de satisfacao que tem seu fundamento cristolégico unicamente na cruz
de Cristo. Lutero compreende a cruz e a ressurreicdo em unidade com a nova vida
dos cristaos, encontrando assim essa conexdao em Romanos 6 acerca da doutrina do

batismo na morte de Cristo.

A natureza humana de Cristo também esta incluida nesse contexto causal,
gue ao mesmo tempo deixa claro quao pouco Lutero se importa com especulacdes
abstratas sobre a natureza. Também diz em relagcdo a Pascoa, ele diz que Deus,

guando quis vir a nés, ndo permaneceu na divindade, mas se fez disponivel aos seres

313 MCGRATH, 2014, p. 202.
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humanos na carne, para que pudesse fazer todas as coisas que fez em sua
humanidade por causa dos seres humanos. Assim sendo, nesta carne, nesta
encarnacéo, a divindade n&o ficou ociosa, mas se tornou ativa para a humanidade. E
fundamental compreender que — para Lutero - a unidade cristologica do Deus-homem,
o Cristo, é ao mesmo tempo o segredo de sua eficacia. Esta, por sua vez, é orientada
para a unidade da cruz e da ressurrei¢cdo. Lutero tem a nog¢éo de culpa e pecado no
centro de sua teologia, mas ele nunca entende a salvacdo em termos de uma teoria
da expiacdo. Lutero ndo parece adotar a teoria da expiacdo que faz a simples troca
entre a vitima imperfeita com a vitima perfeita, isto é, Jesus. Lutero ndo seguiu esse
caminho porque a expiagao e o dom da nova vida andam diretamente juntos. A cruz
como expiacdo do pecado €, ao mesmo tempo, um 0 comeco da nova vida, pois a
simples expiacdo poderia redundar em um novo comeco do caminho errado. E por
ISSO que a cruz e a ressurreicdo nao podem ser separadas do ponto de vista da
doutrina da reconciliacdo. A cruz estd no meio caminho para a reconciliagdo, pois
Lutero enfatiza o papel acusatorio da lei que empurra o ser humano para a cruz, lugar
(topos) em que a gldria se revela em subcontrario aspecto, isto é, no sofrimento de
Deus esté sua gléria, enquanto que em sua gléria mundana esta seu juizo. Ele ndo
atesta que estamos no caminho certo, mas que estamos sob a ira de Deus e lutando
contra o pecado. Deus comissionou a lei para impulsionar o ser humano em direcao
ao Filho de Deus, ndo para lhe conceder graca, mas para despertar-lhe o desejo de

perdao, que é concedido somente em Jesus Cristo.

O estudo da teologia da cruz foi introduzido nos cursos de teologia por Lutero
gue tinha o objetivo ensinar a importancia do tema da cruz. Os fundamentos da
doutrina da cruz, ou ciéncia da cruz, como séculos mais tarde chamara o estudo da
cruz de Edith Stein,3'* sdo constituidos pela experiéncia do sofrimento e da tentacdo
a partir do simbolo da cruz, e, mais especificamente, a economia divina (plano de
Deus) do Deus misericordioso que faz esconder a salvacdo enquanto sabedoria de

Deus em Cristo na cruz.

E essa perspectiva que Lutero quer enfatizar diante da pregacdo das

indulgéncias. Ocorrido seis meses depois do episodio das 95 teses,3'® Lutero faz uma

314 TERESA BENEDITA DA CRUZ Santa. A ciéncia da cruz: estudos sobre S&o Jo&o da Cruz. 8. ed.
S&o Paulo, SP: Loyola, 2014.

315 Em 31 de outubro de 1517, como era o costume, Lutero enviou teses anexadas a uma carta para
Alberto de Mainz (1490-1545), o Arcebispo de Mainz, para serem discutidas na Universidade de
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distincdo entre a fé cristd auténtica com as corrup¢des medievais, em termos de
teologia da cruz e teologia da gléria. A igreja medieval, na qual vivia, seguia com a
politica imperial e a venda de indulgéncias para a salvacdo, o degrau da gléria,

buscando um encontro direto com Deus.

O debate acerca da teologia da cruz surge a partir dos ataques de Lutero a
uma perspectiva teolégica comum em sua época. Ao afirmar que as teologias que
fundamentavam a pratica das indulgéncias, Lutero presume algo sobre a gléria de
Deus e algo sobre a gléria do ser humano. Em primeiro lugar, todos os sistemas de
teologia medievais procuravam apresentar um Deus cuja gloria consistia em cumprir
acOes desde padrdes que o ser humano caido pudesse entender, dando assim a linha
de acdo para o sucesso divino. Por isso, um Deus que pudesse tornar seu poder
conhecido, poderia requerer comportamentos mais adequados quando as pessoas
saissem da linha. Esses te6logos escolasticos procuravam moldar — sempre a partir
de citac6es biblicas — um Deus digno dessa perspectiva, de acordo com os padrbes
dos imperadores e reis, cuja gloria e poder se tornavam o padrao de definicdo de como
deveria ser a gléria e o poder. Segundo Lutero, teélogos e pregadores medievais
queriam um tipo de Deus radical e terrivel em seu juizo para exigir que as pessoas
estivessem mais proximas de seus proprios padrdes e, assim, julgasse seus inimigos.
E quem seriam os porta-vozes desse Deus téo rigoroso? Para Lutero, os tedlogos e
pregadores de indulgéncias estavam assumindo esse lugar de proeminéncia e,
praticando, assim, a dominacdo em vez do servico. Eles ndo entenderam que
“‘dominar sobre” os outros era a maneira “gentia” de exercer o poder, mas nao o poder
de Deus, que era de outra natureza. Além disso, a partir de sua experiéncia como
estudante de teologia na Universidade de Erfurt, Lutero sugeriu que esses sistemas

medievais de exposicao biblica ensinavam uma gléria humana, a gléria do sucesso

Wittenberg que tratavam do valor das indulgéncias. O episodio ficou conhecido como o “Debate
Para o Esclarecimento do Valor das Indulgéncias (95 Teses)”. No contexto deste debate, a Curia
Romana e seus intermediarios patrocinavam a venda de indulgéncias que chegavam a cobrir por
completo a obra salvifica de Jesus na cruz por meio de sua compra juntos aos emissarios que
atuavam na regido préxima a Wittenberg. Chegava-se mesmo se dizer que se compradas, tais
indulgéncias garantiriam até mesmo o perddo de parentes mortos, além de garantir o perdao de
pecados futuros. O editor da imprensa em Wittenberg, Johann Rhau-Grunenberg (nascido em Mainz
- 1525), rapidamente fez traduzir as teses e as espalhou como panfleto, chegando a um not6rio
vendedor de indulgéncias, Johann Tetzel (1465-1519), que reagiu violentamente e acabou por
transformar o debate em uma guerra panfletaria, inflamando assim a disputa teolégica que acabaria
por excluir Lutero da Igreja Catolica Romana por excomunhdo e fazendo surgir as igrejas do
protestantismo. LINDBERG, Carter. Histdria da Reforma. Rio de Janeiro, RJ: Thomas Nelson
Brasil, 2017.
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humano: primeiro, o sucesso da razdo humana que pode capturar quem e o que Deus

€, para fins humanos.

Essa gldria reivindica o dominio da mente humana em suas investigacdes
sobre assuntos terrenos e a revelacdo de Deus a respeito de si mesmo. Os tedlogos
da gléria operariam na suposi¢cao de que a criacdo e a histéria seriam transparentes
para o intelecto humano, que se poderia ver por meio do que sao feitos e do que
acontece no mundo no sentido de perscrutar as coisas invisiveis de Deus, pois eles
tentam construir sua imagem de Deus com base em julgamentos humanos,
abstracdes que tornam universais alguns fragmentos selecionados da experiéncia
humana e colocam as epistemologias humanas a cargo da revelagao divina. Lutero
busca interditar essa transparéncia pregada pelos teélogos da gléria com sua teologia
da cruz. Uma teologia da gloria permite que os atos humanos determinem os atos de
Deus, pois sua demonstracdo de misericordia é determinada pelas acfes dos seres
humanos. Deus, de acordo com os tedlogos e pregadores da gloria, estaria condizente
com gosto do cliente, no dizer contemporaneo. A pergunta epistemoldgica acerca de
Deus é assunto de fé,3'% ndo de razéo, pois esta se insinuaria sempre como uma
“prostituta do diabo”, entregando-se a quem melhor pagasse.3!’ A teologia da cruz é
a teologia da fé, enquanto a teologia da gléria é a teologia das obras.®!8 Isso porque
a “tentatio”, introduzida por Lutero, € a propria tribulacdo que um tedlogo ou tedloga

da cruz passa quando busca “dizer as coisas como elas sao”.

A teologia da cruz de Lutero ndo é apenas uma peca central do ensino da
Reforma, mas também uma peca de ensino inicial, que é apresentada — inicialmente

- na Disputa de Heidelberg,®'° no ano de 1518, no seio de um evento anual da ordem

316 PICH, Roberto Hofmeister. O debate de Heidelberg e ateologiada cruz de Lutero. Sdo Leopoldo,
1991. p. 18.

317 JANZ, Denis R. Whore or Handmaid? Luther and Aquinas on the function of reason in Theology. p.
47-52. In: DRAGSETH, Jennifer Hockenbery (Org.). The devil's whore: reason and philosophy in
the Lutheran tradition. Delhi: I1A Books, 1989.

318 PICH, 1991, p. 22.

319 Heidelberg era uma cidade que servia como capital do territério chamado Baixo Palatinado.
Juntamente a outras regides superiores, o Palatinado se constituia em um dos mais importantes
territérios do Sacro Império Romano, e seu principe era chamado de conde ou eleitor, tendo voto
na eleicdo para o imperador, e podendo também ser eleito. O conde ou eleitor representava
interinamente em seu territério a figura do imperador. Na época do debate, o principe eleitor do
Palatinado era Ludwig V (1478-1544), que ndo dava muita importancia para as questdes
académicas, desde que ndo saissem deste ambiente. Ja em Wittenberg, o eleitor era Frederico IlI
da Saxdnia, que buscava os interesses de seu territorio e, por isso, ndo interviu contrariamente as
novas ideias que se difundiam por outros académicos e professores, que passavam a pregar a
salvacéo pela fé somente em Cristo abertamente. DREHER, Martin N. Historia do povo de Jesus:
uma leitura Latino-Americana. S&o Leopoldo, RS: Sinodal, 2013.
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agostiniana. O cenario dessa disputa acabara por emoldurar o tempo dos primeiros
debates entre o que viria a ficar conhecido, disputas entre catdlicos e protestantes
acerca de temas teoldgicos. E um periodo no qual os historiadores se referem a Lutero
como “o jovem Lutero”. As suas posicoes foram movidas a partir de suas teses
enviadas para seus colegas agostinianos a respeito da validade das indulgéncias, e
suscitou gradativamente maior envolvimento das figuras universitarias e da igreja,
como Johannes Tetzel, um vendedor de indulgéncias proximo a regido de Wittenberg,
onde Lutero atuava, e Johannes Eck, um tedlogo e frade dominicano, que logo

antagonizaria com Lutero e seus adeptos no Debate de Leipzig, em 1519.

Quando Lutero percebeu a dimensao que o debate estava ganhando, e sob
violenta rejeicdo das autoridades eclesiasticas de sua regido, ele se voltou para o
Papa Ledo X com um pedido para poder defender sua posicdo em uma disputa
académica regular. Na disputa de Heidelberg, mais precisamente em 26 de abril de
1518, na Universidade de Heidelberg. No debate, Lutero apresentou um total de
qguarenta (40) teses que enfatizava uma teologia baseada exclusivamente na cruz de
Cristo. Ele argumenta que o Unico meio de salvacdo se da por meio da cruz, e nao
das obras que glorificam os seres humanos em detrimento da acdo divina. Ele enfatiza

isso dizendo:

Certo é que o ser humano deve desesperar totalmente de si mesmo, a fim de
tornar-se apto para conseguir a graca de Cristo. Pois a lei quer que o ser
humano desespere de si mesmo ao conduzi-lo para o inferno e torna-lo pobre,
mostrando-lhe ainda que é pecador em todas as suas obras, como o faz o
apostolo em Rm 2 e 3 ao dizer: “Esta demonstrado que todos estamos sob o
pecado. ” (Rm 3,9.) Quem, contudo, faz 0 que estd em si e acredita fazer
qualquer coisa de bom, de forma alguma parece a si mesmo um nada, nem
desespera de suas forcas; pelo contrario: sua presungéo e tamanha, que se
fia em suas préprias forgcas para adquirir a graga.32°

As teses de Lutero causam sensacédo. A disputa anterior sobre indulgéncias
tinha sido sobre praticas bastante Obvias e escandalosas da lideranca da igreja:
planejamento financeiro, autorretrato hipertrofiado, exploracdo desumana das
pessoas, de modo que, além do reajuste fundamental da compreenséo da Biblia, os
argumentos teoldgicos ndo precisavam ser excessivamente complexos para serem

convincentes. Porém, em Heidelberg, Lutero abre um novo nivel de argumentagéo.

Agora ele esta preocupado com um fundamento teolégico muito mais profundo da

820 LUTERO, 1987, p. 49.
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diferenga entre fé nas obras e a fé unicamente na obra da cruz - e ele consegue
convencer imediatamente, especialmente os participantes mais jovens, como Martin
Bucer (1491-1551) e Johannes Brenz (1499-1570).3?1 O efeito é enorme, estimulante
e inspirador, e estabelece todo o movimento da Reforma em um novo nivel. A Disputa
de Heidelberg €, portanto, corretamente considerada especial tanto histérica quanto
teologicamente. De outro modo, as tratativas do debate acabaram por reforcar a

nocao acerca da justificacdo que ocorreu por meio da cruz, como bem afirma Dreher:

A teologia da gléria quer que se reconhega a Deus a partir de suas “obras”,
no criado. A Escritura, no entanto, nos mostra que o0s seres humanos
abusaram desta possibilidade do conhecimento de Deus. A verdadeira
teologia ndo reconhece Deus em seu poder, mas no sofrimento e na
fraqueza, no Cristo crucificado (teses 19 e 20). Estas teses reproduzem a
teologia da cruz de Lutero. Esta teologia da cruz nada mais € que outra
expressdo da doutrina da justificacdo: Cristo salva o pecador condenado, ndo
0 justo. Deus ndo pode ser encontrado no ser humano, mas apenas na cruz
de seu Filho. Tdo somente a teologia da cruz vé a realidade e diz as coisas
como elas séo (tese 21); qualquer outra sabedoria “se envaidece, fica cega e
endurecida por completo”.322

E a partir deste embate que Lutero passard a dar maior importancia para a
Theologia Crucis, logo no inicio de sua vida como reformador, e ainda envolto pelo
ministério sacerdotal, quando Lutero apresenta suas ideias sobre o teélogo da cruz
ou o fazer teologico a partir do Crucificado-Ressurreto-Assunto, pensamento este
desenvolvido ao longo de todo seu ministério como pregador e pastor. Lutero, por este
padréo, apresenta sua teologia da cruz pela via pulsante da subcontrariedade, isto &,
em oposicao ao que ele chamava de visibilidade da gléria humana.

Para Lutero, a Teologia da Cruz € uma teologia da revelacéo: ela revela nao
somente o préprio Deus na cruz; mas, também, que Deus ndo quer
sacrificios; aponta como os falsos deuses e seus sistemas culturais violentos
sdo gerados, evidencia a violéncia coletiva como uma mentira do poder
opressor; ressalta a vitéria do amor contra o ciclo de violéncia do bode
expiatério em Jesus Cristo. Em suma, a Teologia da Cruz, como proposta
teolégica que busca superar os abusos da memoria, revela a histdria de uma
memoria que precisa de perddo e reconciliagdo com 0S excessos
intransigentes da cristianizagéo.3??

321 Brenz e Bucer se tornaram influentes teélogos protestantes no século XVI. Brenz chegou a publicar
um catecismo um ano antes dos de Lutero. BRENZ, Johann. The New Schaff-Herzog Encyclopedia
of Religious Knowledge, Vol. II: Basilica — Chambers. In: Christian Classics Ethereal Library.
Disponivel em:
<https://web.archive.org/web/20110604203413/http://www.ccel.org/ccel/schaff/encyc02.html?term=
Brenz,%20Johann>. Acesso em: 14 ago. 2021.

322 DREHER, Martin N. O Debate de Heidelberg: Introdugdo. p. 35-37. In: LUTERO, 1987. p. 37.

323 SOUZA, 2012, p. 135-145.
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A gloria esta revelada subcontrariamente na pessoa serva sofredora! Por isso,
nem sempre o sofrimento de alguém que aceita o seguimento de Jesus devera estar
necessariamente vinculado ao puro sofrimento, podendo ser um vaso comunicador
da gloria de Deus. Da mesma forma, nem sempre a gloria de uma pessoa que vivencia
o bem-estar, segundo os padrfes do século, expressara de fato o desejo de servir ao
proximo e sua dignidade, sendo a expressdo da miséria humana destituida da graca
de Deus.3?* Ndo adianta procurar o Cristo em outro lugar que néo seja na cruz do
calvario. Em sua teologia da cruz, encontra-se 0 conceito marcante de que na cruz
esta oculto o Deus da misericordia. “O Deus crucificado é o Deus oculto”.3?®> Deus é

revelado na cruz de Cristo.

E exatamente assim que Lutero entende a teologia da cruz em contraposicao
a umateologia da gldria. Esta deseja reconhecer Deus em suas obras, aquela
sabe de sua ocultacdo. A gléria de Deus, de suas obras, esta oculta sob o
seu contrario. Do mesmo modo que o ser humano néo pode ser definido com
base em suas obras, do mesmo modo que ele é pessoa independentemente
delas e s6 independentemente delas € pessoa, assim também Deus.326

Como dito anteriormente, o debate ou disputa de Heidelberg foi o marco da
teologia da cruz de Lutero, ainda que nado estivesse sistematizada, ha que se notar
qgue Lutero se caracterizou como um tedlogo pratico, que apresentou a centralidade
da cruz na experiéncia da fé. O debate gira em torno de uma distincéo entre teologia

da cruz e teologia da gloria.

Com essa contraposicdo, Lutero rejeitou a validade dos critérios de
racionalidade na teologia que, até entdo, tinham sido retomados no discurso
teolégico como “criadas” (ancilla theologiae) e, assim, o dirigiam e
estruturavam. As teses dos debates terminam com um trecho sobre filosofia
gue, a primeira vista, parece explicar quais poderiam ser esses critérios para
o leitor contemporaneo; as frequentes remissdes a Aristételes, por exemplo,
representam exemplarmente todos os tipos de construcdes teoldgicas
especulativas.3?’

Uma figura comparativa da visao do reformador entre as teologias elencadas,
mostrara a visdo de Lutero sobre o tema e a necessidade de uma ruptura com a

doutrina da justificacéo vigente na época.

324 NIGIEN, 2017. p. 212.

325 WATSON, Philip S. Deixa Deus ser Deus: uma interpretacdo da teologia de Martinho Lutero.
Canoas: ULBRA, 2005. p. 139.

326 | EPPIN; SCHNEIDER-LUDORFF, 2021, p. 625.

327 | EPPIN; SCHNEIDER-LUDORFF, 2021, p. 272-273.
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Figura 4 - Comparativo teologia da cruz e teologia da gléria em Lutero3?®

Teologia da cruz

Teologia da gldria

A teologia da cruz
conhece a Deus no lugar
onde Ele se ocultou, ha
cruz, considerada
fraqueza e loucura.

A teologia da gldria busca
conhecer a Deus
imediatamente, por seu
poder, sabedoria e gléria.

O homem vai até Deus, e

Deus € conhecido na
fraqueza e ndo na forga.

ndo o contrario.

D
=0 <=
A\

Mas, sem a cruz, por

causa do pecado, 0
homem distorce e
perverte aquilo que ha de
melhor na criacdo (Rm
1.18-32).

Deus demonstra sua
graga na cruz, a fim de
redimir o homem do
pecado e da morte.

Fonte: Elaborado pelo autor.

A contraposicao entre as duas teologias enfatiza uma questao epistemolégica
fundamental, a fé € a forma pela qual se conhece a Deus; e a fé na Mensagem da

Cruz estabelecida na teologia paulina.

Em resumo, pode-se arriscar dizer que o ex monge agostiniano embasou sua
pregacdo do Evangelho e sua acéo pastoral sobre uma determinada teoria
epistemolégica, na qual o conhecimento de Deus se efetiva dentro de uma
I6gica, que se convencionou chamar de “sub contraria specie” (sob aspecto
contrario, subcontrariedade). A “Theologia Crucis”, neste sentido, é a
terminologia utilizada por Lutero que da expressdo a esta forma de se
reflexionar sobre Deus. Por isso, quando procuramos uma resposta acerca
de algum tipo de método na Teologia de Lutero, torna-se inevitavel que
venhamos a nos deparar com esta logica, designada pelo préprio Reformador
de “Theologia Crucis”.32°

A reflexdo a respeito dos Salmos,33° entre os anos de 1519 e 1521, é
considerada uma tentativa de melhorar os parametros da sua abordagem a respeito
da cruz depois de sua participacdo no Debate de Heidelberg, no qual Lutero expés,

de maneira eloquente, a distincdo entre a teologia da gloria e teologia da cruz.

Portanto, a teologia da cruz ndo € uma teologia de frustracéo, o cristdo deveria saber

328 Quadro elaborado pelo autor, a partir de BAINTON, Roland H. Lutero. 2. ed. Buenos Aires: Editorial
Sudamericana, 1978; e LUTERO, 1987, p. 35-54.

329 TESSMANN, Mério Francisco. O principio metodolégico ‘'Theologia Crucis': uma leitura da obra
'De Servo Arbitrio'. S&o Leopoldo, 1988. p. 12.

330 | UTERO, Martim. Obras Selecionadas, v. 8, Interpretacao Biblica, Principios. Sédo Leopoldo:
Sinodal, Porto Alegre, RS: Concérdia, 2003. p. 407.
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como sair do tunel escuro. Lutero ndo prega que a vida cristd, sob a cruz de Cristo,
seja uma vida frustrada, ele prega que a vida cristad venca o sofrimento meramente do
corpo destituido de sentido. “Na desgraga venco a vida inauténtica, experimento a

beatitude do amor ao préximo”.33!

N&o se pode ver Deus na Cruz, Deus se revela ocultando-se. O termo “Deus
abscondito”, para Ngien, significa algo que néo esta dado a luz do dia, a claridade da
racionalidade do humano. Ngien escreve que a teologia da cruz expde o lado de
Lutero pouco visto como pastor, na qual esta presente de maneira latente essa

percepc¢ao acerca de um Deus que se esconde dos poderosos.

Sem a devida compreensao desta maneira de se fazer Teologia em Lutero, é
bem provavel que caiamos naquela situacdo do admirador, que vai a uma
galeria de artes, e que somente consegue observar as molduras dos quadros,

sem jamais apreender as pinturas propriamente ditas. 332
O chamado “Lutero tardio”3? conduz a teologia da cruz a uma dimensé&o
eclesiologica. A cruz e sofrimento do Deus abscondito se torna praticamente uma nota
caracteristica da igreja, na qual a catolicidade (universalidade), apostolicidade e
unicidade, se entrecruzam dialeticamente. Aqui, fazemos uma interacdo dialégica com
as chamadas marcas ou notas caracteristicas da igreja,*** dando voz as chamadas
sete marcas da igreja para Lutero, nas quais ele identifica as marcas e a existéncia
de uma igreja verdadeiramente cristd. Segundo Ngien, Lutero menciona sete sinais
por meio dos quais os cristdos podem discernir a presenca da igreja verdadeira e
oculta, sendo o sétimo e, mais fundamental, “A posse da Santa Cruz [...] a Santa igreja
nao é santificada por uma lasca de madeira, mas pela participacéo real na crucificacéo
de Cristo”.23® Ele coloca seu sofrimento aos que o seguiam, onde o sofrimento € um

dom da graca e é agradavel a Deus.

Lutero indica o tema do sofrimento redentor, pois, para se entender a teologia

da cruz, é necessario mergulhar em sua dimenséo existencial. O sofrimento €,

331 BULTMANN, Rudolf Karl. Demitologizagao: coletanea de ensaios. Sao Leopoldo: Sinodal, 1999.

332 | OEWENICH, 1987, p.14.

333 Apesar de varias posigdes opostas deste titulo de ‘Velho Lutero’ ou ‘Lutero tardio’, ndo nos cabe
aqui um aprofundamento dessas discussdes, segue uma que achamos adequada: “O “velho Lutero”
€, em primeira linha, um conceito biografico, que ndo raro adquire um carater valorativo em razao
de qualifica¢des diferenciadas do conjunto da obra ou de parte da obra estruturada biograficamente”
In: LEPPIN; SCHNEIDER-LUDORFF, 2021, p. 1114.

334 Termo utilizado pelas igrejas Catolica e Ortodoxa, para a definicdo da igreja, como norteadoras de
um estudo eclesioldgico.

335 NGIEN, 2017. p. 107.
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segundo Lutero (Anfechtung),33¢ uma completude existencial, ndo é apenas um dado
momento na vida do individuo ou uma simples tentag&o, o sofrimento é um horizonte
de sentido no qual Deus se comunica com o0 ser humano. Sem essa completude,
nenhum ser humano pode compreender as Escrituras, a fé, o temor ou amor a Deus.

Ou seja, “[...] quem nunca sofreu ndo conhece o significado da esperanga”.33’

Retomando o fio-condutor da teoria bakhitiniana, que € o dialogismo, percebe-
se que o texto-fonte abordado, a saber, 1Cor 1,18-25, € revitalizado com o sentido
dado por Lutero, que — adotando o paradigma paulino - confere uma compreenséao
melhor ao paradoxo da cruz, estabelecendo também um outro paradoxo, com as teses

19 a 22, apresentadas em Heidelberg.

Foi um debate marcado quando Lutero contrapds expressamente seus
“Paradoxos” teolégicos como “teologia da cruz”, a “teologia da gléria”, isto é,
a teologia eclesial dominante. Para o debate, Lutero formulara 28 teses
teoldgicas e 12 teses filosoficas. As teses filosoficas séo violentas e dirigem-
se contra a metafisica de Aristoteles, “quem quiser filosofar sem perigo em
Aristételes precisa antes tornar-se bem tolo em Cristo” (Tese 29). Na
introdugéo as teses teoldgicas, “paradoxos”, Lutero mostra seu objetivo: deve
sua sabedoria a Paulo, “vaso e 6rgao de Cristo”, e a Agostinho, “seu mui fiel
intérprete”.338

O didlogo de Lutero com a Mensagem da Cruz, exposta na teologia da
Primeira Epistola aos Corintios, é evidente. Mais do que isso, Lutero afirma que se
trata de um pensamento que “penetra nas trevas”, e que acredita que “Somente a
Cruz é a nossa teologia”.®*® Nas figuras 5 e 6 , apresentamos os textos-fonte de Paulo

e Lutero e como a intertextualidade € posta de modo a evidenciar a dialogia entre os

discursos epistolar paulino e o pensamento de Lutero.

33 Anfechtung é a totalidade da duavida, confusdo, angustia, tremor, dores, desespero, desolacéo,
desalento que invadem o espirito do ser humano. Quando se traduz por tentacdo perde-se o que
Lutero queria nos transmitir. Para ele o fundamento ultimo era ensinar um conceito teolégico de uma
grandeza de significados que a palavra tentagdo nao € capaz de suportar.

337 BAITON, 2017, p. 365.

33 LUTERO, 2016, p. 35-36.

339 LUTERO, 2003, p. 407.
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Figura 5 - Textos-fonte de Paulo e Lutero®*

Fonte: Elaborado pelo autor34!

340 Texto-fonte de Paulo, retirado da Biblia de Jerusalém; Texto fonte de Lutero, In: LUTERO, 20186, p.
39.

341 As figuras foram elaboradas pelo autor, a partir da concepcao de Kristeva. In: KRISTEVA,1974, p.
61-64.
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Figura 6 - Relagdes dialdgicas entre textos-fonte

Fonte: Elaborado pelo autor

Ha uma grande inversdo epistemolégica da teologia contemporénea de
Lutero. Ambos o0s pensamentos apresentam paradoxos, antagonismos, e, no
discurso/texto-fonte de Paulo e Lutero, a imagem situada no centro é a cruz. Em
ambos os discursos, ndo estd em pauta um fazer teolégico que busque por meio do
raciocinio se provar a existéncia de Deus, mas se conhece a Deus a partir da cruz e
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do sofrimento. E sob o signo da cruz que Deus se revela e se aproxima dos seres
humanos. “Como 0s géneros orientam-se na e para a vida, refletindo e refratando
determinados aspectos da realidade, as instancias constitutivas trabalham nesses
dois planos”,**? a cruz é a justificacdo da pessoa humana, pelos méritos de Cristo que,
na realidade de sofrimento concreta, alcanca a beatitude, e ndo a partir das forgcas
humanas estabelecidas sobre uma existéncia segura, como bem afirma Bultmann

acerca de sua interpretacao da teologia da cruz de Lutero como demitologizagao:

De fato, demitologizar equivale a um empreendimento paralelo aos que
levaram a cabo Paulo e Lutero com sua doutrina da justificacdo pela fé
somente, sem as obras da lei. Mais exatamente, a demitologizagéo € a
aplicacdo radical da doutrina da justificacdo pela fé ao ambito do
conhecimento e do pensamento. Como a doutrina da justificacdo, a
demitologizacdo destréi todo desejo de seguranca. Ndo existe nenhuma
diferenca entre a seguranca baseada nas boas obras e a seguranca
construida sobre o conhecimento objetivante. O ser humano que deseja crer
em Deus deve saber que, por assim dizer, se encontra pendurado no vazio.343

O vazio implica em suspenséao da certeza dos pés sobre uma base segura da
razdo humana. A cruz significa isso, estar sem o ch&do seguro da racionalidade
justaposta pelas obras. A justica perfeita de Deus, s6 € alcancada pela virtude da fé.
Ha, para Lutero, uma distin¢ao de arbitrio e vontade. Arbitrio, em sentido soteriolégico,
€ a acdo divina que destina a pessoa humana ou para o livre arbitrio ou para o pecado
escravizador. E a partir da graca divina, que concede as pessoas a liberdade ou a
escravidao, transforma o querer humano em “vontade” do humano para seguir os
mandamentos de Deus. Na distin¢cdo de que as obras boas nao nos justificam perante

Deus e, sim, a sua graca.

Lutero ao ser o outro no texto do escrevente que é Paulo, que para ele é o
“vaso e 6rgao de Cristo”, torna-se sujeito do escrevente. Nao ha somente uma
repeticdo do discurso/texto-fonte dos dois, ou citagcbes biblicas por parte do
reformador, e, sim, dialogismos, ou seja, interagbes textuais e discursivas que
permitem com que o texto-fonte seja dialogico, atualizado e ndo monolégico. No texto-
fonte sao lidas inimeras vozes, tanto aquelas que deram ao texto-fonte determinadas

interpretacfes ao longo da histéria da igreja, como a tradicdo agostiniana, quanto as

342 BAKHITIN, M. (VOLOCHINOV, V. N.). Marxismo e Filosofia da Linguagem: Problemas
fundamentais do método sociolégico na ciéncia da linguagem. 12. ed. Sdo Paulo: Hucitec, 2006
[1929]. p. 127.

343 BULTMANN, Rudolf. “Jesus Cristo e mitologia”. In: Demitologizacao: coletanea de ensaios. Sdo
Leopoldo, Sinodal, 1999. p. 93.
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vozes contemporaneas a Lutero que viviam o sofrimento e altercavam o0s pastores
acerca de um Deus misericordioso, assim como o proprio Lutero havia questionado.
Era comum que muito da préatica dos pregadores do tempo de Lutero estivesse
baseada nas indulgéncias, isto €, em conseguir o favor divino por dinheiro. Esse tipo
de prética é confrontado por ele ao dizer — junto ao autor da primeira epistola aos
Corintios — que nao haveria garantias de salvacdo sem a aceitagdo do sofrimento de
Deus na cruz. Por que pela paciéncia, tribulacdes e esperanca € que o ser humano
aprenderia a confiar em Deus, sendo assim preparado como um vaso de outro forjado

a marteladas, para ser usado nas maos de Deus.3%

Compreendendo a experiéncia vivencial de Paulo e o que o levou a anunciar
a cruz como revelacdo de Deus, revelacdo que confunde e desconcerta seus
destinatarios fixados na sabedoria dos seres humanos, Lutero, em sua experiéncia
vivencial na Baixa |dade Média, onde o conhecimento de Deus era alcancado pelo
poder e peniténcias austeras, ou seja, pela sabedoria dos humanos, isto é, da Igreja,
cria um novo principio epistemolégico e teoldgico acerca do conhecimento de Deus,
a cruz. E a dialogicidade de Lutero com uma tradicdo teolégica que privilegiava a
justificacdo da pessoa a partir das obras de Jesus, de modo exclusivo. Essa
plasticidade discursiva permitia a Lutero dar a sua voz ao texto de Paulo, a0 mesmo

tempo em gue ouvia outras, as quais também interagiam com a nocéo stauroldgica.34°

Além disso, em consonancia com a perspectiva dialégica, dada a relagao
entre esferas da atividade humana e géneros do discurso, podemos entender
que os géneros do discurso se engendram nas seguintes propriedades
constitutivo-funcionais: a) plasticidade: todo género do discurso é plastico,
isto é, aberto a possibilidades de modificar-se/transmutar-se dadas as
condi¢des sécio histéricas. b) penetrabilidade: todo género do discurso é
vulneravel a possibilidade de intercalacdo e hibridizacdo. ¢) unicidade: todo
género do discurso é uma unidade de comunicacdo verbal relativamente
estavel.346

Concordes as dimensdes constitutivo-funcionais da interacdo dialégica de
textos-fonte, destacando a plasticidade que é a abertura de transformacao, na qual o

sujeito-autor pode transmutar/transformar seu proprio texto em outro, Lutero aborda

344 LUTERO, 2003, p. 407.

345 O termo é uma referéncia ao campo de estudos acerca do conceito de cruz no ambito dos estudos
teolégicos, formada pelos termos gregos oTaupdg (cruz) e Adyog (discurso). O termo também é
usado para se referir aos estudos heraldicos.

346 ACOSTA PEREIRA, R.; OLIVEIRA, A. Os géneros do discurso na esfera académica: reverberacdes
dialdgicas. Letras (UFSM), Vol. 29, n. 58, janeiro-junho 2019, p. 18.



147

suas teses da teologia da cruz, interagindo com seu proprio texto. Na figura 7, visa-se
elucidar, a partir do conceito de ambivaléncia, no qual o texto como absorc¢ao de uma

realidade pontual, e réplica a um outro texto, pode ser considerado.

Figura 7 - Rela¢des dialdgicas entre texto-fonte com texto do mesmo autor

Elaborado pelo autor3*’

347 Texto-contetudo transmutado: Disputa de Heidelberg. In: LUTERO, 2016, p. 49-50.
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No mesmo tempo/espaco, 0 autor vé a necessidade de reorientar seu proprio
texto, para torna-lo mais compreensivel aos seus ouvintes. Nao que fosse contradizer
0 que escreveu/enunciou, mas interagiu com a prépria voz, permitindo que outras
vOozes entrassem no texto e a interpelasse e interpretasse aquilo que havia e estava

sendo dito.

Na préatica, apesar de sua personalidade, Lutero percebeu que na sua
narrativa filosofico-teoldgica, haviam muitos fatores internos que poderiam descartar
ou tolher o exposto, e isso devido a um controle por parte do autor, um monologismo
algo comum nas disputas da época. No texto transmutado, ha dialogismo, pois,
Lutero, abre-se para a exterioridade de sua narrativa com expressdes “isto fica
evidente” (onde retorna a evidéncia da pregacao paulina), “isto é evidente”, “isto ja foi
dito”, etc. Reinterpretando-se, ele permite voz a si mesmo e aos seus destinatarios
gue podem concordar ou discordar, tanto de sua voz quanto das vozes passadas,
efetivamente aquelas que — segundo o reformador — diriam que “[...] a cruz que purifica

€ a prova para tudo [...]".348

Do exposto, segue-se que para Lutero existem dois tipos de tedlogos, o da
cruz e o da gloria, o das indulgéncias e o das praticas cotidianas de peniténcia,
diferenciando-se um do outro por meio da cruz. A cruz € o lugar no qual opera o Deus
Absconditus. Aquele que se mostra sub contraria specie, invertendo a l6gica humana
e a transformando em loucura. O reformador concebe as obras da carne como obras
gue podem ser apresentadas como caridade e, por isso, suscitar a arrogancia diante
de Deus. Assim sendo, é na cruz que a verdadeira peniténcia encontra seu lugar de
interpretacdo, é na cruz que Deus se manifesta enquanto o elemento humano deseja
ver sua manifestacdo apenas nos elementos gloriosos, milagrosos e portentosos,

carregados de vangldria e estupidez, de insensatez e loucura.

348 | UTERO, 2003, p. 411.



5 EDITH STEIN, ELEMENTOS AUTOBIOGRAFICOS E A CIENCIA DA
CRUZ

No seguinte capitulo é analisado o pensamento de Stein a respeito de sua
Ciéncia da Cruz, uma obra acabada, ao contrario do que se propaga. E analisada a
biografia de Stein e seu itinerario, bem como aspectos fundamentais de seu
pensamento filosoéfico-teoldgico, em especifico a sua Ciéncia da Cruz desenvolvida a
partir dos reformadores da tradi¢cdo carmelita no final da Idade Média. O capitulo esta
disposto da seguinte forma: consideracdes acerca de sua biografia, sua trajetoria e
conversdo como mulher judia ao catolicismo, e entrada na Ordem Carmelita, além de
sua reflexdo a respeito do caminho mistico da cruz. Certa énfase a biografia de Stein
se faz necessaria devido ao seu aspecto tedrico que considera o “caminho mistico da
cruz” o proprio método da Ciéncia da Cruz. E na noite escura da alma, segundo a
tradicdo mistica medieval, que a autora reflete o percurso da alma a partir do texto-

fonte neotestamentario.

Assim como Lutero, Stein se constitui em uma voz no cronotopo estabelecido
no seio do cristianismo designado como Mensagem da Cruz, melhor dizendo, o
discurso recebe de Stein uma reconfiguracdo desde sua realidade concreta segundo
a qual o conhecimento se constituiria fenomenologicamente, e isso ecoa uma
theologia crucis que desconfia da razdo moderna enquanto produtora de um
melhoramento existencial da vida. Stein € testemunha da racionalidade instrumental
operacionalizada como instrumentos de morte entre duas guerras mundiais que
ceifaram milhdes de vidas humanas e impuseram uma desordem climéatica sem

precedentes na histéria do planeta.
5.1 TEXTOS AUTOBIOGRAFICOS, UMA DEFINICAO DE EDITH STEIN

Edith Theresa Hedwig Stein nasceu em Breslau, Alemanha, em 12 de outubro
de 1891, e faleceu em Auschwitz, Polonia, em 9 de agosto de 1942.34% Notabilizou-se

enquanto filosofa alema e religiosa carmelita. Na ordem carmelita recebeu o nome de

349 NOVINSKY, llana Waingort. Edith Stein (1891-1942): em busca da verdade em tempos sombrios.
Tese. 262 f. (Doutroado) — Programa de P6s-Graduagdo em Histéria Social, Faculdad e Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o Paulo — USP, S&o Paulo 2011. p. 49-51.
Disponivel em: <https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8138/tde-29062012-
123046/publico/2011_llanaWaingortNovinsky_VRev.pdf>. Acesso em: 19 out. 2021.
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Teresa Bendita da Cruz. Era filha de um comerciante judeu. A partir de 1911, ela
iniciou os estudos de filosofia, psicologia, estudos aleméaes e histéria em Breslau, e
desde 1913 se tornou aluna de filosofia do renomado Edmund Husserl em Gaéttingen.
Em 1916 defende sua tese de doutorado sob a orientacdo de Husserl em Friburgo, e
se torna sua assistente até 1918. Em 1919, seu projeto de habilitacdo a docéncia nao
seguiu com sucesso, pois ndo havia uma regulamentacéo que previsse a admissao
de mulheres a universidade. Sua tese de habilitacdo s6 aparecera em 1922, no
mesmo ano de sua conversdo ao catolicismo.3*° Entre 1922 e 1931, ela exerceu a
docéncia no mosteiro dominicano em Speyer, e a partir de 1932 foi professora no
Instituto de Educacéo Cientifica em Muinster. No ano de 1933, Stein ingressa na
Ordem Carmelita em Col6nia, recebendo seu habito religioso em maio de 1934, onde
se dedicara aos trabalhos da ordem religiosa até o ano de 1938. Apds esse periodo,
foge para Echt na Holanda, onde acabara por ser presa e deportada para o campo de
concentragdo em Auschwitz, na PolGnia, vindo a ser assassinada no campo de

concentracdo nazifascista em 1942.35!

Quadro 4 - Cronologia de Edith Stein35?

1891 12 outubro: nascimento em Breslau, no dia da Reconciliacao;
1913/1915 Estudos de filosofia, de Histéria e Letras na Universidade de Gotinga
e encontro com Edmund Husserl,

1915 Alistamento voluntario na Cruz Vermelha: enfermeira no Hospital de
doencas contagiosas de Mahrisch-Weisskirchen;
1916 3 de agosto: defesa de tese para obtencéo do grau de doutora em

Filosofia na Universidade de Friburgo — tema da tese: “O problema do
Einfuhlung” (a Empatia), tese inaugural. Halle, 1917;
1933 14 de outubro: entrada no Carmelo de Colbnia;

15 de abril: tomada de habito. Edith Stein escolheu o nome de Teresa
Benedita da Cruz;

1938 21 de abril: profissdo solene (perpétua);
1938 31 de dezembro: refugia-se no Carmelo de Echt na Holanda,
1942 2 de agosto: prisao pela Gestapo e detengéo no campo de

Westerbork, na Holanda;

350 MIRIBEL, Elisabeth de. Edith Stein, 1891-1942: como ouro purificado pelo fogo. Aparecida, SP:
Santuario, 2001. p. 57.

351 NABUCO, Maria Anna. Edith Stein: convertida carmelita martir. Rio de Janeiro: Vozes, 1955. p. 5.

352 SANTANA, Luiz. Edith Stein: a construcdo do ser pessoa humana. Sdo Paulo: Ideias & Letras,
2016. p. 37-39.



153

1942 7 de agosto: deportacéo para o campo de concentracao de
Auschwitz-Birkenau;
9 de agosto: martirio no campo de concentracao.

Fonte: Elaborado pelo autor.

Stein se debrugou sobre o0 neo-escolasticismo e Santo Tomas de Aquino que
a levou, primeiro, a uma comparagao entre a fenomenologia de Husserl e a filosofia
de Santo Tomas,**3 e, depois, a uma interpretagdo do “De veritate”*>* (investigacoes
de Sdo Tomas de Aquino sobre a verdade) para, finalmente, desenvolver um ponto
de vista autbnomo em sua obra principal, publicada postumamente, “Ser finito e
eterno”.3%° Ela se dedicou a pensar o significado do ser em didlogo com a tentativa de
Tomés de Aquino de tomar a analise fenomenolégica do mundo e da experiéncia de
si como ponto de partida para a busca da base divina doadora de sentido, o “ser
eterno”, da vida, o “ser finito”, realizada no interior da estrutura da terminologia
neotomista, entrelagando a isso as reflexdes dos santos da ordem carmelita S&do Joao
da Cruz e Santa Tereza D’Avila.

Edith Stein, judia, filésofa, educadora, teéloga e martir foi uma figura
marcante de espirito fortemente especulativo que transitou pelos corredores
de algumas das principais ciéncias preponderantes do século XIX, a saber:
Historia, Psicologia, Filosofia e Teologia. Uma vida marcada pela vivacidade
de espirito e pela curiosidade, empética diante das questées do humano e de
sua inser¢do na sociedade. Para ela, superar-se a si mesmo € dever do
humano para chegar a compreender o ser de Deus como fundamento de sua
realidade contingente e finita. Ela oferece em suas investigacdes, o plausivel
e o perturbavel no que se refere ao destino do humano em um mundo
partilhado com as demais espécies.3%6

353 “[...] Quando Edith Stein buscou fundamentos filosoficos para a sua fé, ela encontrou na obra de
Santo Tomas de Aquino elementos que ela considerou fenomenoldgicos”. NOVINSKI, 2011, p. 64,
nota de rodapé n. 95.

854 Stein traduziu do latim ao alemdo a obra de Santo Tomas de Aquino, “Quaestiones disputate de
veritate”. PARISE, Maria Cecilia I. As coloragc8es da alma na analise da pessoa humana
segundo Edith Stein. Dissertacao. 234 f. (Mestrado) — Programa de Pds-graduacao em Filosofia,
Universidade Federal de S&o Paulo - UNIFESP, 2014. p. 38. Disponivel em:
<http://repositorio.unifesp.br/handle/11600/39261>. Acesso em: 22 set. 2021.

355 STEIN, Edith Saint. Endliches und ewiges Sein: Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins. 2.
ed. Freiburg: Herder, 2013.

3% MACHADO, Elisangela Pereira; BRUSTOLIN, Leomar Antdnio. Ad obstructos intellectus: da
superficie a profundidade em A Ciéncia da Cruz de Edith Stein. Teocomunicacgao, Porto Alegre, v.
48, n. 1, p. 97-109, jan-jun, 2018. p. 98. Disponivel em: <http://dx.doi.org/10.15448/0103-
314X.2018.1.30861>. Acesso em: 22 set. 2021.
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O pensamento de Stein desenvolveu uma resposta acerca de uma filosofia de
viés fenomenoldgico da empatia.3®’ Essa abordagem da filosofia da empatia de Stein
permitiu sustentar a abordagem exegética do caminho mistico quendético de S&o Joao
da Cruz. Segundo a autora, a marca registrada da unido mistica seria a experiéncia
da bem-aventuranca divina. A bem-aventuranca mistica seria efémera e ndo um fim
em si mesmo, mas uma transformacdo que deixa 0 mistico com uma sensacao
duradoura de alegria. De acordo com Stein, a unido empatica com o Deus trino libera
hipostaticamente o mistico para experimentar vicariamente o sofrimento de Cristo e,
por meio de Cristo, 0 sofrimento de toda a humanidade. A maneira de Cristo, 0 mistico
realizado voluntariamente empreende uma vida altruista dedicada ao sofrimento
expiatorio de outras pessoas, independentemente de quem sejam e do que tenham
feito. Tal vida é tanto pessoal quanto cosmicamente salvifica. O mistico realizado
voluntariamente se dedica ao altruismo (sofrimento) expiatorio de outras pessoas, isto

é, a caridade.3%8

A biografia de Stein se entrelaca a sua abordagem filoséfico-teoldgica, pois
ela reflete a respeito da cruz de modo existencial. Ela realiza uma valorizacdo do
sujeito e, dentro da teoria enunciativo-dialégica de Bakhtin, do autor, aquele que
escreve e - nesta supervalorizacdo - daquele que escreve, isto é, daquele que cria e
recria o texto. Neste processo temos a contribuicdo dada a partir da década dos anos
de 1960 pela tradicdo fenomenoldgica,**® que valoriza o papel do leitor nos aspectos
de interpretacdo do que foi escrito, permitiu novas abordagens acerca do leitor
enquanto uma voz que, ao ler, também |é a partir de outras vozes que,
necessariamente, ndo estdo presentes no texto que € lido, mas que pulula a

consciéncia do sujeito leitor.

Esta interacdo autor/leitor, faz com que o dialogismo seja cronotopico, “a
continuidade da heranca da antiguidade foi algada a condicéo de ideia suprema, figura
sob a forma de tensao historicamente ndo medida, imanente a tradicao literaria, entre
criagcdo e imitagdo; poesia elevada e mera literatura”.?®® Filho explica, a partir de

criticas, aos métodos histéricos-positivistas, do formalismo, estruturalismo, o conceito

357 STEIN, Edith Saint. Zum Problem der Einfiihlung. 2. ed. Freiburg: Herder, 2010.

3% MACHADO, 2021, p. 180.

359 Cf. nota 308.

360 JAUSS, Hans Robert. A histoéria da literatura como provocacdo a ciéncia da literatura. Sao
Paulo: Atica, 1994, p. 13.
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de estética da recepcédo. Para ele, recepcdo € uma concretizacéo pertinente a obra,
tanto no momento da sua produgdo como no da sua leitura, que pode ser estudada
esteticamente. A concretizagcéo € o processo de interacao do leitor com o texto, “[...]
em gue este atua como pauta e tudo o que ndo diz ou silencia cria vazios que forcam
aguele a interferir criadoramente no texto, a dialogar com ele, de igual para igual, num

ato de comunicagéo”.*%! Ele cita uma passagem de Jauss esclarecedora:

A obra literaria ndo € um objeto que exista por si s, oferecendo a cada
observador, em cada época, um mesmo aspecto. Ndo se trata de um
monumento a revelar monolégicamente seu ser atemporal [...]. A historia da
literatura é um processo de recepcao e producdo estética que se realiza na
atualizacdo dos textos por parte do leitor que os recebe, do escritor, que se
faz novamente produtor, e do critico, que sobre eles reflete. O contexto
histérico no qual uma obra literaria aparece ndo constitui uma sequéncia
factual [...] diferentemente de um acontecimento politico, o literario n&o possui
consequéncias imperiosas, que seguem existindo por si s6 e das quais
nenhuma geracdo posterior podera mais escapar. Ele sO logra seguir
produzindo seu efeito na medida em que sua recepcdo se estenda pelas
gerac0es futuras, ou seja, por elas retomada — na medida, pois, em que haja
leitores que novamente se apropriem da obra passada, ou autores que
desejam imita-la, sobrepuja-la ou refuta-la.362

A estética da recepcao apresenta-se como a valorizagcdo da interpretacdo de
um texto, sem valorizar ou desvalorizar demais a relacdo autor—texto—leitor. E a
situacdo de um leitor que olha para uma obra literaria desde os olhos de sua época,
sem com isso se deixar congelar por valores que o texto traz de épocas estranhas aos
leitores posteriores. E que se pode verificar acerca do tema da cruz lido por trés
autores distintos, Paulo, ou a escola paulina, Lutero e Stein. Como eixo norteador, a
leitura do episddio da cruz elucida uma relacao intertextual com o sofrimento humano
hipostasiado em sofrimento de Deus. Dito de outra forma, a leitura sobre o sofrimento
de Jesus na cruz se constituiria em uma leitura a respeito do proprio sofrimento
humano emoldurado em narrativas literarias que tratam de temas fundamentais da
existéncia dos seres humanos em sua jornada pela preservacdo da vida. Assim,
temas de migracao, fidelidade, fraternidade, familia, sexualidade, politica, costumes e
poder, entre outros, sdo elaborados em relatos literarios como o da crucificacéo de
Jesus cujo retrato narrativo envolve abandono, traicdo, empatia, poder politico e

religioso e, mais dramaticamente, o sofrimento mental, simbdlico e fisico, com a

361 FILHO, José Adriano. Estética da recepcdo e hermenéutica biblica. In: NOGUEIRA, Paulo Augusto
de Souza (Org.). Linguagens da religido: desafios, métodos e conceitos centrais. Sdo Paulo:
Paulinas, 2012. p. 173.

362 JAUSS, 1994, p. 23 apud FILHO, 2012, p. 174.
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finalizacdo do tema mais candente acerca da existéncia humana, sua cessacao.
Nesse sentido, ao redor da cruz se estabelecem trés autores escreventes textuais e

leitores de outros textos.

A relacdo estabelecida entre a obra e o leitor é de ordem dialégica. Essa
relacdo nao fixa, ja que, de um lado, as leituras diferem a cada época; de
outro, o leitor interage com a obra a partir de suas experiéncias anteriores,
isto é, ele carrega consigo uma bagagem cultural de que ndo pode abrir mao
e que interfere na recepcdo de uma criacao literaria particular. Todo ato de
recepcao, julgamento estético ou interpretacdo, por mais espontaneo que
seja sua expressdo, advém de uma camara de ecos onde ressoam 0s
pressupostos historicos, sociais ou técnicos que possibilitam sua efetivagéo.
Assim, ao estabelecer que o signo lido provoca, a partir de sua historicidade,
uma reagdo, em efeito em seus leitores. 363

Ao se analisar o que é chamado de experiéncias vivenciais dos autores e
autora, valorizando assim o0s aspectos historicos de cada um deles, ndo € em sua
historicidade que se deseja concentrar a analise e, sim, como suas biografias

demostram aquilo que impulsionou a criacao do texto e também, de sua dialogia, como

bem expressa Nogueira acerca do conceito de autobiografia:

Autobiografia é o termo que encontramos com maior frequéncia nos estudos
gue trataram e que ainda tratam de uma enorme sorte de textos cuja voz
enunciativa apresenta-se em primeira pessoa. [...]. Ao longo da histéria da
literatura Ocidental vemos que muitos sujeitos ndo hesitaram em expressar a
si mesmos, e, portanto, trouxeram a superficie da linguagem suas
experiéncias fundamentais, as mais pungentes.364

A pesquisa presente destaca 0s nomes proprios dos autores e da autora, uma
vez que dialogam por meio de seus textos-fontes delimitados, com os autores
contemporaneos de suas épocas correspondentes e com aqueles posteriormente
seguintes. O nome préprio de autores, seja de ideias ou valores culturais, vincula o

sujeito do texto que interage com outros nomes no continuo secundar ideias e a

estabelecer parametros ao debate em questao.

Mas, além de superar os limites espaciais, 0 nome nos permite ainda galgar
os confins do tempo: a nossa presenca continua a perdurar mesmo depois
da morte, enquanto permanecer viva a lembranca de nosso nome. Isso
explica o desejo que todos nds temos de que nosso nome se torne famoso,

363 FILHO, 2012, p. 178.

364 CONCEICAO, Douglas Rodrigues. Lever a mao sobre si: religido e literatura autobiografica. In:
NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza (Org.). Religido e linguagem: abordagens teéricas e
interdisciplinares. Sao Paulo: Paulus, 2015. p. 144-150.



157

adquira notoriedade: desse modo queremos garantir-nos uma certa

eternidade. 365
Stein foi uma mulher que viveu intensamente o seu tempo. E uma mulher do
seu tempo, imersa nas questdes de seu tempo e vida,3¢® servindo na Primeira Guerra
Mundial (1914-1918), discutindo as questdes relativas a questdo da mulher que
entrava no campo de trabalho, enfrentou a problematica do nazifascismo e discutiu a
filosofia e a teologia em seu tempo. Foi uma representante que buscou, na pratica, o
seu lugar em um mundo académico tomado pelo masculino. Foi uma mulher integral.
Na sua época, as mulheres ouviam que deviam ser criadas para o lar, devotadas aos
filhos. Stein se preocupou com a formacédo da pessoa em sua integralidade, nela
temos itinerarios adequados a respeito da visdo sobre a pessoa humana, isto €, uma
concepcao antropolégica do ser. Ela foi uma filésofa, tedloga, educadora e, além

disso, uma santa que viria a ser canonizada posteriormente.

O pensamento de Stein elabora uma concepcédo acerca do ser humano que
se constitui em tema central nos seus estudos posteriores, apds sua conversao ao
catolicismo, em 1922, e a partir do ser pessoa cristd, elabora o seu conceito de
formacéo em toda sua experiéncia, em especial no Carmelo.3¢” Esta caracteristica de
uma mulher forte e instruida, € motivada por sua historia de vida familiar e, claro, pela

realidade socio-politica de sua época.

Quando Stein chegou a época de seus estudos universitarios, que eram
estruturados diferentes daqueles existentes nos dias de hoje, ela estudou
germanistica, lingua alema, histdria e psicologia, da qual ficou decepcionada. E foi a
partir dessa decepc¢ao que pediu a sua mae para estudar com um professor chamado
Edmundo Husserl®*%® porque havia lido uma obra de sua autoria, e gostado muito, da
obra InvestigagGes Logicas,?®° que trazia algumas respostas buscadas pela psicologia

da época. Ela se muda entdo de cidade e se encontra com esse professor. Ao se

365 MONDIN, 2015, p. 50.

366 SBERGA, Adair Aparecida. A Formacgao da Pessoa em Edith Stein. Sdo Paulo: Paulus, 2014. p.
12.

%7 Nome dado aos conventos masculinos e femininos das Ordens Carmelitas em todas suas
ramificagcbes. CAMPOS, Adalgisa Arantes. A Ordem Carmelita. Per musi, 24, dez. 2011. Disponivel
em: <https://www.scielo.br/j/pm/a/drRD43BmR3r8w8MCMZpV4pt/?lang=pt/>. Acesso em: 24 set.
2021.

368 NOVINSKY, 2011, p. 9.

369 HUSSERL, Edmund. Investigacdes légicas: segundo volume, parte I: investigacdes para a
fenomenologia e a teoria do conhecimento. Rio de Janeiro, RJ: Forense Universitaria, 2012.
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apresentar, Husserl fica entusiasmado pela inteligéncia da jovem Stein, que havia

entendido muito bem uma obra tdo complexa.

A filésofa-tedloga e santa deixou milhares de paginas manuscritas, compondo
uma obra inacabada que conta com cinco densos volumes.3’© A compreensdo a
respeito da experiéncia vivencial de Stein, nas dimensdes pessoais e familiares, seus
estudos e, fundamentalmente, seu periodo como freira carmelita, no qual, além de
elaborar escritos autobiograficos e espirituais, desenvolve — a partir de uma solicitacéo
de sua superiora religiosa - sua obra acerca dos escritos de Sdo Jodo da Cruz,3"* por
ocasidao das celebracbes dos quatrocentos anos de seu nascimento, permitem
compreender sua dialogia com o tema da cruz, principalmente devido ao fato de que
ela se dispbe a pensar a cruz a partir da obra e vida de duas figuras misticas
carmelitas, Sdo Jodo da Cruz e Santa Teresa de Jesus ou D’Avila,3’2 0s quais operam
uma profunda transformacdo no pensamento religioso da ordem, reformando-a. E no

Carmelo que conclui os chamados escritos espirituais, e neles esta ultima obra,

370 TERESA BENEDITA DA CRUZ, Santa. Obras completas, escritos filoséficos-Etapa
Fenomenolégica: 1915-1920. Vol. Il, Vitoria: Ediciones el Carmem; Madrid: Editorial de
espiritualidad; Burgos: Editorial Monte Carmelo, 2005.; TERESA BENEDITA DA CRUZ, Santa.
Obras completas, escritos filosoficos-Etapa de pensamento Cristiano-1921-1936. Vol. lll,
Vitoria: Ediciones el Carmem; Madrid: Editorial de espiritualidad; Burgos: Editorial Monte Carmelo,
2007; TERESA BENEDITA DA CRUZ, Santa. Obras completas, escritos antropolégicos y
Pedagdgicos-Magistério de vida cristiana Etapa de pensamento Cristiano-1926-1933. Vol. I,
Vitoria: Ediciones el Carmem; Madrid: Editorial de espiritualidad; Burgos: Editorial Monte Carmelo,
2003.

371 Homem de compleicdo fragil e discreta, Sdo Jodo da Cruz (1542-1591), mistico carmelita do século
XVI, legou ao universo catélico e, também, a literatura espanhola um conjunto de poemas, prosas
e escritos que marcaram o Século de Ouro espanhol, momento este de apogeu cultural na Espanha
dos séculos XVI e XVII. A vida de Sdo Jodo da Cruz e suas producdes passaram ao largo de
gualquer reconhecimento ou destaque em sua época, salvo aqueles que conviveram de maneira
muito proxima. A busca de Sao Jo&o da Cruz por uma “vida de intimidade com Deus” € a causa
inspiradora, por exceléncia, do mistico; ela encontra-se expressa em seus poemas e descrita
metodologicamente em seus comentarios em prosa, bem como determinante em sua posi¢éo e
transmissao do exercicio religioso. ZIMERMAN, Helena Haenni. A sonoridade do indizivel: a
experiéncia mistica de Sdo Jodo da Cruz. Tese. 141 f. (Doutorado em Ciéncia da Religidao) -
Programa de Estudos Pds-Graduados em Ciéncia da Religido, Pontificia Universidade Catolica de
Séo Paulo - PUC, Séo Paulo, 2017. p. 14. Disponivel em:
<https://tede2.pucsp.br/handle/handle/20323>. Acesso em: 24 set. 2021.

372 Machado afirma que Stein foi auxiliada em seu caminho espiritual por outra mulher, “Teresa
Sanchez de Cepeda y Ahumada - Santa Teresa de Jesus ou D’avila (1515-1582), autora do Livro
da Vida, obra que decanta a sua conversao. Apés organizar a publicacdo das obras de Reinach em
1921, vida promissora no campo filoséfico que a guerra interrompeu, Edith visita sua amiga, a
filbsofa Hedwig Conrad-Martius (1888-1966), esta e 0 esposo se converteram ao protestantismo.
Stein colabora com Hedwig em traducg@es, é nessa temporada de tradugdes e férias que a filosofa
ird encontrar na casa dos Conrad do Livro da Vida de Santa Teresa D’Avila e ler todo ele numa
Unica noite. Alguns bidgrafos escrevem que na manhad seguinte a leitura de Santa Teresa,
convencida de que havia encontrado a Verdade, Stein sai para comprar um catecismo romano e um
missal, desejosa de compreender mais e mais o Catolicismo e, dele fazer parte”. MACHADO, 2021,
p. 59.
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intitulada postumamente de A Ciéncia da Cruz, tornou-se a sua maior contribuicdo ao

pensamento filoséfico-teoldgico do século XX.

Edith Stein, no ambito religioso, recebeu 0 nome de Teresa Benedita da Cruz.
Como mencionado antes, deixou iniUmeros escritos, divididos em cinco volumes. Seus
escritos espirituais foram compilados no quinto volume e é onde estd o texto-fonte
abordado de maneira dialdgica com o texto-fonte de Paulo, aqui proposto, e, com 0s
dados da vivéncia de Stein, se busca elucidar partes de seus escritos autobiograficos,

escritos em 1932, ja sob a perseguicéo ideoldgica dos nazistas ao povo judeu.3’3

N&o é comum para quem se depara com a figura de Edith Theresa Hedwig
Stein (1891-1942) nado sentir eclodir em si questdes acerca da vida, do ser
humano, das relacdes diante do outro, diante do mundo e das escolhas que
fazemos. O trabalho dessa mulher polissémica nos abre possibilidades para
novas perspectivas, para uma melhor compreenséo da relagdo do individuo
no mundo e diante de Deus. Um dos grandes méritos e conquistas de sua
vida foi a sua capacidade de integrar tudo, ou seja, desde as ciéncias até o
ser em si em sua totalidade na reaproximagdo com a plenitude do Eterno.
Com isso, ela oferece o testemunho de alguém que, por si mesmo, desvelou
a trajetoria do amor para além da experiéncia do efémero e do racional.37

No Brasil, a tradu¢do de seus escritos autobiograficos foi nomeada “Vida de
uma familia judia e outros escritos autobiograficos”,3’® obra que é usada na presente
pesquisa para, brevemente, expor a experiéncia vivencial de Stein, cuja consequéncia

mistica a levou a vitdria na cruz. Uma vitGria mistica diante da banalidade do mal37¢

perpetrada pelos nazifascistas contra o povo judeu. Stein experimentou diversas

873 No caso dos judeus na Alemanha, o primeiro momento de todo esse processo de exterminio deu-
se por meio do discurso de édio. A retérica contra eles fortaleceu-se no pés-Primeira Guerra (1914-
1918) e transformou-os em bode expiatério da derrota alema. Todo tipo de teoria conspiratoria
passou a ser destilado contra os judeus, e quando os nazifascistas alcancaram o poder, o discurso
virou agdo. MACHADO, 2021, p. 27.

374 MACHADO, 2021, p. 23. Grifo nosso.

875 STEIN, Edith. Vida de uma familia judia e outros escritos autobiograficos. Sdo Paulo: Paulus,
2018. Col. Obras de Edith Stein. Ferreira diz que “Edith Stein escreveu duas autobiografias, a saber:
Estrellas Amarillas e Histéria de uma familia judaica, além de cartas e outros documentos que
revelam ideias, sentimentos e principalmente descricdes de acontecimentos histdricos, cidades e
pessoas com quem se relacionou, entre elas intelectuais influentes da corrente fenomenolégica
como nos aponta Anne Levallois”. FERREIRA, Danilo Souza. Empatia: Uma Historia intelectual de
Edith Stein 1891-1942. Dissertacdo. 154 f. (Mestrado) - Universidade Federal de Ouro Preto,
Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Departamento de Histéria, Programa de Pés-Graduacédo
em Historia, Mariana, 2018. p. 17.

376 Por banalidade do mal se entende a deliberada negacao ao pensar critico por parte dos individuos
que s&o solicitados a praticarem oficios administrativos que causem a morte de seres humanos. E
na verdade, aquela caracterizagéo feita por Hannah Arendt acerca da auséncia completa do pensar
diante da existéncia que havia caracterizado os burocratas do regime nazifascista da Alemanha
durante a Segunda Guerra Mundial. ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém: um relato sobre
a banalidade do mal. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.
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fronteiras da existéncia. Foi mulher em um ambiente dominado por homens,
especialmente a universidade alema do inicio do século XX. Pouquissimas mulheres
se arriscavam a penetrar nesse ambiente masculinizado. Tais desafios a fizeram
refletir sobre o papel da histéria, levando-a, como ela mesma diz, a se engajar na luta

pelo voto feminino.

Meu amor pela Historia ndo era um modo puramente romantico de mergulhar
no passado. Uma participagdo apaixonada nos acontecimentos politicos do
presente, constituintes da histéria que se escreve agora, estava fortemente
associada a esse meu amor; esses dois aspectos provinham certamente da
minha consciéncia extrema da responsabilidade social e do sentimento de
solidariedade que nos une ndo apenas no conjunto da humanidade, mas
também as comunidades mais restritas [...]. Em razéo desse forte sentimento
de responsabilidade social, eu me engajei também, resolutamente, em favor
do direito de voto das mulheres.37”

Foi uma mulher judia em uma Europa dominada pelo antissemitismo. Foi uma
pensadora critica em um mundo incrustado no édio mutuo, em um contexto de entre
guerras nunca visto antes. Foi uma filésofa em um mundo de fil6sofos céticos e ateus.
Como afirma Machado, [...] “Parece haver tantas ‘Steins’ quanto seus pesquisadores
e leitores. S&o mais de 5.000 mil paginas da diversidade de sua producao que podem
contribuir para os prismas psicoldgico, pedagdgico, filoséfico, feminista e teoldgico”.37®
No entanto, a experiéncia mais dramatica de todas se deu pelo fato de sua origem
étnico-racial coloca-la diante de um desafio contemporaneo dramatico, pensar-se em
todas as posi¢cdes enquanto uma mulher judia. Uma minoria dentro de outra

minoria.3"®

Os ultimos meses roubaram dos judeus alemées a evidéncia calma da
existéncia. Eles se viram obrigados a meditar sobre si mesmos, sobre sua
esséncia e sobre seu destino. A questado judaica imp6s-se ndo somente a
eles, mas a muitas outras pessoas, para além da pertenca a grupos. [...]. Tive
até a ideia de escrever o que eu, como filha de uma familia judia, aprendera
sobre a condicdo judaica, pois observadores externos sabem muito pouco
sobre ela.380

377 STEIN, 2018, p. 233-234.

378 MACHADO, Elisangela Pereira. De Yhwh a Yeshua: a experiéncia da via mistica steiniana. Tese.
265 f. (Doutorado) — Programa de Pds-Graduacgéo em Teologia, Pontificia Universidade Catolica do
Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2021. p. 23. Disponivel em:
<https://tede2.pucrs.br/tede2/bitstream/tede/9558/2/ELISANGELA_PEREIRA_MACHADO_TES.pd
f>. Acesso em: 24 set. 2021.

379 (MACHADO,2021,p.26).

380 STEIN, 2018, p. 19.
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A mée de Stein, como toda méae judia, influenciou de maneira decisiva a vida
da filha, tanto a respeito de sua visdo como mulher judia, quanto de sua condic&o
como orfa de pai que no judaismo € a figura central da familia. Ela escreve que sua
“[...] primeira intencdo era escrever as memodrias da vida de minha mae”, 8! a senhora
Auguste Stein,*8? uma mulher vitva e com filhos e filhas para criar e educar na fé. Ao
tentar escrever sua “autobiografia®, comega por apresentar sua vida dentro de uma

familia profundamente guiada pela fé judaica.

O que escrevo nestas paginas ndo tem a pretensdo de ser uma apologia do
judaismo. Cabe a quem se sente instado a fazé-lo desenvolver a “ideia” de
judaismo, defende-la contra falsificagbes, apresentar o contetdo da religiao
judaica ou escrever a histéria do povo judeu. [...]. Trata-se de fornecer
informacgdes aqueles que desejam ir as fontes com imparcialidade.383

A mae de Stein, na sociedade turbulenta e xenofébica da época, incutiu nos
seus filhos e filhas a busca por uma vida ética. Trabalhou exaustivamente para o
sustento de sua familia. Esta mulher forte marcou a vida intelectual da futura
fenomendloga, que sempre foi forte e lutou pelas causas das mulheres. Como ela

mesma afirma;:

O carater forte de minha mae tornava humilhante, para ela, ter de sempre
pedir a ajuda de seus parentes. Acrescente-se a isso a perda de um filho que
ela muito amava, o pequeno Ernst, enterrado em Lublinitz (os dois filhos
anteriores morreram tdo pequenos que a dor pela morte deles ndo podia ser
igual & morte de filhos um pouco maiores). Meus pais moravam numa casa
pequena e simpatica, com um grande jardim, a qual se dava o nome de
“quinta” e que pertencia a meus avés. Minha mae gostava muito de cultivar
legumes e frutas; ela tinha o dedo verde.384

Continua ela:

Minha mé&e ndo se contentava em nos assegurar 0 estrito necessario para
nossas necessidades cotidianas. Em primeiro lugar, ela tinha um objetivo
claro: pagar todas as dividas de meu falecido pai. Elas foram todas sanadas
até o ultimo Pfennig. Junto com esse pagamento, a prioridade era dar boa
escola aos filhos.38

Na época de Stein, uma mulher devotava sua vida ao marido. Ela, porém,

nasceu em um periodo em que a familia ja tinha uma melhor condicao financeira, foi

381 STEIN, 2018, p. 21.

382 Auguste Courant Stein (1849-1936). MACHADO, 2021, p. 117.
383 STEIN, 2018, p. 24.

384 STEIN, 2018, p. 39-40.

385 STEIN, 2018, p. 44.
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um periodo de suposta melhora na regido da Prussia, onde ndo havia tanto
desemprego. No entanto, ela e seus irméos e irmas néo faziam tantas exigéncias, pois
viam e se inspiravam no arduo trabalho de sua mae, “[...] minha méae trabalhava dia e
noite, o que nos inibia de fazer grandes exigéncias ou manifestar desejos
excessivos”.3 Machado esclarece que, ao relatar de maneira incisiva sua mae, sua
autobiografia buscava ultrapassar os impasses gerados entre mée e filha diante de

uma sociedade patriarcal. Ela procura demonstrar o

[...] progresso interior que ird decorrer desde o seio familiar judeu para uma
vida agnostica de estudante, discipula do movimento fenomenolégico, até a
decisédo pela vida catdlica cristd, a vocagédo de monja carmelita, comentadora
de misticos carmelitas e santa martir.387
Auguste Stein se tornou uma mulher de negdcios perspicaz. Era uma lider
nata, maternal com seus funcionarios. Uma pessoa de fé inabalavel. Ao iniciar seus
escritos biograficos, com a figura de sua mae, uma mulher trabalhadora e crente em
Deus, Stein quer dar a entender que também se tornou mulher forte e decidida, mas

com indecisoes internas sobre a fé e sobre si mesma.

A carta da minha mée continha a passagem da qual falei anteriormente: ela
ficaria muito feliz se eu me lembrasse d’Aquele a quem devia esse sucesso.
Mas eu ainda ndo estava nesse ponto. Em Gotinga, tinha aprendido a
respeitar questdes da fé e das pessoas crentes.388

A vida familiar de Stein e a producéo de seu pensamento sao apresentadas

de forma autobiogréafica com a seguinte disposicéo:38°
| — Memodrias de minha mae;
Il — Histéria de nossa familia
Il — Preocupacdes e tensdes familiares;
IV — O desenvolvimento das duas irmas mais novas;
V — Os anos de estudo em Breslavia;

VI — Diario dos corac¢fes de duas jovens;

38 STEIN, 2018, p. 58.

387 MACHADO, 2021, p. 34.

388 STEIN, 2018, p. 410.

389 Divisdo proposta pela edicao brasileira traduzida a partir do texto em aleméao. Optamos por utilizar
esta traducéo. Cf. nota 278.
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VII — Os anos de estudo em Gottingen;

VIII — Servico Hospitalar Militar de Weisskirchen na Moravia;
IX — Encontros exteriores e decisdes interiores;

X — O exame Rigorosum em Friburgo.

Durante sua vida, a morte de pessoas importantes a ela sempre esteve por
perto. Seu pai, quando ainda era muito crianga, dois de seus tios cometeram suicidio,
a doenca de um sobrinho seu, Harold Stein, que morreria muito jovem3% atacado por
escarlatina, uma doenca que havia ceifado varios dos membros de sua familia. Essa
caracteristica de se dedicar integralmente em tudo que fazia e buscava, fez com que
fosse uma cuidadosa e competente enfermeira durante a Primeira Guerra, pois ela
passa a servir a Cruz Vermelha na Austria,3*! e a morte de seu amigo Reinach, onde
vivenciou, na atitude da Senhora Reinach,3°? a maneira concreta do que a fé faz a

uma pessoa que esta sofrendo reaja.

Sédo epifanias que aconteceram mediante o testemunho incontestavel de
pessoas muito significativas que Edith encontrou em sua travessia de filésofa
e que a direcionaram para o universo da filosofia crista e, consequentemente,
para a Teologia. Sera visto que: no chéo filoséfico da fenomenologia de
Gottingen, Max Scheler reintroduziu Edith Stein no campo da religido; o casal
Reinach, no campo testemunhal da fé na Ressurreicédo; Santa Teresa D’Avila,
na experiéncia mistica do feminino; e S&do Tomas de Aquino, na
fenomenologia medieval.3%3

Foi nessa experiéncia de frutuoso estudo, em Gotinga e Frieburgo, que Stein,
paulatinamente, abriu sua alma na estrada do seguimento mistico. Ela, depois de
convertida e batizada, esperou mais de dez anos para entrar no convento do Carmelo,

em Colbnia, ela considerou toda sua histéria como uma preparacgdo para a entrada no

convento das Carmelitas Descalcas, como relata:

Aproximadamente dez dias depois de minha volta de Beuron, veio-me o
seguinte pensamento: Afinal, ndo estaria na hora de entrar no Carmelo? O

3% FERREIRA, 2018, p. 23.

391 FERREIRA, 2018, p. 47-48.

392 Anne Reinach, sempre chamada por Stein de “senhora Reinach”, enfrentou a morte de seu marido,
também professor da Universidade de Géttingen, com firmeza e coragem a partir de sua fé religiosa.
Stein refletia a respeito da fé em circunstancias existenciais nas quais os individuos se
caracterizavam por sofisticado racionalismo ou ceticismo teorico e, ainda assim, expressavam
profunda fé religiosa. O casal Reinach era um exemplo dessas pessoas. COURTINE-DENAMY,
Sylvie. Three Women in Dark Times: Edith Stein, Hannah Arendt, Simone Weil. Cornell University
Press: London, 2000. p. 41.

393 MACHADO, 2021, p. 56.
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Carmelo era a minha meta ja havia doze anos, desde o verdo de 1921,
quando caiu em minhas maos o livro da Vida de nossa Santa Tereza e minha
longa procura pela verdadeira fé chegou ao fim. Quando fui batizada no Ano
Novo de 1922, ja pensei que era a preparacdo para entrar na ordem

carmelita.394
Como se pode perceber em suas consideracfes, as andlises que Stein
promove ao longo de sua reflexdo de vida estdo envoltas na preocupacdo de sua
tarefa enquanto pessoa e enquanto alguém que se entende a procura de sentido para
sua existéncia. E serd na obra da cruz que ela encontrard suas razdes filosoéfico-
teologicas a respeito do sofrimento humano como caminho redentor promovido pela

caridade.
5.2 TEXTO-FONTE, PAULO COMO VOZ NO TEXTO-FONTE DE EDITH STEIN

O pensamento de Stein esta localizado no debate acerca da dignidade da
pessoa humana levado a frente apds os acontecimentos da Segunda Guerra Mundial,
especificamente aos acontecimentos relacionados aos campos de concentracéo
nazifascista da Alemanha. Foi esse o tema redescoberto em Stein, a dignidade
irrestrita do ser humano individual e sua vocacao explicitada como o leitmotiv da Igreja
em seu dialogo com o mundo. Antes da guerra, sua contribuicdo foi quase que
ignorada pela Igreja Catdlica. Seus estudos a respeito das obras de Sdo Joao da Cruz,
formulados na Ciéncia da Cruz, sdo a consequéncia de uma jornada que investigou a
partir da fenomenologia husserliana a importancia do pensamento tomista para a
concepcdo da pessoa sob a fé religiosa. E um duplo sentido, de onde nasce uma
teologia da cruz e o sentido dela na vida das pessoas que a abracam, é a vida em
conformidade com a cruz. Ela é, portanto, travestida de uma experiéncia pedagdgica

gue leva a alma a mais profunda unido com Deus.

Ao longo da primeira metade do século XX, a teologia experimenta uma virada
ao discurso teolégico do povo encarnado de Deus e sua fé. O iluminismo havia trazido
uma surpreendente desvinculacgéo interdisciplinar entre a antropologia teolégica como
tratado dogmatico e a pesquisa biograficamente orientada. A teologia é amplamente
considerada como distante da experiéncia e irrelevante para a vida. Havia uma cisédo

profunda entre sistema teoldgico e experiéncia religiosa, entre doxografia e biografia,

3% STEIN, 2018, p. 543.
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entre dogmatica e misticismo. Nesse sentido, ao incluir o material biografico em uma
investigacdo teoldgica, seu ponto de partida, a saber, o ser humano, é claramente
identificado por Stein. Dessa forma, o ser humano concreto em sua singularidade e
em sua processualidade é colocado em discussao. No processo, a individualidade e
a distingdo se tornam visiveis. Ao incluir o sujeito, ou seja, o nivel Unico e insubstituivel
de percepcdo e experiéncia da perspectiva em primeira pessoa, abre-se a
possibilidade de transformar o ensino em vida e a vida em ensino, volta-se a conciliar
dogmatica a histéria de vida desde a fé. A vida esta insubmissa as regras da

metalogica, como bem indica Metz:

A conviccdo vivida e a experiéncia aprendida da fé ndo podem ser
adequadamente justificadas pelas regras metaldgicas da argumentacao
analitica e devem, portanto, proibir-se de subordinar-se incondicionalmente
ao vocabulario da exatidéo. A teologia ndo é - e de forma alguma - uma
ciéncia natural do divino.3%

Essa orientacdo para a existéncia na fé tem consequéncias. Por um lado, pela
linguagem utilizada e, por outro, pelo conceito de ciéncia na teologia. A linguagem
teoldgica deve agora tentar colocar as experiéncias em palavras, refleti-las e integra-
las de volta a vida. A linguagem usada é inevitavelmente inexata. Isso inevitavelmente
leva a questdo do conceito cientifico de teologia. A teologia luta com a dificuldade de
seu assunto e o método que lhe é apropriado, pois assunto e método constituem a
abordagem da ciéncia. Uma abordagem empirico-cientifica ndo é apropriada ao tema

da pessoa.

Deus ndo pode ser totalmente compreendido, e certamente nao
empiricamente. Um ser finito ndo pode compreender adequadamente o infinito. O
modo de questionar, pesquisar e antecipar deve ser escolhido. A teologia sé pode
falar de Deus falando das coisas, pessoas e acontecimentos deste mundo, isto €, da
vida, a sua maneira — sub ratione dei. A teologia como disciplina cientifica é algo
secundario. A primeira coisa a ser compreendida € a experiéncia da fé. Deus se revela
na experiéncia humana. E experiéncia € um termo evasivo porque engloba

contradi¢gbes e subjetivos. Deus ndo pode ser o0 objeto direto de nossa experiéncia,

3% "Die gelebte Uberzeugung und gelehrte Erfahrung des Glaubens lasst sich nicht durch die
metalogischen Regeln analytischen Argumentierens hinreichend begriinden und muf3 es sich daher
auch selber verbieten, sich dem Vokabular der Exaktheit bedingungslos unterzuordnen. Theologie
ist eben nicht — und dies in keinen Stilicken — eine Naturwissenschaft des Gottlichen. METZ,
JOHANN B. Theologie als Biographie. Eine These und ein Paradigma”. In: Conc, p. 311-315, 1976.
p. 311.



166

pois nenhuma experiéncia do mundo em qualquer area, seja positiva ou negativa,
revela a presenca de Deus de tal forma que seria irrefutavel, reivindicar uma obrigacéo
interpessoal que pode ser comprovada por todos e, portanto, também comunicada em
gualquer forma que as experiéncias entre as pessoas possam ser comunicadas e
trocadas é tornar a Deus segundo a gloria humana. Stein — da mesma forma que
Lutero — vé na abordagem fenomenoldgica o caminho adequado para falar da
experiéncia religiosa, para falar da cruz, pois a percepcdo das coisas enquanto
fendbmeno é sempre temporario e nunca se da por completo. Por meio desta

abordagem, Stein lanca luzes sobre a vida e a doutrina de Sao Joao da Cruz.

A doutrina e as ideias carmelitanas sobre a mensagem da doutrina do madeiro
séo bem refletidas por Stein. Nao se trata A Ciéncia da Cruz simplesmente de uma
biografia ou uma descricdo doutrinaria. Stein faz um percurso espiritual de
conhecimento a respeito do que rege a existéncia e a vida espiritual. E um caminho
vivenciado pela carmelita e apresentado aos demais para proveito de quem decide
trilhar o percurso da vivéncia espiritual a partir da mistica da cruz. Para inicialmente
trilhar A Ciéncia da Cruz, ela exprime que séo necessérias fé e contemplacéo, ou seja,
€ a “alma no reino do espirito e dos espiritos”.3% Para ela, a cruz é a lei intima, é a
vocacao suprema da sua vida. Ela é a arvore que ndo cessa de florir e produzir frutos
exuberantes, ela faz da cruz ndo simplesmente uma experiéncia, mas uma ciéncia,
gue deve ser vivida e estudada. Essa compreenséao € legada por Stein ndo somente
por que ela elaborou uma Ciéncia da Cruz, mas por que a viveu, e tendo vivido,
acentuou duas portas para a verdadeira mistica, a saber, o amor e o abandono. Estas
duas caracteristicas sdo necessarias devido a nés sermos seres condicionados pelos
sentidos, sendo necessario relativizar as coisas do mundo, pois elas exercem dominio

fascinante sobre a mente humana.

A pensadora, nos seus escritos espirituais, escreveu sobre Sédo Joéo da Cruz,
texto que viria ser posteriormente chamado de A Ciéncia da Cruz. Esta obra é
composta de trés grandes partes, a saber: 1) a mensagem da cruz; 2) a doutrina da
cruz e; 3) a aceitagéo da cruz. E no primeiro tépico, a mensagem da cruz, em que €é
encontrada a dialogia de Stein com o tema da cruz, isto é, o texto-fonte steiniano.
Quanto o segundo topico, ela apresenta Sao Joao da Cruz como escritor, declarando

gue a doutrina da cruz como um tratado sistematico da mistica cristd presentes em

3% STEIN, 2014, p. 20.
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seus escritos (canticos): Subida do Monte Carmelo, Noite Escura, Cantico Espiritual e

Chama viva de amor.

Logo de inicio, surge a questdo de saber se a cruz e a noite possuem o0
mesmo sentido simbolico. A palavra simbolo é usada em varios significados
[...] neste amplo sentido, podemos empregar a palavra simbolo, quer para
designar a cruz, quer para designar a noite. [...]. Ja entre sinal e coisa
significada, ndo ha, necessariamente, a semelhanca intrinseca; a
semelhancga entre eles € arbitraria, e é preciso conhecé-la para compreender
o sinal. A cruz evidentemente, nao é imagem do sentido proprio (quando se
diz que ela é apenas um simbolo, apenas se diz no sentido amplo do vocabulo
acima descrito, isto é, algo concreto que lhe indica um sentido que |Ihe esta
além do nivel sensivel). Entre a cruz e o sofrimento ndo ha semelhanca
imediatamente perceptivel [...]. A cruz adquiriu significado por sua histéria;
ndo é mero objeto criado pela natureza, e sim instrumento fabricado e usado
pelo homem para um fim determinado.397

O terceiro topico, na verdade, sdo fragmentos escritos por Stein, no qual ela
procura descrever a vivéncia de Sao Jodo da Cruz com os sofrimentos e exigéncias

da vida conventual e do afa da alma para se encontrar com o Amado da cruz.

A doutrina de S&o Jodo acerca da cruz ndo poderia receber o nome de ciéncia
da cruz, no sentido em que a entendemos, se ficasse exclusivamente a
compreensdo intelectual. Entretanto, ela recebeu a marca do auténtico sinal
da cruz, cujas raizes estao formadas no amago da alma do Santo, cuja seiva
€ sangue do seu coracao e cujos frutos encontramos em sua vida. O amor de
Séao Jodo pela imagem da cruz revela o profundo amor que havia em seu
intimo pelo crucificado.3%

E na primeira parte da obra A Ciéncia da cruz, como escrevente de seu texto,
gue se pode notar o texto-fonte em dialogo com o tema da cruz da teologia de Paulo,

e, nesta interacdo de vozes e enunciados, a propria Stein interpreta, reelabora o

texto/linguagem da cruz.

A filésofa estava totalmente ligada a escola fenomenolégica de Géttingen e,
posteriormente, Friburgo. A fenomenologia3®®e seus conceitos do fendmeno como

busca da verdade concreta,*® este cabedal conceitual permitiu que ela utilizasse o

397 STEIN, 1988, p. 40-41.

398 STEIN, 1988, p. 221.

399 A fenomenologia é concebida de maneira diferente por Husserl, Kant e Hegel. Como Stein foi
orientanda e intima da familia Husserl, optou-se por sua definigdo. In: MONDIN, Battista. Introducéo
a Filosofia: problemas, sistemas, autores e obras. Sdo Paulo: Paulus, 2015. p. 368-369.

400 O método fenomenologico esteve presente em todas as fases de sua vida, até mesmo quando a
filosofa ja se encontrava na fase religiosa e mistica. Sempre demonstrou a esséncia de seu
pensamento fundamentada em Husserl, ainda que de forma velada. Stein nunca deixou a chama
da fenomenologia se apagar dentro de si; ao contrario, ela se manteve viva através da experiéncia
e da busca pelo sentido originario das palavras até penetrar nas coisas mesmas. Isto pode ser
verificado até em sua Ultima reflexdo - Ciéncia da Cruz -, quando se refere a experiéncia da paixado
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termo “ciéncia” ao invés de teologia. Ha, evidentemente, o arcabouco da

espiritualidade da fé, que ela aprimora e dialoga de maneira magistral.

E o estudo dos fendmenos, foi Husserl quem fez uma exposicéo sistematica
e rigorosa do método fenomenoldgico, com a introducao dos principios da
epoché, da reducao eidética e da reducéo transcendental. O primeiro postula
a colocacgdo entre parénteses de todo conhecimento prévio em torno do
fenbmeno estudado; o segundo exige que se estude 0 objeto enquanto
conhecido (enquanto ideia); o terceiro prescreve que se reconduza o
fendbmeno e a ideia a consciéncia, como fonte (ltima de toda
intencionalidade.*0*

Quando falamos em ciéncia (teologia) da cruz, ressalta Stein, “[...] devemos
entender que néo se trata de uma ciéncia no sentido comum da palavra, nem somente
de uma teoria, ou um simples sistema formal, fruto do pensamento légico”.#°2 Como
filésofa, ela ndo nega esses principios, mas, como uma dialogista, da novo sentido ao

texto elaborado nas teorias filosdficas, a ciéncia da cruz €, sim, um fenémeno palpavel

que define a teologia, “Ela é isto sim, uma verdade ja aceita, uma teologia da cruz”.4%

A exemplo de S&o Jodo da Cruz, ela liga a verdade da cruz como uma verdade
viva e pulsante, tendo raizes no encontro da alma com Deus, 0 que da sustento e

forcas para viver no e com o sofrimento.

E neste sentido que se fala em ciéncia dos santos e que falamos em ciéncia
da cruz. E das caracteristicas e energias vitais, latentes na profundeza da
alma, que nascem a concepcdo da vida e a perspectiva em que sdo
encarnados Deus e o universo; podendo dessa maneira ser caracterizadas e
sintetizadas numa teoria.%

Entendendo o termo ciéncia como um termo multifacetado, que
semanticamente leva a conhecimentos mais rigorosos e sofisticados, a ciéncia conduz
a um conhecimento sistematico em torno de um objeto, com rigor linguistico e

objetividade. Nas figuras 7 e 8 sdo apresentados os textos-fonte e as relagbes de

vozes entre os textos-fonte da teologia de Paulo e de Stein:

Figura 8 - Textos-fonte de Paulo e Edith Stein

de Cristo como uma aproximacéo a Deus. E a experiéncia de Edith se revelou em Auschwitz, local
de vivéncia do sofrimento, mas também de libertacdo e aproximacdo com Deus. PALHARES,
Virginia Lima. O simbdlico em Edith Stein: uma aproximacdo com a geograficidade. Rev.
abordagem gestalt, [online], v. 22, p. 127-133, 2016.

401 MONDIN, 2015, p. 368.

402 STEIN, 1988, p. 11.

403 Stein, 1988, p. 14.

404 STEIN, 1988, p. 11-13, destaque da autora.
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Fonte: Elaborado pelo autor4%®

Figura 9 - Relac8es dialdgicas entre textos-fonte

405 Texto-fonte: A Ciéncia da Cruz, In: STEIN, 1988, p. 22-23.
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Fonte: Elaborado pelo autor.

No primeiro ponto elencado, percebe-se que a autora faz aluséo ao termo,

muitas vezes nomeado nas traduc¢des de 1 Cor 1,18-25, de “Mensagem da Cruz”. Aqui
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h& claramente uma bivocaliza¢édo, na qual a voz da autora interpreta a voz de outro

autor, e os enunciados discursivos complementam-se.

Ha a utilizacdo dos termos centrais no texto-fonte paulino, e no de Stein, tais

como: anuncio do crucificado, poder/sabedoria de Deus em oposicdo ao
poder/sabedoria do ser humano, a morte de cruz como redencgéo da humanidade, cruz
como abandono de Deus e plena revelacdo do sagrado, e a ndo exigéncia de sinais,
milagres, e argumentos retorico-intelectuais. E mister acrescentar a orientacéo
vivencial que Stein da ao texto apostdlico, como que com ele estivesse falando,
atribuindo-lhe, assim como Lutero, o titulo de mestre da teologia da cruz. Na
sequéncia, pode-se observar o dialogismo que a autora faz do seu proprio texto-fonte,

e, a partir do conceito de ambivaléncia textual, aprimora seu texto.

Figura 10 - Relagdes dialdgicas entre texto-fonte com texto da mesma autora

Edith Stein

SUJEITO (escrevente) |

OBJETO (destinatarios) |

Freis agostinianos presentes em Heidelberg

(texto-fonte e/ou contedos)

Texto-fonte: A Ciéncia da Cruz

A doutrina da cruz é o evangelho de
Paulo, a mensagem que ele prega a
judeus e pagdos. Toda forca provém
da doutrina em si - a prépria cruz de
Cristo, ou seja, a morte de Cristo na
cruz e o Cristo crucificado. Ele mesmo
€ o poder e a sabedoria de Deus; nao
somente o enviado de Deus, filho de
Deus e Deus, ele préprio, mas
também o Crucificado.

Porgue a morte na cruz é meio
de redencdo, fruto da
insondavel sabedoria de Deus.
Para mostrar que a forga e as
sabedorias humanas sao

>

incapazes de realizar a
Redencdo.

Em tais almas, o Verbo, na
cruz, torna-se a forga
vitalizante e formadora que
denominamos ciéncia da cruz,
na qual Sdo Paulo tornou-se

mestre.

EXTERIORIDADES

Texto-conteudo transmutado: A ciéncia da cruz

Nos dias em que tudo ao seu redor fez-se noite e s6
a alma continuava a viver na claridade da luz, sao
Paulo, o zeloso observante da Lei, compreendeu que;
a Lei somente serve de guia e indicador para Cristo.
Esta, quando muito, poderia nos preparar para
receber a vida; ndo, porém, comunica-la. Cristo
assumiu o jugo da Lei, cumprindo-a fielmente e
morrendo por ela e para ela. [...] Esta vida nos sera
dada em plenitude somente no dia de sua Gldria.

Mas participamos desde ja - “na carne” - desta vida,
enquanto cremos: ou seja, crer que Cristo morreu
por nos para dar-nos a vida.

Esta vida nos sera dada em plenitude somente no dia de sua
Gléria. Mas participamos desde ja - “na carne” - desta vida,

enquanto cremos: ou seja, crer que Cristo morreu por nos para

dar-nos a vida.

Os que mergulham na vida de Cristo hao de se tornar membros
do seu corpo, a fim de que, com ele, sofrer e morrer e, também

com ele, ressurgir para a vida eterna em Deus.

Assim o discipulo de Cristo ndo
somente aceita a cruz, como
também se crucifica, “pois os que
sao de Jesus Cristo crucificaram a
carne com suas paixdes e seus
desejos”.

>

Fonte:

Elaborado pelo autor40®

406 Texto-fonte: A Ciéncia da Cruz, In: STEIN, 1988, p. 23- 25.
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A Mensagem da Cruz da Primeira Epistola aos Corintios é um tema explicito
em Stein. Assim como Lutero, a cruz esta relacionada ao horizonte da epistemologia.
A cruz é tomada no pensamento steiniano como critica ao saber humano que se supde
direto e transparente ao raciocinio logico-cientifico. A cruz é também explicitada por
Stein em sua jornada ao Carmelo em didlogo com as vozes de Sao Jodo da Cruz e
Santa Teresa d’Avila, pois ela tomava o Carmelo como uma casa de espiritualidade,
encontrada em sua devoc¢ao os santos catélicos. O seguinte trecho traz um importante
comentario com destaque ao seu encontro com o Livro de Santa Teresa, Castelo

Interior ou Moradas:

Esse ponto oferece a oportunidade de corrigir um erro muitas vezes citado.
Na biografia de Edith Stein, escrita por Teresia Renata de Spiritu Sancto, |é-
se que Edith Stein teria encontrado o livro sobre a Vida de Santa Teresa de
Avila durante sua estada em Bergzabern (ela de fato esteve |4 em
30/05/1921, segundo registros policiais), na casa do casal de fildsofos
Conrad. Contrasta com essa afirmacéo o testemunho de Agustina (Pauline)
Reinach, OBS, que consta do processo de beatificacdo de Edith Stein, em
que podemos ler: “[Augustine] sabia com seguranga, bem como sua cunhada
Anne Reinach, viliva de seu irmao Adolf, que Edith Stein pediu, antes de seu
retorno de Gotinga, para que a deixassem escolher um presente em sua
biblioteca. Edith escolheu o livro de Teresa”. E possivel presumir que Edith
Stein apenas leu a obra em Bergzabern. Isso também acaba por explicar por
que Hedwig Conrad-Martius ndo conseguiu recordar-se mais tarde de ter
conhecido a vida de Teresa. Fato é que o exemplar que estd guardado
atualmente na igreja paroquial de St. Martin leva o registro com a letra de
Hedwig Conrad-Martius: “Verdo em Bergzabern, 1921”. Provavelmente, Edith
Stein emprestou o livro a seu amigo e patrono e foi retomado posteriormente,
porque na pagina seguinte encontra-se o carimbo do Carmelo de Colbnia-
Lindenthal. A leitura da vida de Teresa levou Edith Stein a decidir-se por
ingressar na Igreja Catélica. A adesdo ao cristianismo ja estava decidida
havia alguns anos.407

Apés, aproximadamente, 4 anos, em 1938, e por motivos de protecdo contra
o nazifascismo, ela foi transferida para o Carmelo de Echt, na Holanda. Contudo, o
bispado holandés sucumbiu as investidas dos nazistas, e a Irma Teresa Benedita da
Cruz, juntamente com sua irma Rosa, foram presas na primeira quinzena de agosto

em 1942, e levadas para o campo de concentracdo, certamente em Auschwitz, sendo

mortas na camara de gas.

Stein também interage com a obra de Santa Teresa D’Avila, incorporando
para si toda a linguagem simbolica exposta pela reformadora carmelita. Em seus

Escritos Espirituais, ela, como leitora, se insere no texto e se torna também

407 STEIN, Edith. Vida de uma familia judia e outros escritos autobiograficos. Sdo Paulo: Paulus,
2018. p. 543.
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escrevente. Castelos interiores ou moradas foram refletidos por Stein da seguinte

forma:

Em 1935, Stein comeca a redigir a sua obra magna: “Ser finito e ser eterno”.
Ela continua, no Carmelo, os seus estudos sobre uma “metafisica do ser”,
dialogando com varios pensadores contemporaneos, entre eles a sua amiga
Hedwig Conrad-Martius e Martin Heidegger, autor de “Ser e tempo”. Ap6s ter
concluido essa obra, em 1936, escreve dois apéndices: o apéndice |, sobre
“O Castelo Interior” de Teresa D’Avila, e o apéndice IlI, sobre a filosofia
existencial de Martin Heidegger, ambos escolhidos por ela por considera-los
auténticos buscadores da verdade. Ao escrever esses apéndices de sua
obra, estaria ela contrastando o pensamento desses dois pensadores, tao
diferentes e vivendo tdo distantes do tempo um do outro?408

Nas trés primeiras moradas, ha impurezas infiltradas pelos érgdos dos
sentidos, como o orgulho, a avidez, a vaidade, em razdo da proximidade da entrada
do castelo. Quem entra nessas moradas, deve fazer uma purificacdo, uma esforcada
limpeza, reconhecendo e penitenciando-se de suas falhas. A quarta e a quinta
morada, ja apresentam a pessoa que entra nesse castelo para chegar a Deus, a
morada da oracao, que € iluminada. A alma deixa de pensar e passa a amar; "a oracao
de quietude brota sem nenhum esforco préprio",*%° pois é espontanea. A oracdo cria
a relacao empatica entre Deus e a consciéncia e Ele se faz presente pela revelacéo.
Nesta morada, a alma mostra quando faz alguma coisa por Deus. Na quinta morada
(experiéncia mistica), a alma recebe a marca do amor incondicional. E o sair de si. “A
santa descobre, pela experiéncia interior, uma verdade de fé que ignorava até o
momento. Deus esta em todas as coisas por presenca e por poténcia e esséncia”.410
Foi nesse estagio que Santa Teresa de Jesus teve revelacdes e esteve em éxtase,
chamado por ela de voos do espirito, saidas de si. Na sexta morada a alma se
esquece de si. A contemplacdo faz parte da habitualidade e a alma roga pelo
sofrimento, pela cruz, pela conversao dos pecadores. Esta morada é o matriménio
com a divindade, na qual ha a suspensdo dos sentidos corporais extremos, mas as
tribulacdes terrenas a tornam uma noite escura.*!! A sétima morada € a unido mistica,

onde o Unico desejo € fazer a vontade de Deus e trabalhar pela salvacéo das almas,

408 PERETTI, Clélia; PARISE, Maria Cecilia Isatto. As moradas da alma na perspectiva fenomenolégica
de Edith Stein. Reflexdo, Campinas, 45: 205025, 2020. p. 4. Disponivel em:
<https://periodicos.puc-
campinas.edu.br/seer/index.php/reflexao/article/download/5025/3151/22565>. Acesso em: 19 abril
2022.

409 STEIN, 2004, p. 84.

410 STEIN, 2004, p. 84.

411 Alusdo ao poema Noite Escura da Alma de Sao Joéo da Cruz.
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inclusive pela propria; € o melhor fruto da unido com a divindade. Em outras palavras,
ocorre 0 encontro pleno da divindade com a humanidade da pessoa que O busca,
com a divinizacdo da alma, purificada, fortalecida, iluminada, que passa a desfrutar

da paz. A alma se faz cruz, instrumento para servir ao proximo.

Foi tanto o que desfrutou que tudo quanto vé na terra a deixa insatisfeita. Ja
tem em nada as obras que fazia em outros tempos, sendo verme, que era ir
pouco a pouco fiando seu casulo. Nasceram-lhe asas; como se contentara

de ir passo a passo, se pode voar?412
Apesar de ndo se desprezar toda producao intelectual de Stein, busca-se
demonstrar, com a sua vida espiritual, a dialogicidade com a teologia da cruz paulina.
A analise discursiva se percebe a necessidade de discursos contemporaneos sobre a

cruz redentora de Cristo.

A vida de Edith Stein, principalmente os Ultimos dez anos, é orientada pela
ciéncia da cruz, sendo a ideia basica de unido entre “a vida e a doutrina”.
Tudo isso supfe auténtica maestria, quer dizer, maestria objetiva no dominio
dos problemas e subjetiva quanto a finalidade do caminho da cruz. A autora

a obteve a custa de esforcos, como filha espiritual de sdo Jodo da Cruz.*13
Toda a obra de Sao Joao da Cruz tem apenas a um objetivo, a unido do ser
humano com Deus. O santo compreende o “sentido da vida” exclusivamente na unido
com Deus, para a qual somente a pessoa foi criada. Porém, ndo ha unido com Deus
sem Cristo e sua cruz. A importancia central do simbolo da cruz no ensino da mistica
fez com que este fosse chamado de “o0 ensino da cruz” ou “a ciéncia da cruz”, “Assim,
segundo Jodo da Cruz, todos os seres humanos sao convidados a perfei¢cao pela cruz,
a fim de atingir a idade plena de Cristo (Ef 4, 13) se apenas estiverem dispostos a

seguir a sua cruz”.4

No ano de 1941, em dezembro, portanto, oito meses antes de sua morte, Stein
escreveu a sua superiora do Carmelo dizendo: “S6 se pode obter uma scientia crucis
(ciéncia da cruz) se experimenta-la em profundidade. Eu estava convencida disso

desde o primeiro momento: Ave Crux, spes unica! (Saudacbes Cruz, Unica

412 TERESA DE AVILA, 2015, p. 109.

413 STEIN, 1988, p. 258. Posfacio do Frei Romeu Leuven, O.C.D.

414 “So sind nach Johannes vom Kreuz alle Menschen zur Vollkommenheit eingeladen, urn zum Vollalter
242 Christi (vgl. Eph.4, 13) zu gelangen, wenn sie nur auch bereit sind, in Seine Kreuzesnachfolge
zu treten”. IMHOF, Beat W. Edith Steins. Philosophische Entwicklung: Leben und Werk. Stuttgart:
Birkhduser, 1987. p. 155. Traducéo nossa.
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esperancal) ”.415 A Ciéncia da Cruz, de Stein, € um empreendimento fenomenolédgico
a respeito da noc¢ao de pessoa humana. O titulo da obra tem como subtitulo o seguinte
enunciado: “Estudo sobre Sdo Jodo da Cruz”.#18 Isso indica que as obras do mistico
catélico serviram a ela, na realidade, fundamentalmente como um meio de promover
suas preocupacdes pessoais e filoséficas.*t” Em outras palavras, Stein dialogou com
uma obra do final da Idade Média no sentido de dar continuidade aos seus estudos
filosoficos e teologicos, isto €, na busca por desvelar o enigma do ser humano,
penetrando assim na esséncia da pessoa humana. Ja no prefacio ela anuncia
claramente sua intencao a esse respeito. “A criatura humana para Stein ndo € apenas
um feixe de saberes e aprendizagens, mas, em sua hatureza, um ser espiritual que é
convidado a adentrar-se no mistério que supera limites do natural e do

sobrenatural”.418

Ela quer deixar que os testemunhos do mistico espanhol falem diretamente,
sem deixar de estabelecer a sua interpretagcédo. E nessas tentativas de interpretacao,
ela busca afirmar o que o autor diz ter compreendido, isto é, as leis do ser espiritual e
da vida em um esforco ao longo de toda uma vida de caridade. Ela afirma que a
elaboracdo de uma filosofia da pessoa néo estava presente em Sao Joao da Cruz,
apenas em flashes, pois essa tarefa € algo proprio da filosofia moderna.

S&do Jodo da Cruz esta mais presente na obra de Stein do que se possa
imaginar. Santa Teresa de Avila também. Se S&o Jo&o da Cruz esta profundamente
inscrito em sua evolucdo a uma espiritualidade staurolégica, sua adesdo a Santa
Teresa de Avila parece mais espontanea, talvez determinada pelo fato de que Santa
Teresa fosse mulher, e que a condicdo das mulheres tenha sido uma grande
preocupacdo de Stein.*!° Pode-se falar de uma forma de compromisso mais teresiano,

enquanto suas referéncias a Sdo Jodo da Cruz digam respeito mais ao trabalho de

415 Carta n° 653 para A. Antonia Engelmann. STEIN, Edith. Obras completas: escritos autobiograficos
e cartas. v. |. Madrid/Burgos: Vitoria Ediciones, El Carmen/Editorial de Espiritualidad e Editorial
Monte Carmelo, 2002. p. 1383.

416 “A obra A ciéncia da Cruz, € um estudo realizado por ocasido da celebracdo do IV centenario de
nascimento de Jo&o da Cruz (1542-1942). E escrita por Edith Stein numa escassez de tempo e em
meio a uma delicada realidade social politica”. MACHADO; BRUSTOLIN, 2018, p. 99.

417 IMHOF, 1987, p. 155.

418 MACHADO; BRUSTOLIN, 2018, p. 99.

419 PERETTI, Clélia. Edith Stein e as questdes de género: perspectiva fenomenoldgica e teolégica.
Séo Leopoldo, 2009. 302 f. Tese (Doutorado) - Escola Superior de Teologia, Programa de Pos-
graduacdo, Sao Leopoldo, 2009. Disponivel em: <http://dspace.est.edu.br:8080/jspui/bitstream/BR-
SIFE/109/1/peretti_c_td86.pdf>. Acesso em: 17 set. 2021.
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desapego amoroso que se deixa impor, e que iria, ao final, prepara-la para o seu fim
no braseiro de 6dio de um crematorio. Uma das primeiras citages de Stein de textos
de Santa Teresa se da por volta de 1934, um ano depois de seu ingresso no

Carmelo.420

A Ciéncia da Cruz trata de analisar a mistica de Sao Joao da Cruz a partir dos
canticos produzidos pelo santo catélico. A sua reflexdo comeca a partir da “Cancéao
da noite escura”, que € seu ponto de partida para suas analises que, habitualmente,
faz uso dos dois tratados explicativos, a saber, a subida ao monte Carmelo e a noite
escura. Ela analisa primeiro, a noite dos sentidos, ou a “mortificacdo da alegria de

desejar todas as coisas”. Ela adentra o tema carregando sua cruz.

A ciéncia que Stein elucida na obra A ciéncia da cruz nao trata de mera teoria
e relacdo de proposicdes auténticas ou verdadeiras ou da construgdo ideal
baseada em pensamentos coerentes constataveis de partes que ignoram o
todo. Ela especula uma verdade real, viva e operante no universo do humano.
Sua ansia pela verdade nao era abstrata, mas pautada em perguntas que a
angustiavam a ponto de provocar nela uma crise existencial. Para isso, ela
realiza uma imersao, sem volta, ha misteriosa contradicao do simbolo da cruz
e das consequéncias de quem a compreende, aceita e segue. No
atordoamento do entendimento natural, do estranhamento de todas as
coisas, especialmente de si mesmo, Stein descreve a jornada de um ser
animico que encontra Deus, morre e ressuscita com Ele.421

Neste processo de purificacdo, que deve conduzir a pessoa a noite passiva,
colocada sob a intervencdo de Deus, deve ser considerada como alguém que
peregrina sob a fé, apenas. Vé-se assim tragar o vinculo entre o simbolo da noite e o
sinal da cruz, entrando de forma ativa, carregando sua cruz. Neste processo de
purificacdo, estabelece-se o vinculo entre o simbolo da noite e o sinal da cruz, ou seja,
noite ativa ou o carregar da cruz, noite passiva ou o por da cruz. Mas, acima de tudo,
o sinal da cruz é visto como marcando e ferindo a primeira disposi¢cdo natural do ser
humano, que é viver no mundo “segundo o mundo”, e significar o inicio de um
conhecimento de si mesmo pelo qual a alma vem esmiugar sua propria miséria. Com
a noite do espirito, assiste-se a uma mortificacdo de uma regido superior da alma,
onde a fé substitui a razdo, a esperanca substitui a memoéria, a caridade substitui a
vontade. Dai a necessidade de seguir, passo a passo, as trés purificacdes da razao,

da memodria e da vontade, e a analise das dores que essas faculdades provocam na

420 SECRETAN, Philibert. Analogia y transcendéncia: Pascal, Edith Stein, Blondel. México: [s.n.],
1998. p. 125-126.
421 MACHADO; BRUSTOLIN, 2018, p. 98.
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alma quando obedecem apenas ao seu préprio desejo. A subida ao Monte Carmelo é
uma atividade inacabada. E preciso que haja um conhecimento relativo a uma fé, da
qual se diz que deve substituir completamente a razdo, um conhecimento que nao
pode nem deve ser demonstrativo, mas pode e deve ser contemplativo. Isso justificaria

mudar o conceito de espirito da razdo para uma intuicdo propriamente espiritual.*??

E pela fé que a alma na medida em que se aproxima de Deus renova-se e
intensifica seu conhecimento de si mesma e de Deus. A fé ajuda a alavancar o
entendimento sobre as coisas sobrenaturais. Para além de uma ciéncia natural, a fé
possibilita a pessoa humana contatar-se consigo mesma, pois, a razdo e aos
sentimentos, estéo fechadas as possibilidades de um conhecer-se pela via puramente
racional, tornando Deus objeto desse conhecer. A cisdo entre objeto e sujeito — tdo
cara a modernidade — é tomada por Stein como algo limitador. Nenhum ser humano
esta, por si mesmo, em situacdo de abarcar com seu olhar, todos os caracteres
inteligiveis do ser. Como boa fenomendloga, Stein articula bem a nocéo do conhecer
com a ideia a respeito do real.#?® Algumas possiblidades de compreenséo se déo ao
longo da noite escura, na qual o ser humano deixa-se mortificar em seu desejo de

poder saber.

O humano s6 é capaz de decidir conforme seu saber e consciéncia dentro do
gue se alcangca. O humano que cré, sabe que hd um, o melhor saber cujo
olhar ndo se limita a nenhum horizonte, sendo, que abarca a realidade toda
e a tudo penetra. A respeito desse Um, Stein nomina: Deus, espirito puro e
prototipo de todo ser espiritual. A fé, portanto, é garantida por Deus, fator que
propicia ao crente a experiéncia da certeza e da verdade. A travessia da noite
descrita na A ciéncia da Cruz se desenvolve mediante o exercicio de pensar
e tomar decisdes do espirito porque compreender o inteligivel é funcao
prépria do espirito. Trata-se entdo de “uma via na qual Deus mesmo quer nos
ensinar”.424

A andlise da atividade natural do espirito, uma analise da fé, que mostra que
a mortificagdo dos sentidos e do espirito ndo pode significar destruicdo enquanto
poderes criados, mas sua conversdo ao Criador. E a cruz aplicada sobre os

sentimentos, sobre a razao, sobre o ego dos individuos que aceitam o caminho da

cruz. Vé-se aqui que, mesmo na hipdtese de tal submissédo, a individualidade

422 MACHADO;BRUSTOLIN, 2018, p. 99-100.

423 KUSANO, Mariana Bar. A antropologia de Edith Stein: entre Deus e a Filosofia. Dissertagdo. 120
f. (Mestrado) - Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo, PUCSP, Sao Paulo, 2009. p. 22.
Disponivel em: <https://tede2.pucsp.br/bitstream/handle/2136/1/Mariana%20Bar%20Kusano.pdf>.
Acesso em: 12 nov. 2021.

424 MACHADO; BRUSTOLIN, 2018, p. 102.
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permaneceria inviolavel: “individuum intangibile”.4?5 E entdo, um novo objeto - dado
na fé - para o qual eles devem se tornar uma inteligéncia inseparavel da imaginacao,
e a uma vontade inseparavel da memdria. Isso é certamente 0 que é manifesto na
meditacdo, e claro, superavel na contemplagcdo. Ora, assim como a contemplacéo
supera a meditacao, algo no espirito supera esses poderes que sao a inteligéncia, a
memoaria ou a vontade reorientadas para os objetos da fé.

Assim se chega a algo que, quando a atividade das poténcias da alma é
suspensa, e que esta situada além da afetividade e da inteligéncia dependente dos
sentidos, entdo deve ser, no sentido mais verdadeiro, 0 espirito, segundo Jodo da
Cruz, a substancia da alma, segundo Stein, a individualidade mais profunda. Neste
sentido, Stein analisa a estrutura éntica da pessoa, do ser finito e do Ser Eterno, que
coincidem perfeitamente, sendo também um ponto de perfeita convergéncia entre a
reflexao filosdéfica e a leitura dos misticos. Stein defende, portanto, o paralelismo entre
a ciéncia da cruz — a jornada da alma na noite escura dos misticos - e a estrutura

Ontica da pessoa.*26

Stein propde um comentario sobre o exterior e o interior no qual se destacam
0S acentos propriamente cartesianos, embora corrigindo Descartes, pois entre as
coisas exteriores e a alma € preciso contar o corpo, embora certamente nao seja tao
puramente externo quanto as coisas que qualificam sua extensdo. Ao contrério, a
alma tem um ser puramente interno, embora sem sair de si mesma possa ser
integrada ao mundo externo. Ela tem, pois, liberdade de se colocar onde lhe for mais
adequado, sem abandonar o seu lugar. A possibilidade de se mover repousa sobre a
estrutura da alma como um eu. Aqui surge a questdo fundamental: é compativel essa
concepcao de liberdade, desse grande mistério que constitui a liberdade do ser
humano, diante do qual o proprio Deus se detém, e o fato de que a propria atividade
da alma diminui? Aproxima-se ela de suas profundezas ao ponto de que, quando ela

chega la, Deus opera tudo nela e ela ndo tem mais nada a fazer sendo receber.

A resposta dos misticos é justamente nesse ato de receber que se expressa
a parte de sua liberdade. Segundo Stein, nenhum ser humano movido por interesses
naturais pode atingir o grau de liberdade que corresponde a natureza da alma em
profundidade. N&o basta procurar o que é justo e tomar decisbes de acordo com o

425 SECRETAN, 1998, p. 128.
426 SECRETAN, 1998, p. 129.
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gue se pensa saber, mesmo aquele que gostaria de fazer o bem, acima de tudo, na
verdade se dispbe como se j estivesse em posse de si. Porém, se se pensar naguele
que ja quer o que Deus quer, ha diferenca entre este estado e a unido suprema de
amor? Dai surge toda uma série de questdes de teologia mistica, isto €, da distin¢éao
entre virtudes morais e virtudes teologais, sobre as quais divergem os comentadores

dos Santos Padres do Carmelo.4?”

No caminho da cruz o ser humano caido é restituido a dignidade perdida, pelo
batismo e, de forma eminente e excepcional, na unido nupcial mistica entre o noivo e
a noiva, isto é, Cristo e a Igreja. E esta unido mistica realiza-se debaixo do madeiro
da Cruz porque ndo s6 é merecida, mas também selada, pela morte de Cristo. E aqui
gue intervém um motivo simbdélico de elevado significado teoldgico, o da identidade
entre a Arvore da Cruz e a Arvore do Paraiso. Se a arvore do Paraiso € a arvore do
conhecimento do Bem e do Mal, é fazendo o mal que o homem pode distingui-lo do
bem. Agora, desse mal resulta a Paixdo e Morte de Cristo; portanto, a Cruz. E é pela
unido com Cristo crucificado que a alma repete dolorosa e amorosamente, no
conhecimento do bem e do mal, que gracas ao sofrimento agudo causado pelo
autoconhecimento, a alma se purifica. Em outras palavras, a noite escura da alma que
experimenta a cruz subjaz ao processo de autoconhecimento. O caminho da cruz
revela o sofrimento humano enquanto poténcia pedagdgica, bem expressa por Stein
na Ultima frase da Ciéncia da Cruz a respeito da unido mistica entre Cristo e a Igreja,
melhor dizendo, entre o crente e o espirito de Deus: “Assim entendida, a unido nupcial
da alma com Deus € o fim para o qual a alma foi criada, e € uma unido adquirida pelo

preco da cruz, realizada na cruz e selada, para todo o sempre, com a cruz”.*?®

Do analisado acima, compreende-se que A Ciéncia da Cruz é pensada por
Stein como uma possibilidade epistemologica de falar a respeito do caminho mistico
da cruz, isto é, um caminho que conduz a alma a Deus. Para a pensadora carmelita,
aquele que procura a verdade em sentido religioso, opta por viver no interior de um

centro em que ha lugar para a atividade encantadora do entendimento, uma vez que

427 SECRETAN, 1998, p. 130.
428 STEIN, 2014, p. 220.
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se estd determinado honestamente a procurar essa verdade, e ndo simplesmente
acumular meros conhecimentos isolados, experimentando assim uma proximidade
consoladora de Deus enquanto mistério. O conhecimento humano a partir da cruz é
um conhecimento ndo objetivo, € um conhecimento que da e permite ao aparecer, hao

sendo total e objetivo. E um conhecimento existencial por que fenomenoldgico.



6 TEOLOGIA DA CRUZ: CONSIDERACOES DISCURSIVAS

Neste capitulo, serdo discutidos alguns aspectos de géneros
discursivos/cronotopicos referentes ao discurso Mensagem da Cruz, isto é, a
enunciagao cuja pressuposicao se funda no ato de comunicacao social, a unidade real
do discurso. Sera analisada a Mensagem da Cruz enquanto discurso que se constitui
polifonicamente em vozes como as de Paulo, Lutero e Stein, ou seja, o enunciado,
diferente da palavra e da oracao, as quais sédo desprovidas de enderecamento, melhor
dizendo, necessariamente ndo sao ditas para alguém em especifico, portanto, ndo
pertencem e nem se referem a ninguém, carecendo de qualquer tipo de relacdo com
o dizer do outro, € efetivado concretamente no didlogo, no uso social que carrega e
galvaniza os sentidos, efetivando o uso social das palavras e formulando o valor dos
sentidos. Para tanto, o capitulo esta organizado da seguinte maneira: em um primeiro
momento, sera avaliada a Mensagem da Cruz e a importancia de suas varias
reinterpretacdes tanto a partir das vozes ecoadas em Paulo quanto as vozes mais
contemporaneas que visam inserir reinterpretacdes sempre contextualizadas. Em
seguida, em um segundo momento, serdo considerados os aspectos discursivos/
cronotdpicos da Mensagem da Cruz enquanto vozes que articulam um discurso que
se opera no espaco-tempo de modo relativo. Por fim, em um terceiro momento, seréo
refletidas as vozes de Paulo, Lutero e Stein em relacdo ao cronotopo Mensagem da

Cruz enquanto bivocalidade.
6.1 A TEOLOGIA DA CRUZ DE PAULO LIDA E RELIDA

A Teologia da Cruz foi elaborada por Paulo a partir de sua conversao
enquanto epifania de uma forma de violéncia na qual o proprio Deus de Israel teria
sofrido, conforme via a tradicdo abramica segundo a qual a fidelidade a propria palavra
se constituia como elo significativo da maneira de ser do povo com seu Deus, isto €,
a confianca nas promessas no Deus de Abrado, Isaque e Jaco constituia a propria
percepgdo quanto ao ser povo de Israel, uma vez que a tradicdo preconizava que
havia sido a promessa neste Deus o fundamento histérico de seu surgimento - a partir
da libertacédo da escravidédo do Egito e tomada de Canad — e manutencao até aquele

momento, a saber, a manutencdo do Estado e Israel sob o Império Romano, e isso
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contra todas as expectativas em contrario. Segundo Paulo, a discussédo a respeito da
cruz estava ligada ao modo como ele interpretava hermeneuticamente a Lei. O
apostolo compreendia a Lei a partir da cruz e nisto existia uma profunda discordancia
com seus contemporaneos judeus, tanto aqueles que viviam no seio da Judeia quanto
aqueles que viviam na didspora, pois todos conheciam a infamia do sistema penal

romano, a crucificagéo.

Essa compreensao surgiu a partir do interior da prépria experiéncia de Paulo
e ndo deve, portanto, ser generalizada para todo o judaismo da época. Além
disso, embora ele frequentemente fale como se a atuagcdo da violéncia
sagrada através da Lei a invalidasse completamente, ele, confirma a intencéo
basica da Lei como proibicdo da rivalidade mimética e como amor a Deus e

ao proximo.42°
E o0 amor a Deus é prefigurado na obra de Cristo por meio da obediéncia — da
fidelidade — ainda que tal obediéncia conduzisse a cruz. A cruz surge assim como
caridade cuja demonstracdo Ultima estaria no servico ao proximo na metonimia da
fraternidade levada as ultimas consequéncias, como aponta Schillebeeckx: “A
caridade fraterna consiste em ser-se a si mesmo para 0s outros em vista de Deus:
esta é a definicdo teoldgica completa do homem”.*3® A morte de Jesus na cruz se
converte assim na demonstracéo da fidelidade de Jesus — segundo a hermenéutica
paulina da Lei — a vontade divina. Por isso, receber o evangelho é ser crucificado com
Cristo (Gl 2,19; Rm 6,6). O proprio apdstolo diz que sua conversao se deu ao Cristo
crucificado, e ndo o Cristo que andou pela Galileia pregando o reino de Deus; para
ele, apenas o crucificado tem importancia. Hamerton-Kelly argumenta que — segundo
Paulo — a promocdo do Evangelho ndo estd na possibilidade de experiéncias
sobrenaturais, mas na anunciacao a respeito da renovacdo da mente, habilitando a

pessoa a perceber as coisas a partir da cruz.*3!

Muito se discutiu e se discute a respeito dos efeitos do rompimento de Paulo,
como sua teologia da cruz, sobre o povo judeu ao longo da histéria. Ja se acusou
Paulo de antissemita. Na assim chamada Nova Perspectiva sobre Paulo - NPP#32

procurou-se problematizar a versao da Reforma Protestante aceca da visdo judiciosa

429 HAMERTON-KELLY, Robert G. Violéncia sagrada: Paulo e a hermenéutica da cruz. Sdo Paulo,
SP: E Realizagbes, 2012. p. 125.

430 SCHILLEBEECKX, Edward. Deus e o0 homem. Sdo Paulo: Paulinas, 1969. p. 247.

431 HAMERTON-KELLY, 2012. p. 130.

432 DUNN, James D. G. A nova perspectiva sobre Paulo. Sdo Paulo, SP: Academia Cristd, Paulus,
2011. p. 161.
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da Justificacdo defendida pelos reformadores e seus discipulos. Foi argumentado que
Paulo ndo teria tido a intencédo de romper com a nogéo da Lei em favor exclusivo da
graca, ou seja, para se alcancar justica seria necessaria a fé na obra redentora, mas,
segundo os defensores desta nova perspectiva, Paulo apenas estava tentando
distinguir a questédo da justificagdo por assim dizer. Haveria ocorrido uma confusao
entre boas obras e salvacédo, atacada violentamente pelos reformadores e assumida
pela teologia protestante subsequente. Tal situacao é analisada e supfe-se que Paulo
nao condenaria a agcdo humana, mas enfatizaria as consequéncias das acfes dos
individuos diante do tribunal divino, sendo o conceito de fé pautado na ideia grega de
pistis, isto é, fidelidade (obediéncia) no compromisso interpessoal, levando os
individuos pelo esforco humano a serem dedicados ao servigo da obra de Deus.*®3
Aventou-se a hipétese de que o judaismo contemporaneo a Paulo ndo seria um
sistema baseado nas obras da Lei.*** Muito se debate a respeito, porém, o importante
sobre esta nova perspectiva é o elemento retorico presente, isto €, a possibilidade de
novas vozes acerca da teologia da cruz e suas consequéncias para a vida de fé ou
mesmo para a compreensao social e histérica a respeito das comunidades do

cristianismo primitivo.

A Nova Perspectiva sobre Paulo mostra novas vozes acerca da maneira pela
qual a cruz vem sendo interpretada. Campbell afirma que se trata de um novo debate
sobre a graca dentro do cristianismo. Segundo ele, essa nova interpretacdo vé em
Lutero alguém que teria feito uso dos textos de Santo Agostinho contra Pelagio para
criticar o rigorismo catélico do século XVI.#% Lutero teria feito uso da teologia
agostiniana para atacar o pelagianismo presente no escolasticismo. Tal interpretacao
teria feito Lutero e Calvino enxergarem os judeus como adeptos de um tipo de
pelagianismo, e dai surgiria um Paulo luterano, isto €, um apdstolo que — em vez de
ser interpretado como alguém simplesmente contrario a teologia da identidade do
judaismo de sua época, e, portanto, excludente, pois a posi¢céo da antiga alianca seria
sinal e condicdo de uma separacao de Deus em relacdo ao restante da humanidade,
alguém que se colocava contrario ao proprio judaismo. Paulo — segundo a nova

interpretacdo, desenvolvida na segunda metade do século XX, portanto, sob o impacto

483 STENDAHL, Krister. Paul among Jews and Gentiles: and other essays. Philadelphia: Fortress,
1976.

434 MACARTHUR, John. Phil Johnson, em A Velha Perspectiva Sobre Paulo, na obra Ouro de
Tolo? Sé&o Paulo: Editora Fiel, 2006. p. 64.

435 CAMPBELL, 2011, p. 60.
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do antissemitismo deflagrado na Alemanha nazifascista — ndo seria contrario ao
espirito da Lei, mas a um “nomismo pactual”,*3® melhor dizendo, as préaticas de
observancia exteriores como a circuncisao, leis dietéticas, festas especiais e outras

distin¢cdes socioculturais.

Em suma, a leitura da teologia da justificacdo desde a Reforma Protestante
havia recebido uma interpretacdo que acabou se tornando hegemonica no
protestantismo, a saber, a de que Paulo estaria em contraposi¢cao ao judaismo de sua
época, ignorando, no entanto, que talvez o judaismo do tempo do apostolo ndo fosse
pautado por uma perspectiva juridica que estabelecesse as observancias exteriores
da Lei como fundamentalmente necessarias a salvacédo.*3” Essa nova interpretacdo
guestiona a teologia segundo a qual o judaismo do primeiro século se constituiria em
uma religido baseada pela justificacdo pelas obras, melhor dizendo, questiona a
teologia da justificacdo percebendo vozes levantadas a partir da tragédia que foram
0os campos de concentracdo, como o foi em Auschwitz. Os autores da Nova
Interpretacdo sobre Paulo consideraram que a ja antiga perspectiva acerca da
justificacdo paulina havia sido lida por meio da 6tica luterana, que tomava Santo

Agostinho como seu hermeneuta fundamental, chegando a Barth e Bultmann.

Essa perspectiva tradicional da teologia luterana estava equivocada, pois
havia interpretado Paulo por um viés judicioso ao invés de interpreta-lo por meio da
Histéria da Salvacao, exposta nos capitulos 9 a 13 de Romanos. Segundo Kiimmel,+38
nao seria verossimil compreender Paulo desde a nocdo de um “Eu” personalizado na
Idade Moderna, pois ao tempo do apdstolo o “Eu” da epistola deveria ser interpretado
como um recurso retorico que poderia significar “alguém”, “qualquer um”, “alguma
pessoa” separada de Cristo (Rm 7,7-25). Essa ideia poderia ser parafraseada como
algo mais ou menos assim: “Que diremos entao? A lei é pecado? De maneira
nenhuma! De fato, alguém né&o saberia o que € pecado, a ndo ser por meio da lei.

Pois, na realidade, esse alguém nao saberia o que € cobica, se a lei ndo dissesse:

436 Segundo Kasemann: “O ‘modelo’ ou ‘estrutura’ do nomismo pactual (covenantal nomism) é este: (1)
Deus escolheu Israel e (2) deu a lei. A lei implica na (3) promessa de Deus em manter a eleicédo e
(4) requerer obediéncia. (5) Deus recompensa a obediéncia e pune a transgresséo. (6) A lei fornece
0S Meios para expiacdo, e a expiacao resulta em (7) protecdo ou restabelecimento da relacao
pactual. (8) Todos aqueles que sédo mantidos no pacto pela obediéncia, expiagédo e misericordia de
Deus pertencem ao grupo que serdo salvos”. KASEMANN, Ernst. Perspectivas Paulinas. 2. ed.
Sao Paulo: Teologica, 2003. p. 117.

437 CAMPBELL, 2011, p. 62.

438 KUMMEL, Werner Georg. Roemer 7 und das Bild des Menschen im Neuen Testament: zwei
Studien. Minchen: Chr. Kaiser, 1974.
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N&o cobigaras’™. Isso significa que Romanos 7 ndo seria uma autobiografia de Paulo,

mas uma forma retérica pela qual o apéstolo procurava convencer seus leitores. 439

A discussao sobre as origens do discurso paulino a respeito da cruz esta
entrelacada naquilo que Bakhtin afirmou ser a experiéncia encarnada em signos, isto
€, 0 produto imaterial de uma determinada cultura, tudo que possui valor semantico
esta em encontro com as interrelacdes sociais dos sujeitos em determinadas
condicbes histoéricas. Isso significa que o sintagma “A Teologia da Cruz’ nédo se
constitui em uma abstracdo, mas possui existéncia semiotica, isto €, a realidade reflete
e refrata os seus sentidos aos individuos que deles se utilizam em interlocucéo

mutua.*40

Esse produto imaterial da sociedade se constitui enquanto signos criados em
interacOes pelos seres humano. O discurso — texto-fonte de 1 Cor 1,18-25 — recebe
ao longo da histéria das igrejas significacdo interindividual que funciona como
interpelacdo ao sujeito de modo a ser percebido por ele como tendo a impresséo de
estar exercendo sua livre vontade. No entanto, conforme assevera Bakhtin, o discurso
perpassa o individuo pela linguagem com seus signos operados ha consciéncia social
cuja significancia estabelece o horizonte de vozes agregadas e organizadas, em
acréscimos e criticas, diante das necessidades contextuais pelas quais as
contemporaneidades destas mesmas vozes exigem. Ou seja, o0 discurso materializa
os produtos imateriais da sociedade, elevando-os a cristalizacdo sintagmatica, sem,
no entanto, deixar que eles sejam confundidos com o puro signo.**! O discurso é muito
mais do que signo e regramento lexical, o discurso € desenvolvido por parafrase no
continuum social e histoérico cuja producao e reproducao se dao a partir da fala, da
enunciagao, ou seja, a partir das condi¢des sociais de conversa, de comunicacdao, de

dissenso e, portanto, didlogo. Como afirma Bakhtin:

N&o existe a primeira nem a Ultima palavra, e ndo ha limites para o contexto
dialégico (este se estende ao passado sem limites e ao futuro sem limites).
Nem os sentidos do passado, isto é, nascidos do didlogo dos séculos
passados, podem ser estaveis (concluidos, acabados de uma vez por todas):
eles sempre irdo mudar (renovando-se) no processo de desenvolvimento
subsequente, futuro, do dialogo. Em qualqguer momento do desenvolvimento
do dialogo, existem massas imensas e ilimitadas de sentidos esquecidos,

4% SANDERS, E. P. Paul and Palestinian Judaism: a comparison of patterns of religion.
Augsburg/London: Fortress Press/SCM, 1977.

440 ZANDWAIS, Ana. Mikhail Bakhtin: contribuices para a filosofia da linguagem e estudos
discursivos. Porto Alegre: Sagra Luzzatto, 2005. p. 107.

441 BAKHTIN, 2004, p. 15.
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mas em determinados momentos do sucessivo desenvolvimento do didlogo,
em seu curso, tais sentidos serdo relembrados e reviverdo em forma
renovada (em novo contexto). Nao existe nada absolutamente morto: cada

sentido tera sua festa de renovacado.**2
Nesse sentido, a “Mensagem da Cruz”, que, segundo Hamerton-Kelly, seria
uma cunhagem do proéprio apostolo, ainda no periodo de seus dias enquanto alguém
que estava a servico do sistema religioso e politico, para perseguir aqueles que
seguiam um “criminoso” que havia sido condenado a morte pela crucificagdo,**?
resulta de multiplas vozes ao longo do tempo, renovando-se em dialogo tanto com o
passado quanto com o presente, servindo ainda como interlocucéo as vozes futuras.
Paulo, ao perseguir as comunidades com a palavra da cruz, relembrava-as de que
poderiam ter um destino similar. Quando, entdo, Paulo se converteu na estrada de
Damasco, teria acontecido uma conversdo hermenéutica, passando ele a
compreender a cruz como elemento revelatério e ndo apenas uma lembranca a

respeito do modo pelo qual o Messias havia tido um fim semelhante aos profetas.

Paulo buscou sintetizar a ameaca religiosa que procurara erradicar,
transformando-a em principio de interpretacdo, a partir de seu préprio enfrentamento
da Lei, cujo seguimento caracterizara sua vida toda. Agora, o escandalo da cruz se
constituia na ndo observancia das regras rituais, inclusive, e principalmente, a regra
segundo a qual seria maldito todo aquele que fosse pendurado no madeiro (Dt 21,23).
Era inconcebivel a um judeu aceitar que o Messias havia sido pendurado no madeiro
para salvar o povo da promessa e, em consequéncia, 0s gentios. Esse escandalo
frutificava as acbes do apdstolo, uma vez que rompia com o muro de separacao, e

simbolizava a inclusdo daqueles que a Lei excluia.***

O texto-fonte da analise, a saber 1 Cor 1,18-25, resulta, portanto, de uma
caracterizacdo fundamental da maneira pela qual parte das comunidades do
cristianismo primitivo compreenderam — pelo menos em termos de inicios da
evangelizacdo — a morte e ressurreicdo de Jesus, isto €, a esperanca e a vida nao
foram sufocadas pela morte, ndo tiveram a Gltima palavra. E foi essa a mensagem que
se espalhou e foi relida e reinterpretada ao longo do tempo, recebendo novas nuangas

a cada vez que novos desafios se interpolaram a existéncia das comunidades de fé.

442 BAKHTIN, 2003, p. 410.
443 HAMERTON-KELLY, 2012. p. 138.
444 HAMERTON-KELLY, 2012. p. 139.
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Sua eficécia se vinculou ao conceito de Amor de Deus, pois a obediéncia do messias
tinha como objetivo respaldar a ideia acerca do amor imerecido de Deus que, mesmo
a contragosto, entregara o proprio filho para morrer em resgate de muitos, assim como
houvera feito o patriarca Abrado, como um verdadeiro ato de fidelidade, produzindo,
desta feita, uma césmica paix@o divina retratada na morte e ressurreicdo de Jesus.
Nesta paix&o, neste pathos, o sofrimento de Deus é percebido como redentor. E o
préprio Deus que toma a deciséo de se fazer gente e tomar lugar entre seres humanos
em sua historicidade, isto é, vivenciar os dramas humanos em sua laténcia social mais
caracteristica que a falta de fraternidade pode gerar (Gn 37,39-50), o desamor (Il Sm
13,10-20), a violéncia (Nm 31, 9-18), a incompreensao (Jz 21,8-24), a dominac¢éo (Mt
2,16-17), abandono (Gn 16,4-6), a traicdo (Mt 26,15), a migracdo forcada (Mt 2,13-
23), 0 interesse escuso por vantagens (Jo 12,1-8) e, por fim, a morte (Mc 15, 22-23;
Mt 27,33-34).

6.1.1 Géneros discursivos (consideragcdes cronotdpicas)

Bakhtin inova a nocao de géneros ao propor que eles devem ser classificados
conforme o seu uso, ou seja, de acordo com a necessidade da linguagem. Bakhtin
divide os géneros em dois tipos distintos, a saber, o género primario que é
espontaneo, é o uso da linguagem cotidiana que aparece nas primeiras relacdes
sociais que temos com os individuos falantes e pode ser representado, por exemplo,
por bilhetes, um diadlogo, o género primario € mais informal, ndo precisa de uma
elaboracao prévia.

O género secundéario requer uma elaboracdo prévia e intelectualmente
desenvolvida, por exemplo, em romances e artigos cientificos. A construcdo do género
secundario, exige o contetdo teméatico que é o assunto/mensagem principal daquele
género e isso vai de acordo com o género escolhido, um contetldo composicional que
forma a estrutura que sera usada para compor aguele género e, também, temos o
estilo que € um modo de dizer o que esta relacionado as escolhas de palavras
discursivas, nesta pesquisa utiliza-se o cronotopo como um género discursivo
bakhtiniano, uma escolha da palavra discursiva. A escolha de géneros é uma pratica
social de competéncia socio-comunicativa, as habilidades de leitura e escrita do
conhecimento de mundo que fara o sujeito entender qual que € mais adequado na

acao comunicativa.
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O conceito cronotopo Bakhtin tirou da fisica de Albert Einstein. A palavra é
formada a partir das palavras gregas, crono e topo, que significa literalmente espaco-
tempo. Bakhtin, evidentemente, faz uso de forma distinta daquela usada por Einstein,
embora sua ideia fundamental a respeito do modo como o ser humano entende as
coisas dispostas no tempo e no espaco seja mantido, isto é, a partir da relatividade
dos pontos de vista € a obra literaria analisada, considerando que no processo de
construcéo de ideias sempre havera quem percebe uma ideia ou acontecimento de
forma relativa ao ponto temporal e espacial em que se localize. Bakhtin tem como
objetivo discutir o espac¢o-tempo ndo em termos da ciéncia fisica, mas no sentido das
narrativas do género literario, do romance e da historia. Assim, “Bakhtin encontra na
fisica, particularmente em ideias desenvolvidas nos estudos da relatividade,
elementos para desenvolver suas percepgdes do cronotopo na obra verbal”.4%
Cronotopo €, assim, um termo maleével que permite aludir ao modo pelo qual o tempo
e 0 espaco sao concebidos e representados juntos. Para Bakhtin, isso tem sido feito
de maneiras distintas e caracteristicas em diferentes tipos de escrita, permitindo

diferentes narrativas caracteristicas e contando com alguns motivos caracteristicos.

A essa forma maleavel Bakhtin aplicou o conceito einsteniano de cronotopo,
isto é, ele fornece uma série de relatos de diferentes romances e formas relacionadas.
Comecando pelos romances gregos, ele procura mostrar como eles se organizam em
torno de concepgdes particulares e inter-relacionadas pelo tempo e espaco.**® Desse
modo, em seu relato do “tempo de aventura”, a maneira de conceber o tempo na qual
as aventuras acontecem, a respeito do romance grego, o tempo € vazio, fora do
significado biografico, social ou natural, tratando-se de um hiato na qual ocorrem
aventuras. A espacialidade é uma nocdo abstrata. Caracteristicamente, nessas
historias, o heréi ndo se desenvolve, e sua pessoa totalmente formada é
simplesmente submetida a uma série de provac¢des que demonstram sua fidelidade e
coragem, assim por diante. Desse modo, os motivos de provagao das personagens
se tornam uma caracteristica marcante desses romances. Ao analisar 0s romances

de Apuleio e Petrénio, que Bakhtin caracteriza como romance de aventuras da vida

445 MACHADO, Irene. Forma espacial da personagem como acontecimento estético cronotopicamente
configurado. Bakhtiniana, Rev. Estud. Discurso, Sédo Paulo, v. 12, n. 2, maio/ago., 2017. p. 82.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2176-
45732017000200079&lang=pt>. Acesso em: 16 dez. 2021.

446 DEMTITIH, Simon. Bakhtinian Thought: an introdutory reader. London and New York: Routledge,
1996. p. 46-48.
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cotidiana, ele parece falar a respeito do cronotopo da caminhada do heroi, no qual se
funde o curso da vida de um individuo. No romance O Asno de Ouro, de Apuleio, o
herdi se transforma em asno, vivencia inUmeras aventuras e acaba por voltar a forma
humana antes de ser purificado.**’” Desta forma, ha de fato nesta narrativa resquicios
do “tempo de aventura” de romances anteriores, mas eles acabam por serem
incorporados sob a logica superior da metamorfose, conjugando as crises reais ao
processo de transformacédo do her6i em sua vida concreta. Os acontecimentos na
caminhada do her6i estdo, desse modo, impregnados de uma significacao
peremptoria. Bakhtin fornece, por esta via, um jeito de considerar a narrativa literéria
ao significado metaférico da “caminhada da vida” a progressao narrativa concreta do
heréi no romance, sugerindo ainda que as raizes do argumento desse cronotopo
multiforme, que, é, assim, bivocal, a persisténcia das vozes subsumidas para além de

sua expressao paradigmatica no tema do romance.

E por meio deste cronotopo que se pode perceber a relatividade espaco-
tempo que as vozes desenvolvem com o discurso, sendo, no caso da Teologia da
Cruz, pontos de vista relativos a histéria e ao ambiente social contemporaneo as varias
vozes presentes na interpelacdo aos autores que discordam, mantém ou rejeitam seus
termos. As vozes assumidas e subsumidas em relagcdo ao tema do sofrimento de
Deus, por meio de olhares polifonicos no espaco-tempo, significam que autor e
intérprete possuem vidas e pensamento que ja ndo pertencem ao assunto da mesma
forma que aquelas vozes iniciais, pois o acontecimento objeto de reflexdo € j& um
outro, € um acontecimento do préoprio pensar a respeito. “Nesse acontecimento, o
autor ocupa um lugar singular e Gnico que o constrange a se responsabilizar, face ao
outro, pelo seu pensamento”.**® O autor ao se responsabilizar, responsabiliza-se por
um tema que nao se esgota, uma vez que o autor estd em um determinado lugar e
tempo cuja observacao realizada se faz no seu mundo concreto. O cronotopo da
mensagem da cruz é, portanto, uma categoria da forma e do contetdo que realiza a
fusdo dos indices espaciais e temporais em um todo inteligivel e concreto, que no
encontro entre a definicdo temporal (época historica) e espacial (contexto social)

produzem a caminhada, e a caminhada € onde se realizam as posi¢cdes das vozes

447 BAKHTIN, Mikhail. QuestB8es de Literatura e de Estética (a teoria do romance). Sédo Paulo:
UNESP, 1993. p. 165-204.

448 AMORIN, Marilia. Cronotopo e exotopia. p. 94-114. In: BRAIT, Beth. Bakhtin: outros conceitos-
chave. S&o Paulo: Contexto, 2006. p. 101.
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gue, ao serem produzidas, vao produzindo o discurso, é na estrada, no caminho, que
a Mensagem da Cruz se constitui enquanto discurso. Nesse sentido, Paulo, Lutero e
Stein se constituem enquanto vozes produzidas pela metamorfose, ao longo da
caminhada, novas vozes no ambito do discurso. Bakhtin fala que a identidade do eu
enquanto narrador com o eu de que é falado constitui uma impossibilidade, € como
um puxar-se pelos proprios cabelos.**® “O conceito de cronotopo trata de uma
producédo da histéria. Designa um lugar coletivo, espécie de matriz espaco-temporal

de onde as varias historias se contam ou se escrevem”.4>0

A tese fundamental de Bakhtin é a de que por meio da “descentralizacdo do
mundo ideoldgico-verbal”’, manifesta por exceléncia no romance, ocorrida em épocas
de acentuado plurilinguismo e de afluéncia intensa de culturas e linguas diversas na
constituicdo da prosa literaria, a exemplo do que aconteceu com o surgimento dos
exemplares romanescos da primeira linha nos dois primeiros séculos de era crista, e
daqueles da segunda linha no periodo tardio da Idade Média e na Renascenca,
constituir-se-ia 0 que ele chamou de bivocalidade, isto €, a percepcdo sobre um
determinado assunto por meio de — no minimo — duas vozes, que Se encontram
pluralizadas sob carapacas semanticas contextuais. O cronotopo do conceito
sofrimento de Deus encontra-se na Mensagem da Cruz de Paulo, Lutero e Stein, por
exemplo, uma vez que se localiza nestes autores o outro autor, a outra cultura, as
outras vozes, a partir do mundo do eu, do autor contemporaneo, que esta recoberto
por carapacas semanticas. O contato do autor com o outro obedece as condi¢ces

ditadas pelo estar no horizonte da fé no Crucificado.

Esses exemplares de produtos imateriais da cultura humana se
caracterizariam por serem a juncao dialégica de polifonias semanticas cruzadas em
um jogo de vozes que estariam em confronto e simetria desde a realidade social
concreta, cristalizando-se em produtos espirituais, isto €, em produtos da cultura
literaria em termos de discurso. E justamente neste cruzamento que se afirma aqui a
Mensagem da Cruz enquanto polifonia semantica de vozes em conflito ou em acordos,
sejam explicitos e tacitos, sejam velados e, ou, dissimulados, ou mesmo em expressa

conflitividade. A dialogicidade da cruz se daria na dialética dos sentidos postos sob o

449 BAKHTIN, Mikahil. Formas de tempo e de cronotopo no romance (ensaios de poética historica). p.
211-362. In: BAKHTIN, Mikahil. QuestBes de literatura e de estética: a teoria do romance.
Comeércio Aurora F. Bernadini e cols. Sdo Paulo: Hucitec; Annablume, 2002. p. 215.

450 AMORIN, 2006, p. 105.
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dissenso. A tese bakhtiana horizontaliza-se ao que propunha Freire acerca da
impossibilidade do diadlogo entre antag6nicos.**' Para Freire, o didlogo ndo se
concretizaria entre antagbnicos, enquanto Bakhtin vé na antagonizacdo o préprio
processo dialético de ideias e praticas se tornando vinculacdo semantica agregadora
de pontos de vistas que se comunicam e que se fazem sentir no entrecruzamento dos
produtos imateriais de uma cultura. Isso poderia significar, segundo a tese aqui
proposta, que o autor da Primeira Epistola aos Corintios 1, 18-25, ao afirmar que a
sabedoria deste mundo sendo colocada como razdo e causa da divisdo ocorrida no
seio da comunidade, e, por consequéncia, gerando o obliviamento do sofrimento de
Deus em Cristo como o prisma segundo o qual a justificacéo se efetivaria, acabaria
por fazer a retérica apostolica eivada daquilo que Bakhtin chamou de vida da

linguagem, isto €, relacBes dialdgicas.

O discurso da cruz incluiria as vozes mdultiplas em dissenso e consenso,
transformando-se ao longo do tempo em uma bivocalidade por meio de relacdes
dialégicas de dissenso expressas por meio de fendmenos discursivos como a
polémica aberta e a polémica velada, pois na retdrica do autor da epistola estaria
condensada a dialogia acerca da cruz, como bem afirma Bakhtin sobre a polifonia:
“[...] a representacdo das personagens é, acima de tudo, a representacédo de suas
consciéncias plurais [..]", pois “Um membro de um grupo falante nunca encontra
previamente a palavra como uma palavra neutra da lingua, isenta das aspiracdes e

avaliacdes de outros ou despovoada das vozes dos outros.*>?

Esta € uma maneira interessante e sugestiva de analisar as narrativas
discursivas acerca da Mensagem da Cruz, uma vez que as formas do tempo e do
cronotopo permitem acompanhar as diferentes vozes que se entrecruzam ao longo do
tempo e do espaco, j4 que as transformacfes no cronotopo, ou nas concepcoes
basicas de tempo das pessoas e do espaco. A analise cronotopica possibilita perceber
0S acrescimos e as dependéncias criticas e somativas acerca do significado
contemporaneo do discurso da cruz, cuja elaboragéo vai se desenvolvendo no tempo-
espaco a qual brota da reflexdo que as primeiras comunidades do cristianismo

precisaram fazer, isto €, a respeito de um condenado a morte na cruz, pelas estruturas

451 FREIRE, Paulo; GADOTTI, Moacir; GUIMARAES, Sérgio. Pedagogia: dialogo e conflito. Sdo Paulo:
Cortez, 1986. p. 93-94.
452 BAKHTIN, 2015, p.232.
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sociorreligiosas do judaismo sob a autoridade do Império Romano, cuja existéncia na
Palestina foi interpretada como indicio messianico que havia constrangido a légica
teologica das autoridades sociorreligiosas, presas a sabedoria deste mundo. O autor
da epistola-carta ao afirmar “O Adyoc yap 0 100 ctawpol”, enfatiza com a particula de
afirmacao conclusiva “yap”, uma conjuncdo usada para expressar causa ou inferéncia,
0 porqué de a divisao ser sintoma de um corpo dividido desde a sabedoria humana,
tornando a cruz va, isto é, dependente do pensamento deste ou daquele, Pedro, Apolo
ou Paulo, pois a cruz, desde a experiéncia da salvagao, tornou-se o prisma pelo qual
a fé é vivenciada. Paulo ja se coloca em um contexto intertextual ao afirmar que aquilo

gue havia recebido do senhor, ele também entregara aos corintios (1 Cor 11,23-25).

6.2 PAULO, LUTERO E STEIN: VOZES EM DIALOGO

O apostolo Paulo lembra aos cristdos corintios a singularidade da mensagem
gue ele originalmente pregou a eles — abreviada como a Teologia da Cruz — tracando
um nitido contraste entre essa mensagem e a sabedoria e o poder humanos. Os
adversarios “sabios” do apodstolo em Corinto haviam rejeitado seu ensino e sua
autoridade apostolica por dois motivos: primeiro, a mensagem de Paulo a respeito da
incursdo apocaliptica de Deus no mundo, por meio do Crucificado, dispensava seu
engajamento com o Jesus histdrico, a comunidade é levada a colocar seu apostolado
em xeque,**3 em segundo, Paulo ndo se apresentava com “palavras altivas ou
sabedoria” (1 Cor 2,1), se colocando diante da comunidade como alguém manso, até
mesmo castrado e impotente. Suas cartas sdo pesadas e fortes, disse um de seus
interlocutores, sendo, porém, sua presenca corporal fraca, bem como sua fala
desprezivel” (2 Cor 10,10). Além disso, em toda sua correspondéncia aos corintios, o
apostolo defende a loucura da sua mensagem em detrimento da sabedoria da carne,
a fraqueza de sua carne é contrabalancada pelos sinais da sabedoria e do poder de
Deus. Segundo Paulo, a sua mensagem fora recebida como um desafio feito por Deus
a sabedoria e poder do mundo no evento da cruz de Cristo, e continua a se manifestar
no mundo por meio da sabedoria e poder do alto na proclamacgéo da Mensagem da

Cruz.

453 HEYER, C. J. den. Paulo: um homem de dois mundos. Sédo Paulo, SP: Paulus, 2009. p. 54-55.


https://biblehub.com/greek/3056.htm
https://biblehub.com/greek/1063.htm
https://biblehub.com/greek/3588.htm
https://biblehub.com/greek/3588.htm
https://biblehub.com/greek/4716.htm

195

A teologia de Lutero e de Stein participam do discurso da cruz a partir da
nocdo de epistemologia, isto €, 0 que o ser humano sabe e compreende acerca da
redencao se processa desde a experiéncia da fé. Eles abordam a estrutura de época
do entendimento a partir de Paulo acerca do tempo usando uma linguagem que se
tornou prépria do vernaculo teoldgico apocaliptico contemporaneo, a saber, por meio
da morte e ressurreicdo de Jesus a fé se constitui como hermenéutica, como viés de

interpretacdo da vida e obra de Jesus.

Como ja descrito, Wittgenstein e Bakhtin - de modo particular - sem contato
um com outro, deram novo folego para a concepgéo acerca do valor da linguagem.
Lutero e Stein, obviamente, sem contato um com o0 outro, no entanto, com
experiéncias vivenciais similares, ou seja, sociedade em constante mudanca, ambos
num desconjuntamento pessoal (ele de catélico a protestante, ela de judia a catdlica).
Vejamos subsequentemente nas figuras 11 e 12, como demonstra-se a dialogicidade
entre os textos-fonte de Lutero e Stein.
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Figura 11 - Textos-fonte de Lutero e Edith Stein

Fonte: Elaborado pelo autor
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Figura 12 - Relagdes dialdgicas entre os textos-fonte

Fonte: Elaborado pelo autor.

Bakhtin pondera que nao é apenas a tipicidade que caracteriza a palavra, as

expressbes individuais também, pois a comunicacdo acontece por meio de
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enunciacgdes individuais, e as palavras e seus sentidos distintos séo incorporadas ao
discurso a partir de enunciados que outros emitem. “Essas palavras dos outros trazem
consigo a sua expressdo, o seu tom valorativo que assimilamos, reelaboramos e
reacentuamos”.*** A enunciacdo pode se dar tanto pela fala quanto pela escrita,
pressupondo um ato de comunicacdo social, pois ela constitui a unidade real do
discurso. Por isso, compreender o discurso da cruz enquanto tipificacdo de uma
mentalidade que se estende em uma cronotopia possibilita perceber a teologia da
cruz, de Lutero, e a ciéncia da cruz, de Stein, como vozes que subsomem as vozes
de suas tradicdes religiosas e filoséficas dialogicamente. Melhor dizendo, Tanto Lutero
guanto Stein — ainda que pertencam a tradi¢des teoldgicas distintas — encontram-se
na dialogicidade da Mensagem da Cruz, encontram-se em uma “memoaria discursiva”
segundo a qual o conhecimento a respeito do sofrimento de Deus revela uma
sabedoria dada aqueles que sofrem, dando-lhes uma perspectiva narrativa que indica
uma solidariedade cuidadora cuja imagem tipificada na enunciacdo é a de que Deus
também sofre e, portanto, se coloca ao lado de sua criacao algo que dado pelo préprio

Deus por meio de seu Filho.

Para Paulo, existem duas maneiras de saber, e 0 que separa as duas € a
virada dos tempos, o evento apocaliptico da morte e ressurreicdo de Cristo. HA& uma
maneira de conhecer que é caracteristica do envelhecimento dos tempos e uma que
surge do novo tempo inaugurado pelo envio do filho de Deus ao mundo para salvar
todo aguele que o0 ama.**®> O ponto de colisdo entre o tempo velho e caduco e 0 novo
e esperancoso € a crucificacdo do Cristo. Para Paulo, a crucificacdo e ressurrei¢cdo de
Jesus significam a invaséo da nova era na estrutura da antiga. No poder disruptivo e
criativo da palavra da cruz, a nova era desponta sobre o mundo, lancando sua luz e
revelando a velhice do tempo da Lei. Essa convergéncia entre duas eras na cruz
corresponde as duas maneiras de conhecer e aos dois tipos de conhecedores. E o
que Martyn chamou de “epistemologia na virada das eras”,**¢ isto é, o conhecimento
préprio do tempo velho seria 0 conhecimento segundo a carne, enquanto o
conhecimento do tempo novo seria segundo o espirito. O primeiro seria o

conhecimento que se processa com base na percepcéo sensorial, na capacidade do

454 BAKHTIN, 2003, p. 295.

455 MARTYN, J. Louis. Epistemology at the Turn of the Ages. Theological Issues in the Letters of
Paul. Edimburgo: T&T Clark, 1997, p. 95.

4% MARTYN, 1997, p. 99.
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entendimento da razéo, cuja formulacdo se prende aos interesses dos poderosos
deste mundo (2 Cor 2,8). Por isso, aquele que conhece e pensa €, de acordo com
Paulo, a pessoa nao espiritual. Essa pessoa que nao espiritual seria incapaz de saber
gue os novos tempos chegaram com o Cristo crucificado. Isso significa, portanto, que

0 conhecer pela norma do Espirito seria um conhecer pela cruz.

Lutero e Stein entendem a cruz como um esquema epistemoldgico segundo
o qual se processa uma linha divisoria entre o conhecimento da carne e conhecimento
da cruz. O primeiro concebe a cruz como lugar da revelacéo, € nela que Deus resolveu
se manifestar sub signo contrarii.**” A segunda concebe a cruz como experiéncia
pedagdgica que leva a alma a mais profunda unido mistica com Deus. As vozes
presentes em Lutero, isto é, a bivocalidade presente em sua teologia, podem ser
identificadas a partir da tradicdo agostiniana, no misticismo medieval alemé&o e na
teologia de Pedro Lombardo sob influéncia do humanismo. Por sua vez, a
bivocalidade em Stein se funda na tradicdo do catolicismo mistico medieval, na
tradicdo da Ordem Carmelita e seus misticos reformadores, Santa Teresa e S&o Joao
da Cruz sob a influéncia da fenomenologia. A teologia ou ciéncia da cruz é a
epistemologia da época nova que se apresenta entre a crucificacdo e a parusia, sendo
a loucura da cruz contraposta a sabedoria deste mundo, isto €, 0 conhecimento é de

acordo com a carne ou de acordo com o Espirito do Cristo Crucificado-Ressuscitado.

O discurso €, segundo Bakhtin, a esfera na qual os géneros estabelecem o
enunciado que produz a incorporacao tipificada dos sentidos, sendo a relacéo social
o lugar da expressividade dos enunciados, ou seja, € apenas quando se usam as
palavras e as expressdes em situacdes concretas que a semantica emerge, é apenas
na dialogicidade que os sentidos ganham forma. Atentando-se para o exemplo da
frase epistolar: “[...] Visto como na sabedoria de Deus o mundo nao conheceu a Deus
pela sua sabedoria, aprouve a Deus salvar os crentes pela loucura da pregacéao (1
Cor 1,21), a palavra loucura remete a sabedoria, indicando que a palavra esta
recebendo seu sentido por meio do género, interpretada pelo contexto do discurso
estabelecido, e ndo necessariamente por seu sentido lexical. Isso significa que a
expressividade tipica desta palavra ndo esta vinculada ao seu sentido enquanto

palavra isolada, mas ao seu uso dentro da unidade da lingua, ja que “loucura”

457 BARBAGLIO, Giuseppe. As cartas de Paulo: contexto de criacdo e modalidade de comunicacéo de
sua teologia. p. 73-112. In: DETTWILER; KAESTI; MARGUERAT, 2011, p. 107.
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remeteria a insensatez, indicando o resultado do funcionamento da palavra dentro do
discurso, isto é, dentro das relacdes estabelecidas na concretude da fala cotidiana
dos interlocutores. E essa interlocucéo dialdgica se estabeleceria fundamentalmente
enquanto sentidos subsumidos na conversa, dando novos vieses aos sintagmas,

sejam criticos ou favoraveis ao tema proposto pelo discurso.

A transmissao da afirmagdo de um outro em forma de pergunta ja leva a um
atrito em duas interpretagbes numa sé palavra, tendo em vista que nédo
apenas perguntamos como problematizamos a afirmac¢éo do outro. O nosso
discurso na vida pratica esta cheio de palavras de outros. Com algumas delas
fundimos inteiramente a nossa voz, esquecendo-nos de quem s&o; com
outras, reforcamos as nossas proprias palavras, aceitando aquelas como
autorizadas por nés; por Ultimo, revestimos terceiras das nossas proprias
intengdes, que sdo estranhas e hostis a elas.*%®

N&o ha discurso sem dialogo, uma vez que é no embate que as vozes se
constituem enquanto sentidos estabelecidos. O discurso é bivocal por que é polifénico.
Ou seja, é dialdgico. A palavra dentro do discurso tem duplo sentido, pois tem um
sentido comum, compartilhado, e um sentido posto pelo outro no discurso que fomenta
o dissenso ou a simetria. Isso significa dizer que as palavras do outro ndo se
constituem em meras reproducdes, mas fomentam novos olhares, tornando-as
bivocais. O discurso cotidiano esta referido a palavra do outro, e se funde com ele,
dando reforgo ou, ainda, antagonizando-o.

Assim, as relac¢des dialégicas séo extralinguisticas [sic.]. Ao mesmo tempo,
porém, ndo podem ser separadas do campo do discurso, ou seja, da lingua
como fenémeno integral concreto. A linguagem sé vive na comunicacao
dialégica daqueles que a usam. E precisamente essa comunicagao dialogica
que constitui o verdadeiro campo da vida da linguagem. Toda a vida da
linguagem, seja qual for o seu campo de emprego (a linguagem cotidiana, a
pratica, a cientifica, a artistica, etc.), estd impregnada de rela¢cbes
dialdgicas.*5°

E essa dialética que se opera no discurso que fomenta a cronotopia da
Mensagem da Cruz, a relatividade espaco-temporal a respeito do evento da Cruz

mantém as vozes circunscritas ao assunto do sofrimento de Deus enquanto narrativa

da solidariedade divina com o ser humano que sofre.

Os adversarios ndo especificados de Paulo sédo indicados pelo fato de

estarem subsumidos em sua argumentacgéo. Paulo elabora sua teologia a partir dos

458 BAKHTIN, 1981, p.169.
459 BAKHTIN, 2010, p. 209.
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dados sobre a morte de Jesus na cruz. Ele reflete sobre a morte de Jesus de forma
concreta e ndo apenas como meio pelo qual os julgamentos dos poderes deste mundo
realizaram sua administracdo de poder sobre os pequenos do mundo. Efetivamente,
ele reflete desde as questdes concretas da morte na cruz, seus efeitos e sua carga
simbdlica. O efeito da morte na cruz pée uma dificuldade para as comunidades: como
€ possivel que o messias seja um condenado na cruz, a pena capital aplicada aos
piores inimigos do sistema social romano? Paulo, desta forma, se coloca a refletir a
respeito desta infamia teolégica no contexto do mundo greco-romano. E ele o faz
colocando o proéprio sistema politico-social sob a critica da cruz, indicado que com a
morte de Cristo, 0s seres humanos deixam de ser separados de Deus, seu criador.
Agora, todos os seres humanos séo fraternalmente vinculados ao préprio sofrimento
de Deus que ao assumir a situacao real dos seres humanos em Cristo, iguala a todos
e todas em um mesmo mistério, a imanentizacdo do Espirito*® que conduz a
fraternidade universal. Ou seja, sob a cruz de Cristo a universalizacdo da imagem de
Deus no ser humano se torna a fonte da pregacéo, colocando o Império Romano e o
judaismo —fundados da diferenciacao — sob a critica da igualdade em Cristo (Gl 3,28).

Do mesmo modo, Lutero e Stein estabelecem dialogos com sua tradicéo e
com seus antagonicos. Lutero rivaliza com os defensores de uma teologia do esforco
individual do catolicismo renascentista, criticando a venda de indulgéncias,?6!
enquanto Stein antagoniza com seus algozes nazifascistas, defendendo a dignidade
humana tanto de judeus quanto das mulheres, a partir da necessaria critica ao sistema
do patriarcado.*%? No entanto, esse outro discurso estd apenas subentendido e,
orientado para o seu objeto expresso na literatura, nas praticas cotidianas ou na fala,
“[...] o discurso se choca no proprio objeto com o discurso do outro”, pois, ainda que a
voz do outro n&o se reproduza claramente, ela esta subentendida a tal ponto que “[...]
a estrutura do discurso seria inteiramente distinta se ndo houvesse essa reagao ao

discurso subentendido do outro”.#63 Para Bakhtin, o didlogo é compreendido desde

460 BADIOU, 2009, p. 81.

461 SANTOS, Joédo Henrique dos. Da conciliagcdo possivel a ruptura: uma analise dos documentos
de 1520 de Martinho Lutero. Tese. 214 f. (Doutorado) — Programa de Pds-Graduacao em Ciéncias
da Religido, Universidade Federal de Juiz de Fora, 2009. p. 69. Disponivel em:
<https://repositorio.ufjf.br/jspui/bitstream/ufjf/3822/1/joachenriquedossantos.pdf>. Acesso em: 21
jul. 2021.

462 pPERETTI, Clélia. A mulher no contexto histérico contemporaneo de Edith Stein. Relegens
Thréskeia, Estudos e Pesquisa em Religido, v. 2, n. 2, 2013. Disponivel em:
<http://dx.doi.org/10.5380/rt.v2i2.35567>. Acesso em: 29 jul. 2021.

463 BAKHTIN, 2010, p. 224.



202

uma “técnica de confronto”, afirma ele: “[...] é importante como eles sao
dialogicamente justapostos ou contrastados na obra”.#6* O confronto das vozes
constitui, segundo Bakhtin, a realidade social que aparecem em obras literarias, uma

vez que séo:

[...] dialdgicos, ou seja, confrontado de forma contraditéria. Afinal, as relagdes
dialdgicas sdo um fenébmeno mais amplo do que as relagdes das falas de um
didlogo expresso composicionalmente, € um fendmeno quase universal que
permeia toda a linguagem humana, todas as relacées e fendbmenos da vida

humana, em geral, tudo o que tem significado é significado”.465
Bakhtin chamou isso de “polifonia”. Tal polifonia revela a diversidade da vida
e a complexidade das experiéncias humanas. Esses entrecruzamentos também foram
designados por Kristeva de intertextualidade, definida como uma forma de transpor
um, ou varios, sistema de signos por meio de outro. A palavra intertextualidade é
composta por “inter’. posicdo intermediaria, interacado, entre, e por textualidade:
gualidade daquilo que é relativo ao texto, e o que estd em um texto.*% Nesse sentido,
“[...] a intertextualidade, assim como a recontextualizacdo do discurso de um ator
social no discurso do outro, em outro contexto, € a propria faceta visivel do carater
dialogico do uso da linguagem”.#¢” Para Fiorin, “[...] dialogismo s&o as relagbes de
sentido que se estabelecem entre dois enunciados”, entendendo que ha dois

conceitos para o termo.

No primeiro conceito, chamado de constitutivo - que “ndo se mostra no fio do
discurso”.4® O dialogismo é interpretado também na subsuncdo dos temas do
enunciado em textos constituidos a partir de outros textos. Intertextualidade passa a
ser percebida pelos temas assumidos em textos que dialogam com eles tanto para
serem refutados quanto para serem reforcados desde novas perspectivas, como € o
caso da Mensagem da Cruz. E na composicionalidade que se mostra a incorporac&o
pelo enunciador das vozes do outro no enunciado.*%® E isso pode ser feito de forma

evidente, isto &, anunciando-se a voz do outro, ou assumindo-a discretamente. Por

464 BAKHTIN, 2010, p. 215.

465 BAKHTIN, 2015, p. 47.

466 VASQUES, 2007, p. 21.

467 TAMANINI-ADAMES, Fatima Andréia; LOVATO, Cristina dos Santos. Intertextualidade como
Recontextualizacdo. Linguagem - Estudos e Pesquisas, v. 15, n. 2, p. 203-224, jul/dez, 2011.
Disponivel em: <10.5216/lep.v15i2.25122>. Acesso em: 22 ago. 2021.

468 FIORIN, 2006, p. 32.

469 FIORIN, 2006, p. 32.
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ISSo, a intertextualidade entre Paulo, Lutero e Stein se orienta a partir da Mensagem
da Cruz, um enunciado elaborado pelo apostolo dos gentios a partir das vozes do
calvario, constituindo assim uma bivocalidade enquanto cronotopia, melhor dizendo,
o discurso da cruz interpretado em um continuum espago-tempo cujas posicoes
histéricas e sociais dos enunciadores — enquanto vozes bivocais — constituem a

dialogicidade da Mensagem da Cruz.

Foi visto que a teoria bakhtiniana representa uma mudanca de perspectiva
nos estudos linguisticos, pois a insercao do sujeito no fato linguistico implica um novo
objeto de linguagem: o discurso. E é no discurso que os conceitos de polifonia e
dialogismo vao ser articulados. Segundo Bakhtin, cada ato de enunciacao é composto
por diversas “vozes” que se engendram no ambito do discurso por meio da dialogia.
A consideracao, por sua vez, da Mensagem da Cruz enquanto discurso se opera na
polifonia das vozes. A Mensagem da Cruz se constitui em cada ato de fala ao longo
do processo histérico cuja dialogicidade est4 repleta de assimilacdes e
reestruturacoes de diversas vozes, isto €, cada discurso € composto de varios
discursos que se entrecruzam dialeticamente desde a noc¢ao do sofrimento de Deus

em Cristo.

Neste sentido, tanto Paulo quanto Lutero e Stein se colocam no discurso da
cruz a partir da consideragéao do sofrimento humano caracterizado pela encarnagao
de Jesus e sua morte e ressurreicdo como critica teoldgica ao sistema politico e social
do mundo greco-romano cujo fundamento se estabelecia na diferenciacdo operada
pela escraviddo e pelas distincdes de estamento e pelo discurso hierarquizado
preponderante no Império Romano, além do préprio judaismo e sua distin¢cdo racial
enguanto povo escolhido. O discurso da cruz olhado desde o lugar no qual o apdstolo
dos gentios se orienta € um discurso que considera a sabedoria humana — pautada
na diferenciagéo — insensatez, isto €, loucura; e a sabedoria de Deus — que subsome
a partir da cruz todas as diferencas na filiagdo divina — loucura divina. No discurso, a
loucura da cruz tem papel bivocal, uma vez que a dialogicidade se estabelece na
recontextualizacdo das vozes percebidas no espaco-tempo da historia e da
sociedade. Paulo, Lutero e Stein se constituem como vozes que estabelecem dialogo
relativo a um evento que se estabelece enquanto discurso que vai sofrendo
modificacdes em consequéncia do momento histérico ao qual esta inserido. Em suma,

o discurso da cruz se constituiria enquanto entrecruzamento de consciéncias relativas



204

a um enunciado que se operaria socialmente a cada época, relativamente ao espacgo-

tempo, ao cronotopo.



7 CONCLUSAO

Na presente pesquisa foi apresentado um objetivo geral sintetizado aqui, que
norteou a caminhada da escrita e da minha voz nesta escrita, a saber, elucidar a
teologia da cruz em Paulo, Lutero e Edith Stein em textos especificos e experiéncias
vivenciais proprias, a partir da teoria discursiva de dialogicidade de Bahkitin para uma
compreensao concreta do discurso da espiritualidade da cruz e do sofrimento das
pessoas humanas.

No esfor¢co académico de investigacdo a respeito do tema biblico-teoldgico
Teologia da Cruz, pautado pela Primeira Epistola-Carta aos Corintios, e
compreendido enquanto fendmeno religioso de linguagem discursivo-dialégica. O
resultado se mostra de um modo relativamente ambiguo, pois, enquanto o seu autor
se sente acometido de um certo contentamento de dever cumprido, também
experimenta a clara e objetiva percep¢do quanto aos limites de um trabalho que
encontra suas dificuldades diante de uma éarea tdo proficua e, ao mesmo tempo,
complexa, que é o didlogo entre a filosofia da linguagem de corte discursivo dialdgico
bakhtiniano e a teologia. Considerando que a atencdo do autor esteve atrelada - ao
longo de toda a pesquisa — as dificuldades proprias que uma pesquisa acerca da
dialogia possivel a respeito do que a teologia da cruz suscita, 0 mesmo pode

considerar sua caracterizacdo alcancada, ainda que provisoria, como deve ser.

O fato de perceber a dialogia presente na Mensagem da Cruz como um
discurso que se processa a partir da realidade concreta do cristianismo, conforme
ficou indicado ao longo da pesquisa, e tendo consciéncia do registro tedrico aqui
formulado, pode-se afirmar a presenca de algumas lacunas nas quais ocupam um
espaco de preocupacdo indesejada. A maior delas, a indagagdo quanto a uma
formulacdo mais abrangente em termos historicos de uma corrente conceitual ao
longo da histéria das igrejas cristés, algo que pudesse ir além de Paulo, Lutero e Stein,
ainda que esses pensadores e essa pensadora sejam paradigmaticos em seu espago-
tempo, uma abordagem mais panoramica das implicacbes da cruz é algo que

necessita ainda ser realizado.

Considerando — de qualquer forma - que a intencéo era trabalhar o texto-fonte

de 1 Corintios 1, 18-25, tendo em vista a recorréncia teoldgica desta pericope como
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fundamento da tematica, considera o autor ter contribuido neste caminho, a saber,
aludir as vozes polifénicas presentes em certa intertextualidade no Debate de
Heidelberg e na Ciéncia da Cruz, respectivamente obras de sintese teorica de Lutero
e Stein, ou seja, obras que subsomem vozes a partir do cronotopo “Mensagem da
Cruz”. Isso quer dizer que ao responder a problematica de pesquisa apresentada na
introducdo, quanto a possibilidade de uma dialogia constitutiva de vozes polifénicas
no espaco-tempo (cronotopo) a respeito do escandalo da cruz como obra redentora,
cuja formulacéo ficou conhecida como Mensagem da Cruz, formulou-se parametros
interpretativos concernentes ao tema da cruz enquanto sofrimento de Deus que
efetiva simbolicamente a igualdade humana estabelecida, antes, na solidariedade
divina que, segundo Bakhtin, resulta de uma alteridade desde as relacbes sociais
concretas e que recebe no discurso sua valoracao significativa.

As mudancas das perspectivas acerca da relacéo texto e intérprete, onde a
verdade deixa de ser objeto de analise direta, e, sim, as relacdes efetivas e vivenciais
do discurso enquanto reflexo do social, demonstra uma valoracdo da
mensagem/texto/discurso, onde sujeito, objetos e conteudo do texto/discurso se
completam no espago-tempo e se abrem a novas vozes. Diante do exposto,
constatou-se que 0s conceitos tedricos de Wittgenstein, Perelman e Reboul
colaboraram, no ocidente, para o conceito de discurso e interacdo dialdgica de
Bahktin, onde a racionalidade cartesiana € confrontada com a nocao de que as teorias
cientificas da linguagem ndo se enquadram em esquemas de pura racionalidade. A

verdade nao seria uma questao de racionalidade objetiva, mas de razoabilidade.

A cruz € evidéncia para a experiéncia de fé das pessoas cristds. O método de
uma andlise teoldgica do texto-fonte de Paulo, vislumbrou a compreensdo e o
significado da cruz para o apéstolo e como ele faz, dentro de seu texto/discurso, a
dialogia da cruz como poder e sabedoria de Deus, ou seja, a teologia da cruz paulina
responde dialogicamente a outras vozes, no proprio texto-fonte que serviu de base
para a identificacao de dialogismos e intertextualidades com os textos-fonte de Lutero
e Stein, no texto-fonte de 1 Cor 1, 18-25, estdo presentes outras vozes, como
elementos da cultura judaica, do mundo greco-romano, por vozes da tradi¢cao recebida
por Paulo através das testemunhas oculares de Jesus e as vozes que chegaram a ele

por meio de cartas e mexericos da conturbada comunidade cristd de Corinto. Na
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pericope 1 Cor 1, 18-25 ha dialogicidade e esta producdo imaterial se abre a novas

vozes.

Com a abordagem da estética da recepcao que afirma que todo texto é uma
criacao literaria recepcionada por outra criacao literaria, pode-se afirmar que os textos-
fonte de Lutero e Edith Stein sdo vozes legitimas no processo dialégico. Os dois
autores e a autora ndo se alcunharam de tedlogos/tedloga, mas, sim, pessoas de fé
que perceberam que o sofrimento da pessoa humana encontra dignidade no
sofrimento de Deus na cruz. E é nesta polifonia comunitaria, e, portanto, social, que
os individuos ao participarem de um discurso se relacionam simbolicamente, e
metonimicamente, com o sagrado ao mesmo tempo em que interagem uns com 0S
outros, interagem com uma alteridade, como explicita Bakhtin acerca da graca como
criacao estética, isto €, como dialogia acerca de um Deus que se faz consciéncia

encarnada.

Lutero, ao apresentar a oposi¢cdo contumaz entre o tedlogo da gléria e o
teélogo da cruz, cria 0 conceito da Subcontrariedade da cruz, onde a revelacao é
plena, um paradoxo ‘estranho’ a sua época, como foi o paradoxo da teologia da cruz
paulina. O texto-fonte biblico recebe de Stein uma reconfiguracdo desde sua
realidade, segundo a qual o conhecimento se constituiria fenomenologicamente.
Como Paulo coloca em cheque a sabedoria racional humana, ela apresenta que o
conhecimento humano a partir da cruz € um conhecimento néo objetivo, a ciéncia da

cruz é um conhecimento que da e permite ao aparecer, ndo sendo total e objetiva.

A teologia da cruz € a enunciacdo cuja preposicao se funda no ato de
comunicacdo social que é a unidade real do discurso que, se constitui aqui,
polifonicamente em vozes como as de Paulo, Lutero e Stein, efetivando o uso social
das palavras e formulando o valor dos sentidos. Cada discurso € composto de varios
discursos que se entrecruzam dialeticamente desde a no¢do do sofrimento humano

de Deus.

O ser humano que sofre recebe da narrativa evangélica a mensagem de que
em seu sofrimento o proprio Deus é solidario, sofrendo junto a ele, uma vez que se
encarna e assume a forma humana se entregando aos cuidados de seres humanos
imersos nos mais diversos dramas, tendo por fim o destino dos justos,
paradigmaticamente emoldurados nas figuras dos profetas que, por se colocarem ao

lado dos pequenos deste mundo, sdo martirizados. Essa pedagogia do sofrimento
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humano é concretizada na Mensagem da Cruz como uma forma de igualdade capaz

de suscitar na comunidade humana a empatia algo que catalizador do cuidado mutuo.

A analise dialdgica, exaustivamente perseguida, abre espaco a uma
conclusao, ainda que provisoria, a respeito do discurso da cruz. O processo de analise
da acdo que fomenta o surgimento do discurso, chamado por Bakhtin de estética da
criagdo verbal, permitiu compreender a polifonia de vozes ditas e reditas, assumidas
e subsumidas no processo de criacdo de falas, de verbos, de sintagmas e de
substantivacfes caracteristicas de um discurso que — ainda que nao se saiba
exatamente quando aconteceu — foi incorporado na consideracédo teologica do autor
da epistola aos corintios de um modo particular, desde o horror que a crucificagdo
causava nos cidaddos do Império Romano transformado em sabedoria divina e

loucura humana.

Melhor dizendo, o autor da epistola parece ter tomado o sentido da cruz
enquanto escandalo, uma vez que causava ojeriza aos seus contemporaneos judeus,
gregos, barbaros e romanos, o fato de o profeta salvador daquela “seita judaica” ser
considerado um demiurgo salvador, sendo este condenado a pena capital pelo

sistema sociorreligioso de seu tempo e cuja aplicagéo se operava na crucificagao.

Em suma, a Mensagem da Cruz, a partir de Paulo, Lutero e Stein se revela
como um caminho ndo so para a teologia re(avaliar) a encruzilhada do problema do
sofrimento humano enquanto sofrimento de Deus, mas especialmente diante de
posturas antropoldgicas, histéricas, sociais e eclesiais que afirmam a impassibilidade
divina. Também se revela como abertura de Deus para o futuro da humanidade no
sentido de que a Cruz ndo é fim, mas ela é o caminho para a Ressureicéo e,

consequentemente, para o reino Deus proclamado pelo Messias.

A Mensagem da Cruz manifesta claramente um forte potencial hermenéutico
para toda a construgéo teologica e carece de uma nova contextualizagdo (que, em
parte, foi realizada nesta pesquisa). Paulo, Lutero e Stein encontram sentido nela e
com ela falaram ao seu espaco-tempo, dando pleno fundamento ao seguimento de
Cristo. No entanto, o nosso contexto € diferente, com novos desafios e
guestionamentos. Diante disso, para que a Mensagem da Cruz seja ouvida (e vivida)
com sua forca de outrora — “poder de Deus” (1 Cor 1, 18) —, hoje, compete que a

teologizemos novamente.
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ANEXO | — ELEMENTOS DE CRITICA TEXTUAL

1 TEXTO, TRADUCAO E FORMA

Apresentacdo do texto grego*’® de 1 Cor 1, 18-25, e posteriormente uma

traducdo do mesmo.

18°0 Moyog yap 6 Tod oTtawpod Toig uev dmoAlvuévolg pmpio éotiv, Toig
o0& olopévolc Nuiv dvvapug Beod Eotiv.

19 véypamron yap- amold TV copiay TOV coQ®dY Kol TV GOVEGLY TRV
CLVET®V ADETNO®.

20 10D 60(0G; TOD YPAUUATEDC; TTOD GLLNTITNHE TOD AiMVOC TOVTOL; OVYI
gumpovev 0 Be0¢ TNV coiay 10D KOGLOV;

2L éme1dn) yap év 1f) coeig tod 00D 0VK Eyvmd 6 KOGHOG 810 THiG coPiog
TOV BedV, €000KNCEV O B0 010 TG Lpiag TOD KNPHYUUTOG MO TOVG
TGTELOVTOC

22 greidn xoi Tovdoiol onueio aitodotv kai "EAAnvec copiav (ntodoty,

2 fueic 8¢ knpvoooupey Xpiotov gotavpopévov, Tovdaiolg pev

okbévdarov, EBvecty 0& pwpiav,

24 avtoig 8¢ toic KAntoig, Tovdaiolg te kai "EAAncty, Xpiotov Ogod

dvvopy koi 0eod copiov:
2 811 10 popdv tod 00D copdTepOoV TOV AvOpOTOV £0TiV Kol TO
aoBeveg ToD Beod ioyvpoTEPOV TOV AVOPOTMV.

7

Nessa traducdo, haja vista o valor da da dimenséo discursiva buscada, é
bastante literal, e, também, porque se segue aqui a objetividade do texto grego, bem
como as sugestivas considerac¢des do aparato critico da 272 edicédo do texto grego de

Nestle-Aland.*’* Paulo utilizou como recurso literario para se comunicar com 0s

470 NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 28. revidierte Auflage. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2012. p. 519-520. Sobre esta edigdo do Novo Testamento grego e sua importancia
para a critica textual atual, vale a pena ler o capitulo 3 de: SCHNELLE, Udo. Introducao a exegese
do Novo Testamento. S&o Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2004.

471 Sobre esta edicdo do Novo Testamento grego e sua importancia para a critica textual atual, vale a
pena ler o capitulo 3 de: SCHNELLE, Udo. Introducédo a exegese do Novo Testamento. S&o
Paulo: Edi¢gbes Loyola, 2004.
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corintios uma “carta”, a fim de expressar suas ideias e projetos em relagao a vida da
comunidade.
18 Porque a palavra da cruz para os que se perdem € loucura; para nés que
estamos sendo salvos € poder de Deus.

19 De fato esta escrito: Destruirei a sabedoria dos sabios e a inteligéncia
dos inteligentes confundirei.

20 Onde esta o0 sabio? Onde esta o escriba? Onde esta o investigador deste
mundo? Deus nao enlouqueceu a sabedoria do mundo?

21 Como na sabedoria de Deus o mundo ndo conheceu a Deus mediante a
sua sabedoria, Deus consentiu por meio da loucura do anuncio salvar os
gue acreditam.

22 E enquanto os judeus pedem sinais e 0s gregos procuram sabedoria,

23 n6és anunciamos o messias crucificado, para os judeus, escandalo, para
0s gentios loucura,

24 mas para os chamados, tanto judeus como gregos, o messias é poder
de Deus e sabedoria de Deus.

25 pois a loucura de Deus é mais sabia que os homens e a fraqueza de
Deus mais forte que os homens.

No aparato critico do texto de Nestle-Aland, é possivel reconhecer 0s pontos
em que aparecem possiveis divergéncias na escolha das melhores op¢des para a

traducdo.*’?

Se a critica textual quiser chegar a resultados duradouros, precisa levar em
conta sempre e de forma completa os dados da histéria do canone e da
historia da igreja antiga. Importancia especial tem a segunda metade do
segundo século, pois foi entdo que os quatro Evangelhos, que até entdo
circulavam individualmente, passaram a ser copiados num mesmo
manuscrito, e o corpus paulinum (a colecao das epistolas de Paulo), cujos
inicios remontam ao primeiro século, foi concluido, com a incluséo das cartas
pastorais.*’3

O v. 18 apresenta trés emendas. A primeira diz respeito a presenca de um

artigo que normalmente, na colocagdo posterior ao genitivo atributivo, ndo é muito

472 Critica textual elaborada a partir de: WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: manual de
metodologia. Sao Leopoldo Sinodal, 1998, pp.60-80. Também & digno de nota o texto de METZGER,
B. M. A Textual Commentary on the Greek New Testament. London; New York: United Bible
Societies,1975. O préprio Uwe Wegner nos indica uma traducéo de Metzger em CHAMPLIM. R. N.
O Novo Testamento interpretado versiculo por versiculo, v. 6. Sdo Paulo: Milenium, 1982.

473 ALAND, Kurt; Aland Barbara. O texto do Novo Testamento - Introducéo as edicdes cientificas do
Novo Testamento Grego bem como a teoria e pratica da moderna critica Textual. Barueri: Sociedade
Biblica do Brasil, 2013. p. 71.
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comum. As variantes que omitem este artigo sédo testemunhadas pelo papiro biblico
Chester Beatty (9%6), datado do Il século, pelo Codex Vaticanum (B), da metade do IV
século, pelo Codex Augiensis (F*), um uncial do século IX, pelo Codex Boernerianus
(G*) também do século I1X e pelos manuscritos 630 (séc. XII-XIII), 1739 (séc. X), 1881

(séc. XIV). Destes testemunhos o Unico que é de segunda categoria € 0 manuscrito

630. Estudiosos como Blass-Debrunner explica que o lo,goj ga.r o" tou/ staurou/
em 1Cor 1,18 parece ser uma espécie de anafora*’* em relacdo ao versiculo 17 0"

stauro.j tou/ Cristou/.*” Para confirmar esta tese, Pellegrino afirma: “A repeticdo do

artigo na construcao serve para evitar uma mudanca de foco da forma para o contetdo
e permite que a énfase seja dividida igualmente entre um e outro”.4’® Por isso, levando
em consideracdo a presenca do artigo como uma lectio difficilior probabilior,*”” em

consonancia com o texto de Nestle-Aland é que permite o artigo na presente traducao.

A segunda emenda diz respeito a particula enfatizadora me.n que, por sua
vez, ndo se encontra nas variantes do papiro Chester Beatty (946) e nos manuscritos
latinos b (séc. V), d* (séc. VI-VII) e r (séc. VI-VII). Porém, o peso destes manuscritos
comparando com 0s que apresentam a particula me.n ndo é forte para testemunhar

sua omissédo.4’8

A ultima emenda que aparece neste versiculo se refere ao pronome pessoal
h'mi/n, que é omitido no Codex Augiensis (F), no Codex Boernerianus (G), no

minusculo 6 do séc. Xlll, e na maioria dos antigos testemunhos latinos (it). Este
pronome pessoal é omitido nas citacdes dos Santos Padres Ptolomeo (Ptol'"), Cipriano
(Cyp) e Ambrésio (Ambst). Segundo a avaliagdo de Poggemeyer, que segue Fee, esta
omissdo é uma variante de tradugdo.*’® Nesse sentido, a manutencéo de h'mi/n na
presente traducdo se constitui em adequada consonancia ao consenso exegético

contemporaneo.

474 Repeticdo de uma palavra ou grupo de palavras no inicio de duas ou mais frases sucessivas, para
enfatizar o termo repetido.

475 PELLEGRINO, C. Paolo, servo di Cristo e padre dei corinzi. Roma: Pontificia Univ. Gregoriana,
2006. p. 134.

476 PELLEGRINO, 2006, p. 134.

477 SCHNELLE, 2004, p. 43.

478 POGGEMEYER, John. The Dialectic of Knowing God in the Cross and the Creation: An
Exegetico-theological Study of 1 Corinthians 1,18-25 and Romans 1,18-23. Roma: Tesi Gregoriana,
2005. p. 55.

479 POGGEMEYER, 2005, p. 55.
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O proéximo versiculo que apresenta algumas dificuldades textuais € o v. 20. O
papiro 9* (séc. VI), a segunda correcdo do Codex Sinaiticus, séc. IV (X?), a terceira
correcdo do Codex Ephraemi, séc. V (C3®), a primeira corre¢cdo do Codex
Claromontanus, séc. VI (D1), o Codex Augiensis (F), o Codex Boernerianus (G), o
Codex Angelicus (L) datado do IX séc., o Codex Athous Laurae, séc. IX-X (Y), além
dos unciais 1739¢ (séc. X) e 1881 (séc. XIV) e a maioria dos textos da versao siriaca

(sy), da versao bohairica e os textos dos Santos Padres Clemente de Alexandria e

Epifanio Constantino (c. 403) testemunham o acréscimo da palavra tou,tou depois da

frase th.n sofi,an tou/ ko,smou. Segundo Fee, os copistas acrescentaram este

pronome demonstrativo com o intuito de conformar o texto a um habito escrituristico
de Paulo.*®% Além disso, é possivel perceber que para deixar o texto mais estético e

sonoramente apresentavel, os copistas levaram em consideracdo a presenca do
pronome demonstrativo precedente no mesmo versiculo tou/ aivw/noj tou,tou como

critério de acréscimo ao texto.

O mesmo aparato critico apresenta o testemunho das variantes que resistiram
ao impulso em assimilar estas duas expressfes. Pela avaliagdo da prova externa,
parece que Nestle-Aland acerta ao considerar o texto sem o pronome demonstrativo.
Eis o elenco das licdes a favor da traducdo apresentada: P*® (papiro Chester Beatty),
X (Codex Sinaiticus), A (Codex Alessandrinus), B (Codex Vaticanus), C* (Codex
Ephraemi, reescrito), D* (Codex Claromontanus reescrito), P (Codex Porphyrianus,
palinsexto do IX séc.), os manuscritos 33 (séc. IX), 81 (do ano 1044), 630 (séc. XlI-
XI), 1175 (séc. X), 1506 (do ano 1320), 1739* (séc. X), 2464 (séc. 1X), uma versao
copta dialetal saidica (sa™s), cinco ou mais testemunhos coptas dialetais boharidicos
(boP) e algumas licdes citadas pelos padres da Igreja Clemente de Alexandria (CI?),
e Spec (Speculum, ps-Agostinho). Como ja foi dito, de acordo com o nivel de
importancia destes testemunhos para a critica textual, parece adequado considerar o

texto sem o pronome demonstrativo.

No v. 22, € encontrado um namero muito reduzido de variantes que omitem a
conjuncéo evpeidh. Sdo estas as variantes: o 946 (papiro Chester Beatty), o Codex

bizantino Augiensis (F), o Codex Boernerianus (G), o manuscrito 323 (séc. XIll),

480 FEE, Gordon D. The First Epistle to the Corinthians. Revised Ed. Grand Rapids. Michigan:
Eerdmans, 2014. p. 67.
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alguns manuscritos individuais com leituras independentes da Vulgata (vg™ss), todas
as versOes siriacas (syP), além de licbes de Tertuliano (Tert), Cipriano (Cyp) e

Ambrésio (Ambst). Sintaticamente, a presenc¢a de evpeidh nesta localizacéo nédo é

necesséaria. Porém, o numero de testemunhos a favor desta palavra no inicio do
versiculo é muito grande. Além destes testemunhos que reforcam a presenca desta
conjuncéao, a seu favor esta a construcdo paralela do texto que é verificada com o
versiculo anterior, que, por sua vez, apresenta a mesma conjungao no seu inicio. Para

ajudar a identificar a l6gica do argumento paulino, Nestle-Aland retém no seu texto a

conjuncédo evpeidh,*®* que é mantida nesta traducéo.

O problema textual presente no v. 23 diz respeito a alternativa de leitura da
palavra £é6veoiv. Alguns poucos manuscritos, ao invés de £0veoiv, leem lllhsi. Séo

eles: a terceira correcdo do Codex Ephraemi (C3), a segunda correcdo do Codex
Claromontanus (D2), e os manuscritos 365 (séc. Xll), 630 (séc. XII-XIll), 1505 (séc.
XIl), 1506 (ano 1320), 1739 (séc. X), 1881 (séc. XIV), além do testemunho patristico
de S&o Clemente (Cl), datado de 212. Na verdade, a intengdo motivacional para esta
mudanca de leitura € o desejo de o copista tornar a linguagem paulina mais coerente
com os versiculos 22 a 24. Por outro lado, 0 peso que os testemunhos a favor da

manutencdo da palavra é8vearv oferecem é grande. Para a critica deste problema

textual, além da qualidade de testemunhos serem de primeira categoria a seu favor,
nao podemos deixar de considerar a quantidade das variantes que apresentam a
presenca da palavra é0veorv: X (Codex Sinaiticus), A (Codex Alessandrinus), B
(Codex Vaticanus), C* (rescrito do Codex Ephraemi), D* (rescrito do Codex
Claromontanus), F (Codex bizantino Augiensis), G (Codex Boernerianus), L (Codex
Angelicus), P (Codex Porphyrianus), Y (Codex Athous Laurae), os minusculos 33 (séc.
IX), 81 (do ano 1044), 104 (ano 1087), 1175 (séc. X), 1241 (séc. Xll) e 2464 (séc. 1X),
a inteira tradicao latina que suporta alguma leitura grega (latt), todas as versdes coptas

(co) e o testemunho de Origenes (Or), séc. Il. Fee faz uma observagdo muito
interessante a respeito desta identificacdo entre as palavras £€0vectv e lllhsi.: “Aqui

estd uma evidéncia clara de que esses dois termos podem se tornar quase sindnimos

em Paulo”. Ela é traduzida, portanto, com a palavra “gentios”. No v. 24, dois

481 POGGEMEYER, 2005, p. 56.
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manuscritos — o papiro Chester Beatty (9 4%) e o testemunho de Cl (Clemente de

Alexandria) corroboram a tentativa de transformar a frase inteira Cristo.n geou/
du,namin kai. geou/ sofi,na, que esta no caso acusativo ao caso nominativo. Leem,
portanto: Cristo.j geoj/ du,namis kai. geou/ sofi,a. Neste caso, seria uma sentencga
sem conectivos, 0 que pressuporia a presenca do verbo estin.. Os dois manuscritos

omitem o verbo e,stin..

Como conclusédo destas consideracfes a respeito da critica textual de 1 Cor
1. 18-25, é importante notar que o texto de Nestle-Aland e suas observacoes criticas
no aparato sao justificadas e que néo existem dificuldades no texto que impecam sua

compreensao como texto aceito no canone paulino.
1.1 DELIMITAQAO: CONCEITO

A delimitacdo de 1 Cor 1,18-25, em termos de unidade, do capitulo primeiro
dessa epistola € bem respeitada como pericope para muitos autores, chamando-a de
a Mensagem da Cruz ou Palavra da Cruz.*®? A Primeira Epistola aos Corintios, para
guem coloca questdes histéricas como fundamentais ao estudo da teologia paulina, é
uma referéncia fundamental, pois a epistola aos Romanos sempre € colocada em
primeiro plano por seu carater teoldégico, mas Primeira Corintios possibilita sentir,
“apalpando com as maos”, todos os seus valores e defeitos, a realidade concreta de

uma comunidade cristd do século |, no inicio de sua existéncia.*83

Corroboram com a unidade da pericope, Werner de Boor,*3* que divide a
epistola minuciosamente, devido a sua caracteristica discursiva que quer trazer os
corintios ao caminho da fé, tratando de inUmeros assuntos e dificuldades eclesiais,

emocionais, sociais, sexuais e familiares.

Na realidade, ela esta entre os escritos didaticos do NT, e ha uma boa
raz&o para isso. Como auténtico professor, o apdstolo Paulo tenta, por
meio dela, conduzir a igreja em Corinto a um entendimento claro de
numerosas questdes. Apesar disso, a carta ndo é um tratado teolégico
gue aborda basica e amplamente assuntos quaisquer. Uma carta se

482 BOOR, Werner de. Carta aos Corintios. Curitiba: Editora Evangélica Esperanga, 2003. p. 18.

483 SANCHEZ BOSCH, Jordi. Escritos paulinos. S&o Paulo: Editora Ave-maria, 2002. p. 173. (Col.
Introducao ao estudo da Biblia, vol. 7).

484 BOOR, 2003.



237

dirige a pessoas determinadas numa situagéo concreta. Aborda suas
perguntas, conecta-se com o raciocinio delas. Ressalta 0s aspectos
de um assunto que no momento sdo importantes para elas.*®

Boor chama 1 Cor 1.18-25 de “A Palavra da Cruz” e, em seu comentario,
subdivide-a:

v. 18: A palavra da Cruz;

v. 19-22: sabedoria do mundo e sabedoria de Deus;

V. 23: Cristo crucificado, escandalo e loucura;

v. 24: Chamados a sabedoria de Deus;

v. 25: Concluséo- A Cruz é o poder de Deus;

Essa divisdo é um quiasmo“®® que converge a cruz:

v. 18: Cruz

v. 19-22: sabedorias

v. 23: Cristo crucificado

V. 24: sabedoria

v. 25: Cruz

No Dicionario de Paulo e suas cartas, encontra-se um seleto material
organizado por Hawthorne, Martin e Reid. 87 Seus verbetes relacionados entre si vdo
mostrando a riqueza dos escritos paulinos e do proprio apéstolo dos gentios. 1 Cor 1.
18-25 é colocada dentro da secdo respostas as informacdes a respeito de Corinto
(1.10 - 6,20), ou seja, logo ap6s a saudacao epistolar classica, € colocada a Palavra

da Cruz no grande bloco de respostas aos corintios. As questdes que surgem Sao

485 BOOR, 2003, p. 18.

486 Quiasmo se constitui em uma disposicao cruzada de partes simétricas de uma frase, formando uma
antitese ou um paralelo visivel com apelo retérico. E assim quando uma sequéncia de palavras,
frases ou ideias reaparece em forma invertida (Is 6.10). Também pericopes podem estar agrupadas
em forma quiastica (2Sm 21.1-14[a]; 21.15-22[b]; 22[c]; 23.1-7[c’]; 23.8-39[b’]; 24[a’]). Por vezes, no
centro do quiasmo, encontra-se um elemento isolado, sem outro correspondente (Is 53.4-5%). A
técnica do quiasmo pode servir para evidenciar a importancia do(s) elemento(s) que esta(ao) no
centro (Lc 4.16c-20a). No entanto, ha outro uso do quiasmo: assinalar a reversao da situagao inicial.
Neste caso, 0 que realmente importa ndo € o que esta no centro, mas a mudanc¢a ocorrida. O
elemento central é apenas o fator que provoca ou explica tal processo (Lc 11.8). DIAS DA SILVA,
Céssio Murilo. Metodologia de exegese biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2009. p. 75. .

487 HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, Ralph P.; REID, Daniel G. Dicionario de Paulo e suas cartas. Sdo
Paulo: Paulus; S&o Paulo: Edi¢Bes Vida Nova; Sdo Paulo: Edig6es Loyola. 2008.
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enfrentadas ao modo diatribico, isto €, de acordo com a pedagogia dominante da
época segundo a qual a epistola foi redigida. De Efeso, com informacgdes de tantas
coisas acontecendo na igreja de Corinto, Paulo, como responsavel, usa da escrita e
do discurso para responder qual o caminho a seguir, que segundo ele seria o0 Caminho

da Cruz.

Podemos dizer com seguranca que a raiz do problema era o apego dos
corintios ao poder, ao prestigio e ao orgulho representado na tradi¢éo retérica
helenistica, com sua énfase na gléria da sabedoria e das realizacbes
humanas e seu estilo de vida escandaloso e extravagante. E essa “sabedoria
do discurso” (1 Cor 1,17.20.26; 2,1; 3,19) helenistica que Paulo combate ao
chamar a atengédo para a “sabedoria” e o “poder” de Deus manifestados
primeiro na Cruz de Cristo (1 Cor 1,18-25), em seguida no chamamento dos
préprios corintios (1 Cor 1,26-31) e, finalmente, na natureza deliberada do
ministério e do modo de vida apostélico de Paulo (1 Cor 2,1-5; 4,1-13).488

Raymond E. Brown#® em sua obra Introdu¢do ao Novo Testamento, faz de
maneira didatica e séria uma analise ndo apenas dos escritos de Paulo, mas dos seus
temas fundamentais. Capitulos como Classificacdo e formato das cartas do NT,*%°
Temas gerais da vida e do Pensamento de Paulo*®! e Apreciacdo de Paulo*®? séo,
como ja declarado, enriquecedores para o estudo de sua vida, misséo e teologia. Em
todos os capitulos dessa obra, ha no final uma rica bibliografia geral e de temas
especificos. Olhando para a divisédo formal de Brown, percebe-se que 1 Cor 1. 18-25
esta no corpo da epistola, constituindo no seu corpo epistolar sua espinha dorsal. Na
divisdo conforme o conteudo, ela estad no centro do por que Paulo escrever aos
corintios tematizando as facgdes, divisdes e contendas de quem é o “melhor” a ser

seguido. O autor aponta a Cristo enquanto crucificado.

A existéncia dessas divisdes reflete as diferentes adesdes pessoais
entre os cristdos corintios. Todavia, ao escolher um pregador
particular, como Apolo, alguns cristdos possivelmente optavam por
aquilo que soava como sabedoria maior, enquanto Paulo, sem
eloquéncia, havia pregado uma loucura deveras mais sabia do que a
sabedoria humana, a saber, Cristo, este crucificado (1 Cor 1,18-2,5).4%

488 HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 227.

489 BROWN, Raymond E. Introducdo ao Novo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2012.
4% BROWN, 2012, p. 549-564.

491 BROWN, 2012, p. 565-594.

492 BROWN, 2012, p. 595-605.

493 BROWN, 2012, p. 684.
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O norte-americano Boring,*®* apresenta a carta corintia bipartida em uma
secdo teoldgica, explicando o ato salvifico de Deus, e uma secéo parenética,*®® que

chama os seres humanos a uma resposta.*®®

No que concerne a 1 Cor 1. 18-25, dentro do corpo da epistola, Boring coloca-
a como centro da resposta de Paulo sobre as coisas que ele ouviu, em especial, as
divisbes, e unido a Brown, o autor norte-americano as chama de fac¢fes, o que d&
um carater de divisdbes marcantes e estabelecidas e ndo meras diferencas, a situacao
era concreta, melhor dizendo, a divisdo entre as pessoas cristds estava organizada a
partir da adesao a figuras conhecidas da evangelizacdo feita naquele periodo. Tal
divisdo estava também na linguagem desta comunidade, uma provavel influéncia da
cultura helénica sobre a comunidade daqueles que estavam em Cristo se fazia sentir

sensivelmente. A forca da Mensagem da Cruz deveria quebrar essa divisao.

As faccdes eram apenas a expressdo superficial de um problema mais
profundo. A questao subjacente era o fascinio dos corintios com a “sabedoria
eloquente” (sofia logou), literalmente sabedoria, logos, isto é, sabedoria que
coloca a fé cristA num sistema légico ou mitoldgico abrangente e
persuasivo.497

E a citacdo direta supracitada conduz a pensar sobre o género literario da
Primeira Carta aos Corintios, que a delimitacdo ja apontou, é uma carta na qual seu
autor utiliza da arte classica do discurso greco-romana como ferramenta de
persuasdo. Apesar de ser conhecido que o contexto dessa analise, segundo o0 Novum
Testamentum Graece de Nestle/Aland, pode ser compreendido em termos de um
contexto anterior maior e menor e posterior maior e menor, expor a delimitacéo

segundo a visédo desses estudiosos, permite compreender melhor o contexto acerca

da nogéo da Adyog o 700.

494 BORING, M. Eugene. Introducéo ao Novo Testamento: historia, literatura e teologia. Santo André,
SP: Academia Cristd, S&o Paulo, SP: Paulus, 2016. 2 v.

495 Diferentemente do material hinico, que é de origem cristd, o material parenético € mais judeu e
helenistico. Com efeito, o cristianismo nascente teve necessidade de enraizar-se no cotidiano
concreto e isso suscitou ndo poucos problemas para os missionarios do Evangelho, pois, para a
maioria das situagdes ndo havia “um preceito do Senhor” (cf. 1Cor 7.25). A comunidade assumia os
costumes entdo vigentes e a eles imprimia um espirito cristdo. SOUZA, Tiago Dias de. A
Comunidade de Corinto e as circunstancias da Carta. Revista Caminhando, v. 21, n. 1, p. 33-46,
jan./jun.  2016. p. 211. Disponivel em: <https://www.metodista.br/revistas/revistas-
ims/index.php/Caminhando/article/download/6437/5332>. Acesso em: 29 out. 2021.

496 BORING, 2016, p. 398.

47TBORING, 2016, p. 402.
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Sanchez Bosch, estudioso da vida de Paulo e de seus escritos, apresenta
uma delimitacdo muito direta da Primeira Epistola aos Corintios, que chama de carta
auténtica (Romanos, Primeira e Segunda aos Corintios, Galatas, Filipenses, Primeira
carta aos Tessalonicenses e Filémon).*%® “As sete cartas indubitavelmente de Paulo
representam a fonte primaria para sua biografia. Os Atos dos Apéstolos, uma fonte

subordinada a primeira”.499
De maneira quiastica:>%0
Capitulos 1 - 4: unidade;
Capitulos 5 — 7: santidade;
Capitulos 8 — 10: santidade;
Capitulos 12 — 14: unidade.

1 Cor 1. 18-25 esta inserido no primeiro discurso que fala aos grupos
existentes na comunidade corintia. Bosch descreve essa “Mensagem da Cruz” dentro
de uma leitura a ser feita a partir da arte do discurso latina, a saber, proposicéo,

exposicao, argumentacao:
= Proposicéo: 1. 10;
= Exposicao: 1. 11-16.

Argumentacédo: Tese 1 (1. 18) e Tese 2 (2. 6); e a primeira tese € anunciada
no v. 18: o paradoxo da Cruz como resposta de Deus (v.19ss.) aos judeus e gregos
enquanto eles impdem condi¢bes a Deus (v. 21-25). Esta argumentacao da tese 1
(Mensagem da Cruz”) conclui-se em uma narrativa breve (2.1-5), “descreve a renuncia
de Paulo a sabedoria humana na sua primeira pregacéo (v. 1-4), no sentido de que

prevalecesse a forga do Espirito (v.5)”.50%

Um importante autor que difere a respeito da questéo da unidade da pericope
1 Cor 1. 18-25 é Murphy-O’Connor,%%? pois das delimitacdes ou esbocos

apresentados, o de Murphy-O"Connor é o que estende a pericope até o versiculo 31,

498 SANCHEZ BOSCH, 2002, p. 13.

499 SANCHEZ BOSCH, 2002, p. 14.

500 SANCHEZ BOSCH, 2002, p. 181.

501 SANCHEZ BOSCH, 2002, p. 183.

502 BROWN, RAYMOND EDWARD; FITZMYER, JOSEPH A.; MURPHY, ROLAND EDMUND. NOVO COMENTARIO
BiBLICO SAO JERONIMO: NOVO TESTAMENTO E ARTIGOS SISTEMATICOS. SAO PAULO, SP: ACADEMIA
CRISTA, PAuULUS, 2011. p. 455.
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no entanto, ele da centralidade a Palavra da Cruz como tese demonstrativa de que
Deus tem padrdes diferentes para responder as divisdes da comunidade. Esse padréo

é a cruz.

Apoés as delimitacdes, é possivel considerar que 1 Cor 1. 18-25 apresenta,
para os autores citados, uma pericope coesa e fundante do pensamento acerca da
teologia da cruz paulina. Observe-se que o contexto anterior maior se constitui na
consideracéo das faccoes e divisdes no seio da comunidade corintia, as quais seriam
causadas pelas diferencas sociais e culturais das pessoas cristds e também pela
presenca de outros missionarios, como Apolo, evangelizador e grande orador. O
contexto anterior menor se concentra no versiculo 17, no qual o autor da epistola
prepara seu discurso a respeito da sabedoria da cruz como o elemento central da
pregacao e da vida cristd. O apoéstolo dos gentios ndo veio para anunciar a si mesmo

e batizar e privilegiar pessoas, mas para mostrar O Crucificado.

O testemunho dado por Deus, ou 0 segredo revelado por Deus, é Cristo, que
Paulo recusou adornar com artificios retéricos ou argumentos sagazes. Nao
quis saber outra coisa entre vés: toda a ateng¢do de Paulo estava focalizada
no Cristo crucificado, que néo era o tipo de Salvador que os judeus ou gentios
esperavam. O comportamento de Paulo era a antitese dos filésofos
itinerantes que ganhavam muito bem com a credulidade das pessoas
simples. Persuasiva linguagem: algumas testemunhas introduzem o adjetivo
"humano" antes da sabedoria a fim de enfatizar que este Ultimo termo tem
uma conotacao pejorativa aqui. Demonstragdo de Espirito e poder: Paulo,
mais uma vez, argumenta partindo do efeito para chegar até a causa. O poder
do Espirito hendiadys (dois substantivos para expressar um s6 conceito) é a
Unica explicacdo para a convic¢do que se apoderou dos corintios enquanto
Paulo falava. Uma fé baseada em uma apresentacdo persuasiva esta a
mercé de argumentos melhores, no poder de Deus: O objeto da fé cristd ndo
€ Deus in se (em si), mas Deus atuante na histéria.503

Pode-se ainda, reforcando a coesado de 1 Cor 1.18-25, como tese central de

caminho para solu¢do de conflitos na comunidade e, serve também, como ideia

fundante de toda teologia da cruz paulina.

A cruz permanece fundamental para o ensinamento paulino da salvacao,
como acontecimento no tempo e relacionada a reconciliagdo da criagdo e a
necessidade dos homens como pecadores. Mas com igual insisténcia Paulo
considera a cruz o instrumento de abnegacao pelo qual a “carne” é superada
e toma-se possivel uma nova vida, cruciforme e de carater diaconal.504

503 MURPHY-O’CONNOR, 2011, p. 459.
504 HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 218-219.
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O contexto posterior maior, na nossa sintese a partir de uma consideracao
dialégico-teoldgica, é 1 Cor 4.1-21, que termina com admoestacfes assertivas para a
volta do olhar para Cristo, e esse encontro com o Cristo da cruz ndo se da pela
sabedoria humana, “[...] tiram-se conclus@es do que foi dito: vos sois o templo de Deus
(v.16ss); a sabedoria humana n&o importa (v. 18-20); os homens tampouco podem
dar valor (v.21-23) e muito menos o julgamento dos homens (4,1-5)".5% A frase
persuasiva e a disposicdo, em tom de ameaca de que, para solucao das facgoes, ele
iria até Corinto com amor ou vara, com a disposi¢ao discursiva: “Que preferis?” Esse
contexto posterior maior apresenta uma maneira helenistica de argumentacao

denominada diatribe.

A maneira de Paulo argumentar apresenta um pano de fundo helenistico.

Trata-se da assim chamada diatribe (diatribe), um estilo retérico de discurso

e escrita que se caracteriza por elementos dialégicos, por exemplo: perguntas

retéricas, auto objecBes, conversas com um interlocutor imaginério cujas

objecdes sao refutadas, uso de expressdes padronizadas (1, Cor 4,6-15).506

Um contexto posterior menor poderia apresentar mais possibilidades dada a
importancia da tese em 1Cor 1.18-25, no entanto, cumpre privilegiar os versiculos 26
a 31, que, dentro da linguagem persuasiva, funciona como uma explicacéo explicita
ou uma redundancia daquilo que ja deveria estar no coracdo das pessoas cristas de
Corinto. Sanchez Bosch chama esses versiculos de “ampliacdo” da tese do Paradoxo
da Cruz, apresentado como resposta. “A primeira tese tem uma ampliacédo: a
composicdo da comunidade (v.26) significa que Deus desclassificou todo o carnal

(v.27-29), embora em Cristo Jesus voltemos a ser algo (v.30-31)”.5%7

Como elucida o IBI, uma analise da arte do discurso tem seus limites, mas é
possivel colocar o seu autor ndo como um orador retérico, mas como alguém que
utiliza com liberdade os elementos helenistas que lhes eram comuns, como esta
presente em 1 Corintios e, em especifico, na pericope estudada. Trata-se de uma

forma de retérica semitica.>%® Sé na primeira epistola sdo 16 citacdes explicitas, em

505 SANCHEZ BOSCH, 2002, p. 184.

506 SCHENELLE, 2014, p. 86-87.

507 SANCHEZ BOSCH, 2002, p. 183.

508 “A Analise Retorica Biblica Semitica mostra a realidade, oferece alimento ao pensamento e, ao fazer
isso, convida a pensar, ndo pensa pelo leitor, ndo conclui por ele. No lugar de construir uma retérica
linear, a Andlise Retorica Biblica Semitica é concéntrica. Trata-se de por a questdo fundamental em
torno de um centro que é o ponto focal sobre as outras coesfes. Encontrar esse ponto focal —tenddo
de Aquiles, coracdo pulsante — é um ponto decisivo para a Andlise Retdrica Biblica Semitica”.
GONZAGA, Waldecir. A estrutura literaria da Carta aos Gélatas a luz da Analise Retdrica Biblica
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sua maioria, na traducdo dos Setenta (LXX).5%° 1 Cor 1.18-25 é interpretacédo/citacdo
de Isaias 29,14; 19,12 e 33,18:51°

Quadro 1 -1 Corintios e Isaias

1 Corintios Isaias

1. 19 - Pois esta escrito: destruirei a sabedoria | 29. 14 - A sabedoria dos sabios perecera e o
dos sabios e rejeitarei a inteligéncia dos | entendimento dos seus desentendidos se

inteligentes. desfara.
1. 20 - Onde esta 0 homem sabio? Onde esta o | 19. 12 - Onde estéo os teus sabios?
homem culto? 33. 18 - “Onde esta aquele que contava? Onde

esta aquele que pesava?”

Fonte: o autor
E importante ressaltar a diferenca entre a forma de citagdo helenistica e a

semitica, como bem observa Fitzmyer:

O uso do AT por Paulo ndo se conforma a nossas ideias modernas de citacao
da Escritura, as corresponde ao modo judaico contemporaneo de
interpretacdo e deve ser julgado a luz disto. O fato de que ele foi inspirado
pelo Espirito para interpreta-la deste modo ndo significa que sua
interpretacdo sempre revele um sentido oculto, mais profundo (literal),
insuspeito de outra forma. Todavia, seu pano de fundo judaico o faz citar o
AT para enfatizar a unidade da acdo de Deus em ambas as dispensacgdes e
frequentemente como anudncio do evangelho cristdo (Rm 1,2) ou preparagao
para Cristo (G13,24). Mesmo que ele contraponha a "letra (da lei) e o Espirito"
(2Cor 3,6; Rm 2,29; 7,6), o AT ainda é para ele um meio pelo qual Deus fala
a humanidade (1 Cor 9,10; 2Cor 6,16-17; cf. Rm 4,23; 15,4). Na verdade, a
maior parte de sua teologia (no sentido estrito, ensinamento sobre Deus) e
sua antropologia (ensinamento acerca dos seres humanos) revela
claramente este pano de fundo judaico.51*

N&o existe uma obra na epistolografia classica que explique as modalidades
compositivas de uma epistola. Na época de Paulo, os elementos que se tem a respeito

desse argumento sdo de Demetrius (séc. 1 a.C. ao séc. 1 d.C.) que desenvolve algo

Semitica. ReBiblica, Rio de Janeiro, v. 2, n. 3, p. 09-41, jan./jun. 2021. p. 15. Disponivel em:
<10.46859/PUCRIio0.Acad.ReBiblica.2596-2922.2021v2n3p9>. Acesso em: 17 out. 2021.

509 CARREZ, M.; DORNIER, P.; DUMAIS, M.; TRIMAILLE, M. As cartas de Paulo, Tiago, Pedro e
Judas. 3 ed. S&o Paulo: Paulus, 2008. p. 66.

510 Mas ha também muitas outras citagBes nas quais diferencas verbais tém realmente significado
exegético. Exemplo bem interessante é 1 Corintios 2.16, em que Paulo cita a LXX de Isaias 40,13a:
“quem conheceu o pensamento [nous] do Senhor para o instruir?”, embora o texto hebraico tenha a
palavra “espirito” (hebr. rtiah) em vez de “pensamento”. Talvez a versao do tradutor da LXX possa
ser defendida como tentativa de esclarecer o sentido do original. Mas, ndo importa o que se pense
da técnica do tradutor, se quisesse, Paulo poderia com certeza mudar o grego nous, “pensamento”,
para pneuma, “espirito”. Sua escolha foi provavelmente intencional e nos da importante
discernimento de seu uso da Escritura, a saber, o papel desempenhado pela LXX na reflexdo
teoldgica paulina. HAWTHORNE; MARTIN; REID, 2008, p. 80-81.

511 FITZMYER, Joseph A. Teologia Paulina. In: NOVO COMENTARIO BIBLICO S&o Jerénimo. Novo
Testamento e artigos sisteméticos. Santo André: Academia Cristd; S&o Paulo: Paulus, 2011. p.
1584.
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sobre os estilos e natureza das epistolas.>? Estudiosos que tiveram acesso as cartas
greco-romanas deduziram alguns elementos padrdes para uma composicéo epistolar:
a) praescriptum: titulatio, adscritio e salutio; b) corpus epistolare, c) postcriptum: sub-
scriptio e salutio.>'3 Muitos autores concordam que a disposicéo da Primeira Epistola
de Paulo aos Corintios € conforme a estrutura da epistolografia no mundo greco-
romano do séc. 1 d.C.5* Como um homem de seu tempo, o apdstolo certamente se
valeu dos estilos de composicdo e dos padrdes de seus contemporaneos para redigir
suas cartas, isto €, o autor paulino, seja ele o préprio apoéstolo ou alguém de sua
escola, dialoga com as vozes compositivas de sua época cuja emulacdo se fazia
imperante,®'® ndo se trata de uma simples opcdo ou influéncia, caso um autor ndo
emulasse as ideia se formas de sua época havia grande chance de ele nem mesmo

ser considerado um autor sério.

As cartas paulinas tém varias caracteristicas em comum com as cartas greco-
romanas e semiticas do primeiro século. Eles tém quatro elementos: férmula
de abertura, acéo de gragas, corpo e férmula de fechamento. A composi¢éo
tipica de cada carta do Apédstolo dos Gentios é a seguinte. 1. Abertura /
prescricdo (praescriptum): A formula de abertura é uma extensdo da forma
helenistica com o uso de elementos semiticos. Possui trés elementos:
superscriptio, adscriptio e salutatio. 2. Acdo de Gragas: Nesta secdo, o
apostolo de Tarso ora por seus destinatérios, agradecendo a Deus por sua fé
em Cristo. A forma é tipicamente greco-romana, mas 0s sentimentos e
desejos expressos sdo formulados de acordo com os mdédulos eucaristicos
judaicos. 3. Corpo / Mensagem: Esta parte apresenta o tema principal da
carta. Representa 0 componente mais longo e nutrido da carta e, como
sempre, é composto por dois elementos: doutrinal (apresentacdo ordenada
das verdades do Evangelho) e exortat6rio.516

Essa formalidade ndo diminuiu a intencdo de Paulo de anunciar de maneira
persuasiva e compreensivel o que queria a essa comunidade complexa. Ele queria

exortar, esclarecer e transformar as pessoas cristds de Corinto com o Evangelho da

Cruz. A cruz como caminho de uma fé madura e transformadora.

Porém, Paulo ndo se fixou nos aspectos estéticos do texto, mas na sua
funcionalidade. Queria comunicar com a comunidade cristd de Corinto o
Evangelho da Cruz e, a partir disso, corrigir os membros da Igreja. E por isso

512 PEREIRA, Leonardo Inacio. Analise retérica-literaria de 1Cor 1,18-25: a palavra da cruz. Roma:
2014. p. 32.

513 PITTA, A. Il paradosso dela croce. Sagui di teologia paoclina. Casale Monferrato, 1998. p. 27.

514 PITTA, 1998, p. 27.

515 LEITE, F. B; TEIXEIRA, Helio A. (Orgs.). Estilos literarios da Biblia: estilos literarios da Biblia. 1.
ed. Canoas: Unilasalle, 2020. p. 37.

516 BRODEUR, Scott Normand. Il cuore di Paolo € il cuore di Cristo: studio introdutivo exegético-
teologico delle lettere paoline, v. 1. Roma: Gregorian& Biblical Press, 2012. p. 34-35. (Traducéo
nossa).
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0 modo como disp6s o texto revela que seu escrito, mesmo sendo bastante
fiel aos parametros que a epistolografia classica expunha, ndo ofuscou a
funcdo principal de seu autor. O género epistolar para Paulo quase que
assume uma funcao retérica.>”

Forbes elucida o0 uso da comparacao retorica nas cartas de Paulo. Era muito
comum um estudante, ou menos comumente, uma estudante, elaborar seus textos
em forma de discursos elaborando uma synkrisis, isto €, um discurso de comparacéao.
“1 Cor 1-2, ele compara a sabedoria do mundo (com suas palavras persuasivas) com

a sabedoria de Deus”.%18

517 PEREIRA, 2014, p. 3-35.
518 FORBES, Christopher. Paulo e a comparagao retorica. In: SAMPLEY, J. Paul (Org.). Paulo no
mundo greco-romano: um compéndio. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 144.
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ANEXO Il - HOMILIA DO PAPA JOAO PAULO Il NA CERIMONIA DE
CANONIZACAO DE EDITH STEIN

11 de outubro de 19985%1°

1. Quanto a mim, que eu n&o me glorie, a ndo ser na cruz de nosso Senhor
Jesus Cristo (cf. Gl 6, 14). 5%

As palavras de Sao Paulo aos Galatas, que acabamos de escutar, adaptam-
se bem a experiéncia humana e espiritual de Teresa Benedita da Cruz, que hoje é
solenemente inscrita no album dos santos. Também ela pode repetir com o Apostolo:
Quanto a mim, que eu ndo me glorie, a ndo ser na cruz de nosso Senhor Jesus Cristo.
A cruz de Cristo! No seu constante florescimento, a arvore da Cruz da sempre
renovados frutos de salvacdo. Por isso, os fiéis olham com confianca para a Cruz,
haurindo do seu mistério de amor a coragem e 0 vigor para caminhar com fidelidade
nas pegadas de Cristo crucificado e ressuscitado. Assim, a mensagem da Cruz entrou
no coracdo de muitos homens e mulheres, transformando a sua existéncia. Um
exemplo eloquente desta extraordinaria renovacao interior € a vicissitude espiritual de
Edith Stein. Uma jovem em busca da verdade, gracas ao trabalho silencioso da graca
divina, tornou-se santa e martir: € Teresa Benedita da Cruz, que hoje repete do céu a
todos nos as palavras que caracterizaram a sua existéncia: «Quanto a mim, que eu

nao me glorie, a ndo ser na cruz de Jesus Cristo».

2. No dia 1 de Maio de 1987, durante a minha visita pastoral na Alemanha,
tive a alegria de proclamar Beata, na cidade de Coldnia, esta generosa testemunha
da fé. Hoje, a onze anos de distancia aqui em Roma, na Praca de Sao Pedro, é-me
dado apresentar solenemente esta eminente filha de Israel e filha fiel da Igreja como
Santa perante o mundo inteiro. Assim como nessa data, também hoje nos inclinamos
diante da memoria de Edith Stein, proclamando o testemunho invicto que ela deu

durante a vida e sobretudo com a morte. Ao lado de Teresa de Avila e de Teresa de

519 Texto escrito em portugués de Portugal.
520 In: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/homilies/1998/documents/hf_jp-
ii_hom_11101998_stein.html
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Lisieux, esta outra Teresa vai colocar-se no meio da pléiade de santos e santas que
honram a Ordem carmelitana. Carissimos Irmaos e Irmas, que vos congregastes para

esta solene celebracdo, démos gldria a Deus pela obra que realizou em Edith Stein.

3. Saudo os numerosos peregrinos vindos a Roma, com um particular
pensamento para os membros da familia Stein, que quiseram estar connosco nesta
feliz circunstancia. Uma cordial saudacao dirige-se também a representacdo da
Comunidade carmelitana, que se tornou a «segunda familia» para Teresa Benedita
de Cruz. Depois, dou as minhas boas-vindas a delegacéo oficial da Republica Federal
da Alemanha, chefiada pelo Chanceler Federal resignatario, Helmut Kohl, a quem
saudo com deferente cordialidade. Além disso, cumprimento os representantes das
regides de Nordrhein-Westfalen e Rheinland-Pfalz, bem como o Primeiro Presidente
da Camara Municipal de Colénia. Inclusivamente da minha Pétria veio uma delegacao
oficial, guiada pelo Primeiro-Ministro Jerzy Buzek. Dirijo-lhe uma cordial saudacéo.
Depois, quero reservar uma especial mencado aos peregrinos das dioceses de
Vratislavia, Col6nia, Monastério, Espira, Cracévia e Bielsko-Zywiec, presentes com os
seus Bispos e sacerdotes. Eles unem-se ao numeroso grupo de fiéis vindos da
Alemanha, dos Estados Unidos da América e da minha Patria, a Polonia.

4. Dilectos Irméos e Irmas! Porque era judia, Edith Stein foi deportada
juntamente com a irmé Rosa e muitos outros judeus dos Paises Baixos para o campo
de concentracdo de Auschwitz, onde com eles encontrou a morte nas camaras de
gas. Hoje recordamo-nos de todos com profundo respeito. Poucos dias antes da sua
deportacdo, a quem lhe oferecia uma possibilidade de salvar a vida, a religiosa
respondera: «N&o o facais! Por que deveria eu ser excluida? A justica ndo consiste
acaso no facto de eu ndo obter vantagem do meu baptismo? Se ndo posso
compartilhar a sorte dos meus irmaos e irmas, num certo sentido a minha vida é
destruida». Doravante, ao celebrarmos a memoria da nova Santa, ndo poderemos
deixar de recordar todos os anos também o Shoah, aquele atroz plano de eliminacéo
de um povo, que custou a vida a milhdes de irméos e irmas judeus. O Senhor faca

brilhar o seu rosto sobre eles, concedendo-lhes a paz (cf. Nm 6, 25s.).

Por amor de Deus e do homem, lan¢co de novo um premente brado: nunca
mais se repita uma semelhante iniciativa criminosa para nenhum grupo étnico, povo e

raca, em qualquer recanto da terra! E um brado que dirijo a todos os homens e
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mulheres de boa vontade; a todos aqueles que créem no Deus eterno e justo; a todos
aqueles que se sentem unidos em Cristo, Verbo de Deus encarnado. Aqui, todos nés
devemos ser solidarios: é a dignidade humana que esta em jogo. SO existe uma uUnica
familia humana. E isto que a nova Santa afirmou com grande insisténcia: «O nosso
amor pelo préximo - escrevia - € a medida do nosso amor a Deus. Para os cristaos -
e ndo sO para eles - ninguém é "estrangeiro”. O amor de Cristo ndo conhece

fronteiras».

5. Estimados Irméaos e Irmas! O amor de Cristo foi o fogo que ardeu a vida de
Teresa Benedita da Cruz. Antes ainda de se dar conta, ela foi completamente
arrebatada por ele. No inicio, o seu ideal foi a liberdade. Durante muito tempo, Edith
Stein viveu a experiéncia da busca. A sua mente ndo se cansou de investigar e o seu
coracéo de esperar. Percorreu o arduo caminho da filosofia com ardor apaixonado e
no fim foi premiada: conquistou a verdade; antes, foi por ela conquistada. De facto,
descobriu que a verdade tinha um nome: Jesus Cristo, e a partir daquele momento o
Verbo encarnado foi tudo para ela. Olhando como Carmelita para este periodo da sua
vida, escreveu a uma Beneditina: «Quem procura a verdade, consciente ou
inconscientemente, procura a Deus». Embora sua mée a tenha educado na religido
hebraica, aos 14 anos de idade Edith Stein, «consciente e propositadamente
desacostumou-se da oracdo». SO queria contar consigo mesma, preocupada em
afirmar a prépria liberdade nas opg¢6es de vida. No fim do longo caminho, foi-lhe dado
chegar a uma surpreendente conclusdo: s6 quem se une ao amor de Cristo se torna
verdadeiramente livre. A experiéncia desta mulher, que enfrentou os desafios de um
século atormentado como o nosso, € para nés exemplar: o mundo moderno ostenta a
porta atraente do permissivismo, ignorando a porta estreita do discernimento e da
renuncia. Dirijo-me especialmente a v0s, jovens cristdos, em particular aos numerosos
ministrantes reunidos em Roma nestes dias: evitai conceber a vossa vida como uma
porta aberta a todas as op¢des! Escutai a voz do vosso coracao! Nao permanecais na
superficie, mas ide até ao fundo das coisas! E quando chegar o momento, tende a
coragem de vos decidirdes! O Senhor espera que coloqueis a vossa liberdade nas

suas maos misericordiosas.

6. Santa Teresa Benedita da Cruz conseguiu compreender que o amor de

Cristo e a liberdade do homem se entretecem, porque o amor e a verdade tém uma
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relacdo intrinseca. A busca da verdade e a sua tradugdo no amor ndo Ihe pareciam
ser contrastantes entre si; pelo contrario, compreendeu que estas se interpelam
reciprocamente. No nosso tempo, a verdade é com frequéncia interpretada como a
opinido da maioria. Além disso, € difundida a conviccao de que se deve usar a verdade
também contra o amor, ou vice-versa. Todavia, a verdade e o amor tém necessidade
uma do outro. A Irma Teresa Benedita é testemunha disto. «Martir por amor», ela deu
a vida pelos seus amigos e no amor ndo se fez superar por ninguém. A0 mesmo
tempo, procurou com todo o0 seu ser a verdade, da qual escrevia: «Nenhuma obra
espiritual vem ao mundo sem grandes sofrimentos. Ela desafia sempre o homem
inteiro». A Irma Teresa Benedita da Cruz diz a todos nos: N&o aceiteis como verdade
nada que seja isento de amor. E ndo aceiteis como amor nada que seja isento de

verdade!

7. Enfim, a nova Santa ensina-nos que o amor a Cristo passa atraveés da dor.
Quem ama verdadeiramente, ndo se detém diante da perspectiva do sofrimento:
aceita a comunhao na dor com a pessoa amada. Consciente do que comportava a
sua origem judaica, Edith Stein pronunciou palavras eloquentes a este respeito:
«Debaixo da cruz, compreendi a sorte do povo de Deus... Efectivamente, hoje
conheco muito melhor o que significa ser a esposa do Senhor no sinal da Cruz. Mas
dado que se trata de um mistério, isto jamais podera ser compreendido somente com
a razdo». Pouco a pouco, o mistério da Cruz impregnou toda a sua vida, até a impelir
rumo a oferta suprema. Como esposa na Cruz, a Irma Teresa Benedita ndo escreveu
apenas paginas profundas sobre a «ciéncia da cruz», mas percorreu até ao fim o
caminho da escola da Cruz. Muitos dos nossos contemporaneos quereriam fazer com
que a Cruz se calasse. Mas nada € mais eloquente que a Cruz que se quer silenciar!
A verdadeira mensagem da dor é uma licdo de amor. O amor torna o sofrimento
fecundo e este aprofunda aquele. Através da experiéncia da Cruz, Edith Stein pode
abrir um caminho rumo a um novo encontro com o Deus de Abraéo, Isaac e Jacob,
Pai de nosso Senhor Jesus Cristo. A fé e a cruz revelaram-se-lhe inseparaveis.
Amadurecida na escola da Cruz, ela descobriu as raizes as quais estava ligada a
arvore da propria vida. Compreendeu que lhe era muito importante «ser filha do povo
eleito e pertencer a Cristo ndo s6 espiritualmente, mas inclusive mediante um vinculo

sanguineo».
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8. «Deus € espirito e aqueles que O adoram devem adora-Lo em espirito e
verdade» (Jo 4, 24). Carissimos Irmaos e Irmas, com estas palavras o divino Mestre
entretétm-se com a Samaritana junto do poco de Jacob. Quanto Ele deu a sua
ocasional mas atenta interlocutora, encontramo-lo presente também na vida de Edith
Stein, na sua «subida ao Monte Carmelo ». A profundidade do mistério divino tornou-
se-lhe perceptivel no siléncio da contemplagéo. Ao longo da sua existéncia, enquanto
amadurecia no conhecimento de Deus adorando-O em espirito e verdade, ela
experimentava cada vez mais claramente a sua especifica vocagdo de subir a cruz
juntamente com Cristo, de abracé-la com serenidade e confianca, de ama-la seguindo
as pegadas do seu dilecto Esposo: hoje, Santa Teresa Benedita da Cruz é-nos
indicada como modelo em que nos devemos inspirar e como protectora a qual
havemos de recorrer. DEémos gracas a Deus por este dom. A nova Santa seja para
nés um exemplo do nosso compromisso no servigo da liberdade e na nossa busca da
verdade. O seu testemunho sirva para tornar cada vez mais sélida a ponte da
reciproca compreensao entre judeus e cristdos. Santa Teresa Benedita da Cruz, ora

por nés! Amém.
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ANEXO lll - VIAGENS MISSIONARIAS DE PAULO E LOCALIZACAO
DE CORINTO®
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