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RESUMO

O objetivo principal desta dissertacdo ¢ fazer uma reflexdo sobre as implicagdes
pedagogicas, metodologicas e hermenéuticas da leitura da Biblia, a partir de uma perspectiva
popular e feminista. Nos dois primeiros capitulos sdo apresentadas algumas implicag¢des
envolvidas nessa leitura. Nas implicagdes pedagdgicas foram resgatadas algumas das ideias
de educacdo libertadora e conscientizadora presentes na Pedagogia do Oprimido, de Paulo
Freire. Nas implicacdes metodologicas foi destacada a leitura popular da Biblia como
referéncia de verdadeiro processo de estudo biblico popular, que parte de uma pedagogia
conscientizadora e libertadora. E nas implicagdes hermenéuticas foi proposto um didlogo com
a hermenéutica critica feminista de libertacao, desenvolvida por Elisabeth S. Fiorenza, pelo
seu compromisso €tico e politico com a mulher enquanto sujeito historico.

No terceiro capitulo sdo apresentados um relato de experiéncia do grupo Flor de
Manaca e o estudo realizado pelo grupo com o texto do Evangelho de Jodao 8.1-12, que
buscou visibilizar ndo s6 a metodologia da leitura popular e feminista da Biblia, mas todo o
processo do grupo como sujeito da leitura da Biblia no contexto da cultura nordestina. Essa
experiéncia e a pesquisa sdo reveladoras da importancia dos grupos e da comunidade num
processo de uma nova pedagogia para os estudos biblicos, comprometidos com uma leitura da
Biblia que seja conscientizadora e libertadora e ao mesmo tempo sensivel aos contextos

culturais nos quais estao inseridos.



ABSTRACT

The main goal of this dissertation is to consider the pedagogical, methodological and
hermeneutical implications of the reading of the Bible, in a popular and feminist perspective.
In the first two chapters are presented some implications involved in this reading. Concerning
the pedagogical implications we came back to some ideas on liberating education of Paulo
Freire’s work Pedagogy of the oppressed. Concerning the methodological implications we
highlighted in the popular reading of the Bible as a reference for true popular Bible study
process, starting from a liberating and empowering pedagogy. Concerning the hermeneutical
implications, it was proposed a dialogue with the critical feminist liberation hermeneutics,
developed by Elisabeth S. Fiorenza, because of her political and ethical commitment with
women while historical subjects.

In the third chapter are presented a report of the Flor de Manacé group experience, and
the reflection conducted by that group on the text of the Gospel of John 8.1-12. It aimed not
only to show the popular methodology and feminist reading of the Bible, but also the whole
process of the group as a subject of the reading of the Bible in the context of Brazilian
Northeastern culture. This experience and research reveal the importance of the groups and of
the community in a process of a new pedagogy for biblical studies, committed to a reading of
the Bible that is liberating and empowering and, at the same time, sensible to the cultural

context in which it is inserted.



INTRODUCAO

A escolha do tema deste trabalho se deu primeiro pelo proprio carater do curso de
mestrado profissionalizante, que tem por objetivo proporcionar aperfeicoamento na reflexao
da pratica teologica em seus campos de atuacao profissional e ministerial. Sou pastora batista
e o tema da hermenéutica biblica popular e feminista na perspectiva da mulher nordestina
retne as questdes as quais tenho me dedicado mais especificamente nos ultimos anos: a
experiéncia como pastora, diretamente responsavel pelo ensino biblico na Igreja Batista do
Pinheiro h4 dezessete anos, a militdncia com a leitura popular da Biblia como assessora do
CEBI e o meu envolvimento com a leitura biblica feminista, que tem se tornado énfase em
minha formacgdo e atuacdo como assessora biblica popular. Este ¢ o contexto onde situo as
reflexdes propostas neste trabalho.

Acredito que a Comunidade ¢ espaco privilegiado para fomentar uma proposta de
leitura da Biblia numa perspectiva libertadora e conscientizadora. Por isso, proponho neste
trabalho o resgate de principios pedagdgicos, metodoldgicos e hermenéuticos libertadores
como caminho possivel para que se desenvolvam no espago comunitario grupos de leitura da
Biblia, a partir de uma perspectiva popular e feminista, que privilegie a mulher como sujeito
interpretativo, favorecendo uma leitura critica, sensivel e politica da Biblia e da sua realidade.

Por isso estabeleci como objetivo geral deste trabalho fazer uma reflexdo sobre uma
proposta de hermenéutica popular e feminista a partir da experiéncia do grupo de mulheres da
igreja batista onde sou pastora, perguntando pelo modo de ler a Biblia dessas mulheres
nordestinas, suas especificidades e peculiaridade contextuais.

Os dois primeiros capitulos se dedicam as implicagdes envolvidas no processo dessa
leitura. Nas implicagdes pedagogicas, resgato algumas das ideias de Paulo Freire como
caminho para um modelo educativo diferente dos modelos usuais em nossas igrejas, nos quais
a pessoa que ensina desempenha papel fundamental dentro de um processo de mera
transmissdo de conhecimento. A sociedade e¢ a Igreja em constante mudanga conclamam a

novos desafios e exigem uma pedagogia fundada em uma nova consciéncia, que seja mais



humanizadora e mais includente das questdes socioecondmicas, culturais, ecoldgicas e
espirituais, e os estudos biblicos devem refletir essa nova pedagogia, capaz de criar uma nova
sociedade. Tal perspectiva deve influenciar todos os processos educativos e formativos,
inclusive os processos de formagao biblica das nossas igrejas.

Nas implicagdes metodoldgicas, busquei a inspiragdo na pratica da leitura popular da
Biblia por identifica-la como verdadeiro processo de educagdo popular, que parte de uma
pedagogia libertadora e transformadora. Uma leitura biblica a partir do popular seria o
caminho para fazer de nossas comunidades espagos de crescimento, em que o grupo deve
realizar a tarefa de desvelamento da sua realidade e dos textos biblicos estudados. E,
finalmente, nas implicagdes hermenéuticas, buscamos o didlogo com a hermenéutica critica
feminista de libertacdo, pelo seu compromisso teologico, ético e politico com a mulher
enquanto sujeito historico e por ter sido uma hermenéutica construida a partir de um modelo
pedagdgico-metodoldgico democratico, que torna a pessoa participante e ativa tanto da
interpretacdo biblica como nos processos e lutas para transformar as estruturas e as relagdes
de poder na sociedade.

Como implicagao pratica da reflexdo, proponho, no terceiro capitulo, um relato de
experiéncia do grupo Flor de Manacd e o estudo realizado pelo grupo com o texto do
Evangelho de Joao 8.1-121, buscando visibilizar ndo s6 a metodologia e a dindmica do estudo,
mas todo o processo do grupo como sujeito da leitura da Biblia no contexto da comunidade. A
experiéncia com a leitura popular e feminista da Biblia indica que ndo ¢ somente para
conhecer mais a Palavra escrita que nos comprometemos com a leitura da Biblia. O
conhecimento biblico ¢ uma ferramenta para alcancar o fim almejado ao ler a Biblia em
grupo, a saber, iluminar a realidade no sentido de buscar justica e dignidade comunitaria. Esta
iluminag¢ao nos estimula a continuar no caminho de transformag¢do, nao somente em nivel de

grupo e igreja, mas também em nivel da sociedade da qual somos parte.

! Todos os textos biblicos citados neste trabalho estardo de acordo com a tradu¢do de Jodo Ferreira de Almeida,
revista e atualizada no Brasil pela Sociedade Biblica do Brasil em relagdo a tradugdo, forma de abreviatura dos
livros e forma das citagdes de capitulos e versiculos.
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I- LEITURAS BiBLICAS FEMINISTAS: O DESPERTAR DA CONSCIENCIA

O que compreendemos ser a fun¢do conscientizadora dos grupos de mulheres que se
retnem para ler a Biblia, a partir de uma hermenéutica popular e feminista?

No livro Pedagogia do Oprimido, de Paulo Freire, ¢ citado o seguinte exemplo: “uma
mulher simples do povo num circulo de cultura®, diante de uma situagio representada em
quadro disse: ‘Gosto de discutir sobre isto porque vivo assim. Enquanto vivo, porém, ndo
vejo. Agora, sim, observo como vivo’.” O exemplo dessa mulher representa muito do que
ouvimos das mulheres quando come¢am a ler a Biblia na perspectiva popular e feminista.
“Agora, sim, observo como vivo!” Ha um tipo de desaliena¢dao da consciéncia. Os olhos sao
abertos para perceber a realidade de forma critica e consciente.

Neste primeiro capitulo, nos propomos a apresentar a leitura biblica como processo de
conscientizacdo-libertagdo, destacando que o rompimento provocado pela leitura feminista
nao deve ser apenas de epistemologias, mas também de modelo pedagogico de estudo biblico.
O método neste caso também se torna contetido. Pouco tem sido dito sobre as pedagogias
presentes nos métodos de leitura da Biblia. E preciso maior esforgo tedrico para clarificar as
abordagens pedagdgicas que fundamentam os estudos biblicos quando vamos interpretar a
Biblia com a comunidade. A pedagogia e a a¢do educativa sdo responsaveis pela formacao
dos individuos e comunidades de acordo com os projetos e valores hegemonicos; logo, para
transformar valores ¢ modelos sociais de relacdes sdo necessarios métodos e pedagogias
libertadoras.

Pedagogia ¢ o conhecimento tedrico e pratico sobre a atividade educacional.

Pedagogia ¢ reflexdo e educagdo ¢ acdo. Por isso, com a ajuda das ideias principais da

? Circulo de Cultura - Eram espagos em que dialogicamente se ensinava e se aprendia. Em que se conhecia em
lugar de se fazer transferéncia de conhecimento. Em que se produzia conhecimento no lugar da justaposi¢do ou
da superposi¢do de conhecimentos feitas pelo educador a ou sobre o educando. Em que se construiam novas
hipéteses de leitura do mundo. (Freire, 1994)
SFREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra. 1987. p. 13.
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pedagogia do oprimido e a Pedagogia da Leitura Popular da Biblia, queremos refletir sobre

uma pedagogia libertadora para grupos de leitura biblica feminista.

1.1 Estudo biblico e processo de libertacio

Nas sociedades regidas pelo patriarcado, a educacdo ¢ formatada em geral pelos
interesses das classes dominantes. Os conteudos ensinados e os métodos autoritarios de
ensino visam a preservagdo das posi¢oes de mando. Quanto ao contetido do que ¢ ensinado,
pode-se denomind-lo de historia oficial. Trata-se de grandes feitos dos grandes homens. A
historia real, feita por homens e mulheres, brancos e negros, ricos e pobres, dominadores e
dominados ¢ considerada algo menos importante e ndo ¢ visibilizada. Tais conteudos oficiais
de ensino sdo transmitidos através de meétodos autoritarios, que impedem discussdes e
questionamentos ou analises criticas.

As mulheres, nos seus papéis tradicionais de maes, filhas, irmas, esposas, recebem
esse modelo de educagdo que visam formar pessoas “submissas” e conformadas a esse
modelo na escola, na Igreja e até nas academias cientificas. O modelo de educagdo dominante
delimita espacos. Servindo-se de simbolos e codigos, essa educagdo afirma o que cada um
pode (ou ndo pode) fazer, ela separa e institui, informa o “lugar” dos pequenos e dos grandes,
dos meninos e das meninas, dos homens e das mulheres. Tudo isso € inscrito na “ordem das
coisas” colocadas como “naturalmente” estabelecidas.*

Os conteudos e as praticas feministas subvertem os modelos tradicionais, sexistas e
patriarcais. Os estudos biblicos feministas procuram produzir ndo s6 um novo paradigma
epistemologico de leitura biblica e teoldgica, mas também um novo processo
pedagdgico/formativo nas institui¢des religiosas.

Em uma sociedade cuja dinamica estrutural conduz a alienacdo das consciéncias,
mantendo as relagdes de poder e dominagdo e o monopolio da palavra de quem oprime, ¢
fundamental trabalhar com novos métodos de estudo, superando os modelos de estudo
biblicos tradicionais, que, em sua maioria, usam processos pedagodgicos que perpetuam e
reproduzem as desigualdades.

Ao trabalhar com grupos de leitura biblica, precisamos de caminhos metodologicos
capazes de ajudar leitoras e leitores a dizerem sua propria palavra; aprender a toma-la dos que

historicamente a detiveram. Precisamos perguntar ndo sé pelo conteudo dos estudos biblicos,

* LOURO, Guacira Lopes. Género, Sexualidade Educacdo: Uma perspectiva pés-estruturalista. Petropolis:
Vozes, 1997. p. 61.
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mas pelas pedagogias presentes nesses estudos. Como interpretar? Com quem interpretar? O
que interpretar? Para que interpretar?

Juan Luis Segundo j& fazia essa mesma consideracdo a respeito de um método
teologico para teologias latino-americanas, destacando a importancia da questao do método de

uma teologia libertadora. Para ele,

a proposta de libertagdo das teologias latino-americanas ndo esta relacionada
precisamente com os conteudos teoldgicos, que geralmente sdo os mesmos
ensinados pela teologia classica, mas com uma questdo de método. Ele
afirma que “tal teologia carece de critérios atuais para julgar nossa realidade
e isto se converte sempre em pretexto para aprovar o que ja existe, ou entao
para desaprova-lo por nio corresponder a Canones ainda mais velhos. ®

A leitura da Biblia precisa de caminhos pedagdgicos mais libertadores que devolvam
as comunidades o seu “poder interpretativo”. As comunidades de fé sdo espagos possiveis
para a construcdo tedrica feminista emancipatoria, promovendo conscientizag¢do e libertacao
sem apagar a chama mistica da fé da piedade que faz parte da caminhada. Os estudos biblicos
feministas estdo se tornando cada vez mais elitistas e academicistas, distantes das camadas
populares e das bases eclesiasticas. Diante dessa realidade ¢ necessario, segundo Fiorenza:
“Tirar a leitura biblica do ambito espiritual individual do/a leitor(a) privado/a solitario/a e
construir um férum, ou seja, um espaco publico no qual a ekklesia, a assembleia radicalmente
democratica pode debater e decidir o significado politico das escrituras”®. Os grupos de leitura
biblica feministas podem ser esse espaco democratico de conscientizagao.

Os grupos, nas comunidades religiosas, conseguem reunir mulheres de diferentes
experiéncias e realidades. Mulheres que nao tém estudo, mas tém rica experiéncia, mulheres
engajadas politicamente e mulheres que nunca se envolveram em qualquer movimento,
mulheres emancipadas e mulheres submissas, enfim mulheres com todos os tipos de
diferengas que t€ém em comum o fato de ser mulher e sofrer algum tipo de opressao. Por meio
dos grupos de leitura popular e feminista da Biblia nas comunidades, pode-se dar acesso a

essas mulheres que ficam as margens das academias e dos circulos fechados, intelectualizados

5 FELIX, Isabel. Anseio por Dancar Diferente: Leitura Popular da Biblia na Otica da Hermenéutica
Critica Feminista de Libertacao. 2010. 281 f. Tese (Doutorado) — Programa de Pds-Graduagido em Ciéncias da
Religido, Faculdades de Humanidades e Direito, Universidade Metodista de Sdo Paulo - UMESP, Sao Bernardo
do Campo, 2010. p.34.

® FIORENZA. Elisabeth Schussler. Caminhos da Sabedoria: Uma Introducdo a Interpretacdo Biblica
Feminista. Sao Bernardo do Campo: Nhanduti Editora, 2009. p. 26.
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as ferramentas de investigagdo critica dos discursos e saberes, que moldam a auto-identidade
das mulheres e determinam suas vidas.

A leitura biblica conscientizadora ¢ uma ferramenta de ajuda para a libertacdo de
mulheres. Através dela podemos tomar consciéncia das estruturas de dominagdo inseridas no
texto biblico, nas interpretagdes e transmissdes, bem como nas estruturas sociais, politicas,
econdmicas e eclesiais nas quais estamos inseridas. Porém a pergunta que fazemos ¢: Como
fazer isso sem uma atitude meramente intelectual de transmissao de contetidos? Como
envolver as mulheres de forma consciente no processo democratico de leitura
conscientizadora da Biblia? Como fazer leitura biblica que ndo esteja somente preocupada em
esclarecer textos da Escritura, mas libertar consciéncias, desenvolvendo compromisso com a
fé e também com a luta por justica? E pensando nessas perguntas que propomos um encontro

com a pedagogia do oprimido e com a leitura popular da biblia.

1.2 Dialogo com a pedagogia do oprimido

Escolhemos o livro Pedagogia de Oprimido’como o texto mais representativo do
educador brasileiro Paulo Freire. Dialogar com a Pedagogia do Oprimido significa perguntar
pelas contribuicdes teodricas dessa pedagogia para os estudos biblicos feministas como
proposta de conscientizagdo e libertacdo? Aprender a ler a Biblia numa perspectiva
libertadora ¢ colocar as mulheres em condi¢do de pensar e julgar, buscando dizer sua fé e sua
realidade com suas proprias palavras. Freire, certa vez, em uma entrevista, afirmou: “nunca
pude entender a leitura e a escrita da Palavra sem a “leitura” do mundo, que me empurrasse a
reescrita do mundo, ou & sua transformacdo.” ® Podemos afirmar também que ndo se pode
entender a leitura da Biblia sem a leitura da vida e da realidade, que impulsione a uma
transformagdo e a uma reescrita; por isso, o papel dos estudos biblicos feministas se torna
preponderante na formagdo da consciéncia e transformacgdo da realidade das mulheres, numa
cultura de dominagao e opressao.

Propomos, nesse didlogo com a Pedagogia do Oprimido, o resgate de algumas das
suas principais contribuigdes tedricas, para uma educacao popular e libertadora que inspire os

estudos biblicos feministas na sua tarefa de promover uma leitura libertadora da Biblia.

" FREIRE. Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra, 1987.
® FREIRE, Paulo. A Educacio na Cidade. Sdo Paulo: Cortez, 1991. p. 63.
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1.2.1 A conscientizacio como esséncia da educacio libertadora

Conscientizacao ¢ alfabetizagdo sao duas palavras chaves na pedagogia de Paulo
Freire. A palavra conscientizagdo foi trazida por Paulo freire para o contexto dos grupos de
alfabetizagdo de jovens e adultos com os quais trabalhava na zona rural de Pernambuco. Para
Freire, alfabetizacdo ndo ¢ apenas aprender a ler e a escrever ou reconhecer vocabulo ou
palavras. E muito mais que isso. Alfabetizar-se é um processo em que “a vida como biologia
passa ser biografia”. E aprender a escrever a sua vida, como autor ¢ como testemunha de sua

historia.’

Alfabetizar-se ¢ aprender a ler essa palavra escrita em que sua cultura se diz,
e, dizendo-se criticamente, deixa de ser repeticdo intemporal do que passou,
para temporalizar-se, para conscientizar sua temporalidade constituinte, que
¢ anuncio e promessa do que ha de vir. O destino criticamente recupera-se
como projeto. Nesse sentido, alfabetizar-se ndo é aprender a repetir palavras,
mas a dizer a sua palavra, criadora de cultura. A cultura letrada conscientiza
a cultura: a consciéncia historiadora auto-manifesta a consciéncia sua
condi¢do essencial de consciéncia historica. Ensinar a ler as palavras ditas e
ditadas é uma forma de mistificarem-se as consciéncias, despersonalizando-
as na repeticdo — € a técnica da propaganda massificadora. Aprender a dizer
a propria palavra ¢ toda a pedagogia e também toda a antropologia.'’

Conscientizar-se seria o processo no qual o individuo “aprende a nomear e a mudar a
si mesmo ¢ a sua situagao”. Freire parte da realidade e das necessidades do educando e nao de
categorias abstratas, entrelacando quatro momentos interdependentes: ler o mundo, cultivando
o olhar critico; compartilhar o mundo lido, o que implica em didlogo, producao e reconstrugdo
do saber e finalmente a libertacdo e a conscientizacdo, que ¢ a educagdo para a “pratica da
liberdade”.!" Para Freire, a conscientizacio se da na superagdo da consciéncia
ingénua/dominada a partir de um processo cuidadoso e respeitoso de investigacdo tematica
que vai conduzir & conscientizagdo da realidade.'?

Conscientizagdo ¢ uma ideia fundamental na pedagogia freiriana e de grande
relevancia para a leitura biblica feminista, pois coloca a mulher ndo s6 como leitora ou
conhecedora da Biblia, mas como uma interprete critica e consciente. O objeto de estudo

deixa de ser somente a Biblia, e passa a ser também as maneiras como as mulheres entendem

° FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra. 1987. p. 18.

""FREIRE, 1987, p. 18.

"FREIRE, Paulo. Educacéo como Pratica da Liberdade. Rio de Janeiro. Paz ¢ Terra, 2002. p. 109-129.
2FREIRE, Paulo e NOGUEIRA, Adriano. Teoria e Pratica em Educacio Popular. Petropolis: Vozes, 2002. p.
33.
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a Biblia e como foram afetadas na sua auto-percep¢ao e na sua compreensdo do mundo, da
vida e da sua fé. E diferente dos grupos de estudos biblicos tradicionais, cujo objetivo é
frequentemente a inculcagdo e a aceitagdo sem reflexao critica sobre a experiéncia e o lugar
social de quem interpreta a Biblia e também sobre o significado e o impacto deste livro em
suas vidas. Através de um processo de conscientizacdo, a mulher é desafiada a assumir uma
atitude propositiva e transformadora, superando a visdo fatalista ou vitimizante da historia, da
sua realidade e diante da propria Biblia. A recusa do fatalismo social, histérico e religioso ¢

fundamental para o processo de libertagdo e emancipacao humana.

1.2.2 O conceito de humanizacio e suas implicacoes educativas

O primeiro capitulo da Pedagogia do Oprimido ¢ dedicado a levantar a questao da
humanizagdo como preocupagdo inevitavel, o que implica no reconhecimento da
desumaniza¢ao como uma realidade historica e ndo um destino determinado, mas como
resultado de uma ordem estabelecida na sociedade injusta que leva a desumanizagdo. Neste
conceito, o ser humano ¢ ser inconcluso consciente de sua inconclusao, em permanente

movimento de busca por ser mais.

Por isso mesmo ¢é que os reconhece como seres que estdo sendo, como seres
inacabados, inconclusos, em e com uma realidade que, sendo historica
também, ¢ igualmente inacabada. Na verdade, diferentemente dos outros
animais, que sdo apenas inacabados, mas nao histéricos, os homens se sabem
inacabados. Tem a consciéncia de sua inconclusdo. Ai se encontra as raizes
da educagdo mesmo, como manifestagdo exclusivamente humana. Isto é, na
inconclusdo dos homens e na consciéncia que dela tém. Dai que seja a
educacdo um que/fazer permanente. Permanente na razao da inconclusdo dos

homens e do devenir da realidade. '

Esta ideia vai permanecer por toda obra freiriana, sendo retomada em outros de seus
escritos, como Pedagogia da Esperanca (1992), Pedagogia da Autonomia (1996) e Pedagogia
da Indignagao (1996). Muitas categorias fundamentais vao surgir, tais como: “mudanga”,
“consciéncia”, “liberdade”, ‘“utopia”, “compromisso”, ‘“esperanca”, “transformacgao”,
“didlogo”, “praxis”, “luta”, “amor”, “comunhdo”, porém todas estardo ancoradas nessa

primeira ideia de humanizagdo lancada na Pedagogia do Oprimido. A agdo educativa esta

“ FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra. 1987. p. 73.
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localizada no coragdo da grande tarefa que ¢ a restauragdo da humanidade, na qual oprimidos
e opressores sdo chamados para serem seres humanos melhores, mais humanos.

O primeiro passo para a superagdo da desumanizagdo implica num reconhecimento
critico da razdo para essa situagio. E o momento reflexivo que conduz através de uma agdo
transformadora da realidade, a introdugdo de uma situagdo diferente que facilita a formagao
de seres humanos melhores. A acdo ligada a reflexdo ¢ a verdadeira pratica de libertagdo dos
oprimidos, pois para Freire ndo pode haver acdo sem a produgdo do conhecimento. E pela
praxis (agao reflexiva) que a consciéncia oprimida supera os erros do ativismo, do solipsismo
e o intervencionismo messianico ¢ colonizador. Nao ¢ imposta, transmitida ou depositada a
consciéncia critica nos oprimidos, mas ¢ construida através do didlogo e da interagcdo. O ato
de aprender libertacdo ndo ¢ ato passivo ou receptivo, mas ¢ um ato total de agdo e reflexdo,
resultado de um processo de sensibilizagdo em que os seres humanos sdo libertados em
comunhdo. Nao se atinge com transmissdo de conteudos em apostilas, discursos ou pressoes,
mas por convicgdes, s entdo a a¢do transformadora € solida e verdadeira. Portanto destaca-se
a natureza da libertacdo eminentemente pedagogica.

Sob essa perspectiva ¢ que estudos biblicos feministas assumem seu carater de
atividade de educagdo libertadora, onde a meta niao ¢ transmitir conhecimentos biblicos e
teologicos, ¢ mais do que isso: ¢ aprender a crescer em humanidade, aprender a “ser mais” em
contraste com o “ser menos” que a realidade apresenta. Fazer esse confronto ¢ conduzir a

libertacao das consciéncias.

1.2.3 Outro modelo de relacio pedagogica

Para uma educacao libertadora, Freire propde uma ruptura com a tradicional relagdo
pedagogica, em que os educadores detém o conhecimento e os estudantes sdo depdsitos que
nao tém saber e devem se deixar encher. Freire critica uma educagao por ele denominada de
bancaria ou depositaria, que reproduz os mecanismos opressores da sociedade capitalista,
mantendo a divisdo entre os que sabem e os que nao sabem, entre oprimidos e opressores. Ele
coloca em oposicdo as duas pedagogias: do colonizador e do oprimido, destacando as

seguintes diferengas:

O educador € o que sabe e os educandos os que nao sabem.
O educador é o que diz a sua palavra e os educandos os que escutam

docilmente.
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O educador é o que opta e escreve sua opcao e os educandos os que seguem
a prescrigao.

O educador escolhe o contetido programatico e os educandos jamais sao
ouvidos nessa escolha e se acomodam a ela.

/ .. . 14
O educador ¢ o sujeito do processo e os educandos meros objetos

Este tipo de relagdo pedagodgica ¢ chamado por Freire de “bancéria”, pois reflete,
reproduz e estimula uma sociedade opressora, enquanto anula ou minimiza o poder criativo
das pessoas, incentivando sua passividade e sua criticidade. Esta visao de educacao nunca vai
promover transformagdes sociais. Muito menos serdo desenvolvidos sujeitos criticos,
participantes e protagonistas. Na melhor das hipoteses, serdo objetos da agdo do outro que
tenta impor libertacao.

Para Freire, a educagdo libertadora tem sua razdo de ser na superagdo da relagdo
professor-aluno da educagdo bancaria, fundamentada no autoritarismo antidemocratico. Uma
nova relacdo pedagdgica devera estar baseada na reconciliagdo de seus polos, de modo que
ambos sao feitos simultaneamente educadores e educandos. Transformar a relagao educativa ¢é
também transformar a relagdo de poder e autoridade pedagogica. .'” Inverter a relagdo vertical
do poder e desenvolver a capacidade de estar com as liberdades dos outros e ndo contra elas.
A relagdo deixa de ser vertical e passa a ser horizontal e igualitaria. A relagdo do “educar
com” e em comunhdo. Freire vai desenvolver amplamente esta ideia desde um modelo de
educagao radicalmente democratico.

Esse principio ¢ fundamental para a compreensao de que modelos de aprendizagem
libertadores precisam superar os paradigmas autoritarios de relacdo pedagdgica da corrente
masculina dominante. E preciso o exercicio de novos modelos de relagdo pedagodgica que
superem a relacdo professor-aluno. Para os grupos biblicos feministas, significa afirmar que
todas sdo intérpretes competentes da Biblia. A autoridade interpretativa ¢ partilhada numa

relagdo de aprendizagem radicalmente democratica.

1.2.4 Educar em comunhio

" MELLO, Marco (org). Perspectivas da Educagio Popular: De Paulo Freire ao Férum Social Mundial:
Horizontes ainda que seja noite. Em: Teologia da Libertagdo e Educagdo Popular: Horizontes Ainda Que Seja
Noite. p. 85.
' FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra. 1987. p. 62.
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Educar em comunhdo é provavelmente umas das intui¢des menos desenvolvidas da
pedagogia freiriana. Ai reside um dos antagonismos entre educacdo bancéria e educagdo
libertadora. Enquanto a primeira mantém uma relagdo professor-aluno antidialogica e
antidemocratica, a segunda supera a dominagdo de uns sobre os outros, através de uma
relagdo dialdgica na qual ambos tornam-se sujeitos de processo em que crescem juntos sem
sobreposigdes.

O conhecimento e o crescimento humano que estd sendo procurado sdo construidos
em solidariedade e comunhdo com os outros. A agdo educativa para a liberdade e o ser mais
acontece em movimento que ndo pode ser feito de forma isolada ou individualista, mas em
comunhdo. Na comunhao de ensino, o ser humano ¢ libertado, humanizado. “Ninguém liberta
ninguém, ninguém se liberta sozinho: Os homens se libertam em comunhzo”.'®

Contrariamente aos estudos biblicos tradicionais (educagdao bancaria), que realca a
imagem do estudioso biblico profissional e a “ignorancia biblica” dos estudantes (sem
conhecimento biblico), criando uma relagdo pedagogica vertical dependente e competitiva, os
estudos biblicos feministas pretendem fazer esfor¢os para construir uma relagdo coerente com
as intencdes educativas libertadoras. Alguns grupos de mulheres tém experimentado o
aprender em comunhdo, num grupo seguro de iguais, em que o aprendizado ¢ construido
numa relagdo ndo autoritaria, num discipulado humilde de iguais.

E recorrente na abordagem de Freire a educagio dialégica. O didlogo estéa relacionado
com a palavra entendida como praxis (acao - palavra) transformadora. O oposto da praxis € o
discurso de libertagdo (reflexdo sem agdo) e ativismo (ac¢ao sem reflexao). Unir a palavra e a
acdo ¢ o que faz com que os seres humanos entrem em comunhdo com sua pronuncia numa
perspectiva transformadora. O didlogo ¢ o encontro dos seres humanos para ser mais. “Para
Freire, as condic¢des para o didlogo sdo o amor ao mundo, a vida e as pessoas, a humildade, a
fé nas pessoas e a esperanca.” '’ Sem essas condi¢des ndo pode haver didlogo efetivamente.

E através do didlogo que se gera pensamento critico, sem o qual ndo ha educagdo
libertadora. Paulo freire dizia que nosso papel ndo ¢ falar com as pessoas sobre a nossa visao
do mundo ou tentar impor a elas, mas conversar com elas sobre a sua visdo e a nossa visao.
Ou seja, num projeto dialogico de educacao nao se pode prescindir do conhecimento critico e
da visdo do outro. Se o fizéssemos, estariamos seguindo o modelo da educagdo bancaria. O

conteudo da educacdo libertadora vem do didlogo, ndo do monodlogo. O ponto de partida de

qualquer processo educativo libertador ¢ o proprio didlogo. O contetido do didlogo ¢

'® FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra. 1987. p. 52.
Y SOUZA, Ana Inés (org). Paulo Freire: Vida e Obra. Sdo Paulo. Expressdo Popular. 2001. p. 136.
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organizado e esta na visdo dos alunos que emergem através das pesquisas sobre os temas
geradores. Para investiga-los requer as seguintes etapas:'® a) Abordagem das contradigdes e
da percepcao ou consciéncia que t€ém os participantes; b) Codificagdo de uma situagdo
existencial concreta em interacdo com os elementos constitutivos do grupo; ¢) Decodificagdo,
através da andlise critica da situagdo codificada; d) Um estudo sistematico e interdisciplinar
das codificacdes ¢ dos resultados.

O contetdo ndo ¢ pré-definido ou arquivado em qualquer deposito. O mundo, a
mediacdo no didlogo educacional, d4 origem a visdes diferentes que envolvem "questdes"
importantes, com base nas quais os conteudos serdo trabalhados. E o conteido de nenhuma
maneira ¢ transmitido ou imposto. Fazé-lo seria cair na atitude de conquista e colonizacdo da
educacdo bancaria. Pelo contrario, ¢ uma agdo educativa libertadora, através do didlogo,
ajudando as consciéncias conquistadas e colonizadas a tornarem-se conscientes de sua
condi¢do de infra-humanidade. Essa percepg¢do mostra os niveis de autopercep¢cao do mundo.
E a partir dessa consciéncia e da situagdo presente que se organiza o contetido programatico
da a¢do educativa, devendo ser tomado como um problema desafiador. Investigar o tema
gerador ¢ investigar o pensamento sobre a realidade. Investigar o pensamento do outro nao
pode ser possivel sem o outro como sujeito de seu proprio pensar.'’

Os estudos biblicos feministas ndo devem estar limitados a transmissdo de
conhecimentos biblicos, mas devem procurar animar uma postura dialogal e critica. Busca-se,
assim, construir uma nova proposta que promova autoconsciéncia de si mesmo, da realidade e
da Biblia, bem como dos pressupostos e lugares sociais de leitura e de interpretacdo. Isso vai
gerar novos conhecimentos, substituindo contetidos e argumentos de dominagdo. Para isso, o
modelo dialogico e radicalmente democratico dos grupos ¢ fundamental para que haja didlogo
para dentro e para fora. Didlogo com a teologia, com os movimentos sociais e eclesiais,
didlogo com o mundo. E ¢ assim que se garantird pensamento critico e libertacdo de

consciéncias.
1.2.5 A Utopia como condicdo para uma educacio libertadora
Finalmente, o ultimo tema que destaco da pedagogia freiriana ¢ o da educagdo como

projeto utdpico. A Utopia para Freire ¢ mais que sonho. E um imperativo existencial e

historico, a crenga num projeto humanista, generoso, de inclusdo de todos e todas, que requer

'® FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra. 1987. p. 95-120.
¥ FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra. 1987. p. 83.
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a participacao direta dos sujeitos no processo de libertacao. “Nao ha utopia verdadeira fora da
tensdo entre denuncia de um presente tornando-se cada vez mais intoleravel e o antincio de
um futuro a ser criado, construido, politico, estético e eticamente, por nds, mulheres e
homens”.”’ Freire acredita que a mudanca do mundo requer a utopia, o sonho, a capacidade de
imaginar um mundo diferente, um mundo menos feio, menos cruel, ¢ a capacidade de
indignagdo diante das injusti¢as sociais, da discrimina¢do de mulheres, de negros, de indios,
de toda e qualquer forma de violéncia que nega aos seres humanos o direito de ser mais. O
sonho de um mundo melhor requer nossa capacidade de irmos a luta para criarmos.

Assim, a educacdo como agdo libertadora ¢ feita de sonhos, de esperanga critica, de
indignacdo e de luta. Freire sublinha a importancia da educacdo no processo de dentincia da

realidade perversa, bem como o antncio de uma realidade diferente, gestada na transformagao

da realidade denunciada.

Para mim, uma das bonitezas do antincio profético estd em que ndo anuncia
0 que vira necessariamente, mas o que pode vir ou ndo. O seu ndo é um
anuncio fatalista ou determinista. Na real profecia, o futuro nao ¢ inexoravel,
¢ problematico. Ha diferentes possibilidades de futuro. Reinsisto em ndo ser
possivel antincio sem dentincia e ambos sem o ensaio de certa posi¢do em
face do que esta ou vem sendo o ser humano.”'

Lutar por uma nova sociedade, por meio da denuncia e do antncio profético, ¢ a tarefa
que cabe a nos mulheres e homens que nao aceitamos o fim dos sonhos, da utopia, da
esperanca ¢ que acreditamos na mudanca do mundo e do ser humano como condi¢ao para a
humanizag¢do. Por tudo isso, precisamos incorporar a nossa praxis educativa de leitura biblica

feminista a dimensao utopica da fé e da esperanga.

1.3 Dialogo com a leitura popular da Biblia

Na busca por rever nosso jeito de ler e estudar a Biblia em comunidade a partir de uma
pedagogia popular e libertadora, precisamos de uma metodologia que oriente o processo
educativo. Quando tratamos aqui de metodologia ndo entendemos apenas como procedimento
ou técnica, mas como principios que guiam o caminho. Os principios que caracterizam uma
determinada metodologia se originam de uma determinada visdo de mundo, do ser humano,

da educagdo e do processo de aprendizagem. Portanto, estamos considerando a metodologia

2 SOUZA, Ana Inés (org.). Paulo Freire: Vida e Obra. Sdo Paulo: Expressdo Popular, 2001. p. 217.
21 SOUZA, 2001, p. 131.
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enquanto maneira de conduzir o processo de formacgdo. E, para uma nova pedagogia de
estudos biblicos, precisamos de uma nova metodologia, coerente com uma proposta de
educacao libertadora.

A leitura popular da Biblia tem por objetivo captar a mensagem da Palavra de Deus
para nossa vida hoje; neste sentido, a metodologia ganha também uma dimensdo de
espiritualidade imprescindivel para o tipo de conteido com o qual trabalhamos: a Biblia. Por
isso, no dialogo com a leitura popular da Biblia, estamos em busca ndo s6 de um método, mas
de um jeito, uma atitude e uma pratica que conduzam a um estudo dentro de uma

espiritualidade libertadora.

1.3.1 Um pouco de historia

A Leitura Popular da Biblia (LPB) desenvolvida no Brasil nasce das experiéncias das
comunidades do meio popular, onde a Biblia torna-se instrumento de luta e organiza¢ao do
povo. A LPB consegue devolver a Biblia para a mao do povo, criando um espago democratico
e comunitario de leitura da Biblia. Surge num momento em que no Brasil e na América Latina
estdo eclodindo movimentos populares de resisténcias aos regimes ditatoriais. E também no
auge da ditadura militar no Brasil, de 1964 a 1970, época de muita repressdao, mas também de
muita resisténcia.

A leitura popular repercute no Brasil um movimento biblico latino-americano de uma
leitura que rompe com os critérios € os métodos da exegese cientifica europeia e propde uma
hermenéutica biblica latino-americana, identificada com os pobres numa perspectiva de
libertagao.

A leitura popular da Biblia surge de encontros populares e das celebracdes nas
comunidades eclesiais de base (CEBs) que buscavam uma correlacao entre a leitura da Biblia
e a vida do povo sofrido. As comunidades eclesiais de base que comecam a surgir na metade
dos anos 60 no Nordeste do Brasil, tanto na zona rural como na zona urbana, é locus
hermenéutico de onde surge essa forma de leitura popular da Biblia. As CEBS sdo espagos
democraticos em que se pode fazer leitura da Biblia fora do controle ideoldgico. As igrejas,
neste momento de perseguicao, tornaram-se espago de articulagdo da oposi¢do, onde se podia

ainda trabalhar com certa liberdade. %

22 FELIX, 2010, p. 17.
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Surgem os circulos biblicos para atender a necessidade de um trabalho biblico mais
capilar. O método usado nos circulos biblicos, segundo Carlos Mesters, era reflexo de trés
influéncias: do método Ver-Julgar-Agir utilizado pela Ag¢ao catodlica, da Pedagogia de Paulo
Freire e do método sugerido pelo Evangelho de Lucas na descrigdo da caminhada dos
discipulos de Emaus, onde o préprio Jesus aparece interpretando a Escritura para os seus
amigos (Lucas 24.13-35). A metodologia inspirada no Evangelho de Lucas serd abordada com
mais detalhes ainda neste trabalho.

Fruto dessa experiéncia das CEBs e de um contexto bastante especifico, tanto religioso
como politico no Brasil e na América Latina, ¢ que a leitura popular da Biblia foi garantindo
espaco para que mulheres e homens, jovens e criangas das classes populares pudessem
interpretar livremente a Biblia a partir da sua realidade de luta e opressao.

Como se fazia leitura popular da Biblia nas comunidades eclesiais de base na América
Latina? Carlos Mesters e Francisco Orofino escreveram um artigo com esse titulo e
apresentaram dez caracteristicas dessa leitura, oferecendo uma visao global que caracteriza a
Leitura Popular da Biblia na América Latina neste periodo.”

1. A fé como raiz ou tronco do trabalho biblico na América Latina - A Biblia ¢
reconhecida e acolhida pelo povo como Palavra de Deus, e a fé j& existia antes da chegada da
leitura popular da Biblia. Foi a partir dessa raiz que ¢ a fé do povo que foi enxertado o
trabalho em torno da Biblia. “E o que caracteriza a leitura que fazemos da Biblia na América
Latina. Sem esta f¢é, todo o processo e todo 0 método teriam de ser diferentes.”*

2. A Biblia aparece como espelho - Ao ler a Biblia, o povo das Comunidades traz
consigo a sua propria historia e tem nos olhos os problemas que vém da realidade dura de suas
vidas. A Biblia aparece como um “espelho-simbolo ” daquilo que se vive hoje. Estabelece-se,
assim, uma liga¢do profunda entre Biblia e vida.

3. Deus presente na nossa vida e na luta do povo - O novo jeito de ler a Biblia ajuda o
povo a fazer a grande e maior descoberta: "se Deus esteve com aquele povo no passado, entdo
Ele estd também conosco nesta luta que fazemos para nos libertar”>. Assim vai nascendo
imperceptivelmente uma nova experiéncia de Deus e da vida, que se torna o critério mais

determinante da leitura popular.

“MESTERS, Carlos E OROFINO, Francisco. Sobre a Leitura Popular da Biblia. Disponivel em:
<www.cebi.org.br/noticias.php?secaold=12&noticiald=132>. Acesso em 08 jul. 2010.
*MESTERS E OROFINO. Disponivel em: <www.cebi.org.br/noticias.php?seciold=12&noticiald=132>.
Acesso em 08 jul. 2010.
“MESTERS e OROFINO. Disponivel em: <www.cebi.org.br/noticias.php?secdold=12&noticiald=132>. Acesso
em 08 jul. 2010.
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4. A Palavra de Deus perto de nos! - Mesters afirma que “antes de o povo ter esse
contato mais vivido com a Palavra de Deus, a Biblia ficava longe. Era o livro dos "padres" e
“pastores”. Mas agora ela chegou perto! O que era misterioso e inacessivel comecgou a fazer
parte da vida quotidiana dos pobres. E junto com a sua Palavra, o proprio Deus chegou
perto!”26

5. Uma nova maneira de se olhar a Biblia — Dessa maneira tracada acima ¢ que
Mesters e Orofino dizem ter surgido essa nova maneira de se olhar a Biblia e a sua
interpretagdo: “a Biblia ja ndo ¢ vista como um livro estranho, mas como nosso livro™’. A
Biblia, para alguns, se tornou o primeiro instrumento para uma andlise mais critica da
realidade.

6. Interpretar a Vida com a ajuda da Biblia. Assim se deu a descoberta progressiva de
que a Palavra de Deus ndo estd s6 na Biblia, mas também na vida, ¢ de que o objetivo
principal da leitura da Biblia ndo € interpretar a Biblia, mas sim interpretar a vida com a ajuda
da Biblia. Descobre-se que Deus fala, hoje, através dos fatos.

7. Uma nova porta de entrada — A Biblia deixa de entrar na vida do povo pela porta da
imposicao autoritaria, para entrar pela porta da experiéncia pessoal e comunitaria. Ela se faz
presente ndo como um livro que impoe uma doutrina de cima para baixo, mas como uma Boa
Nova que revela a presenca libertadora de Deus na vida e na luta do povo.

8. Ligagdo entre a Biblia e a Vida — Segundo Mesters e Orofino, para que se produza
esta ligagao profunda entre Biblia e vida, ¢ importante: a) Ter nos olhos as perguntas reais que
vém da vida e da realidade sofrida de hoje, e ndo perguntas artificiais que nada tém a ver com
a vida do povo. Aqui aparece a importancia de que o estudioso da Biblia tem convivéncia e
experiéncia pastoral inserida no meio do povo. b) Descobrir que se pisa 0 mesmo chio, ontem
e hoje. Aqui aparece a importancia do uso da ciéncia e do bom senso, tanto na analise critica
da realidade de hoje, como no estudo do texto e seu contexto social. ¢) Ter uma visdo global
da Biblia que envolva os proprios leitores e leitoras e que esteja ligada com a situagdo
concreta das suas vidas. Lendo assim a Biblia produz-se uma ilumina¢do mutua entre Biblia e
vida. O sentido e o alcance da Biblia aparecem e se enriquecem a luz do que se vive e sofre na

vida, e vice-versa.

*MESTERS ¢ OROFINO. Disponivel em: <www.cebi.org.br/noticias.php?secaold=12&noticiald=132>. Acesso
em 08 jul. 2010.
“MESTERS ¢ OROFINO. Disponivel em: www.cebi.org.br/noticias.php?secdold=12&noticiald=132. Acesso
em 08 jul. 2010.
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9. Atividade envolvente — A interpretacdo que o povo faz da Biblia ¢ uma atividade
envolvente que compreende ndo s6 a contribuicdo intelectual do exegeta, mas, também, e,
sobretudo, todo o processo de participacdo da Comunidade: trabalho e estudo de grupo, leitura
pessoal e comunitaria, teatro, celebragdes, oragdes, recreios,

10. Um ambiente de fé e fraternidade — Uma boa interpretagdo acontece em um
ambiente de fé e de fraternidade, através de cantos, oragdes e celebragdes. Sem este contexto
do Espirito ndo se chega a descobrir o sentido que o fexto tem para nos hoje. “Pois o sentido
da Biblia nao ¢ s6 uma ideia ou uma mensagem que se capta com a razao e se objetiva atraveés
de raciocinios; ¢ também um sentir, uma consolagdo, um conforto que ¢ sentido com o
coragdo.” 2%

Lembramos que, mesmo neste periodo de efervescéncia dos movimentos populares e
das comunidades de base, apenas uma minoria de cristdos faziam essa leitura, enquanto a

grande maioria fazia uma leitura mais tradicional e mais fundamentalista, mas o impacto

dessa experiéncia influencia até hoje os movimentos e métodos populares na America latina.

1.3.2 O Método da leitura popular da Biblia

O método da leitura popular da Biblia ficou representado através do tridngulo
hermenéutico: Realidade — Biblia — Comunidade. H4 30 anos esse método vem sendo
popularizado no Brasil por Carlos Mesters e pelo Centro de estudo biblicos (CEBI), que tem
assumido a leitura popular da Biblia com seu carisma particular. A figura abaixo apresenta o
tridangulo hermenéutico como hoje ¢ apresentado nos cursos de formag¢ao do CEBI. Como
método ¢ dindmico e vivo. Desde as primeiras elaboragdes feitas por Carlos Mesters, vem
sendo enriquecido em permanente abertura de acordo com a realidade. Foi Carlos Mesters
quem primeiro articulou e sistematizou a teoria do triangulo hermenéutico, a partir dos trés
critérios basicos para interpretagdo biblica popular. O processo pode iniciar por qualquer um
dos trés aspectos Realidade — Biblia — Comunidade.

Carlos Mesters utilizou o texto dos discipulos no caminho de Emats, no Evangelho de
Lucas 24.13-35, para mostrar a maneira como Jesus interpretava a Biblia a partir da triade
hermenéutica: realidade — texto — comunidade. E importante salientar que a leitura popular da
Biblia nos ultimos anos tem utilizado outros textos que sdo elucidativos para sua metodologia,

como o didlogo de Jesus com a samaritana (Jodo 4.1-42), entre Filipe e o Etiope (Atos 8. 26-

*MESTERS e OROFINO. Disponivel em: <www.cebi.org.br/noticias.php?secaold=12&noticiald=132>. Acesso
em 08 jul. 2010.
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40 e as parabolas de Jesus, entre elas a paradbola da dracma perdida, que também ¢é um texto

muito utilizado para apresentar os passos metodoldgicos da leitura popular e feminista da

Biblia. Mas, sem duvida, o texto que se tornou o mais exemplar e explicativo da metodologia

da leitura Popular da Biblia foi o do caminho de Emats. Segundo Mesters, Jesus utilizou trés

passos metodologicos na conversa que teve com os discipulos no caminho que fizeram juntos

. . , ~ .29
entre Jerusalém e a cidade de Emaus. Os passos sdo:

Partir da Realidade — Jesus entra no caminho ¢ inicia a conversa com 0s
discipulos a partir da realidade. Ele chega interrogando sobre o que esta
acontecendo? Quer ouvir a realidade a partir da visao dos discipulos de Emaus.
Por isso o primeiro passo da pratica interpretativa popular € entrar no caminho
do povo, conviver e saber como eles sabem as coisas e juntos procurarem as

respostas assim como Jesus fez com os discipulos.

Usar a Biblia para iluminar a realidade — Depois de ouvir a realidade dos
acontecimentos, a Biblia ¢ trazida para “situar o presente daquelas duas
pessoas dentro da historia da Salvag@o”. Jesus seleciona textos que fala ao seu
respeito, desde Moises até fazendo memoria da histdria da salvagdo. Mas, ele
ndo faz isso numa postura de professor — aluno, mas como um amigo do
caminho, numa atitude humilde de dialogo, criando uma relagdo de troca de
saberes. A Biblia ¢ trazida para o didlogo, para que juntas, Realidade e Biblia,

possam fazer revelar a palavra de Deus.

Criar comunidade — O terceiro passo ¢ o0 momento em que Jesus ¢ convidado
a entrar na casa dos discipulos e a participar da mesa com eles. E através do
gesto da partilha do pao que os olhos dos discipulos sdo abertos e aquela

situagdo vista como sinal de morte ¢ transformada em sinal de vida.

Em sintese, essa ¢ a forma como a leitura popular da Biblia ¢ praticada hoje no Brasil.

Essa triade hermenéutica representa o jeito que o povo faz leitura popular da Biblia.

2 GASS, Ildo Bohn. Uma Introduc¢ao a Biblia: Porta de Entrada - Vol. I. Sdo Leopoldo: CEBI ¢ PAULUS,

2002. p.13.
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1.4 Pedagogia do oprimido e leitura popular da Biblia como pratica de educacao

libertadora

O pensamento de Paulo Freire ¢ matriz integradora de muitas praticas educativas do
meio popular, inclusive da leitura Popular da Biblia. A Pedagogia do Oprimido e a Leitura

Popular da Biblia partem de alguns pressupostos comuns:

1.4.1 Freire e Mesters: a afirmacio da vida como ponto de partida

O que e como fazer para afirmar a vida? Cada um, a partir de seu lugar de atuagdo, vai
procurar resposta @ mesma pergunta. Enquanto Paulo Freire desenvolve sua prética educativa
libertadora no ambito cultural, politico e educacional, Carlos Mesters desenvolve sua pratica
no ambito biblico-eclesial. Mesters, influenciado pelo pensamento de Freire, propde uma
pedagogia libertadora como principio para sua pratica de leitura popular da Biblia. Destaco
trés pontos que se entrecruzam entre a Leitura Popular da Biblia e o pensamento de Paulo

Freire:

1.4.1.1 O Pobre como sujeito no processo educativo libertador

Tanto a leitura popular da Biblia como a Pedagogia do Oprimido partem da ideia de
participagdo ativa do povo no processo de transformacao. Seja na proposta da pedagogia do
oprimido seja na leitura popular da Biblia os pobres e as categorias sociais que sempre foram
consideradas subalternas, oprimidas (mulheres, negros, indios) tornam-se sujeitos no processo
educativo. “Ser sujeito para a teoria freiriana é ser sujeito do conhecimento e pensamento. E
uma palavra assumida com um carater novo de autonomia, ndo um carater s6 burgués, do

. ~ ~ . . . 30
cidaddo da revolucao francesa, mas um significado mais de base.”

Tanto a pedagogia do
oprimido como a leitura popular da Biblia trabalham a ideia de um movimento de baixo para
cima e ndo de cima para baixo. A teologia da libertagdo também foi responsavel por colocar o
pobre como sujeito historico e como a chave hermenéutica para teologia e para hermenéutica

biblica na América latina. Essa também foi a chave hermenéutica da leitura popular da Biblia.

*® O Pensamento de Paulo Freire como matriz integradora de praticas educativas do meio popular. Ciclos
de seminarios organizados pela Rede de Educacdo Popular de Sao Paulo. Disponivel em:
<www.polis.org.br/utilitarios/editor2.0/.../paulofreire-081106.pdf>. Acesso em 05 jun. 2010.
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Trabalhar com uma leitura da Biblia onde a pessoa possa dizer sua propria palavra sobre o

mundo, na histéria e diante de Deus.

1.4.1.2 Alfabetizacao e leitura popular da Biblia

A pedagogia de Paulo Freire foi parceira de muitos movimentos em prol da libertagao.
Nesse sentido, ha uma vinculagdo entre Freire e a leitura Popular da Biblia. A leitura da Biblia
também foi influenciada pelas ideias revoluciondrias da pedagogia do oprimido.

Nao existe conscientizagcdo sem alfabetizagdo e sem uma leitura critica da realidade. O
milhdo de analfabetos, de pessoas oprimidas e alienadas da sua propria realidade torna-se um
obstaculo para qualquer processo de educagdo libertadora. Como fazer leitura da Biblia com
pessoas que ndo sabem ler? Como fazer leitura popular da Biblia nesse contexto?

E bom destacar que uma das contribui¢des das Igrejas protestantes no Brasil foi a
democratizagdo radical da leitura da Biblia. Mas também enfrentaram o problema do grande
nimero de analfabetos nas comunidades. Por isso eram comuns escolas de alfabetizagdo
funcionando nos prédios das igrejas protestantes para alfabetizar o povo, a fim de que
pudessem ler a Biblia.

Com a leitura popular da Biblia, foi devolvida a Biblia para a mao do povo, e muitos
que nao tinham leitura iam primeiro para a alfabetizacdo de Paulo Freire. Aprendiam ndo s6 a
ler, mas também a fazer leitura critica para depois tomar a Biblia como sua chave de leitura da
realidade. Nesse sentido, ha uma vinculacdo da proposta de educagdo libertadora da

alfabetizacdo de Paulo Freire com a leitura popular da Biblia.

1.4.1.3 Novos espacos e novos sujeitos da leitura

A leitura popular da Biblia, enquanto caminho dinamico em constante dialogo com a
realidade, para ser fiel ao proprio espirito do método, precisa estar sempre aberta a dialogar
com as novas realidades. Por isso se mantém em constante processo de construcdo e
reconstrucio. E neste sentido que se foi agregando no decorrer do caminho novas dimensdes
da leitura popular da Biblia.

A leitura biblica a partir do pobre foi sendo ampliada. A compreensao do significado
de “pobre e oprimido” como sujeito da leitura foi sendo ampliada e surgem novas percepgdes.

Outros grupos oprimidos, como: mulheres, negros e indigenas, que também vivem suas

28



experiéncias de opressao em um mundo marcado por uma cultura branca e patriarcal, buscam
exercitar o seu direito interpretativo. Brotam dai as diferentes releituras biblicas: leituras

étnicas, ecologica, feminista e outras.

1.4.2 A Biblia lida por mulheres

Escorragada de um texto no qual ja ndo me reconhecia, eu me
refugiava ndo nas linhas, mas nas entrelinhas. Ali eu deixaria uma
muda e criptografada mensagem, uma mensagem que, como garrafa
lancada ao mar, talvez chegasse a alguém, num futuro préximo ou
distante.’'

A leitura popular da Biblia, quando propds um novo sujeito interpretativo, permitiu
um processo de reaproximagdo ¢ um novo didlogo aberto entre as mulheres e a Biblia. A
leitura popular da Biblia favorece um espago democratico com novos sujeitos interpretativos.
Por isso, a leitura popular tem sido motivadora e interlocutora da leitura feminista da Biblia.
As mulheres, nos grupos populares e feministas, assumem seu lugar de sujeito na leitura da
Biblia. Os grupos de leitura popular da Biblia assumem papel importante para o protagonismo
de mulheres na leitura e interpretagdo da Biblia. No processo de aprendizagem, a leitura
popular da Biblia pode aprender da leitura feminista da Biblia e vice-versa, ajudando-se

mutuamente a superar limites de ambas as partes.

1.5 Sintese

Concluindo este primeiro capitulo, constatamos que nao estamos construindo no vazio
e nem sozinhos/as. Relembramos alguns caminhos pelos quais caminhamos, ancorados/as
por histérias, movimentos e ideias que nos iluminam e nos sustentam na caminhada.
Relembramos algumas ideias da Pedagogia do Oprimido que inspiraram uma pratica
libertadora de moviemntos populares no Brasil e no mundo. Relebramos ainda o método da
leitura popular da Biblia e sua relagdo com as teologias € os movimentos de libertacdo na
América Latina e no Brasil. Essa relacdo faz com que, hoje, em grupos de leitura biblica,
mulheres possam ter “sua palavra”, baseadas numa postura participativa, contextualizada e

critica. A leitura popular da Biblia tem proporcionado que mulheres se aproximem da Biblia

*! SCLAIR, Moacir. A mulher que escreveu a Biblia. Sio Paulo: Companhia das letras, 2007, p. 108.
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com novos olhares, novas luzes e perguntas, promovendo um resgate de autoestima e um
movimento de empoderamento em relagao as situagdes de desumanizacdo e “menos vida”
que enfrentam em suas realidades.

Entendendo que uma proposta de hermenéutica feminista necessita ndo somente de
modelo hermenéutico, mas também de um modelo pedagogico que oriente os estudos biblicos
feministas, buscamos, nesse primeiro capitulo, lancar luzes sobre um modelo democratico de
aprendizagem, que seja capaz de romper com os modelos hegemonicos de dominagdo, indo
em direcao a um modelo diferente de leitura/aprendizagem, que promova conscientizacao e
humanizagdo e que se torne inspiragdo para um modelo feminista de estudos biblicos
radicalmente democraticos.

O segundo capitulo se dedicard exclusivamente a Hermenéutica biblica feminista,
reconhecendo suas abordagens, seus paradigmas, seus pressupostos e suas metodologias,
dando enfoque especial a hermenéutica libertadora feminista, que se caracteriza por seu

lugar e sua prioridade hermenéutica nas lutas feminstas por conscinetiza¢do ¢ humanizagao.

30



II - HERMENKEUTICA FEMINISTA DE LIBERTACAO

Como ler e interpretar a Biblia desde um caminho de vida e libertagdo para mulheres
em suas lutas por dignidade e justiga? Existe uma pluralidade de abordagens feministas de
leitura da Biblia que poderiam servir de referencial para o nosso trabalho. Porém, fizemos
escolha pela Hermenéutica critica feminista da libertagao por algumas razoes.

Em primeiro lugar, por continuarmos a busca iniciada no primeiro capitulo por marcos
teoricos libertadores. Nao queremos dialogar com modelos hermenéuticos academicistas,
descolados de um compromisso com as lutas concretas da vida de pessoas que ainda
procuram na Biblia a forca para construir uma vida melhor para elas mesmas e para pessoas
sofridas e “excluidas” deste mundo. Queremos entrar no caminho (método) com outras
pessoas e movimentos comprometidos com a justica.

Em segundo lugar, pelas raizes historicas da hermenéutica critica feminista. Essa
proposta hermenéutica feminista de libertacao se desenvolveu como parte da segunda onda do
feminismo e a partir dos movimentos de base por libertagio de mulheres. Elisabeth S.
Fiorenza diz nd3o ter se inspirado nas teologias classicas da academia européia e norte-
americana ¢ nem nas lutas feministas das mulheres brancas de classe média, mas nos
movimentos abolicionistas do século XIX ¢ nos distintos movimentos de libertacdo do século
XX: movimentos antiescravagistas, de operarios, por direitos civis, anticolonialistas,
antiguerra ¢ o movimento de mulheres. Esses movimentos, segundo Elisabeth S. Fiorenza,
constituem o lugar social para uma interpretagdo feminista. A linguagem e os discursos da
hermenéutica feminista de libertacdo foram fornecidos pela praxis libertadora desses
movimentos.*>

Por fim, escolhemos a hermenéutica critica feminista de libertacdo por ter como ponto
de partida as teologias de libertacdo e pela identificagdo com a luta de mulheres em diferentes

contextos e culturas, que tém suas experiéncias e vozes silenciadas pelos interesses de

*> FIORENZA, 2009, p. 100.
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dominagdo politicos, econdmicos ou religiosos. Este trabalho da experiéncia de um grupo de
mulheres no Nordeste do Brasil precisava de um referencial tedrico que fornecesse uma
reflexdo a partir de um paradigma de libertagdo dos grupos excluidos e marginalizados

socialmente, culturalmente e teologicamente.

2.1 A hermenéutica critica feminista de libertacao

Por muito tempo, no Brasil ¢ na América Latina, a Biblia era lida apenas pelos
critérios e métodos adotados pela exegese europeia de carater extremamente cientifico ou pelo
método literalista e fundamentalista, mas alguns caminhos novos foram surgindo. As leituras
contextuais e a teologia da libertagdo sem duvida trouxeram novos critérios e sujeitos para o
centro da teologia e da leitura da Biblia na América latina.

A opcao preferencial pelos pobres torna-se a “espinhal dorsal” da teologia da
libertacdo e faz emergir novos sujeitos e novas leituras, provocando desdobramentos
importantes. Teologias negras, indigenas e feministas surgiram como teologias de libertacdo
da opressdo, baseadas na etnia e no género, dando face concreta e diversa a categoria dos
“pobres”. E por essa razdo que se fala em teologias de libertagido no plural e também podemos
falar de hermenéuticas de libertacdo no plural. Acontece, a partir dai, um movimento de
“descolonizagdo teoldgica”, repercutindo diretamente na forma de ler e interpretar a Biblia na
América latina.

O feminismo surge como movimento social em finais do séc. XIX, e, desde entdo, em
todo o mundo e na América latina, crescem o grito ¢ a voz das mulheres, reclamando seus
direitos, e grupos de mulheres se organizam em torno da leitura libertadora da Biblia.
Tivemos, no contexto de América latina, um chao fértil para o florescimento das teologias e
hermenéuticas de libertagdo. Na raiz do processo hermenéutico, estdo agora os povos
oprimidos latino-americanos: camponeses € camponesas, mulheres, negros e negras, 0 povo
indigena. Estes sdo alguns dos novos sujeitos da leitura da Biblia na América Latina.

Partindo dos pressupostos das leituras biblicas libertadoras que surgem como
desdobramentos da teologia da libertagdo, conhecidas também como “teologias das margens”
ou “teologias de terceiro mundo” e das lutas feministas de libertacdo, surge a hermenéutica
critica feminista de libertagdo como um instrumento capaz de reivindicar para as mulheres um

papel de sujeitos, ndo s6 na leitura e na interpretacao biblica, mas no seu lugar social, politico
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e religioso, pois traz um compromisso €tico e politico em favor da emancipagdo e da

dignidade da mulher, ndo s6 na Igreja, mas na sociedade.

2.2 Um novo paradigma hermenéutico

As lentes pelas quais se 1€ e se interpreta a Biblia sdo cultural e historicamente
condicionadas. A propria revelagdo de Deus nas Escrituras ¢ estabelecida historicamente
através de uma linguagem humana que traz as marcas de uma sociedade patriarcal e sexista.

As mulheres aprenderam a ler e a interpretar a Biblia com as lentes dos esquemas
teologicos masculinos e a partir de determinados paradigmas hermenéuticos desenvolvidos
historicamente. A hermenéutica biblica feminista reconhece que a Biblia exerceu e exerce
influéncia tanto positiva quanto negativa na vida de muitas mulheres ¢ homens e que essa
influéncia ndo se da somente através dos textos em si, mas também através da forma como
esses textos sdo lidos e interpretados.

Para ler a Biblia através de lentes feministas ¢ necessaria uma mudanca nos
paradigmas hermenéuticos tradicionais. Nem sempre estamos conscientes de que a maneira
pela qual nos aproximamos da Biblia ¢ determinada por certos paradigmas de leituras e
interpretagdes biblicos historicamente construidos e que até hoje condicionam 0s nossos
olhares para o texto e para a vida de forma geral.

Foi Elisabeth S. Fiorenza que, nos anos de 1980, propds uma revisao dos paradigmas e
modelos teoricos hermenéuticos tradicionais e apresentou um novo modelo hermenéutico
feminista de libertagdo. No livro As Origens Cristds, a partir da mulher, ela apresenta e
analisa trés modelos que sdo retomados em analises posteriores. Os modelos, hoje, sdo
classificados por ela como: doutrinal-revelador, cientifico-positivista e hermenéutico-cultural.
Em alternativa a estes modelos ela apresenta o paradigma retorico-emancipatorio. Esses

modelos sio apresentados a seguir.”
2.2.1 Paradigma doutrinal-revelador: uma leitura colonizadora
A leitura da Biblia na América Latina ¢ influenciada pela heranga religiosa dos

colonizadores do ocidente. A Biblia ¢ lida a partir das lentes dos grupos colonizadores.

Missdes catolicas e protestantes trazem a Biblia para America latina, através de um processo

* FIORENZA, Elisabeth Schussler. As Origens Cristis A Partir da Mulher: Uma Nova Hermenéutica. Sio
Paulo: Edi¢des Paulinas. 1992. p. 27.
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de evangeliza¢do-colonizagdo que silenciou a voz dos povos dominados e oprimidos,
destruindo as expressdes religiosas originarias.

A abordagem denominada de doutrinal-reveladora ¢ a leitura praticada pela
hermenéutica de colonizagdo. A leitura colonizadora entende a Biblia em termos de revelacao
divina e autoridade candnica. Em suas formas mais radicais insiste na inspiracdo verbal e na
inerrancia literal-historica das Escrituras. Esse tipo de leitura € reprodutora e legitimadora das
estruturas de dominagdo, inclusive a dominacdo do masculino sobre o feminino. Esta
assentada numa logica de poder e dominagdo politica, religiosa e cultural e a utiliza para
legitimar teologicamente a hierarquia que se impde sobre a Igreja e a sociedade, deixando
uma heranga perversa conservadora de opressao, dominagao e hierarquias sociais e religiosas,

ndo s6 para Igreja, mas para toda a sociedade.

O eixo hermenéutico da cristandade — Deus, pecado, tradi¢do e poder
politico — constitui o cerne de formagdo da identidade latino-americana,
transplantando uma historia de dominagao religiosa que perpassou a historia
do ocidente, sendo, aqui, responsavel pela assimilacdo e pela naturalizacdo
das assimetrias de género, politicas sociais e também pela destruicdo e pelo
massacre dos simbolos dos povos dominados, possibilitando um etos cultural
constitutivamente assimétrico, herdado de uma cristandade que tem, em sua
constituicdo, uma hermenéutica canonica e autoritaria dos textos sagrados da
tradigdo judaico-crista.**

Essa forma de abordagem hermenéutica influenciou diretamente toda a estrutura da
sociedade e da Igreja, e ainda ressoam sobre a vida das mulheres e nas estruturas e discursos
cristdos os reflexos dessa abordagem doutrinal-reveladora. Por isso, Fiorenza defende uma
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reconstrucdo e uma revisao desses paradigmas a fins de libertagao.
2.2.2 Paradigma cientifico-positivista: uma leitura cientifica

O segundo modelo ou abordagem desenvolveu-se em confronto com as leituras
dogmaticas da Biblia e com a autoridade doutrinal da Igreja. Surge dentro do ambiente
cientificista do século XIX nas universidades da Europa e dos Estados Unidos em defesa de
uma neutralidade da investigacao. Essa abordagem ¢ modelada pela compreensao positivista e

racionalista. Para Fiorenza, o paradigma cientifico requer uma suposta objetividade, atitude

** CABRAL, Jimmy Cabral. Biblia e Teologia Politica: Escrituras, tradi¢io e emancipagdo. Rio de Janeiro:
Mauad X: Instituto Mysterium, 2009. p.60.
* FIORENZA, 1992, p. 27.
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desinteressada e neutralidade de valores para controlar o que constitui o sentido verdadeiro do
texto.

Apobia-se mais nas razdes cientificas e ndo nas teoldgicas. Busca conseguir uma leitura
objetiva livre e universal. Esse paradigma ainda ¢ bastante utilizado por especialistas em
muitas universidades, semindrios teologicos e centros de estudos biblicos, tanto no Brasil
como na América Latina.*

A partir do paradigma cientifico de interpretagdo biblica, desenvolveram-se diferentes
linhas e paradigmas teéricos relacionados:*’

Paradigma historico: O paradigma historico tenta diminuir a distancia entre o mundo
antigo da Biblia e o mundo de hoje, propondo o estudo do texto dentro do seu contexto
geografico, socio-politico e religioso, fazendo uma descrigdo cientifica realista e neutra do
passado. Mas esgota sua interpretacao na reconstru¢do do passado e assim aumenta o fosso da
historia, pois ndo se interessa pela relevancia atual do texto.

Paradigma literario: J4 o paradigma literario estd interessado na constru¢do e na
reconstrucao do texto. Quer saber como o texto foi elaborado. Para tanto, a atengdo est4 para a
estrutura, a sistematica, a poesia, o género literario do texto, pois a partir dessa analise ¢ que
se procura o sentido original. O textualismo positivista desconfia do discurso historico,
afirmando que s6 se pode ter acesso a realidade histérica do texto através do proprio texto.
Sendo assim, o texto passa a ser um meio e a &énfase ¢ colocada sobre o significante, uma vez
que o paradigma literario concebe o texto como uma mensagem do autor para as pessoas que
o leem. Fiorenza observa que a funcao deste paradigma ¢ de ler e interpretar o texto como ele
se apresenta, submetendo-o a uma analise de carater literario, sem a preocupacdo com o
carater histdrico ou ideoldgico e isso poderia conduzir simplesmente a uma identificacdo das
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realidades presentes no texto, sem conseguir problematizar a sua funcao ideoldgica.

2.2.3 Paradigma hermenéutico-cultural: uma leitura pés-moderna

Esse paradigma ¢ também conhecido como paradigma pds-moderno e o seu interesse
reside em conhecer os textos e seus povos sem nenhum interesse doutrinal. Parte do
pressuposto de que o texto fez sentido para as pessoas do passado e vai fazer sentido para

leitores e leitoras do texto biblico hoje. Os textos sdo vistos como discursos que foram

** FIORENZA, 2009, p. 55.
* FELIX, 2010, p. 184.
* FELIX, 2010, p. 184.
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elaborados a partir de uma realidade cultural concreta, mas que o universo simbolico abre um
leque de possibilidades interpretativas. Elisabeth S. Fiorenza acredita que esse paradigma se
fortalece diante do vazio provocado pelo paradigma cientifico-positivista quando esvazia o
texto de sentido. Como resposta a este vazio, o paradigma hermenéutico-cultural utilizara o
elemento cultural para devolver o sentido atual do texto, criando pontes entre o sentido que o
texto tinha para a cultura do tempo biblico e a realidade cultural contemporanea.

Para Elisabeth S. Fiorenza, as mudangas hermenéuticas pds-modernas sdo decorrentes
em grande parte da influéncia das teologias de libertacdo e hermenéuticas feministas que
conseguiram desestabilizar as certezas do paradigma cientifico-positivista; porém, considera
que, mesmo nao defendendo o sentido univoco do texto, ndo se leva em conta as situagdes
sociais e historicas que geraram o texto ou que determinam sua fun¢do hoje e, dessa forma,
nao assume o compromisso com os desafios éticos dos movimentos emancipatorios que visam
transformar a realidade. Diante dessas analises, ela propde um novo paradigma, que

denominou retérico-emancipatorio.*

2.2.4 Paradigma retdrico-emancipatorio: uma leitura conscientizadora

Este ¢ um paradigma ainda em construcdo e que recebeu diferentes nomes, conforme

declara a propria Elisabeth S. Fiorenza:

Sendo que esse paradigma ainda estd em construgdo e ainda ndo conseguiu
criar suas proprias estruturas institucionais, foi dificil dar-lhe um nome
adequado. Chamei-o, a guisa de tentativa, de pastoral-teologico, libertador-
cultural, retorico-ético ou retorico-politico.*’

Finalmente decidiu-se por retdérico-emancipatorio. Esse termo busca redefinir a
autocompreensdo da interpretacdo biblica em termos éticos, retéricos, politicos, culturais e
emancipatorios. Para compreender o paradigma emancipatorio ¢ preciso tentar explicitar
dentro do contexto da hermencéutica critica feminista de libertagao o sentido de retorica e de
linguagem. A retorica aqui nao quer dizer uma habilidade técnica e linguistica de
manipulagdo e persuasido, mas tem haver com discurso e linguagens que exercem poder.

A linguagem no paradigma emancipatdrio possui um poder performativo, ou seja, ela

ndo descreve apenas uma realidade, mas prescreve. Ela tem poder de interferir e produzir

* FIORENZA, 2009, p. 59.
* FIORENZA, 2009, p. 59.
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efeitos de realidade. Nesse sentido, entdo, compreende que o texto biblico como
comunicagdes retéricas traz discursos, linguagens e retoricas que foram construidos
historicamente e que estao inscritos nos textos biblicos. Sendo assim, o objetivo do paradigma
retorico-emancipatorio seria o de desvendar e desnaturalizar esses discursos, analisando-os
criticamente. Para poder compreender a retoricidade presente no texto, o paradigma levanta
novas perguntas que serdo desveladoras das questdes de poder presente nos textos: Que tipo
de mundo o texto visualiza? Que papéis, direitos e valores sdo defendidos no texto? Que tipos
de relagdes de poder estdo presentes no texto? Que efeito essas relagdes tém na vida das
pessoas? Que praticas socio-politicas e religiosas sdo legitimadas? Discursos de quais
comunidades ou grupos sio respeitados?”!

Nessa abordagem, a Biblia ¢ compreendida como um lugar de luta sobre significados.
Vé-se a Biblia como um discurso retdérico perspectivo que constréi mundos teoldgicos e
universos simbodlicos em situagdes historico-politicas particulares. Entende-se a Biblia em
termos de um protdtipo de fim aberto e ndo como arquétipo. A compreensao da Biblia ndo se
d4 por meio de um padrdo fixo mitico, mas como prototipo histérico que traz consequéncias

profundas na questdo da autoridade e da revelacao da Biblia.

A teologia feminista desafia, pois, o estudo teologico biblico a desenvolver
um paradigma para a revelacdo biblica que ndo entenda o Novo Testamento
como um arquétipo, mas como um protdtipo. O arquétipo e o prototipo
denotam ambos os modelos originais. Contudo, um arquétipo ¢ uma forma
ideal que estabelece um padrdo atemporal imutavel, ao passo que um
prototipo ndo ¢ um padrdo ou principio temporalmente vinculante. Um
prototipo acha-se, pois, criticamente aberto para uma possibilidade de sua
propria transformag@o. “Pensar em termos de prototipo historiciza o mito”.
Uma compreensdao hermenéutica da Escritura como protdtipo ndo s6 da
espago como também requer a transformacdo de seus proprios modelos de fé
e comunidade cristd.*

E fato que a crise na autoridade da Biblia tem sido intensificada pelas hermenéuticas
feministas do século XIX, quando comegaram a declarar que a Biblia ndao so foi escrita por
maos humanas como por uma “elite de vardes”. E, além disso, ressaltavam que a Biblia ndo ¢
somente produto de um passado cultural patriarcal, mas também ¢ um texto utilizado para
inculcar desumanizagdes e violéncias como palavra de Deus. Para Elisabeth S. Fiorenza, esta

luta pela autoridade biblica acompanha a luta de mulheres pela autoridade de interpretacao da

* FELIX, 2010, p. 148.
“2 FIORENZA, 1992, p. 61.
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Biblia, tanto na igreja catolica quanto na igreja protestante, sendo que na tradicao protestante

o desafio e a luta de mulheres sdo ainda mais desafiadores pela énfase na autoridade biblica.
Segundo Fiorenza, o poder interpretativo nao esta na Biblia, nem na Igreja e nem na

Academia, mas nos espagos democraticos por luta de transformacgao através do “discipulado

43 . . . . .
7 conceito desenvolvido por ela que denomina uma forma de vida assumida por

de iguais
aquelas pessoas que seguem uma visdo comum, de luta, para tornar presentes os valores do
reino de igualdade, justica e dignidade humana. O paradigma retérico-emancipatdrio, nesse
sentido, tem o objetivo de capacitar homens e mulheres como sujeitos leitores na construcao
de significados e como agentes criticos da interpretagdo.**

Dessa forma, os textos biblicos que reforcam e promovem a justificacdo do sofrimento
e o silenciamento de mulheres e homens, desumanizando-os, sdo desmitologizados e nao
prontamente aceitos como Palavra de Deus, e, neste caso, somente aqueles textos que rompem
com a cultura e suas estruturas terdo autoridade teoldgica de revelacao.

O paradigma retdrico-emancipatdrio se depara com um grande desafio, propondo para
os estudos biblicos feministas um paradigma que compreenda a Biblia ndo como arquétipo
fixo, mas como protétipo histérico dindmico e uma proposta de um canon revelatorio
formulado no espago radicalmente democratico da comunidade de iguais, tendo as lutas de
libertacdo pessoal e politicamente manifestas como critérios de interpretacdo biblica e
avaliacdo das pretensas autoridades.

Sempre que lemos, ouvimos ou interpretamos um texto biblico faremos isso a partir de
um ou mais desses paradigmas de interpretagdo aqui apresentados. Geralmente trabalhamos a
partir de um paradigma principal, mas os outros n3o estdo inteiramente ausentes. Os
paradigmas ndo se excluem totalmente uns dos outros, mas se sobrepdem.” Esses paradigmas
estdo presentes, consciente ou inconscientemente, em nossas praticas interpretativas € nos
estudos biblicos tradicionais ou feministas. E preciso que a proposta de estudos feministas
comprometidos com a libertagdo e a conscientizagdo possa partir ndo s6 de paradigmas
pedagbgicos comprometidos com a emancipagdo humana, mas também com paradigmas
hermenéuticos mais criticos e libertadores. Conhecer os paradigmas de interpretagdo ajudara
na escolha e na constru¢do dos métodos e caminhos para uma leitura biblica feminista

libertadora.

* FIORENZA, 2009, p. 42.
* FELIX, 2010, p. 208.
*> FIORENZA, 2009, p. 64.
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2.3 Métodos de interpretacio feminista

Além de novos paradigmas, a interpretacdo feminista também necessita de novos
métodos de interpretacdo. Nao existe uma Unica estratégia ou método feminista de
interpretagdo. As feministas analisam criticamente os métodos padrdo de interpretagdo e
constroem metodologias feministas que se apresentam bastante abertas. H4 varios caminhos e
multiplos itinerdrios que podem ser tomados por referéncia para as leituras e os estudos

biblicos feministas.

2.3.1 Métodos corretivos de interpretacao

Esse método revisionista e corretivo de interpretagdo feminista da Biblia ¢ o mais
antigo. Foi desenvolvido e empregado no século XIX, em resposta aos estudos que
justificavam a ordem social hierdrquica e patriarcal através da Biblia. As feministas se
apropriaram das ferramentas da critica textual e das linguas biblicas para entender os sentidos
“nao adulterados” do texto e para corrigir tradugdes € comentarios patriarcais. Dai o termo
corretivo. Além disso, o0 método corretivo de interpretagdo feminista dedica-se a “ampliagdo
do conhecimento das mulheres da Biblia.”. O método reformista revelou um vasto numero de
mulheres na Biblia. Para corrigir a auséncia do conhecimento das mulheres na Biblia, as
biblistas de abordagem corretiva realizaram pesquisas no sentido de redescobrir todos os
textos sobre mulheres contidos nos escritos biblicos e também estenderam a pesquisa aos
escritos extra-canonicos e de mulheres da antiguidade.

A abordagem corretiva e revisionista trabalha a partir da crenga de que a Biblia, no seu
“cerne”, ndo ¢ patriarcal e por isso se mantém leal a autoridade divina e a inspiragdo verbal
das Escrituras. Acredita-se, entdo, que o problema patriarcal das Escrituras pode ser corrigido
removendo as cascas patriarcais (palavra humana) sobrepostas pelas tradugdes e comentarios

dos textos que distorceram ou negligenciaram o significado original.

2.3.2 Métodos historicos-reconstrutivos

Os métodos histdricos trabalham com a distincia que separa o/a leitor/a atual da época
em que o texto foi escrito. A reconstrugdo historica feminista visa, neste sentido, oferecer
também uma aproximacao da leitora contemporanea e o texto biblico, superando, no entanto,
o paradigma positivista histdrico.
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A reconstrucao histérica feminista tenta recuperar como heranca de todas as mulheres
o agir historico de mulheres no ambito da religido como a memoria de suas vitimagdes, lutas e
conquistas. Nas pesquisas historicas sobre mulheres na biblia, os textos sao entendidos como
“janelas para” e “espelhos da” realidade de mulheres na Antiguidade. O método histérico-
reconstrutivo concebe a historia das mulheres ndo simplesmente como uma histéria de
opressao das mulheres pelos homens, mas como histdria do agir histérico das mulheres e de
suas lutas contra a subordinagao e a opressao. Fiorenza considera que, dessa forma, o método
reinscreve a marginalidade historica das mulheres, uma vez que os documentos textuais e
arqueolégicos sobre o agir historico de mulheres sio limitados.*

A compreensdo teodrica da historiografia moderna, que ndo compreende a historia
apenas pelo sentido positivista da histéria oficial e escrita, mas como uma narrativa construida
conscientemente, agregou valor ao método de reconstrugao historico feminista. Ao reconhecer
a auséncia de mulheres na histéria oficial, os estudos feministas comegaram a se dedicar a
problema de como reinscrever as mulheres na histéria e como captar a memoria das
experiéncias e contribuicdes historicas de mulheres. Assim comegaram a fazer perguntas
histéricas diferentes que procuram entender os mundos vivenciais socio-religiosos das
mulheres na antiguidade. Algumas dessas perguntas sao citadas por Fiorenza: O que sabemos
sobre a vida cotidiana das mulheres em Israel, na Siria, na Grécia, no Egito, na Asia Menor ou
em Roma? Como viviam mulheres nascidas livres, escravas, mulheres ricas, mulheres
comerciantes? Mulheres sabiam ler e escrever? Temos noticias de filésofas, poetisas ou
pensadoras da religido? Quais os direitos que mulheres tinham? Como se vestiam? Quais
poderes e influéncias exerciam quando eram patrocinadoras? O que significava para uma
mulher em Corinto participar do culto a Isis, da sinagoga ou do grupo cristio? O que
significou para Junia sua prisao? Como mulheres de Filipos receberam a obra lucana (Lucas e
Atos.)?"

Concordo com o fato de que muitas dessas perguntas ndo tenham ainda sido
pesquisadas ou ndo venham a ser respondidas, mas o simples fato de fazé-las trouxe novas
perspectivas para o estudo historico-reconstrutivo e traz contribui¢des importantes para uma

proposta de estudos biblicos feministas.

** FIORENZA, 2009, p. 165.
* FIORENZA, 2009, p. 166.
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2.3.3 Métodos imaginativos de interpretaciao

Um dos métodos mais antigos desenvolvidos pela interpretagdo feminista ¢ o método
da identificagdo pessoal com as figuras de mulheres em narrativas biblicas que sdo atualizadas
por meio de narragdo livre, bibliodrama, danca e canto etc. Essas estratégias visam desfazer as
tendéncias marginalizadoras e repressoras do texto biblico. Esse método ndo se limita as
figuras de mulheres apresentadas nas historias biblicas, mas imaginam figuras de mulheres
também nas chamadas historias biblicas ‘“genéricas”, nas quais sua presen¢ca nao ¢
mencionada explicitamente, mas deve ser presumida.

Para Elisabeth S. Fiorenza “essa maneira de contar histérias deixa claro, por exemplo,
que ndo so os filhos de Israel, mas também as filhas de Israel estavam reunidas no Sinai e
eram parceiras da alianca, ou que a audiéncia de Jesus consistia ndo s6 em homens, mas
também em mulheres.”*

Ha diferentes modos de utilizacdo de método de interpretagdo. Alguns dos mais
conhecidos sdo as formas do midrash utilizados pelas feministas judias, o bibliodrama
desenvolvido pelas feministas da Europa, os métodos culturais que utilizam representagdes
artisticas ou populares. Esse modo de interpretacdo biblica valoriza ndo somente as formas
escritas do texto, mas d4 importancia a elaboragdo pictdrica e artistica. Conscientes de que
muitas mulheres ndo sabem ler e escrever, esta abordagem recorre ao poder de imagens
visuais que substituem a palavra impressa para um grupo contemporaneo que nao tem leitura,
que tem muito pouco ou simplesmente que nao quer fazer uso dela. Esse modo de
interpretagdo se torna muito adequado para realidades socioecondmicas de pessoas pobres do

Brasil e da América Latina.

2.3.4 Métodos de conscientizacao

Elisabeth S. Fiorenza faz uma analise dos métodos acima mencionados e adverte sobre
o risco desses métodos de reinscrever a politica dualista de género do texto em vez de
desfazé-la. Para ela os métodos corretivos, reconstrutivos histéricos ou imaginativos do texto
biblico precisam caminhar de maos dadas com uma hermenéutica de suspeita que vise a

conscientizacdo, desenvolvendo uma imaginacao diferente e radicalmente igualitaria.

*® FIORENZA, 2009, p. 169.
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Apresenta o método de conscientizagdo ndo como substituicdo aos métodos citados,
mas como um método que auxilia os outros a uma interpretagdo critica que 1€, reconstroi e
imagina conscientemente e criticamente os textos. Segundo Fiorenza, ler e pensar dentro de
um sistema simbolico kyriocéntrico” induz leitores/as da Biblia a alinhar-se ¢ a identificar-se
com aquilo que ¢ culturalmente normativo, isto €, culturalmente masculino. Desse modo, ler a
biblia pode intensificar em vez de desafiar a inser¢do das mulheres nos discursos kyriarcais
que as alienam de si mesmas. Por isso a conscientizagdo feminista procura deslocar a atengao
do texto kyriocéntrico para as mulheres como sujeitas da leitura, ¢ promover métodos de
resisténcias que desenvolvam visdes alternativas para desconstruir, desmascarar e rejeitar a
politica kyriocentrica do texto. “O método de interpretagdo critica seria aprender a ler
conscientemente ‘como uma mulher’ ou ‘desde uma perspectiva de mulher’.”*
Procuramos apresentar os métodos feministas de interpretacdo. Todos podem ser

usados como passos individuais ou podem ser combinados e usados no movimento da danga

hermenéutica feminista de libertagao.

2.4 Passos da hermenéutica critica feminista de libertacao

Elisabeth S. Fiorenza descreve os passos metodologicos da hermenéutica critica
feminista como passos de uma danga. Essa imagem procura demonstrar uma proposta
metodoldgica que se movimenta, que gira de forma dindmica. Enquanto a hermenéutica
classica parece um circulo fechado, a interpretagdo feminista da Biblia avanga movendo-se
em espirais e circulos. Sdo trés passos fundamentais que nao precisam ser sucessivos € nem
independentes entre si, podem ser repetidos e retomados sem uma sequéncia fixa e nem
linear.

e Desconstrucao — Hermenéutica da suspeita

e Reconstrucdo — Resgate das historias

e Construcdo — Tecer novos fios

9 Kyriocentrismo — neologismo utilizado por Elisabeth Schussler Fiorenza que denomina o complexo sistema
piramidal de dominagdo que atua a nivel simbolico-cultural, ideolégico-cultural e socioinstitucional - Fiorenza,
2009. p. 142.

*® FIORENZA, 2009, p. 173.

42



2.4.1 Desconstru¢io: uma hermenéutica da suspeita

Na hermenéutica feminista, a suspeita e a critica sdo assumidas como categorias
imprescindiveis. Como mulheres, fomos ensinadas na hermenéutica do respeito, da aceitagdo
e da obediéncia ao texto. Este passo da danca hermenéutica parece ameagador porque ¢ um
convite a uma atitude que questiona e desmistifica. Trata-se da suspeita dos métodos, dos
conceitos e pressupostos da leitura biblica tradicional, também da critica ao texto, as
tradugdes, aos processos de formacao, de redagdo e de canonizagao dos textos biblicos. Inclui-
se ainda a critica ao patriarcado, a linguagem e a visdo androcéntrica dos textos e a historia de
interpretagao.

E um passo muito dificil para quem aprendeu e interiorizou a autoridade biblica. Por
1sso ¢ preciso ter muita sensibilidade ao aplica-lo nos grupos de estudos biblicos feministas,
lembrando que o objetivo final desse passo metodologico ndo ¢ simplesmente levantar
suspeita, mas ¢, sobretudo, o compromisso de ler e interpretar a Biblia a partir do

compromisso com a vida de mulheres que sdo ameagadas pelos textos biblicos e suas

interpretagdes violentas e desumanizantes.

2.4.2 Reconstrucao: resgate das historias

A hermenéutica da reconstrugdo feminista procura resgatar e reconstruir a participagao
das mulheres na historia, recuperar tradigdes alternativas; mesmo que seja através da costura

de retalhos, vai juntando pedacos que possam insinuar histérias nao contadas.

- Resgata e reconstroi a participacdo das mulheres na historia;
- Recupera tradigoes alternativas;

- Resgata o significado dessa participagao;

- Rompe com o silencio das fontes androcéntricas;

- Resgata as resisténcias.

A hermenéutica da reconstru¢do ¢ uma hermenéutica de memoria perigosa €
subversiva, pois ndo somente mantém viva a memoria da historia, de sofrimentos e opressoes,
como também recupera a historia de luta por libertagdo, o que traz impulso de transformacao

e projeta emancipacdo para o presente e para o futuro. Na hermenéutica da reconstrucao,
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vamos crescendo juntamente com a historia e a historia passa a ser também a historia de

mulheres, a historia delas e nossas.

2.4.3 Construc¢ao — tecendo novos fios

A hermenéutica feminista € critica e reconstrutiva, mas também ¢é construtivo-
propositiva. Todos os passos tém como objetivo contribuir com a constru¢do de uma nova
histéria de mulheres. Ela provoca novas construgdes:

- Pessoais — as pessoas que interpretam o texto e sua comunidade local sdo
transformadas em seus valores, em sua visdo do mundo e das relagdes de poder, de
linguagem.

- Nos textos biblicos — O texto ja ndo ¢ mais 0 mesmo. Sao transformados pelos novos
olhares que recebem.

- Nas interpretagoes — aprende-se outra maneira de interpretar: os pressupostos, os
paradigmas e os métodos de interpretacdo sdo transformados.

- Teologicas — a hermenéutica biblica feminista leva a uma mudanga profunda nos
conceitos teoldgicos de: revelagdo, autoridade da Biblia, doutrinas e dogmas.

- Estruturais — as estruturas patriarcais, desde a familia, a igreja, e toda a sociedade
sdo alvo da mudanca dos estudos biblicos feministas.

Para Elisabeth S. Fiorenza, esse método exige que os intérpretes biblicos que entram
nessa danga estejam comprometidos e desejosos de contribuir para a transformacao da

sociedade e ndo em se tornarem pessoas “especialistas” de formagao académica.

2.5 A Hermenéutica critica feminista de libertaciao a partir dos horizontes da leitura

popular da Biblia

Os pressupostos da hermenéutica critica feminista de libertagdo defendida por
Elisabeth S. Fiorenza trazem grandes contribui¢des para a hermenéutica popular e feminista,
porém apresentam algum limite em relagdo a proposta que pretende uma leitura biblica
popular e feminista a partir de uma comunidade de fé. Sua énfase recai muito mais na mulher
enquanto individuo de uma sociedade, enquanto a énfase da leitura popular da Biblia esta nao
no individuo, mas na comunidade. A leitura biblica comunitiria ¢ pega chave para a

abordagem de uma leitura popular e feminista
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2.5.1 A Biblia e a comunidade

A comunidade ¢ espago de crescimento, que converte cada pessoa em sujeitos capazes
de transformar suas vidas e a sociedade a partir da reflexdo e da ag¢do comunitéria.
Entendemos a leitura popular da Biblia como uma forma de atuar, participar, interpretar e
viver em comunidade.

A Biblia deve ser lida em comunidade. Ao compartilhar os textos biblicos nos
aproximamos, nos conhecemos e estreitamos relagcdes com os outros € as outras que vivem em
comunidade. Quando lemos a Biblia em comunidade facilitamos que as pessoas se
reconhegam e estabelegam relagdes mais saudaveis e afetivas. A leitura comunitaria deve ser
um espaco onde compartilhamos nossas historias de vida, saremos feridas, perdoemos
atitudes e a¢des que venham contra a liberdade de cada pessoa. Por outro lado, as diferentes
interpretagdes que cada pessoa da aos textos nos ajudam a descobrir a sua riqueza e a perceber
como, em meio a diversidade de ideias, de historias de vida, a cosmovisdes, formagoes,
aspiracdes e projetos, podemos estabelecer didlogos e propositos comuns para a
transformac¢ao de nossa sociedade.

Desta forma, podemos fortalecer as relagdes de amizade, em que cada membro de
nossa comunidade se sinta comprometido com a vida dos/as demais. De igual maneira, nos
apropriamos do texto biblico como algo nosso, a Biblia se faz proxima e, portanto, sua

mensagem mais profunda e viva.

2.5.2 A pratica sdcio-comunitaria como ponto de partida e de chegada da Leitura

popular e feminista da Biblia

Provavelmente, uma das caracteristicas mais interessantes da proposta da leitura
popular da biblia é a convocagdo a uma pratica eclesial e social para grupos de leitura da
Biblia. O novo saber se plenifica de sentido tanto quanto provoque novas atitudes, novas
condutas e transformacdes, que, por sua vez, voltardo a ser iluminadas oportunamente através
de outras reflexdes a luz do texto sagrado. Trata-se, concretamente, de uma continua
reinterpretagao da Biblia derivada das situagdes da vida diaria, tanto no nivel eclesial como no
social, para transformar, a medida do possivel, essa realidade em um permanente caminhar

em direcdo a utopia expressada na categoria de reino de Deus.
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2.5.2.1 A comunidade e a experiéncia de Deus

A leitura comunitaria da Biblia nos conduz a uma experiéncia de um Deus que se
aproxima. Durante muito tempo, a leitura biblica praticada em nossas igrejas nos conduziu a
ideia de um Deus distante, a quem deveriamos temer. Era um Deus castigador e rancoroso e
com ele somente poderiamos entrar em comunicagdo com os olhos fechados ou olhando para
cima. A metodologia da leitura popular da Biblia convida a experiéncia do Deus proximo, a
encontrd-lo em nossas angustias e alegrias, raivas e ansiedades, gozos e tristezas, sem sentir
vergonha de quem somos. Esse Deus comega a se manifestar como aceitagdo e nado como juiz,
como companhia e ndo como castigo.

E o Deus que promove a plenitude de vida com a liberdade de cada ser humano para
escolher seu caminho e construir seu proprio projeto de vida. Deus que convida a comunidade
a respeitar, alentar e apoiar estes projetos sem julgamentos. Deus que se indigna diante da
opressdo e da exclusdo, que incita a lutar por justica e pela dignidade de cada ser humano.
Deus que se traduz em compreensdo, afirmacdo e amor compartilhados entre todos e todas.
Deus que nos convoca a abrir nossos olhos para descobri-lo nos outros € nas outras ao nosso

redor.

2.5.2.2 A comunidade e 0 compromisso com o mundo

A visdo de dois mundos — um santo dentro da igreja e outro fora dela — tem sido
obstaculo para que as comunidades de fé se envolvam na melhoria da sociedade e na
transformagdo de atitudes que vao contra a vida. A crenga de que a vida cristd deve estar
afastada dos processos que tem lugar na sociedade impede, em ocasides, aportar desde a fé,
solucdes aos conflitos do mundo de hoje. O siléncio das igrejas diante das injustigas
existentes, a sua auséncia em lugares que reclamam nossa ateng¢ao e nosso apoio, a desatengao
a dificuldades que atravessam os seres humanos tém reduzido a mensagem cristd e feito
perder a credibilidade no papel da igreja como construtora do reino de Deus. Por essa razdo, a
leitura popular da Biblia permite fomentar o compromisso de cada crente com o mundo em
que vivemos. Busca que atuemos nas transformacgdes sociais € também que sejamos agentes
ativos no diagndstico, na critica, na dentncia e na transformacgao das injusticas sociais. Dessa

forma, nos converteremos em geradores de solugdes desde a perspectiva de Jesus de Nazaré.
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2.5.2.3 A comunidade e a op¢ao pelos excluidos

Indiscutivelmente a leitura popular da Biblia deve levar a uma opg¢ao completa por
todos os excluidos deste mundo. O reconhecimento de um mundo desigual havera de conduzir
a solidariedade a cada pessoa vitima de uma sociedade em que subsistem principios
patriarcais, adultocéntricos, racistas, homofobicos e hegemoénicos. Cada excluido deve
encontrar dignidade nas ac¢des da igreja, a qual deve por no meio cada pessoa que tem sofrido
por sua condi¢do social, sua situagdo geografica, seu nivel cultural, sua cor da pele, seu
género, sua idade, sua identidade sexual etc. A comunidade de fé deve ser espago de
reconhecimento, aceitacdo, cura e boas vindas para cada pessoa que existe dentro e fora das
diferentes congregacdes. A leitura popular da Biblia nos ajuda a reconhecer nosso papel de
vitimadores ou vitimados neste processo, a0 mesmo tempo em que estabelece novas maneiras

de vinculagao entre as diferentes pessoas.

2.5.3 Sintese

A proposta de uma hermenéutica popular e feminista da Biblia implica em certos
elementos fundamentais.

Em primeiro lugar, a leitura popular e feminista da Biblia parte de uma eclesiologia
renovada, na qual o poder de interpretacao nao ¢ exclusivo do clero, de padres ou pastores/as,
tedlogos/as ou intelectuais, mas estd também nas maos da comunidade que se converte em
verdadeiro sujeito do processo. Devolve o livro sagrado ao povo que o escreveu em uma
dindmica de reapropriacdo. Nesse sentido, procura superar o academicismo biblico que limita
o labor exegético dos estudiosos ao ambito das universidades, semindrios ou instituigdes
especializadas.

Em segundo lugar, a leitura popular e feminista da Biblia reclama uma mudanga
metodoldgica em relagdo ao conhecimento que se gera ndo por transmissao vertical, mas a
partir da construgdo comunitaria. O método da leitura popular e feminista da Biblia,
independentemente das técnicas que se utilizem, ¢ muito mais que um instrumental, se torna
também contetido. Enquanto caminho ¢ portador de uma cosmovisdo e uma intencionalidade
que incidem sobre esses conteidos, mas em particular sobre as acdes que se originam dela.

Em terceiro lugar, a leitura popular e feminista da Biblia salienta a vida concreta como

horizonte hermenéutico, ja que ndo se trata, em ultima instancia, de aumentar a quantidade de
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dados acerca da Biblia, mas de comprometer-se responsavelmente na sociedade com a qual
vive, através da pratica, somada a uma leitura constante e critica da histéria local, nacional e
planetéaria.

Denomina-se leitura precisamente para diferenciar dos métodos exegéticos classicos
(concentrados mais na compreensdo da Biblia, em si mesma) e, portanto, para salientar sua
inten¢do de relacionar o texto biblico com a vida cotidiana. Em tal sentido, podemos dizer que
se trata de um tipo de hermenéutica desenvolvida desde o povo comprometido com as
transformagdes das estruturas do mundo no qual vive que recorre também aos aportes das
ciéncias biblicas, com o fim de evitar interpretagdes ingé€nuas, pietistas ou fundamentalistas
que frequentemente consideram a Biblia como um livro sem historia.

O termo popular expressa, com acerto, a intencionalidade participativa e ndo elitista da
proposta, ainda que nem sempre seja apreendido em toda sua complexidade. Em numerosas
ocasides temos escutado as pessoas identificaram a leitura popular como um exercicio ameno,
diverso de técnicas de animagdo de grupos combinados com exegese. Uma espécie de
vulgarizagdo ingénua dos métodos historicos criticos e das ciéncias biblicas contemporaneas,
uma espécie de estudo biblico sazonado com ingredientes ludicos. Devemos insistir que o
conceito popular se refere aqui basicamente a busca de outras relagcdes de poder, promotoras
de vinculos de horizontalidade e superadoras da relagcdo sabio-ignorante, como a pretendida
monocultura do saber e do rigor cientifico.

E, finalmente, o termo feminista expressa o reconhecimento da mulher como sujeito
histérico e interpretativo que busca a superacdo de todas as espécies de dualismo que
marcaram a leitura e a interpretagdo da Biblia. A hermenéutica feminista ¢ uma hermenéutica
ética e politica que se caracteriza como uma ética de contracorrente: da priorizacdo do homem
como sexo masculino a igualdade entre homens e mulheres; da exclusdo da diferenga ou de
uma afirmac¢ao num esquema hierdrquico a afirmacao da diferenca como fundamental a todos

0S processos vitais.

48



III - LEITURA BIBLICA POPULAR E FEMINISTA: UM RELATO DE
EXPERIENCIA

“Caminhante, nio ha caminho; o caminho se faz ao andar.””"'

Cabe agora, em nossa abordagem, um terceiro aspecto: a questdo pratica. O ultimo
capitulo deste trabalho volta-se para lancar algumas reflexdes acerca de como se esta fazendo
hermenéutica popular e feminista na pratica. O que se pretende com o relato dessa experiéncia
¢ visibilizar uma maneira de ‘como? Onde? Para qué? E com quem?’ se faz leitura popular e
feminista da Biblia.

A apresentacao da pratica do Grupo Flor de Manac4d d4 a conhecer um processo
pedagodgico/formativo de um grupo de mulheres que tém buscado desenvolver a leitura
popular e feminista da Biblia. Na origem dessa experiéncia, estdo mulheres que tomaram a
decisdo de iniciar um estudo biblico na perspectiva de aliar a isso uma reflexdo sobre a
condicdo socio-cultural e religiosa da mulher nordestina, a0 mesmo tempo em que buscam a

sua propria vida e realidade.
3.1 A mulher nordestina: em busca de uma vida melhor

A mulher nordestina ¢ mulher sempre em busca de uma vida melhor. A tedloga Ivone
Gebara, em seu livro 4 mobilidade da senzala feminina: mulheres nordestinas, vida melhor e
feminismo™, toma da obra Casa Grande e Senzala, de Gilberto Freyre, romance que narra a
historia da escraviddo no Brasil, dois simbolos: a casa grande — espaco de dominacdo dos

senhores dos escravos, € a senzala — espago dos escravos € escravas como inspiracao para

> MACHADO, Antonio. Disponivel em: <http://ocanto.esenviseu.net/destaque/machado.htm>. Acesso em 12
set. 2010.

> GEBARA, Ivone. A Mobilidade da Senzala Feminina: mulheres nordestinas. Vida melhor e feminismo.
Sao Paulo: Paulinas, 2000.
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falar da existéncia de um novo tipo de senzala, marcada pela mobilidade, onde mulheres e
criancas pobres habitam. Ela faz uso dos simbolos da “senzala” e da “mobilidade” para
ilustrar, de maneira particular, a realidade e as experiéncias de mulheres nordestinas em busca

de uma vida melhor. Ela explica as metaforas:

A senzala aqui, embora seja um termo inspirado pela escravidao africana no
Brasil, ¢ uma metafora para expressar a prisdo ou a prisdao mével que muitas
mulheres carregam. E a prisio imposta da condi¢ido humana acentuada pelos
mecanismos de uma sociedade construida sobre a injusti¢a e a exclusao. (...)
Mobilidade aqui ¢ ter o “pé na estrada” para melhorar de vida. Mobilidade
em vista da sobrevivéncia humana no seu grau mais elementar. Mobilidade
para “salvar a pele”, para “ndo ser tratada como bicho desprezivel.””

Na leitura de Gebara, esse novo tipo de senzala ¢ uma senzala psicologica introjetada,
que as escravas carregam dentro de si e projetam concretamente em espacos geograficos e
habitagdes concretas, onde sdo submetidas ao mesmo tipo de dominag¢do. Nas historias de
mulheres que ela ouviu na periferia da cidade de Camaragibe, em Pernambuco, observa que
as mulheres estdo sempre migrando, estabelecendo um circulo de constante rompimento e
submissao. Foge de situacdes opressoras, no relacionamento com pais, maridos ou irmaos, ou
violentos, ou insensiveis, ou omissos, ou simplesmente entregues a vida desregrada de
cachaca e apatia. No novo lugar, experimentam um pequeno periodo de sensagdao de
liberdade. Entretanto, logo comeg¢am novos conflitos, envolvendo novos homens, sejam
familiares, primos, tios ou entdo um novo companheiro com as mesmas atitudes dominadoras.
Entdo, ¢ preciso partir para recomecar em outro lugar, e esse processo circular parece ndo ter
fim.

Os sonhos, nessa senzala que carregam onde forem, sdo pequenos, sao sonhos de
sobrevivéncia. Subsistir, escapar de um destino historico, escapar de uma dominacdo
masculina, em busca de uma vida melhor. Essa ¢ uma realidade ndo s6 de mulheres pobres
das periferias das nossas cidades nordestinas, mas também de mulheres de classe média que
carregam também suas senzalas psicologicas, culturais e religiosas. A mulher nordestina,
apesar de reconhecidamente ser uma mulher forte e lutadora, também incorporou muito da
cultura de superioridade e dominag¢do masculina como algo natural, uma espécie de “sina” ou
“lei social”. For¢a e fraqueza se misturam.

Como entender essa forca e fraqueza na mulher nordestina? Gebara sugere o conceito

antropologico da mistura para buscar entender a vida e a realidade dessas mulheres. A mistura

>> GEBARA, 2000, p. 18-19.
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¢ a complexidade de fatores e concepgdes nao definidos sob a qual se move. Essa mistura esta
presente na vida, no cotidiano dessas mulheres, na sua forma de viver e expressar sua fé, suas
crencas. Para Gebara, mistura ¢ um conceito que expressa a complexidade da vida das

mulheres nordestinas:

Nao se trata de um conceito abstrato ou de um ideal a partir do qual alguns
grupos eleitos definem-se, mas trata-se de uma palavra ou de um conceito
que tenta expressar a complexidade da vida. Ele ¢, de certa forma, a
mediacdo a partir da qual essas mulheres entendem ou ndo entendem a
propria vida.™

O machismo e outros tragos da cultura nordestina dificultam a constru¢ao de uma vida
melhor para as mulheres. Tragos como: a pobreza econdmica que fragiliza as mulheres e as
tornam vulneraveis diante das dificuldades que a vida lhes impde, mantendo-as ainda mais
suscetiveis aos processos de exploragdo e dominagdo; o analfabetismo que impera na regido
nordeste, que nao significa apenas nao saber ler e escrever, mas a falta de estudos que
qualifiquem profissional e socialmente as mulheres, acentuando ainda mais a sua condi¢ao de
“pobreza” e seus sentimentos de inferioridade existencial e social. E ainda parte da cultura
religiosa predominante no nordeste, caracterizada pela ideia de um determinismo divino do
tipo “Deus quis assim”, mantenedor do modelo patriarcal, machista e opressor que atinge a
vida das mulheres no nordeste. O discurso religioso patriarcal de conformismo, abnegagio e
submissao que atinge as classes populares também contribui para esse modelo de dominacao e
opressao.

Mas, ao mesmo tempo em que a religido aparece como opressora e legitimadora da
estrutura machista da sociedade, também representa um caminho de seguranga, esperanga e
acolhimento para as mulheres em suas lutas, dores e agonias. Muitas mulheres buscam nas
igrejas e na religido a forga para conviver ou superar os siléncios e as misérias sufocadas.

Misturada a toda esta realidade que em parte caracteriza a vida da mulher nordestina,
percebe-se cada vez mais um crescente senso de auto-estima, pois elas comegam a questionar
a superioridade masculina e a reconhecer seu valor e suas capacidades. E mesmo sem fazer
muitas elaboracdes tedricas sobre feminismo, a maioria das mulheres comega a incorporar os
discursos feministas por meio de conversas ¢ comportamentos concretos. As mulheres
nordestinas buscam cada vez mais igualdade de direitos: direito ao trabalho, a educagdo, a

saude, a participagdo politica, aos espacos eclesiasticos, ao prazer, ao lazer, enfim, o direito de

> GEBARA, 2000, p. 91.
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“ser mais” e ndo menos. Isso demonstra que a cultura da mulher nordestina é uma cultura em
movimento.

Diante desses aspectos culturais, nos perguntamos como a leitura da Biblia na
perspectiva popular e feminista pode ajudar as mulheres nordestinas em busca de uma vida

melhor?

3.2 Grupo Flor de Manaca: processo de formacao do grupo

O Grupo Flor de Manaca teve inicio no ano de 2006 na igreja batista do pinheiro, em
Macei6-AL, com um grupo de mulheres da propria igreja, que comecou a se reunir com o
objetivo de ler a Biblia a partir da realidade da mulher nordestina. O grupo surge provocado
por duas realidades: a primeira delas ¢ a situacdo de vida de uma grande parte de mulheres
nordestinas que ainda sofrem com o peso cultural do discurso machista e violento perpetuado
por parte da cultura nordestina; a outra realidade que provocou o grupo diz respeito a forma
como o discurso biblico e religioso ¢ legitimador dessa cultura machista que foi e continua
sendo incorporado pela cultura nordestina. Muitos homens e principalmente mulheres vivem
debaixo do jugo das muitas leituras patriarcais, opressoras e violentas, que tém gerado
relagdes injustas, medo, dor e marcas profundas.

Flor de Manaca foi o nome decidido para o grupo e a revista que o grupo comegou a
produzir reunindo os estudos e as experiéncias. A Flor de Manacé ¢ o simbolo que expressa

forca e fraqueza, luta e resisténcia, dor e alegria, mutacao e beleza da mulher nordestina.

A Flor de Manaca ¢ da Espécie: Tibouchina mutabilis, T. pulchra. Em outras
palavras poderiamos traduzir assim: Mutacfo e beleza! Sdo caracteristicas da
Flor de Manacé que originaram o nome cientifico da espécie. Por suas flores
mudarem de cor: mutabilis, e por sua rara beleza: pulchra (bela em latim).>

O grupo pretende desenvolver com as mulheres uma leitura biblica que ajude na
desconstrug¢do das leituras patriarcais aprendidas por meio de uma pratica que estimule a
reflexdo, o questionamento dos padrdes culturais e biblicos aprendidos, olhando para si
mesmo, para a realidade e para a Biblia por uma otica diferente, de tal forma que o grupo seja
um espaco onde cada mulher possa se posicionar como sujeito da leitura da Biblia e da sua

propria historia com uma nova consciéncia € uma nova atitude.

>> Revista Flor de Manaca. Maceid, Ano 1, n.1, abril 2008. p. 4.
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Como as leituras conservadoras e patriarcais nao sdo neutras, esta nova leitura também
ndo o €. Possui intencdo de possibilitar a libertagdo da mulher das construcdes culturais e
religiosas que as oprimem e as mantém em situagdo de “menos vida”, diminuindo sua imagem
e sua capacidade como ser humano. A leitura popular e feminista da Biblia tem oferecido
recursos para que o grupo possa ler a Biblia a partir de suas situagdes e contexto,
possibilitando que as mulheres tomem o lugar de sujeito interpretativo da leitura biblica,
desenvolvendo uma consciéncia critica ¢ uma atitude politica diante da Biblia e da vida.

O Grupo Flor de Manacé busca caminho de libertacao, de cura e de reconstrugcdo que
traga vida melhor para mulheres nordestinas através da releitura da Biblia. Nas comunidades
religiosas existem muito trabalho com grupos: grupos de estudos biblicos, grupos de
comunhdo e convivéncia, grupos de casais ou grupos familiares e muitos outros, dependendo
das caracteristicas e particularidades da prépria comunidade. O grupo Flor de Manaca se
formou dentro do contexto da Igreja Batista do Pinheiro como um grupo de mulheres com a
missdo de estudar a Biblia na perspectiva da mulher.

Lembrando a experiéncia dos grupos de autoconsciéncia™® na origem do movimento
feminista no Brasil, o grupo Flor de Manaca ¢ um grupo formado sé por mulheres que tém a
ideia de inter-relacionar as experiéncias de vida, inquietagdo e indagagdes com a leitura da
Biblia e os conhecimentos feministas.

Maria José de Lima faz referéncia a importancia desse tipo de formacao dos grupos
feministas, no contexto da sociedade patriarcal, pois inclui a ideia de discutir o omitido,
pondo em evidéncia a discriminag¢do. Além disso, fortalece a voz coletiva das mulheres,

rompendo o monopdlio da palavra e o poder masculino, e alivia 0 medo da voz individual. *’

3.2.1 Principios de grupo

A reflexdo em grupo e em comunidade ¢ parte fundamental do processo de estudo
biblico na perspectiva popular e feminista. E a partir desse vinculo de unido emocional, de
cooperagdo e confianga que vai sendo construida uma nova percep¢do da Biblia e a

autoconsciéncia diante do mundo e da realidade.

*® Os grupos de autoconsciéncia feminista eram formados por mulheres interessadas em descobrir as raizes
sociais de seus problemas individuais, ou seja, aquelas responsaveis pela segregacdo e discriminagdo da mulher.
°” LIMA, Maria Jos¢ de. Linha de Vida ou grupo de autoconsciéncia: uma reflexdo sob a 6tica feminista. In.
Como Trabalhar com Mulheres. Petropolis: Vozes, 1988. p. 39.
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Os principios que foram definidos pelo grupo sdo principios comuns a outros grupos

da igreja que favorecem a realizagdo dos objetivos do grupo.

e Trata-se de um grupo de pessoas que coincidem em um lugar determinado
durante um periodo que tem limite de duragdo para cada sessdo. O Grupo
Flor de Manaca se retine quinzenalmente nas dependéncias da Igreja Batista
do Pinheiro durante cerca de duas horas a cada sessao.

e As pessoas integram voluntariamente o grupo. As pessoas vao a igreja porque
elas querem e porque encontram nela uma parte — ou muito — do que elas
buscam para suas vidas. Se em algum momento sentem que ndo ha mais, se
retiram. A assisténcia no Grupo Flor de Manaca também funciona da mesma
forma. A participagdo estd sujeita a motivacdo e a vontade das/os
participantes.

e O grupo ¢ aberto. O grupo ¢ aberto e, portanto, as pessoas podem entrar e
sair, ausentar-se de alguns encontros, € o grupo pode incorporar novos
integrantes ao processo quando este ja esta avancado. Esta situacdo supde
desafios importantes para a vida do grupo, especialmente o de conservar a
motivacdo, modificar o espaco de um encontro a outro ou de uma atividade a
outra, a fim de manter a atengdo e a unidade do grupo.

e O trabalho do grupo implica em uma comunicagdo face a face entre os
membros do grupo e, portanto, o niimero de integrantes deve facilitar este
tipo de comunicagdo. O Grupo Flor de Manaca tem, em média, 10 a 15
participantes em cada sessdo.

e E importante que haja um sentido de pertenca entre os membros. Que cada
integrante do grupo se sinta identificado com o espago e o processo que
compartilha, assim como com as pessoas que fazem parte dele. Estas
desempenham papéis, fungdes que estdo estreitamente relacionadas com
algum tipo de vinculo reconhecido pelo grupo. No Grupo Flor de Manaca
temos duas coordenadoras de estudos e as demais tarefas sdo sempre
partilhadas igualmente pelo grupo.

e Os membros do grupo decidem suas proprias normas e valores que assumem
como parte da vida do grupo. Estdo em func¢do do grupo e podem ser

modificados ao largo do processo.
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e O proprio grupo define seus objetivos. Quando alcanga suas metas, surgem
novas motivacdes. Este ciclo acontece e se repete uma ou mais vezes. O
Grupo Flor de Manaca definiu ampliar seus objetivos para além da
comunidade local e decidiu espalhar a semente dessa leitura da Biblia para
outras comunidades e grupos. Para isso, iniciou a publicagdo de uma revista
que compartilhe os estudos e as experiéncias do grupo. Além disso,
comecamos a realizar seminarios e oficinas de leitura da Biblia na
perspectiva popular e feminista com igrejas e em congressos onde somos

convidadas.

3.2.2 Quebrando barreiras

Nem sempre as mulheres que procuram o grupo tém consciéncia do tipo de leitura
que € proposto pelo grupo, por isso os primeiros encontros sempre sao dedicados a quebra
de barreiras. A barreira quanto a aproximagado das pessoas ¢ a primeira delas, pois mesmo o
grupo sendo da igreja, da mesma comunidade de fé, muitas nunca se aproximaram mais
intimamente para convivéncia no mesmo grupo. Por isso, sempre iniciamos com a
aproximacao das pessoas.

A outra barreira ¢ quanto ao tipo de leitura e a metodologia utilizada pelo grupo.
Como a maioria vem de uma experiéncia de leituras conservadoras e patriarcais da Biblia, o
grupo tem o cuidado de perguntar sobre sua maneira de se relacionar com a Biblia. O que
sabe a respeito da Biblia? O que gostaria de saber? O que sente a respeito do feminismo ou
estudos de género, estudo de mulheres? O que quer ou precisa saber? FEssas perguntas
ajudam a fazer um diagnoéstico inicial do grupo e conhecer algumas expectativas, a0 mesmo
tempo em que sdo apresentados os objetivos e a metodologia do grupo. Algumas luzes sobre
os pressupostos € a metodologia sdo colocadas, mas € no processo que o grupo vai se
apropriando dos instrumentais e da metodologia utilizada.

Algumas mulheres, ao conhecerem a proposta do grupo, percebem que ndo ¢ bem o
que esperavam; outras, mesmo nao sendo aquilo que esperavam, continuam para se inteirar
mais e acabam ficando no grupo e se identificando com a proposta; enquanto outras parecem
ter encontrado o que sempre procuravam.

Alguns depoimentos de mulheres depois de conhecerem a proposta do grupo:
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“Na época de faculdade participei de um grupo que estudava género, em que
era discutida a condigdo da mulher, através de leituras e pesquisas; vejo
nesse grupo uma oportunidade de continuar esse estudo, através da leitura

biblica, e gosto muito de ser mulher.”

“Gosto muito de ser mulher e de tudo que me ajude a ser melhor como

mulher.”

“Gosto de participar de um grupo de mulheres e, como mulher, nunca me

senti excluida. Me realizo como mulher e méae.”

“Gosto de desafios € em casa nunca me encaixel nos moldes tradicionais.
ici OV .

Participar deste grupo s6 vem acrescentar.”

“Estou aqui porque fui escolhida, era um sonho que vinha acalentando ha

muito e que agora esta sendo realizado. Adoro ser mulher!”

“Gosto muito de estudar e de ler, sempre tive um sonho que era ler a Biblia
através de um estudo e agora encontrei esta oportunidade. Venho de uma
familia patriarcal em que as mulheres sdo muito fortes e também gosto de ser

mulher.”

“Fiquei muito feliz, pois sempre quis participar de um grupo sobre o tema,
cujo objetivo principal € se apossar da palavra de Deus sobre a Otica

feminina.”

3.2.3 Temas e textos estudados pelo grupo

Na comunidade de fé, geralmente a aproximacdo da Biblia ¢ motivada pela
curiosidade sobre o testemunho do povo biblico e o que traria como ensino para vida hoje.
Nessa leitura, espera-se encontrar alguma mensagem que ajude a enfrentar os desafios do
presente A tradi¢ao sobre o valor das escrituras faz com que as pessoas adentrem aos textos
com sentimento de confianga.

No caso do Grupo Flor de Manaca, o interesse principal que faz com que o grupo
seja procurado inicialmente ¢ conhecer o testemunho biblico util para vida das mulheres.

Isso ja supde um tipo leitura e de temas que se relacionam com as questoes da mulher.
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A escolha dos temas e textos se d4 num processo democratico e aberto. A

coordenacao traz sugestoes e ouve sugestdes do grupo e ao final chega-se aos temas e textos

a serem estudados. Algumas vezes a sequéncia do programa de estudos ¢ interrompida para

se tratar temas ou textos que sao trazidos diante de alguma demanda eventual. O primeiro

texto estudado pelo grupo foi Genesis, de 1-3, por escolha do proprio grupo, por entender

que as interpretagdes patriarcais desse texto continuam sendo problematica a vida das

mulheres. O “pecado de Eva” continua tornando a mulher culpada de todo o mal da

humanidade. E definida uma agenda de estudos para cada ano. Na tabela abaixo, estio

incluidos os temas e os textos estudados pelo grupo.

Ano

Temas e Textos Estudados

2006

Eva e o pecado original — uma releitura de Gn. 1-3

Matriarcas na formagdo do povo: Um estudo a partir das personagens:
Sara e Hagar: Matriarcas do deserto (Gn. 24 a 28)

Raquel e Lia: Parceria ou rivalidade Gn. 29 -- 35

Tamar: Corpo e resisténcia (Gn. 38. 1-38)

2007

Mulheres da historia da libertagio — Exodo — Uma releitura da histéria da
libertagdo enfocando a questdo de género e de raga.

Sifra e Pué: Parteiras e Parceiras na historia de libertagdo: Ex. 1.13-20

As mies subversivas de Moisés: Ex. 2.1-10

Miriam: celebrando a libertagdo: Ex. 15.20- 21

A mulher cuxita: Num. 12.1

2008

Construindo novos olhares: Mulheres no livro de Juizes

Como o texto as olha como nds olhamos?

As aprovadas pelo texto:

Acsa—Jz 1. 12-15 — jovem casada que tem nome, opinido €  posi¢ao

Débora — Jz 4 — Juiza, profetiza em Israel — liderou o povo na vitoria
contra 0 povo inimigo

Jael - Jz 4 — Deu a vitéria a Israel matando o inimigo dentro de sua casa

A mulher de Manua — Jz 13 - mie de Sansdo

Filha de Jefté — filha virgem de Jefté que foi dada em sacrificio de acordo com

uma promessa do seu pai, feita depois de uma vitoéria em uma guerra
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As desaprovadas pelo texto:
Dalila — Jz 16 — Seduziu Sansao e colaborou com seu povo para derrota-lo
A concubina do levita — Jz 19 — deixou o levita e voltou para casa do pai. Foi

entregue para ser estuprada e morta

2009 Mulher: vida, cura e ressurreicdes: Narrativas nos Evangelhos
A mulher encurvada — Lucas 13.10-17
Maria Madalena e outras Marias — Lucas 7.37-38; 8.2; 8.3-9 ¢ Joao 11.1-2

Casa de Betania: casa de cuidado e de cura: Joao 12.1-11

3.2.4 A metodologia de estudo do texto biblico

Uma vez que vimos alguns elementos sobre o contexto e as caracteristicas do
trabalho do grupo, ¢ importante considerar certos pressupostos sobre a maneira que
desenvolvemos o estudo biblico. Na abordagem do texto sdo seguidos geralmente quatro
passos:

Analise do contexto — O grupo observa criticamente a realidade, que pode aparecer
de forma mais ou menos ampla. Geralmente sempre focamos a realidade da mulher no
contexto da Igreja, da comunidade e do nordeste, podendo ampliar esse horizonte
dependendo do tema do estudo.

Analise do texto - Implica em aprofundar determinadas pericopes, livros ou sessoes
das Escrituras que estdo sendo estudados, com o fim de descobrir a reserva e a acumulacao
de sentido ou descobrir o omitido. Isso acontece desde o ato de selecdo do texto (que jamais
¢ uma ac¢do neutra) até a leitura detalhada e respeitosa dos textos reais € sua comparagao
com as versoes biblicas guardadas na memoria e na pratica da comunidade, as quais, em
muitas ocasides, tém escassas relagdes com o texto escrito. Implica também no
desvelamento do texto escrito enquanto resultado de um longo e intricado processo historico
de reflexdo, aprovagdo, redagdo, emendas, releituras e celebracdo, que tampouco foi
desinteressado e ingénuo. Os extratos de analises dependerdo das ferramentas e recursos
com os quais se contam (manejo de idiomas biblicos originarios, conhecimentos de

elementos da critica literaria e da redagdo, das formas e da tradi¢ao).

58



Analise do pré-texto — Pergunta pela situacao original que pode ter dado origem ao
texto que se aborda, a sua provavel intencionalidade, seu marco geografico, social, histérico,
cultural, religioso, politico, econdmico, ¢ ainda as tensdes ¢ interesses evidentes ou ocultos.
Temos experimentado com pessoas das comunidades a caréncia de bibliografia de qualidade
que ajude a iluminar este passo. Aprendemos nessas situagdes a usar o seguinte principio
simples: “a Biblia explica a Biblia”, que consiste em trabalhar com textos biblicos que
podem esclarecer aquele que desejamos investigar.

Retorno ao contexto vital atual — Trata-se da a¢do que relaciona os elementos
adquiridos nos passos anteriores com a vida real e concreta da pessoa ¢ da comunidade de
fé, que pode incluir uma infinidade de formas, como: oragdes, celebragdes litirgicas, acdes
mais amplas para comunidade.

E importante salientar que as quatro etapas mencionadas niio sdo necessariamente
consecutivas. Qualquer uma delas pode comecgar primeiro ou inclusive sobrepor-se em uma

circularidade hermenéutica criativa.

3.3 Exemplo de um estudo: Joao 8. 1-12

3.3.1 Objetivo do estudo

Os objetivos estabelecidos para este estudo foram: compreender que a violéncia € um
produto da nossa cultura e que um dos seus alicerces ¢ a religido e as interpretagdes biblicas
legitimadoras da violéncia, provocar novas maneiras de enxergar o texto biblico e incentivar

uma pratica de vida sem violéncia a partir uma releitura da Biblia.

3.3.2 Como escolhemos o texto?

Este ¢ um texto que o grupo tem trabalhado em oficinas e seminarios com diferentes
grupos do interior do Estado e na capital. E um texto que tem uma narrativa muito conhecida
e inclusive possui uma expressdao que se tornou popular: “Quem ndo tiver pecado, atire a
primeira pedral”. E um texto que por ser conhecido, tem muita reserva de sentido e
interpretagdo acumulada. Além disso, € um texto que trata da questdo da violéncia contra a

mulher, legitimada pela sociedade e pela lei religiosa da época.
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Sabe-se que a violéncia contra a mulher tem carater universal, mas o destaque no
contexto da realidade da mulher nordestina ¢ o fato dessa violéncia ser legitimada
culturalmente. A violéncia ¢ ainda encarada como natural em funcdo da ideologia do
patriarcado arraigado na cultura nordestina. O homem se sente autorizado pela cultura a
exercer impunemente o poder e a brutalidade sobre a mulher. O corpo da mulher ainda é o
lugar onde o homem realiza seus desejos e poderes, justificado pela cultura do “cabra-
macho” nordestino.

Outra razdo pela qual escolhemos esse texto ¢ que o grupo estd preparando um
trabalho, que sera publicado na proxima revista Flor de Manaca, sobre a questdo da
violéncia contra a mulher, buscando, nas releituras biblicas, alternativas e esperancas para
uma vida melhor e sem violéncia para as mulheres nordestinas. Com este estudo, iniciamos

um trabalho que tera continuidade com a ampliacdo do tema da violéncia.

3.3.3 Onde e com quem foi realizado o estudo?

Este estudo foi realizado com o Grupo Flor de Manaca em Maceio e depois foi
realizado em duas assessorias que o grupo realizou em duas comunidades batistas no sertao
de Alagoas: Palestina, que tem cerca de 5.000 habitantes, e Jacaré dos Homens, que tem
cerca de 6.500 habitantes. Para os ambientes de estudos foram preparadas salas com
cadeiras, painel com o tema do estudo e recortes de noticias de jornal sobre violéncia contra

a mulher. No centro da sala, algumas pequenas pedras.

3.3.4 Dinamica do encontro

O estudo foi iniciado com uma oracdo e cada participante foi convidada a pegar uma
das pedras no centro da sala. Em atitude de reflexdo foi feita a leitura do texto de Jodo 8.1-
12 e em seguinte reflexdo biblica:
- Nos coloquemos na situagdo dessa mulher que ia ser apedrejada. Pensemos em seu
tormento, em seus medos e sentimentos. Se vocé fosse essa mulher, como se sentiria?
- Nos coloquemos também no lugar dos que levaram a mulher para apedreja-la, os escribas e
os fariseus. Tentemos ver essas pessoas sem julga-las, desde nossos critérios até as leis que
regiam a sociedade.
- Pensemos também em alguém que ndo aparece no texto, o homem com o qual a mulher

cometeu adultério. Perguntemos por que ndo estd também em meio do grupo para ser
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julgado. Pensemos em possibilidades de lugares e situagcdes em que ele poderia estar no
momento em que a mulher estava sendo condenada a morrer apedrejada.

- Pensemos também em Jesus. Por um lado, ele esta preso pelas leis que sdo suas leis como
judeu. Os escribas e fariseus o chamam de “Mestre” e ele estd ensinando no templo.
Podemos supor que ndo aceitava as leis que tratava essa mulher que esta diante dele como
“uma coisa” sem sentimento nem direito a vida. Pensemos em como se sentiria Jesus sendo
também ele parte dessa sociedade? Por que sera que se pos a escrever na terra?

- Voltemos a pensar agora nos que acusavam a mulher com pedras nas maos prontas para
atirar. Que haveriam feito para chegar a deixar as pedras e empreender o caminho de
regresso?

- Voltemos a pensar em Jesus diante da saida dos acusadores, reconhecendo o triunfo de sua
atitude. Imagine a alegria do encontro de Jesus com a mulher agora como um ser humano,
que até aquele momento era somente um objeto de acusagao.

- Dirijamos agora o nosso olhar para aquela mulher sozinha com Jesus. Seguira sentindo

medo ou vergonha? Como a imaginamos no caminho de volta pra casa?

3.3.5 Os passos do estudo do texto

Primeiro passo: analise do contexto.

Houve variagdo entre a proposta de analise do contexto realizada com o grupo em
Macei6 e a que foi realizada com os grupos no sertdo. No grupo em Macei6 trabalhamos

com as seguintes perguntas:

O texto mostra uma sociedade injusta e violenta contra a mulher?
Como analisa a questdo da violéncia contra a mulher em nossa sociedade?
Conhecemos algo sobre as leis atuais? Protegem ou discriminam a mulher?

Como nos sentimos em relacdo a essas leis que regem a nossa sociedade?

A o

Como analisamos em nossa sociedade o adultério da mulher em relagdo ao adultério

do homem?
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Com os grupos no sertdo fizemos a leitura do cordel de Z¢ da Luz Cunfissdo de
cabéco®®, que fala de um caboclo que, por ndo saber ler, acaba matando sua mulher na
suspeita de que ela o estivesse traindo. Depois descobre, através de uma carta que ela tinha
escrito, que a mulher era inocente. Depois da leitura do cordel, o grupo foi convidado a

conversar sobre o cordel ¢ a realidade em relagdo aos casos de violéncia contra mulher.

1. Vocés acham que ainda acontecem muitos casos como esse?
2. Como as mulheres sdo tratadas em caso de adultério? E os homens?
3. Como as mulheres se protegem da violéncia? A que ou a quem procuram para pedir

ajuda quando sdo agredidas?

Segundo passo: analise do texto e do pré-texto.

Neste estudo, juntamos os dois passos. Houve variagdo também na analise do texto
com os diferentes grupos. No grupo de Macei6 foram discutidas as perguntas em pequenos

grupos, depois de uma leitura detalhada do texto.

I- O que estdo usando para acusar e condenar a mulher?

2- Por que s6 trazem diante de Jesus a mulher e ndo o homem encontrado com ela?

3- O que dizia a lei sobre o caso de adultério? O que diz essa lei sobre os homens e
sobre as mulheres?

4- Em que caso na lei judaica a mulher era condenada a apedrejamento?

Com os grupos no sertdo, pela dificuldade de leitura, privilegiamos a oralidade e a
dramatizacdo. Trés pequenos grupos prepararam uma dramatizagao criativa do texto depois

de conversarmos sobre as seguintes perguntas:

1- Quem ja ouviu a expressdo “quem nao tem pecado atire a primeira pedra”?
2- De onde vem essa expressao?

3- Vocés conhecem a historia de onde foi tomada essa expressao?

4- Vamos contar a histéria como conhecemos.

5- Agora vou ler como diz na Biblia

*® Cordel de Z¢ da Luz Disponivel em:< http//textos-legais,nireblog.com/post/2007/01/05/confissao-de-

caboclo>. Acesso em 26 ago. 2010
62



3.3.6 Subsidios usados para analise do texto

Neste caso, em todos os estudos, foi usado apenas o principio simples de “a Biblia
explica a Biblia”, mediante o fato de se trabalhar com textos biblicos que podem esclarecer
aquele que desejamos investigar. Trabalhamos com texto Deuteronémio 22.22-29 para
conhecer como eram as leis que tratavam o caso de adultério no AT.

Os escribas e fariseus estdo usando a lei de Moisés para acusar a mulher. O que diz a
lei sobre o adultério? Vejamos o que diz a lei. O texto apresenta algumas situacdes
especificas concernentes ao adultério. A primeira delas relaciona-se com uma mulher cujas
nupcias ja haviam sido contraidas (22.22). A situagdo da mulher ¢ descrita como “tendo
marido”, ou seja, ¢ a mulher legitimamente casada que vive com o marido e ¢ surpreendida
em flagrante delito do ato libidinoso, de forma que ambos (mulher e o ofensor) recebiam a
pena capital. A segunda trata-se de uma virgem, desposada, isto ¢, que muito embora ndo
tenha entrado em unido fisica com seu marido por meio do lago do casamento, ja estava
comprometida com seu noivo e ajustadas todas as formalidades do casamento. (22.23). Uma
vez feita a alianca entre as familias e pago o dote, estava casada de forma contratual.
Portanto, seguindo os padrdes culturais hebraicos, a donzela comprometida em casamento
com seu noivo, caso mantivesse relagdo sexual com outro homem, seria culpada de adultério
e, consequentemente, condenada a morte com o ofensor do marido.

Em casos de violagdao de uma virgem, a lei distingue duas situacdes: a primeira delas
trata do caso de uma jovem seduzida na cidade (22. 24-28). Neste caso, a lei obriga a mulher
a pedir auxilio, caso viva na cidade, sendo presume-se cumplicidade com o violentador.
Levando em conta que as cidades eram pequenas, com ruas muito estreitas e casas
desordenadas, qualquer grito poderia ser facilmente ouvido. E se a mulher ndo pode gritar?
A lei era implacavel! Esta lei encerra certa suspeita ainda vigente de que toda mulher
violentada consente de alguma forma a violacdo, salvo que explicitamente demonstre o
contrario.

A segunda situagdo seria quando a sedugdo ocorria fora dos limitrofes da cidade, isto
¢, no campo (22. 25-29). Neste caso, quando a violacdo € no campo, presume-se que a
mulher € inocente. Mas, observe-se que o proprio fato da violagdo ndo ¢ um delito tdo grave,
mas sua possibilidade de adultério. Isso ¢ mais bem observado quando a mulher violentada

nao estd comprometida (22. 28 e 29).
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Voltando ao texto de Joao 8.1-12

E fundamental descobrir nestas normas e nesta legislagio o quanto ha de resquicios de
tradigdes antigas sociais e tabus, geralmente em prejuizo da mulher, e quanto possa haver de
auténtica revelagdo divina. Toda esta lei ainda estava em vigéncia na época de Jesus, como
consta no relato de Jodo 8.1-11. Os escribas e fariseus parecem aludir ao sistema legal
descrito acima. Confrontam Jesus quando levam diante dele a mulher surpreendida em
adultério. Em que caso da lei ela esta incluida? Mulher casada, ou apenas prometida em
casamento? Foi surpreendida no campo ou na cidade? Gritou ou ndo gritou? Chamam atengao

tré€s irregularidades na atitude dos escribas e dos fariseus na narrativa:

1. O texto da lei € citado pelos escribas e fariseus de forma incompleta. A lei ndo trata
apenas da mulher. A lei inclui, em alguns casos, o apedrejamento dos dois.

2. A auséncia fisica e discursiva do companheiro de adultério. Nao se faz referéncia
alguma a ele.

3. Auséncia de testemunhas como prescreve Dt. 17.6.

Todo episddio parece girar ao redor de Jesus e dos acusadores. A mulher, como um
objeto, ¢ colocada em meio da multidao e exposta a vergonha publica. Embora fisicamente
esteja no centro do grupo, o interesse central dos seus delatores nao seria ela, mas Jesus. O
centro do texto parece esta no verso seis: “Isso diziam eles, tentando-o, para que tivessem de
que o acusar. Mas Jesus, inclinando-se, escrevia com o dedo na terra” (Jo 8.6). O narrador diz
que tudo ¢ uma trama para por Jesus a prova. A estratégia dos acusadores de Jesus ¢ a
utilizacao da lei, do que “esta escrito”, para acusar ¢ condenar Jesus e a mulher.

Nao foi essa a Unica vez que, no evangelho de Jodo, fez-se referéncias a tentativa de
apedrejamento, a pena capital dos judeus: vejamos outras: Jo 8.1-9; 10.31-33; 11.8 e 12.10.
Observe que sdo sempre as liderancas do judaismo os maiores adversarios e perseguidores de
Jesus. Parece que Jesus ameaga o sistema religioso e legal dos judeus, por isso softre
perseguicao e violéncia. Para os judeus, a lei era o caminho, a verdade e a vida. Mas no
Evangelho de Jodo, Jesus de Nazaré¢ ¢ quem ¢ o caminho, a verdade e a vida (Jo 8.12; 9.5;

14.6; 8.12).
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Terceiro passo: retorno ao contexto atual.

Vivemos em uma sociedade patriarcal e violenta. Ainda as mulheres sdao vitimas das
“leis machistas” que imperam em nossa cultura. Em nome do que diz a Biblia, muitas pessoas
desenvolvem atitudes violentas e condenatdrias. Que experiéncias temos em relagdo a Biblia?
Ela ¢ mais usada para acusar e condenar ou para libertar e perdoar? Tomando outra vez as
pedras nas maos, vamos refletir sobre que novos olhares ha sobre esse texto. Que atitudes
novas podem desenvolver depois deste estudo?

Vamos refletir sobre a pedra e a Biblia: as duas podem ser usadas para destruir ou
construir. Como aquela multiddo tinha escolhas, noés também temos. O que fazer com a
Biblia? Uséa-la para destruir ou construir? Vamos também refletir sobre o desafio de
construir e reconstruir novas relacdes sem violéncia. A mesma Biblia, tdo usada as vezes
para acusar, julgar e destruir, pode ser usada para libertar, curar, restaurar e transformar. A
Biblia pode também ser instrumento para construir novas relagdes de justiga e paz. De maos

dadas, com uma cang¢do e uma oragdo, encerramos o nosso estudo.

3.3.6 Aspectos e temas discutidos

O tema principal do estudo era a questdo da violéncia enquanto produto da cultura e da
religido, mas outros aspectos e temas foram se destacando durante o estudo: 1) As leis do
Antigo Testamento em relagdo as mulheres, 2) A questdo do adultério na cultura nordestina.
Como tratam os homens e como tratam as mulheres? 3) As experiéncias de dor e de medo das
mulheres que cometem algum erro ou desobedecem alguma norma ou padrio religioso ou

cultural e 4) Experiéncias de leituras e interpretagdo da Biblia que geraram medo e violéncia.

3.3.7 Principais resultados

Espera-se que o trabalho do grupo provoque transformagdes sociais, comunitdrias e
pessoais, principalmente quanto a maneira de ler e interpretar a Biblia. Através da experiéncia
com o grupo temos observado que as mulheres foram se posicionando como sujeitos de sua
propria leitura. Durante o estudo, elas falam, participam, saem do siléncio. Comegam também
a ter mais liberdade de fazer perguntas sobre o texto sem medo, exercendo o seu direito de

suspeitar, imaginar, criar.
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Observamos que os conflitos que vao surgindo entre as interpretagdes € 0s conceitos
aprendidos e a leitura atual que est4 sendo feita geram tensdo e até resisténcias, mas € nesse
conflito que acontece o crescimento individual e o do grupo. Sao percebidas também, através
das falas, novas buscas, inquietagdes e percepgdes que vao surgindo. As mulheres tomam
consciéncia de realidades que antes ndo eram percebidas e sempre dizem: “agora percebo as

coisas de outro jeito”. E tudo isso acontece em torno do estudo da Biblia.

3.3.8 Concluindo

Falar como se faz ¢ mais dificil do que fazer. Falar sobre hermenéutica popular e
feminista da Biblia ¢ um processo que se requer dizer como se faz, fazendo. Essa experiéncia
¢ apenas um jeito, um caminho. Nao ¢ o unico, nem o melhor ¢ nem definitivo. Na
experiéncia de cinco anos do Grupo Flor de Manaca temos feito sempre novas descobertas e
desafios e, sobretudo, continuamos sempre aprendendo e desaprendendo. Depois de termos
apresentado alguns dos elementos que conformam nosso trabalho biblico em nossa
comunidade como espago formativo, ¢ possivel distinguir algumas chaves importantes e
pressupostos mais visiveis em nossa metodologia.

O grupo como sujeito da leitura popular e feminista da Biblia - O grupo constitui uma
preocupagdo constante para o nosso trabalho. Por essa razdo, foi indispensdvel abordar
algumas caracteristicas do grupo. E nesse espago vivo e dindmico do grupo que é possivel
encontrar a levedura que faz a massa do conhecimento e do espirito.

A rela¢do Biblia e vida — Essa relagdo constitui ponto importante para lograrmos
nossos objetivos. Para isso, o instrumental da Leitura popular da Biblia ¢ fundamental. Neste
sentido, o texto biblico torna-se a mediacdo para a revelacdo de nos mesmas e de nossa
realidade. Nao vamos ao texto pretendendo absolutizar uma interpretacao, como se fosse a
unica e a ultima possibilidade. Compreender o texto ¢ expor-se a ele para que possamos
compreendé-lo de novo e nos compreender de novo. Dessa forma, a leitura que fazemos da
Biblia ¢ uma maneira de ser, de relacionar-se e de compreender a vida.

A politicidade da leitura da Biblia- A Hermenéutica popular e feminista ndo ¢ apenas
um esfor¢o isolado para se ler a Biblia de outro jeito, mas ¢ uma hermenéutica politica que
toca as bases de sustentacdo das estruturas sociais e religiosas legitimadoras de injusti¢a. Por

isso, a leitura que o grupo faz da Biblia se define politicamente como feminista.
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Uma leitura regionalista - A leitura da Biblia que engloba os aspectos culturais
reconhece que a forma de ser e de viver ¢ caracterizada ndo apenas pela realidade sexual, de
ser homem ou mulher de forma universalista. A nossa realidade cultural e regional influencia
na maneira que lemos e interpretamos a Biblia e a vida. Por isso a importancia de incluir a
nossa identidade regional na leitura que fazemos da Biblia, como uma maneira de
compreender o texto compreendendo a existéncia das mulheres nordestinas, suas esperangas,
seus gritos de dor, sua cumplicidade com o mal do mundo e sua maneira de buscar uma vida

melhor.
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CONCLUSAO

Desde o inicio, 0 movimento feminista propds a organizacdo de grupos de reflexdo e
conscientizacdo para enfrentar as violéncias perpetradas contra as mulheres. Estes grupos se
tornaram espacos de discussdo nos quais as mulheres questionavam aspectos da ideologia
patriarcal invisibilizada pela cultura. Nos grupos de leitura feminista da Biblia, busca-se da
mesma forma uma re-conceituacao das relacdes de poder quanto a sexo/género. A leitura da
Biblia na perspectiva popular e feminista torna-se um elemento importante no projeto politico
de uma sociedade em que sexo/género ndo sirvam mais de base de opressao/dominagdo. Neste
sentido, os grupos tornam-se utopicamente uma antecipacao do que se pretende para toda a
sociedade. Nos grupos, ao se colocar no mesmo plano, com igual legitimidade, o saber
pessoal, as experiéncias vividas pelas mulheres e seu cotidiano e o saber académico, estamos
rompendo com a classificacdo de saberes e o poder ¢ democratizado, estimulando a fala
daquelas que foram silenciadas por nao acreditarem que seus saberes podem ter alguma
importancia ou sentido.

Nos grupos de leitura popular e feminista da Biblia, as vidas e as histérias que, na
maioria das vezes, sdo tdo comuns e banais € ndo merecem ser contadas constituem o tecido
sob o qual costuramos nossas leituras da Biblia e da realidade. Assim como a vida, os textos
biblicos sao também resultado de muitas historias cotidianas marcadas por mecanismos de
dominagdo e também por projetos e resisténcia, que podem ser objeto do sistema para
sustentar ¢ manter as estruturas de poder ou podem ser lugar de obstinada resisténcia e
esperanca. Uma hermenéutica popular e feminista que articula toda essa realidade e as
relagdes em sua aproximacdao do texto e das pessoas em suas realidades, com sua
subjetividade, historia, cultura e particularidade, descobre que toda a vivéncia cotidiana 1€,
interroga e interpreta os textos.

Dentro de o todo processo de leitura popular e feminista da Biblia vivenciado com o

grupo Flor de Manacé tivemos producdes, falhas e acertos, mas destacaria dois pontos que
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foram mais recompensadores neste processo: o primeiro foi que, através da pedagogia e da
metodologia da leitura popular e feminista da Biblia, ganharam espago no grupo novos
sujeitos. A mulher nordestina, sujeito relegado, entra de forma pungente na leitura e
interpretacdo da Biblia. E um desafio aos sujeitos tradicionais que se consideram “os
sujeitos”, que nos enganaram fazendo-nos crer que somos inferiores como mulheres, pobres,
negras ou nordestinas, pessoas com pouca educacdo formal ou porque temos pouco poder
econdmico.

Este trabalho usa uma metodologia que parte das pessoas, de suas historias, suas
crengas, seus valores, enfim, sua vida nos aspectos mais comuns. Nao somos leitoras e
leitores imparciais: somos pessoas com corpos, cor, sexo e idade. Corpo que trabalha, que
sofre, que se alegra. Quando nos aproximarmos do texto biblico a partir de uma hermenéutica
popular e feminista fazemos essa aproximagdo com toda a nossa vida, os trabalhos
domésticos, o cuidado dos filhos e filhas, as preocupagdes com a casa e a alimentagdo, a
saude, a sobrevivéncia, o cansago, a rotina, a sexualidade, os sonhos de uma vida mais
humana de amor e paixdo, de alegria. Enfim, trazemos para a nossa leitura da Biblia a nossa
cor, 0 nosso cheiro, 0 nosso jeito de ser e de viver.

O outro ponto que destaco como mais recompensador deste trabalho foi o de perceber
a sensibilidade libertadora da comunidade que aceitou o caminho para juntos e juntas
aprendermos a trabalhar, propor, discutir, lutar e, muitas vezes, sofrer. Respondendo a
situagdo de uma cultura de violéncia, tantas vezes justificada pela Biblia e a religido, a
comunidade acolheu o projeto de uma nova proposta de estudo em que um processo de
conscientizagdo, de visualiza¢do ¢ de conhecer essa realidade conduz a uma transformagao e
uma mudanga para uma vida melhor para as mulheres nordestinas. A Biblia e a comunidade
transformam-se, assim, em resgatadoras da cultura nordestina, buscando os sinais e 0s
projetos de vida e humanidade presentes na Biblia e na vida. Essa mistura de vida,

comunidade e leitura da Biblia pode ser muito transformadora.
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