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ABSTRACT

This work is a result of an exegetical and bibliographical research, made in the
biblical area, which investigates the term mupoilkoc as a metaphor about the
temporality of life. [lapoLkog (paroikos) is a Greek word that corresponds to the term

M3 (gér), in Hebrew. The application of the term has a broad and variable spectrum,

but the most important, and that is present in most of the concepts, is the one which
refers to pilgrim, migrant and foreigner. In the first part, from the analysis of Greek
and Hebrew texts, It is made a survey on the subject to whom the term is assigned
to, their living conditions and social status. It was found that the migratory waves are
an important phenomena in the history of Israel, and in the lives of biblical peoples
who fought for space and land, and that being a resident foreigner used to limit the
rights of individuals, placing them at an inferiority condition. In the Sociology of early
Christianity, the frailty of the everyday realities and social exclusion, experienced by
the Christians, gave them the title of paroikos. The self-consciousness of the
Christians to be citizens of heaven led to the eschatological expectation of a
heavenly city and strengthened the identity of paroikos. The variants and the
evolution of the term in the Old Testament, in the New Testament and in the extra-
biblical literature are highlighted. The concept of TapoLkocg is analyzed in its symbolic
allocation and it is researched the occurrences of where it receives the
eschatological connotation of temporality of life and expectation of immortality. The
second part analyzes the notion of temporality of life in the stages of human
development, from birth to death, through the losses and changes throughout life.
The human being lives in a frailty state, and migrates from one condition to another,
by a continuous exodus, each new phase meaning the death of the old one. With
this postulate we present the several symbolic deaths that happen in the life of the
same person and the points of contact with the concept of paroikos, meaning the one
who is in transit. To conclude we present the rites of passage as important
mechanisms for the elaboration of the symbolic mourning from the roaming
conditions that mark human life.

Keywords: Paroikos. Frailty. Migrant. Death.



RESUMO

Este trabalho é resultado de pesquisa exegética e bibliogréfica, feita na area biblica,
que investiga o termo TopoLkoc como metafora sobre a provisoriedade da vida.

ITapoikoc (paroikos) € uma palavra grega que corresponde ao termo M3 (gér)

hebraico. O termo tem espectro amplo e variavel, podendo receber traducdes
diversas. A mais importante, porém, e que, esta presente na maioria dos conceitos,
€ a de peregrino, migrante e estrangeiro. Na primeira parte, a partir da analise dos
textos gregos e hebraicos, é feito um levantamento sobre os sujeitos a quem o termo
€ relacionado, sua condicdo de vida e status social. Verificou-se que as ondas
migratérias sao fenbmenos importantes na histéria de Israel e na vida dos povos
biblicos que lutaram por espaco e pela terra, e que a condicdo de estrangeiro
residente limitava os direitos do individuo, colocando-o em situacéo de inferioridade.
Na sociologia do cristianismo primitivo, a provisoriedade das realidades cotidianas e
a exclusdo social, vivida pelos cristdos, deu-lhes o titulo de paroikoi. A
autoconsciéncia dos cristdos de serem cidaddos do céu deu origem a expectativa
escatoldégica de uma cidade celeste e reforcou a identidade de paroikos. S&o
destacadas as variantes e a evolucdo do termo no Antigo Testamento, no Novo
Testamento e na literatura extrabiblica. O conceito de Tro'chLKog € analisado em sua
atribuicdo simbdlica e, sdo pesquisadas as ocorréncias em que recebe ele
conotacado escatoldgica de provisoriedade da vida e expectativa de imortalidade. Na
segunda parte, é analisada a no¢ao de provisoriedade da vida presente nas fases do
desenvolvimento humano, do nascimento a morte, passando pelas perdas e
mudancas ocorridas ao longo da vida. O ser humano vive em estado provisério e
migra de uma condi¢do a outra, por meio de um éxodo continuo, cada nova fase
significando a morte da precedente. Com este postulado, apresentamos as varias
mortes simbdlicas que acontecem na vida da mesma pessoa e 0s pontos de contato
com o conceito de paroikos, como aquele que esta em transito. Para finalizar, sao
apresentados os ritos de passagem como mecanismos importantes para elaboracéo
dos lutos simbdlicos oriundos da condicdo de itinerancia que marca a vida humana.

Palavras-chaves: Paroikos. Provisoriedade. Migrante. Morte.
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INTRODUCAO

Quando se resgata a consciéncia da condi¢cdo de transeunte, imposta aos
cristdos do primeiro século, da qual germina a reflexdo acerca de uma diaspora
espiritual, agregada a nocdo da irrevogabilidade da promessa de uma terra boa e
espacosa, tém-se 0s elementos necessarios para a erecado de um novo estatuto
religioso do ser itinerante, que vive o éxodo subjetivo e espiritual na sequela da
ascensao do Cristo ressuscitado. Aqui se encontra 0 objeto de nossa pesquisa: a
evolucdo do conceito de paroikos na literatura biblica e sua implicagcdo na moral

crista.

Para a execucdo do trabalho, delimitamos o tema: paroikos como metéfora
sobre a provisoriedade da vida. Mas néo fizemos um recorte biblico, selecionando
um livro. Optamos por fazer uma incursao transversal na literatura biblica (Antigo e
Novo Testamento) e em escritos extra-biblicos para, assim, perceber:

a) a evolucéo do termo (paroikos, metoicos, metecos, periecos);

b) o progresso do conceito (vizinho; estrangeiro; sem-terra; forasteiro;
gentio, nao-judeu, ou judeu de segunda categoria; cristdo; fiel, peregrino neste
mundo, que nutre expectativa de cidadania celeste);

c) implicacdes impostas pelo conceito na moral cristd na vida comunitaria e
civil;

d) interpretacdes escatoldgicas e ressignificacdes a luz do evento pascal.

A presente pesquisa € uma investigacdo descritiva, na qual foram utilizadas
a revisao bibliografica e o0 método fenomenoldgico, para compreender o significado
que sujeitos paroikoi deram as experiéncias vividas, nas condi¢cbes especificas de

mobilidade humana, excluséo social, reducéo de direitos, diaspora e outras.

O método fenomenolégico ndo permite solucionar o problema proposto
nesta pesquisa, apresentando uma Unica resposta. Porém s&do as Vvarias
possibilidades de interpretacfes que apontam para a resposta da pergunta: Por que

0 conceito de peregrinacdo e de ser estrangeiro € relevante para 0 pensamento

teoldgico-biblico monoteista?
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Mesmo assim, o rigor cientifico conclui que o conceito é relevante e isso por
duas razdes. Primeira, porque reforca a nocdo de pertenca genética aos grupos
sociais abradmicos e mosaicos, forjadores do povo e da religido de Israel. Segunda,
porque projeta para o além a promessa da possessdo de uma terra paradisiaca em

que o ideal e a utopia humana alcancem seu escopo e o direito a vida seja
plenamente adquirido.

Na literatura neotestamentaria, o termo paroikos ganha novos aportes e
significados. Mas a releitura de paroikos sob a ética simbdlica aprofundou o seu
conceito e lancou luzes para sua aplicacdo historica e escatoldgica. A presenca do
termo e da teologia da diaspora nos diversos livros do Novo Testamento deu-nos

possibilidade de executar a pesquisa.

Quisemos, por meio desta pesquisa, analisar as interpretacdes dadas ao
termo paroikos na literatura; verificar a implicacdo de realidades sociais na formacéo
do pensamento escatoldgico; inventariar a ocorréncia do uso de linguagem simbolica
para explicitar conceitos metafisicos orientados para a vida além-tamulo; apresentar
a busca do sentido da morte como decorréncia da leitura e interpretacéo que é feita
da vida; e investigar a producéo e reproducéo do conhecimento sobre a escatologia
a partir da interface literaria.

A escatologia € tema central na argumentacdo teoldgica cristd, dada a
centralidade do evento pascal, em torno do qual gravitam todas as formas de
producdo de conhecimento. Desde a época primitiva do cristianismo, a condicdo de

provisoriedade e itinerdncia marca a histéria e a leitura que é feita dela.

Nos dias atuais, muitos conceitos sdo postos sob suspeita, mas a
transitoriedade humana é fato universalmente aceito, o que provoca novas buscas
para ressignificar o caminho da humanidade em geral e da vida humana em

particular.

Paroikos e escatologia (visando morte e transcendéncia) foram os dois
pilares orientadores desta investigacdo, que resultou em um trabalho dividido em

duas partes.
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Na primeira parte, apresentamos o termo paroikos, suas aplicacdes e
evolugBes na literatura biblica e extra-biblica, as ocorréncias no mundo semita e
grego e a correspondéncia do termo grego com paralelos em hebraico. Elencamos,

também, os principais sujeitos paroikos no Antigo e Novo Testamento.

A segunda parte trata da provisoriedade da vida e a atestacdo de que a
transitoriedade impde condicdo de éxodo constante ao ser humano, e,
simultaneamente, faz com que esta saida (morte simbdlica) o leve a entrada de

nova etapa (transcendéncia).

Destas passagens sado exemplos: nascimento, infancia, puberdade,
iniciacdo, ordenacédo, coroagao, noivado, casamento, funerais, separacgéo, divorcio,
rompimento de uma amizade ou relacionamento, mudanca de casa ou de cidade,
migracdo, exilio, queda significativa na sua condi¢cdo social, faléncia financeira,
perda definitiva de um ideal, meta ou sonho, formatura e conclusdo de curso,
adocdo, gravidez, parto e pés-parto, menopausa, envelhecimento, doenca,

desemprego, mudanca de emprego, aposentadoria e morte.

A condicao de transitoriedade do ser humano é realidade aceita por todos 0s
povos, de todas as culturas e de todos os tempos. Difere, porém, o entendimento

gue é feito desta verdade pelos varios grupos humanos.

Para os cristdos, o bindbmio vida e morte estd muito presente nas expressoes
de fé, ritos e doutrinas, pelo fato de ter no evento pascal o eixo norteador de sua
reflexdo e praxis. Partindo dessa constatacdo, parece, a priori, que para 0s cristaos
haja melhor assimilacdo do impacto que a morte provoca; ha pratica, porém, iSso
nao se verifica com frequéncia. Hipoteses sobre o desencadeador dessa realidade
social sdo inumeras; mas, para a Teologia, ndo basta identificar a situacdo, fazer
estatisticas e inventariar idiossincrasias forjadoras da incompreensdo do evento
morte. Ha& que ressignificar a vida e a compreensao que dela foi feita desde os
primordios do cristianismo. Para tanto, a teologia biblica, mormente o expediente

exegético, oferece inumeras possibilidades de deslindar esse fenémeno.

N&o seria um descalabro que a sociedade pés-moderna cristalize o valor da

vida fisica, contanto que equacionasse com 0 pressuposto da transcendéncia do ser.
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N&o sendo assim, propde-se um “maniqueismo as avessas”. Ao calcar a vida na
imanéncia exclusiva, os valores tendem a se desintegrar, pois “Se Deus nao existe,

tudo é permitido”,1 diria Fiodor Dostoiévski.

1 DOSTOIEVSKI, Fiédor. Os Irmaos Karamézovi. Tradugdo de Natalia Nunes e Oscar Mendes. S&o Paulo: Abril Cultural, 1971, p. 440.
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1 PAROIKOS

1.1 Termo, traducdes e interpretagdes

Paroikos € uma palavra grega, resultado da unido de duas outras: para +
oikia (ao lado + casa). Dessa unido resultam vaérias traducbes, dependendo da
interpretacdo que se lhe apligue. Ha varios estratos interpretativos do termo,

consoante o tempo em que foi utilizado, a cultura e sociedade que o empregou.

Costuma-se traduzir o termo paroikos como? a) peregrino, estrangeiro,
forasteiro e migrante (imigrante/emigrante); b) vizinho, habitante, morador, residente
temporario e héspede; c) andarilho, ndmade e néo-cidaddo (ndo-israelita); d)
desterrado, exilado, expatriado ou que esta na diaspora; e) cativo, empregado, servo
e escravo; f) estranho, pagao e gentio. Também é chamado de paroikos o viajante e

o0 judeu da diaspora, que vai a Jerusalém para as festas.

Paroikoi® eram pessoas que viviam a tenséo cotidiana de n&o ser cidad&os,
apesar do direito de residir na cidade; ndo possuiam direitos plenos, apesar de
terem que cumprir deveres tanto quanto os nativos; eram residentes, mas, apesar de
terem estadia fixa, estavam de passagem; sua patria podia estar perto, ou mesmo,
ao lado, mas nédo era ali. Onde eles viviam era lugar de peregrinacdo (paroikia).

Portanto mais dia, menos dia, deveriam migrar novamente.

Ser mapolkoc NA0 € 0 MEesSMo que ser muperidnuog, pois este € um morador
temporario, enquanto que o primeiro é residente. Mesmo quando, na saudacao de

em 1Pd 2,11*, paroikos e parepidemos retratam a condic&o dos cristdos na diaspora,

2 Cf. H.G.S. Gér. In: HARRIS, R. Laid; ARCHER Junior, Gleason; WALTKE, Bruce K. Dicionério Internacional de Teologia do Antigo Testamento. S&o
Paulo: Vida Nova.1998. p.255-256. BIETENHARD, H. Ildmotkoc. In: BROWN, Colin. COENEN, Lothar. The New International Dictionay of New Testament
Theology. Michigan :Zondervan, 1975. v. I. p.690-691.SCHMIDT. A. Ilamoikoc. In: FRIEDRICH, Gerhard. KITTEL, Gerhard. Theological Dictionary of the New
Testament. v.V.Stuttgart: WM.B, Edmans, 1973. p.841-853. THIEL, Winfried. A sociedade de Israel na época pré-estatal. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST Sao
Paulo: Paulinas, 1993. p. 103-108. KRUGER, René. A diaspora: de experiéncia traumatica a paradigma eclesiolégico. S&o Leopoldo: Sinodal, 2009. p. 106-
109. ELLIOTT, John. Um lar para quem néo tem casa: interpretagdo sociolégica da primeira carta de Pedro. S&o Paulo: Paulinas, 1985. p.28-41.

3 Paroikoi plural de paroikos

4’ Ayommrol, Tapakadd W¢ mapolkoug kel Tapemdruoug dméxeoful TV cupkLk@y EMLOULLAY alTivec otpatedovtal katd The YuyAg: (Grifo nosso).
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eles ndo sao termos equivalentes. H& pontos de contato entre a realidade existencial
dos cristdos quando eles sao caracterizados como estrangeiros residentes
(paroikos) ou forasteiros de passagem (parepidemos). Mas a conjunc¢ao kot/e, nesta
frase, ndo significa que ambos os termos sejam sinbnimos, e sim, ressalta a

diferenca existente entre estes dois status.

Elliott> adverte que ndo ha dados precisos sobre o nimero de paroikos no
periodo helenistico e inicio do Império Romano, porém néo se pode subestimar esta
cifra, uma vez que em Rodes, no ano 305 a.C. a propor¢céao era de 1.000 paroikos

para cada 6.000 cidadaos.

Posteriormente, na Asia Menor, aumentou o nimero de paroikos de modo
geral. Enquanto a maioria dos dados atestam casos nhas cidades em que
paroikos trabalhavam como comerciantes e artesdos, eles eram também
numerosos nas zonas rurais, especialmente em aldeias gradualmente
anexadas pelos territérios citadinos.

Na Septuaginta (LXX) aparece 104 vezes a palavra paroikos em diversas
flexdes; no Novo Testamento (NT) 7 sdo as ocorréncias. Na LXX, paroikos é
traducdo da palavra hebraica -2 (gér). Esta palavra tem grande importancia no
universo linguistico hebraico, pois evoca a condicdo vivencial dos israelitas, seu
status social e sua identidade nacional e religiosa. Esta, por sua vez, tem sua origem

na palavra gar.

=2 (gdr) tem trés diferentes possibilidades de interpretacdo que aparecem na
traducdo que a LXX faz de alguns textos do Antigo Testamento (AT). A primeira
traducdo para gQr é residir, ajuntar-se, ser estrangeiro, morar (em/com), reunir,
permanecer, peregrinar, habitar.® A segunda traducéo é ajuntar-se, acutilar, provocar

guerra, suscitar contenda.” Por dltimo, a palavra gir é traduzida como estar

temeroso, ter medo, ficar atonito.®

A palavra hebraica = (gdr), traduzida como residir, ajuntar-se, ser
estrangeiro, morar (em/com), reunir, permanecer, peregrinar, habitar € a mais forte

impostacdo do termo e, por isso, aquela pela qual a palavra € conhecida. Sua

5 ELLIOTT, 1985.143p.

6 HARRIS. 1998. p.254.
7 HARRIS. 1998. p. 256.
8 HARRIS. 1998. p.257.
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recorréncia € significativa, porém sua forca ndo esta expressa na quantidade, e sim
Nnos conceitos que ela evoca. Estes conceitos remontam ao imagindrio religioso tribal
e nomadico, acompanham reflexdo monoteista estatal e recebem novos aportes na
consciéncia de pertenca ao Deus que escolhe o pequeno grupo, aquele de menor

importancia, sem-casa, sem-patria, sem-terra.

Da palavra = (gar) peregrinar, migrar vem =z (gér) peregrino, migrante. Gér,
no mundo biblico veterotestamentario, € aquela pessoa que vive em residéncia
alheia, entre pessoas estranhas, recebendo destes acolhida e vivendo da
hospitalidade de quem, a priori, ndo tem esta obrigacdo, visto ndo serem

aparentados.

Luis Alonso Schéekel® afirma que a palavra gér pode ser usada com fungéo
adjetiva e ser indicativo de valores diferentes: neutro, quando se refere, de modo
geral, a povo (Dt 4,34) ou nacao (Sl 83,5); negativo, quando contraposto a oy am
(Nm 23,9), podendo entdo ser sinbnimo de pagéo ou gentio; indefinido, quando se
refere a alguém de modo lacénico, como “gente sem juizo” (Dt 32,28) “todos” (Js

5,8) ou “uma nagao como esta” (Jr 5,29).

O gér nao possuia os mesmos direitos civis que o0s autdctones tinham
garantido. Apesar disso, gozava de certos cuidados. Os cidaddos ndo podiam
oprimi-lo nem explora-lo (Ex 22,20-21); seu salario deveria ser pago corretamente
(Lv 19,13); deveria ser tratado com respeito e sem violéncia (Jr 7,6; 22,3); tinha
direito aos feixes deixados no campo, as azeitonas caidas durante a colheita e as
uvas que passaram despercebidas na vindima (Dt 24,19-21); a cada trés anos o
dizimo dos frutos era a ele destinado (Dt 14,27; 26,12). No julgamento, devia ser
tratado com justica (Dt 1,16; 24,17; 27,19), e podia refugiar-se nas cidades em que
os cidadéaos se refugiavam (Nm 35,15). Se fosse circuncidado, poderia celebrar a
Pascoa (Ex 12,48-49). As leis referentes a Pascoa eram iguais para estrangeiros e
nativos (Nm 9,14). Resumindo a lei para com o gér é dito: “O estrangeiro que habita
CONVOSCO sera para vos como um compatriota, e tu 0 amaras como a ti mesmo [...]”
(Lv 19,34). O ger estava obrigado a cumprir deveres religiosos e obedecer ao
calendario litargico de Israel; estar presente na leitura da Lei (Dt 31,12); observar a

9 SCHOKEL, Luis Alonso. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués. Tradug&o de Ivo Storniolo; José Bortolini. Sdo Paulo: Paulus, 1997.p. 134-135.



16

lei da abstinéncia dos pées fermentados na festa dos azimos (Ex 12,19) e participar
do Dia da Expiacédo (Lv 16,29). Quanto a moral e aos preceitos de higiene alimentar,
0 estrangeiro estava sob as mesmas leis que o israelita: observancia do sabado (Ex

20,10), ndo comer sangue (Lv 17,10) e ndo cometer imoralidade sexual (Lv 18,26).

Na época estatal, encontramos 0s gérin quebrando pedras a mando do rei
Davi (1 Cr 22,2), levando cargas para Salomé&o (2 Cr 2,17) e fazendo parte do
exército como soldado (2 Sm 1,13). A discrepancia entre o que € apresentado na lei
e a aplicacdo que dela é feita ndo acontecem por acaso nem automaticamente, mas,
é fruto de nova concepcdo social que acentua a estratificacdo e impde novos
modelos de comportamento entre as classes. Para compreendé-la melhor, h4 que

se reportar aos primordios da sedentarizacdo do povo de Israel.

No lIsrael pré-estatal, ndo havia a separacdo das classes, de maneira
distinta, ainda que no interior da sociedade fosse notdria a funcdo e o espaco
ocupado por pessoas Ou grupos especiais, como 0s juizes, sacerdotes, 0s
comandantes do exército e os cidaddos que possuiam terra. Estes eram “cidadaos

plenos™°.

Em condicdo de inferioridade estavam os estrangeiros, forasteiros,
migrantes, diaristas, levitas, vilvas, O0rfaos e pobres em geral. Estes ndo tinham

cidadania plena, pois ndo possuiam terra e tinham direitos reduzidos.

Na época de transicdo entre o semi-nomadismo e a sedentarizacao, posse
de terra era indicador da condicdo de cidadéao livre e detentor de plenos direitos.
Esta realidade ir4 sofrer severas alteracdes sob a influéncia do direito fundiario
cananeu, que previa troca, empréstimos e negociacdes de terra, contrariando,
assim, a concepcao israelita primitiva, segundo a qual a terra e tudo que nela existe
€ de Deus, e, por isso, ndo pode alguém apropriar-se, cercar, comerciar e,
especialmente, lucrar em detrimento do préximo. “Do Senhor é a terra e a sua
plenitude, o mundo e aqueles que nele habitam” (S| 24,1). Por isso € proibido vendé-
la: “Também a terra ndo se vendera em perpetuidade, porque a terra € minha; pois

vOs sois estrangeiros e peregrinos comigo” (Lv 25,23).

10 THIEL, Winfried. A sociedade de Israel na época pré-estatal. Traducéo de llson Kayser. S&o Leopoldo: Sinodal/EST; S&o Paulo: Paulinas, 1993. p. 99.
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Denuncia veemente é feita na narrativa da vinha de Nabot (1Rs 21), na qual
0 pequeno agricultor ndo cede, nem mesmo ao rei, a posse de terra em troca de
lucro, por entender que a terra € doacgao divina com sucessao hereditaria.

E Acab assim falou a Nabot: “Cede-me tua vinha, para que eu a transforme
numa horta, ja que ela esté situada junto ao meu palacio; em troca te darei
uma vinha melhor, ou se preferires, pagarei em dinheiro o seu valor”. Mas
Nabot respondeu a Acab: “lahweh me livre de ceder-te a heranca dos meus
pais!” (1Rs 21, 2-3).

A assimilacdo dos principios cananeus e sua aplicacdo nas transacoes
fundidrias fez com que alguns agricultores perdessem suas terras, por nao
conseguirem pagar os empréstimos feitos, ou cedessem parte de seus bens para
quitar dividas. No outro extremo, alguns agricultores passavam de fundiarios para
latinfundiarios. Os pequenos agricultores estavam sob ameaca e vislumbraram uma
alternativa: dar apoio juridico ao estrangeiro, fazendo dele seu dependente,
recebendo em troca mao-de-obra barata.™

1.1.1 Hospitalidade e protecao ao estrangeiro

Os israelitas nutrem a consciéncia de terem sido tutelados por outros povos

e nacdes ao longo de sua historia. Especialmente quando as necessidades basicas

nao podiam ser supridas, o auxilio do estranho foi decisivo para a manutencéo do

grupo e sua propria existéncia. Se Abrado e Israel tiveram protecdo no Egito (Gn

12,10; 47,4) e Isaac em Gerara recebe auxilio de Abimelec (Gn 26,3), quando os
patriarcas alcancam a terra prometida é o proprio Deus quem os protege.

A ti, e a tua raca depois de ti, darei a terra em que habitas, toda a terra de

Canad, em possessdo perpétua, e serei 0 vosso Deus]|...]. Depois Abrado

levantou-se diante de seu morto e falou assim aos filhos de Het: “No meio
de vOs sou um estrangeiro e um residente.” (Gn 17,8; 23,3-4a)

‘O gér dependia da hospitalidade, a qual desempenhava um papel

s

importante no antigo Oriente Médio”.**> A hospitalidade é marca dos povos do

11 THIEL, 1993, p.100.
12 HARRIS,1998,p. 255.



18

deserto, visto ser uma necessidade comum entre as tribos nomades. Esta
necessidade de socorro e entreajuda passa a ser entendida como valor moral e
demonstracdo de bom carater, ndo tardando a se configurar em virtude. O
entendimento da hospitalidade, enquanto forma ostensiva de manutencdo da
sobrevivéncia em ambiente indspito e estranho, fez com que ela recebesse
configuracbes legais, tornando obrigacdo, com forca de lei, a prética da
hospitalidade, mormente com o estrangeiro, o peregrino e o forasteiro, como afirma
Vaux.'

O forasteiro pode desfrutar desta hospitalidade durante trés dias, e quando

vai embora, deve-se a ele protecdo, cuja duracdo € varidvel: em algumas

tribos “até que tenha saido de seu ventre o sal que comeu”; nas grandes

tribos como os rwala da Siria, durante outros trés dias e em um raio de 150
quilémetros. (Traducado nossa)™*

O hospede recebe cuidados extremos e de alta consideragéo. Receber-lhe é
uma honra, pois a hospitalidade é dever sagrado. Estas no¢des, como demonstram
alguns episodios biblicos, ddo azo a interpretacdes originais e impensadas. Abrado
recebe com maxima distincdo os trés personagens forasteiros em Mambré (Gn 18,1-

8) e Labao pressurosamente acolhe os empregados de Abrado (Gn 24,28-32).

A formacdo do povo biblico se deu pela assimilacdo de grupos e tribos
diversas, que fizeram da variedade uma caracteristica nacional, porém tiveram que
conviver com estas diferencas e ajustar sua moral e seus costumes, afim de que o

direito de todos fosse respeitado em suas especificidades.

Segundo Reimer™ as vicissitudes que acometeram o povo hebreu, de modo
especial, as crises, tragédias e conflitos, desinstalaram-no muitas vezes, obrigando-
o a buscar asilo longe de sua terra. Destas migracdes, que foram forcados a
empreender, aquela de 722 a.C. foi especialmente traumatica para o povo. Da
tragédia emerge a reacédo e, de crise em crise, 0 povo vai amadurecendo seu senso
de justica, levando a criar leis através das quais peregrinos e estrangeiros devem

ser acolhidos, incluidos e protegidos:

13 VAUX, Roland. Institutiones del Antiguo Testamento. Barcelona: Herder, 1976. p. 33.

14 “El forasteiro puede disfrutar de esta hospitalidade durante trés dias, y cuando se marcha, todavia se debe proteccién, cuya duracién és variable: em
algunas tribos “hasta que haya salido de su vientre la sal que ha comido”; em las grandes tribos como los rwala de la Siria, durante otros trés dias y em um
radio de 150 kilémetros.”

15 REIMER, Haroldo. Acolher Os Peregrinos. Estrangeiros na tradigdo biblica. Novolhar, S&o Leopoldo: Sinodal, v. 5, p. 8-9, 2007.
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Ndo afligirds o estrangeiro nem o oprimido; pois vos mesmos fostes

estrangeiros no pais do Egito. [...] Nao oprimiras o estrangeiro: conheceis a
vida de estrangeiros, porque fostes estrangeiros no Egito. (Ex 22,20; 23,
9)16

A condicdo de migrante fez com que os relacionamentos fossem
influenciados e ordenados em funcdo da preservacéo da vida e do fraco. Com base
na memo©ria historica da opresséo, criam-se leis que visam erradicar a exploragédo do
estrangeiro que reside entre eles. A intencdo, porém, ndo é apenas propor leis e
preceitos de vanguarda, mas inculcar um novo modo de convivéncia, na qual a
opressdo dé lugar a fraternidade, estabelecendo, assim, uma nova ordem na

sociedade, onde a justica seja bem e valor comum a todos.

Na interpretacdo talmudica da lei, esta presente a busca pela equidade e
imparcialidade nos tramites juridicos. Por ela todos tém direitos e deveres iguais
perante a lei. Maimonides'’ afirma, com base em Ex 23, 3, que em um litigio a
justica deve ser imparcial, mesmo que a disputa seja entre desiguais: estrangeiro e
israelita.

[...] um juiz fica proibido de ter piedade de um homem pobre e distorcer um

julgamento em seu favor por piedade. Ele [juiz] deve tratar os ricos e 0s
pobres da mesma forma, e fazer com que se cumpra a pena imposta.

Das mencdes da préatica do asilo e da hospitalidade sobressai, pela sua
radicalidade, a atitude de L6 ao acolher os mensageiros (Gn 19,1-11) que, para
manter a integridade destes, expde suas filhas, e esta disposto a sacrifica-las para
acalmar a luxaria daqueles que querem tomar os héspedes a forca da casa de LG. A
histéria etiol6gica, por certo, exige analise literaria e investigacdo dos géneros e
estilos empregados. Ela demonstra, porém, o espirito da lei da hospitalidade e a que

niveis se podia chegar para cumpri-la.

Texto paralelo, e com nitidas reminiscéncias da narrativa de L0, € 0 que
descreve a hospedagem - e os fatos que se seguiram- de um levita, sua mulher e

seu servo na casa de um ancido em Gabaa (cf. Jz 19,16-30).

16 BIBLIA DE JERUSALEM.
17 MAIMONIDES. Os 613 mandamentos. Tradug&o de Giuseppe Nahaissi. 3 ed. Sdo Paulo: Nova Stella, 1990. p. 315.
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A presenca de motivacdes politicas subjacente ao texto mostra que esta
narrativa recebeu acréscimos para enfatizar a disputa entre Benjamim e Efraim. No
texto hebraico de Jz 19,1 este levita € chamado de =: (gér), e de Aevitng TepPoLkOV
na traducdo da LXX, sublinhando sua condicdo de migrante, que, em suas
andancas, podia-se valer da generosidade dos cidadaos de Gabaa e, assim, receber
acolhida. Em Gabaa de Benjamim, o levita s6 € recebido na casa de um homem de
Efraim que, por sua disponibilidade em cumprir os deveres de hospedeiro, configura-
se em personagem antitético aos benjaminitas que, primeiramente, ndo cumprem a
lei e, posteriormente, agem de forma criminosa. Como levita, ele tem acesso a casa
de Deus, mas em Gabaa ninguém lhe abre as portas (v18e): “Frequento a casa de

lahweh, mas ninguém me acolhe em casa.”'®

Além da lei da hospitalidade, entre os povos némades existia, também, a lei
de asilo, pela qual uma pessoa que estivesse excluida de sua tribo, por ter cometido
ato criminoso, podia procurar asilo em outra tribo. A protecdo que é dada ao
estrangeiro fortalece a consciéncia do dever da solidariedade tribal. Nas palavras de

Vaux:*®

A tribo o toma sob sua protecéo, o defende contra seus inimigos e pratica
em seu favor a vinganca de sangue. No Antigo Testamento encontramos
eco destes costumes na instituicdo do ger, que € o mesmo que o arabe yar,

assim como nas cidades de refagio. (Traducdo nossa)zo
A prética da vinganca de sangue nao exonera a culpa do infrator, mas prevé
a solidariedade entre as pessoas de um grupo, na qual béncaos e maldicdes sao
extensivas a todos os seus membros, e sucessos e desonras séo partilhadas como
sendo de cada individuo. Vaux diz: “Um chefe valoroso honra toda a sua familia,
enquanto que um grupo inteiro sofre as consequéncias da falta de seu dirigente,

2Sm 21,1”(Tradug&o nossa)?.

Uma interpretacdo antropomorfica do agir de Deus em Ex 20,5 afirma que

ele pune os erros dos pais nos filhos até a quarta geragcao. Este texto foi assumido

18 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002. Cf. Jz 19,11-30. Notas a,b,c.

19 VAUX, 1976, p.34

20 La tribu lo toma bajo su proteccion, lo defende contra sus enemigos y pratica en su favor la venganza de la sangre. En el Antiguo Testamento hallamos el
eco de estas costumbres em la institucién de ger, que es lo mismo que el &rabe yar, asi como em las ciudades de refugio. (VAUX, 1976, p.34.)

21 Un jefe valeroso honra a toda una familia, mientras que um grupo entero sufre las consecuencias de la falta de su dirigente, 2Sam 21,1. VAUX, 1976,
p.35.
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como dispositivo legal, a ponto de se tornar legitimacdo para atos de vinganca.
Sustentado por esta nogdo Joab mata Abner vingando a morte de seu irméao Asahel
(cf. 2 Sm 2,22-27), e, Absaldo é jurado de morte por ter matado seu irmdo Amnon,

porém a pena foi comutada pelo exilio (cf. 2Sm 14,1-21).

A ideia de fundo € que € dever do grupo proteger seus membros mais fracos
e oprimidos, independente de sua origem. As vérias praticas de protecdo, asilo e
hospitalidade para com o gér irdo, aos poucos, alimentando e dando forma a

instituicdo do go’el.

O paroikos/gér, apesar de ndo ser um cidaddo e ndo dispor dos direitos
aplicados aos que o sédo, recebe protecdo da comunidade. Assim é entendido no

Antigo Testamento.

No Novo Testamento, a condicdo do paroikos, ainda que difira daquela
expressa no Antigo Testamento, mantém pontos de contato e aplicagcbes comuns.
Sao estrangeiros longe de sua patria que, portanto, levam o estigma de estranhos,
por preservarem costumes alheios aos demais cidadaos, ter idioma ou dialeto
préprio que mesclam com o local e por sofrerem a discriminagdo e a suspeita por

serem diferentes.

Nas narrativas neotestamentarias, a problematica na qual estdo envolvidos
os paroikoi €, basicamente, de segregacao e boicote social. A condicdo de paroikos
revela a situagao dos cristdos que, mesmo estando no mundo, “ndo sdo do mundo”
(Jo 17,14). O termo passa a ter status e autocompreensdo antropoldgica nova: ser

um paroikos equivale a colocar-se em posicao de expectativa escatologica.

1.1.2. Paroikos no mundo grego

Na literatura extra-biblica, paroikos € comumente traduzido como vizinho.
Porém, tecnicamente, é sindbnimo de metoikos, estrangeiro, pessoa que nao possui a
cidadania do pais em que reside, pessoa que fixa residéncia em patria estranha. A

condicao de ser e de viver do paroikoi é sui generis, por ndo possuir direitos civis
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nem a possibilidade de adquirir casa e terra e, por outro lado, gozar da protecao dos
vizinhos cidadaos.

A presencga dos paroikoi € percebida e, em alguns casos, sublinhada, no
cotidiano da Grécia antiga. Roy* afirma que na batalha entre Esparta e Elis, que
terminou nos anos 400 a. C, uma das clausulas para a proposta de paz era a
entrega do controle dos paroikoi de Elis em favor de Esparta, como demonstra o
ultimato enviado aos lideres de Elis. Este fato atesta que a existéncia de paroikoi

nao era desconhecida, ainda que, ndo raro, vivessem na clandestinidade:

Para manter as regides que ja haviam sido dominadas, os espartanos
estreitaram lacos e firmaram relacionamento amistoso com 0s varios grupos
regionais. Estes, ainda que diversos e autdbnomos, foram rotulados como parioikoi
pelos espartanos. Esta utilizacdo reducionista do termo paroikos (perioikos) €,
possivelmente, decorrente de um equivoco, pois em Esparta havia classes de
pessoas que possuiam status social equivalente aos perioikoi. A diferenca é que
eram livres, enquanto que os de Elis ndo eram, nem alcancaram jamais a condicao

de cidad&os. 23

A tradicdo oral da tardia Era do Bronze (2000 a.C.) apresenta a cidade de
Argos como a mais importante da Grécia e Agamenon como 0 mais importante rei
grego daquela regido, conforme Homero®*. Os periokoi sdo frequentemente
mencionados em conexdo com Esparta, mas estavam espalhados entre as varias
cidades gregas, especialmente, Argos, Creta e Tessalbnica, onde trabalhavam como
agricultores em pequenas propriedades. Em Esparta, eram conhecidos como
verdadeiros dwellers around?®, habitantes das cercanias e encostas das areas
periféricas e, portanto, menos férteis, do vale do rio Eurotas. Ainda que tivessem
acesso - ou dever - ao servigo militar, era-lhes negado tomar parte do governo, por

serem cidaddos de segunda categoria. %

22 ROY, Jim. Spartan Aims In The Spartan-Elean War of C.400: Further Thoughts. Electronic Antiquity: Communicating The Classics. Virginia: Virginia
Polytechnic Institute and State University. Ano VI, v. 3, 1997.

23 ROY, 1997. p.283. 299.

24 HOMERO. Odisséia IllI: itaca. L&M, Porto Alegre: 2007. pp 321. Cf. Odisséia I: Telemagquia. p 15.

25 Moradores do entorno, das margens e periferias.

26 SACKS, David. Encyclopedia of the Ancient Greek World. New York-NY. 2005. p. 254.
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Os paroikoi gregos ndo eram dotados de cidadania plena, sofriam varias
formas de exclusdo social. A negagdo de seus direitos configurava-se em uma

condicdo de dependéncia cultural e, em casos extremos, em escravid&o.*’

As pesquisas atuais sobre o termo paroikos (a quem ele se refere e a sua
condicao) tem demonstrado que ndo h& consenso nas conclusdes, como, em grande
parte, ndo havia na sua aplicacéo original. Sob o termo subjazem vérios estratos de

interpretacdes e usos na sociedade grega antiga. Gygax®® assinala esta imprecisao.

Na antiguidade grega, o termo perioikos carecia, em geral, de um
significado juridico ou social preciso. Segundo este autor, muitas vezes
alude simplesmente a proximidade geogréfica, em outras é utilizado de
forma técnica para denominar grupos de populagdo, que se encontram, no
entanto, em circunstancias muito diferentes; finalmente perioikides se
refere a pessoas que se encontram no territorio de uma cidade. Esta opinido
tem sido aceita por muitos estudiosos, porém nem todos a compartilham.
Uma questdo diferente, relacionada com a anterior, porém que alguns
confundem misturam com ela, € se as comunidades designadas com a
palavra perioikoi oferecem a nossos olhos umas caracteristicas comuns,
sem que implique cair no erro que assinala Gschnitzer, a saber, que cada
vez que apareca nas fontes seja interpretada automaticamente no sentido
da concep¢do moderna, nem cometer tampouco o equivoco de de pensar
gue, se nds associamos um sentido geral, este seja 0 que lhes davam os
gregos. (Tradugdo nossa).”

O termo, porém, ndo se aplica a um s6 grupo ou caso. Esta dificuldade de
abarcar, no termo paroikos, um grupo com caracteristicas préprias, detentor de perfil
de atuacdo capaz de configurar um padrdo, ndo é condicdo especifica do
pesquisador de hoje, ao contrario, a flutuacdo da aplicacdo do termo fez com que
nao houvesse consenso nem mesmo entre os historiadores gregos e 0s escritores
antigos. Assim, um cretense poderia ser tido como um paroikos por ser um povo do

mar, como sugere, até mesmo, a versao grega de Sf 2,5: “Ai dos que habitam no

27 GALLEGO, Julian. The Lakedaimonian Perioikoi: Military Subordination and Cultural Dependence. In: Esclavage Antique et Discriminations Socio-
Culturelles. ACTES DU XXVIII COLLOQQUE INTERNACIONAL DU GROUPEMENT INTERNACIONAL DE RECHERCHE SUR L’ESCLAVAGE ANTIQUE.
Mitiliene,2003. p.34.

28 GYGAX, Marc Domingo. Los periecos licios (siglos IV-Ill a.C.). Gerién, Madrid: Publicaciones de la Universidad Complutense. Ano IX, v.9, 1991. p.115.
29 “En la antiguedad griega el término perioikos carecia en general de un significado juridico o social preciso. Segun este autor muchas veces alude
simplemente a la vecindad geogréfica, otras es utilizado de forma técnica para denominar grupos de poblacién, que se encuentran, sin embargo, em
circunstancias muy difezentes; finalmente, perioikides suele designar a los pueblos que hay en el territorio de una ciudad. Esta opinién ha sido aceptada por
muchos estudiosos, pero no todos la comparten. Una cuestién diferente, relacionada con la anterior, pero que algunos confunden y mezclan con ella, es la
de si las comunidades designadas con la palabra perioikoi ofrecen a nuestros ojos unas caracteristicas comunes, sin que ello implique caer en el error que
sefiala Gschnitzer, a saber, que cada vez que aparezca en las fuentes sea interpretada autométicamente en el sentido de la concepciéon moderna, ni

cometer tampoco la equivocacion de pensar que si le asociamos un significado general, éste sea el que le daban los griegos.” (GYGAX, 1991, p.115)
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litoral, povo cretense! — a palavra do Senhor vai para vés: Canad, terra filistéia eu te

deixarei totalmente despovoada”.*°

Entre os “povos do mar’ encontram-se também os filisteus, cuja origem

Gottwald®' assim descreve:

Eram os filisteus um dos “Povos do Mar” que haviam sido desalojados das
regibes egéia-anatélia (tendo os filisteus emigrado talvez de Creta ou, ainda
mais provavelmente, da Licia na Asia Menor, e talvez antes disso da lliria
ou da Etraria). *

Apesar destas constatacfes, uma importante descoberta arqueolégica
coloca em conexao os “povos do mar” (cretenses e filisteus) com os paroikoi e a
regido da Licia, na Asia Menor *. Estes, por sua vez estdo, por meio dos vizinhos

filisteus, aproximados dos povos biblicos. A descoberta em questdo é uma epigrafe

n34

conhecida como “Estela de Janto™" na qual sdo mencionados o0s paroikoi (periecos).

Em 1973 arquedlogos franceses descobriram em Letoo de Janto a famosa
estela trilingue que contém trés versdes de um mesmo decreto escritas em
licio, grego e arameu. Nela se fazia mencéo pela primeira vez dos periecos
licios. Uns anos mais tarde M. Worrle deu a conhecer material epigréfico de
Limira e Telmeso no qual voltava a aparecer perioikoi. Este achados
permitiram completar a inscricdo de Telmeso, conhecida h& tempo, para a
gual se haviam sugerido diferentes restituicdes, e que agora constitui com
toda probabilidade nosso quarto testemunho dos periecos.35 (Traducéo
nossa).*®

A presenca de grupos nomeados de paroikoi nas cidades da Grécia, da Asia

7z

Menor e demais regides do Mediterraneo € autenticado por textos classicos e

by

antigos, mas é com o0 avanco da tecnologia aplicada a arqueologia que tem

30 olal ol katowkodrteg O oyolviope thg Baddoong Tdpotkor Kpntdv Adyog kuplov &’ bpic Xovear yi dirodpOiwy kel dToA®D Uuic ék katoukieg

31 GOTTWALD, Norman K. As tribos de lahweh: uma sociologia da religido de Israel liberto 1250-1050 a.C. Tradugdo de Anacleto Alvarez. Sdo Paulo:
Paulinas, 1986. p. 418.

32 Grifos nosso.

33 S&o Paulo passa pelo porto de Patara, na Licia, na terceira viagem missionaria (At 21, 1) e na ida para Roma passou hovamente pela Licia, na cidade de
Myra, atual Demre, na Turquia (At 27, 5).

34 GYGAX, 1991, p.111.

35 En 1973 arquedlogos franceses descubrieron en el Letoo de Janto la famosa estela trilinglie que contiene tres versiones de un mismo decreto escritas en
licio. griego y arameo. En ella se hacia mencién por primera vez de los periecos licios. Unos afios mas tarde M. Wérrle dio a conocer material epigréfico de
Limira y Telmeso en el que volvian a aparecer perioikoi. Estos hallazgos permitieron completar una inscripcién de Telmeso conocida desde hacia tiempo,
para la cual se habian sugerido diferentes restituciones, y que ahora constituye con toda probabilidad nuestro cuarto testimonio de los periecos. (GYGAX,
1991, p.111)

36 “Pero una ciudad no solo era un centro urbano, también contaba con una chora, un territorio dependiente cuya poblacion se tenia presente en estas
fiestas. Expressamente se menciona a unos paroikoi e ektemenoi como beneficiarios de las donaciones de Epaminondas, esto es, se tuvo en cuenta a

personas que no tenian el estatuto de ciudadania, habitantes de los alrededores]...]”
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emergido materiais que comprovam a existéncia desta classe. As interpretacdes dos
especialistas ndo sdo unanimes, mas evidenciam pontos relevantes e incontestes da
categoria e status a que pertenciam os paroikoi. Segundo Gascé®’, por ocasido das
festas tebanas, Epaminondas® fazia doacdes aos paroikoi. Por serem estes nao-

cidad&os, o governador incluia-os, demonstrando sua benemeréncia® .

Porém, uma cidade ndo era somente um centro urbano, também contava
com uma chora, um territério dependente cuja populacao se fazia presente
nestas festas. Expressamente se menciona uns paroikoi e ektemenoi como
beneficiarios das doac¢des de Epaminondas, isto €, levou em conta pessoas
gue ndo tinham o estatuto de cidadania, habitantes dos arredores [...].
(Traducao nossa)™®

Indubitavel € que os paroikoi, independente de sua especificidade, etnia ou
condicao, tinham em comum a situacdo de dependéncia intercomunitaria. E esta
lhes era imposta por serem grupos que viviam em cidades, ou proximo delas, e que

dependiam ou estavam subjugados a grupos dominantes.

No Novo Testamento o termo paroikos também aparece, sobressaindo na
primeira carta de Pedro,*! onde os paroikoi sdo os destinatarios principais aos quais
€ enviada a missiva.

Pelos nomes inseridos em 1 Pedro (1,1) e pela omisséo das provincias da
Licia e Panfilia, que se situam ao sul dessa cordilheira, podemos concluir

gue a carta teve como destinatario o conjunto de comunidades cristds que
se achavam em toda a Asia Menor romana ao norte e oeste do Tauro.

Certo € que o termo paroikos € posterior ao surgimento desta classe de
pessoas, a quem ele foi orientado e ao qual se identificou. O termo € grego, mas em
todos os idiomas modernos, antigos e, mesmo, mortos, existe ampla possibilidade e
espectro semantico, para indicar aquele que estd em condicdo de inadequacdo
social, seja ela qual for. Por isso, datar o aparecimento de um nucleo basico de
paroikos € como datar o aparecimento da propria humanidade, uma vez que sempre

existiram estranhos, diferentes, ou que nao quiseram sujeitar-se e, por isso, de

37 GASCO, F. Evergetismo y consciencia civica em la parte oriental del Império. Habis, Universidad de Sevilha, Secretariado de Publicaciones. n.26, 1995,
p.177-186.

38 Epaminondas (418 a.C. - 362 a.C.) foi um general e politico grego do século IV a.C. na cidade-estado de Tebas.

39 GASCO, 1995. p.184

40 “Pero una ciudad no solo era un centro urbano, también contaba con una chora, un territorio dependiente cuya poblacién se tenfa presente en estas
fiestas. Expressamente se menciona a unos paroikoi e ektemenoi como beneficiarios de las donaciones de Epaminondas, esto es, se tuvo en cuenta a
personas que no tenian el estatuto de ciudadania, habitantes de los alrededores [...].”

41 ELLIOTT, 1985, p. 59.
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alguma forma, foram dominados pelos grupos majoritarios. Que a um excluido ndo
seja facultada a possibilidade de acesso aos bens e patriménios daquele territério,
nem lhe seja outorgados direitos civis que cidadaos plenos detenham néo € de todo

incomum, em todas as sociedades e tempos.

Independente do status e etnia dos paroikoi ha fortes indicios de sua
aproximagdo com o povo semita biblico veterotestamentario. Sdo recorrentes as
vezes em que os vizinhos e inimigos de Israel sdo pejorativamente assim nomeados.
Isto, porém, ndo encapsula sua aplicacdo, visto que grupos ou individuos neutros
também sdo, eventualmente, intitulados desta forma. Por ultimo, e até mesmo, por
primeiro em nosso interesse, o povo de Israel e, mais tarde, os cristaos, sao
chamados de paroikoi. Estes pontos de contato e as dissemelhancas serdo motivos
de pesquisa, para tentar identificar quem sdo 0s sujeitos a quem € imposto este

titulo.

1.2 Sujeitos

O termo paroikos é citado nos escritos biblicos do AT, na versédo da LXX e
no NT. Contemplaremos a seguir 0s sujeitos a quem o termo paroikos € indicado,
atravessando os livros, tempos e textos do Antigo Testamento e do Novo
Testamento, para averiguar, assim, qual a configuracdo do grupo e dos individuos

gue foram rotulados com este nome.

A mobilidade humana est4 amplamente apresentada nas paginas da Biblia.
Mesmo quando o substantivo paroikos ndo aparece explicitamente, sua presenca
revela-se subjacente ao texto, fazendo emergir temas correlatos como a diaspora,
terra, migracao, deportacdo e o exilio, o que demonstra que a complexidade do tema

funciona, no tecido dos textos, como conector para unir varios argumentos.

Na lei mosaica, a terra € patriménio divino: “A terra € minha, pois vos sois
estrangeiros e migrantes” (Lv 25,23). A lei legitima a condigao itinerante do povo e,
simultaneamente, denuncia a apropriagdo indevida de terras e o latifundio. Este

conceito teologico tem dupla intencionalidade: ndo alienar a terra e manter viva a
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consciéncia da identidade, de povo migrante e em peregrinacdo, como atesta
Thiel.*
Ele contém o reconhecimento jamais abandonado de que Israel ndo era um

povo autéctone na Palestina e que ndo devia a terra a seu poderio militar,
mas a um presente de seu Deus.

No artigo Il Signore protegge lo straniero, Gabriele Bentoglio® pde em
evidéncia a dimenséo teoldgica desta mobilidade que manifesta a relacdo entre
Deus e o homem. Diz ele:

Realmente, esta & a primeira e mais decisiva relacdo de alteridade e
semelhanca entre sujeitos. Na perspectiva cristd, infere da revelacéo
biblica, e aqui se coloca o fundamento do auténtico encontro entre sujeitos,

onde a presenca sobrenatural garante o respeito e a promocédo da relagcdo
interpessoal. (Traduc&o nossa).**

A chave teoldgica para o tema da mobilidade € a terra, cujo conceito biblico
evoca a propria vocacdo dos patriarcas e a eleicdo do povo. Povo e terra estdo
intimamente imbricados, impondo interpretacdes religiosas e nacionais para temas
como o éxodo, a Lei e o exercicio profético, que receberdo ressignificagbes a luz do
evento Cristo e das experiéncias cristds. Segundo Kriiger*, ndo s6 a mobilidade
humana e hebreia em geral € de natureza teoldgica, mas, também, o carater de
forasteiro no Novo Testamento tem este carater. A diaspora cristd dos primeiros
tempos da igreja preserva indicativos sociolégicos do que foi vivenciado pelo povo
de Israel, narrado no Antigo Testamento.

A condicdo de migrante, que tem no fendbmeno da mobilidade ndo um
recurso aleatério, mas uma condicdo de vida e sobrevivéncia colocou o sujeito
paroikos em uma desvantagem O6bvia, em relacdo as classes superiores que
desfrutavam de plenos direitos. O paroikos tinha direitos locais restritos, sendo-lhe
proibido, por exemplo, casamento com pessoas de outras classes, comércio com
qualguer um, participacdo e voto em assembleias publicas, direitos de propriedade.

Em tudo isso, era menos que cidadao, sendo-lhe impostas restricbes as vezes

42 THIEL, 1993, p.68.

43 BENTOGLIO Gabriele F. Il Signore protegge lo straniero (SAL 146,9). Riflessioni di teologia biblica. Credere Oggi, Padova: Messaggero di S.Antonio
Editrice, ano 10, n.154, p.19-29, 2006. p.22.

44 “Anzi, questa € la prima e piu decisiva relazione di alterita e somiglianza fra soggetti. Nella prospettiva cristiana, desunta dalla rivelazione biblica, qui si
colloca il fondamento dell'autentico rapporto tra soggetti, dove la presenza soprannaturale garantisce il rispetto e la promozione della relazione
interpersonale.”

45 KRUGER, René. A diaspora: de experiéncia traumatica a paradigma eclesioldgico. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2009. p, 104-105.
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bastante penosas. O cidadéo de direitos restritos caso ndo fosse escravizado nem
tivesse fugido e passado a viver como hapiru, poderia empregar-se como diarista
(o sakir), exercendo trabalhos domésticos ou trabalhando no campo como
ceifador ou pastor*® (2 Sm 25; 17,28s; 19,32).

A Septuaginta traduz o termo -o¢ sakir por piobwtoc/misthotos, mas,
permanece o significado: diarista. No Novo Testamento, misthotos e suas flexdes
mantém a conotacdo de transitoriedade, referindo-se a pessoas que “alugam” sua
mao de obra para o bem, como os empregados da parabola do Filho Prédigo em Lc
15,17; para o mal, no caso Unico dos mercenarios citados em Jo 10, 12-13; ou de
forma neutra, como os empregados de Zebedeu em Mc 1,20. Os sujeitos misthotos
sdo estrangeiros, pessoas em transito e desempregados, que aceitam trabalhar
como diarista e, a cada dia, vao para os locais de contratacao de “boias-frias” e la
ficam esperando que alguém os contrate. Esta realidade ndo era estranha na
sociedade cristad primitiva, como se depreende da parabola dos operarios da vinha
(Mt 20,1-16).

Alonso Schoekel*’

, a0 comentar esta pardbola, apresenta que a Lei de Lv
19,13; Dt 25,15 e a maxima sapiencial de J6 7,2, que versa sobre a obrigacdo do
empregador de pagar o diarista (sakir /misthotos) antes que o sol se ponha, tem sua
ordem invertida, o que permite concluir que os ultimos a serem contratados eram,
especialmente, necessitados. Esta parabola tem escopo escatolégico quando lida
em funcado do Reino de Deus, diante do qual as pessoas se dividem em dois grupos:
0s primeiros, que se refugiam em suas prestacfes de servigos; e 0s ultimos, que

esperam pela generosidade divina.

1.2.1 Povo de Israel

O ciclo migratorio dos hebreus manteve-se pelas sucessivas opressfées

sofridas, nas quais foram impostas condi¢des de vida muito adversas, dura servidao

46 THIEL.1993. p. 105.
47 Biblia do Peregrino, S&o Paulo: Paulus, 2002. notas de rodapé Mt 20,1-26
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e negacao de seus direitos, levando-os a deslocarem-se em busca de libertacao,

autonomia e sobrevivéncia.

Os gérim hebreus eram pessoas que viviam em comunidades que ndo eram
as suas, porque tinham sido obrigados a sair de suas terras. Os motivos que
deflagraram a migragdo foram varios: carestia, ma colheita, fome (cf. Gn 12,10;
26,1ss; 47,4), guerra, devastacao, culpa de crime, perseguicao (cf. Ex 2,15; 2Sm
13,38), expulsdo, endividamento e ameaga de escravidao. “A condigdo de gér era,
por certo, a alternativa para a existéncia fora-da-lei do habiru que, por via de regra,

tinha as mesmas causas”.*®

Os recabitas constituem uma parcela sui generis de paroikos por viverem
peregrinando por livre decisdo e, espontaneamente, desejar estarem fora da
sociedade, mantendo-se como estrangeiros residentes e migrantes. Este cla é
conhecido por abster-se do vinho quando, na verdade, este € ndo um fim em si
mesmo, mas o indicativo do ethos familiar e tribal que traz a marca da resisténcia a
cidade e que, portanto, ndo se fixa em um lugar durante o tempo necessario para a
videira crescer, frutificar e obter o vinho.

Mas eles disseram: Nao beberemos vinho, porque Jonadab, filho de Recab,
nosso pai, nos ordenou: Nunca jamais bebereis vinho, nem vés nem vossos
filhos; ndo edificareis casa, ndo fareis sementeiras, ndo plantareis, nem
possuireis vinha alguma; mas habitareis em tendas todos os vossos dias,
para que vivais muitos dias sobre a terra em que viveis peregrinando (Jr
35,68).

Séculos mais tarde, outro grupo de judeus, os essénios, opta pela vida de
paroikos, evadindo-se das cidades para viver na diaspora do deserto. As motivacdes
do exilio voluntario dos essénios para a comunidade de Qumra podem, também, ter
matiz hermenéutica, na qual a leitura dos textos messianicos do profetismo classico
teriam se encontrado com uma emergente interpretacdo apocaliptica.*® Como é

apresentado na Regra da comunidade 1QSVIII:>°

120 Quando isso existir em lIsrael, para a comunidade,lasegundo estas

disposicbes, eles se separardo do meio do habitat dos homens da
iniquidade, a fim de irem para o deserto e nele prepararem Seu Caminho,

48 THIEL,1993. p.106.
49 JOHNSTON, Sarah lles (General Editor). Religions of the ancient world: a guide. [s.l.]: Harvard University Press, 2004. p.187.
50 POUILLY, Jean. Qumrd. S&o Paulo: Paulinas, 1992.p. 33.
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Ysegundo o que esta escrito: “No deserto preparai o Caminho de....*, tornai

reta na estepe uma vereda para 0 nosso Deus”.”*

A comunidade de Qumré se estabelece no deserto depois de ter migrado de
Jerusalém, apontando para a migracdo de uma leitura religiosa judaica para outra.
Este éxodo assume o perfil de contestacédo e propde, por meio desta expatriacéo,
um novo estatuto social. A interdependéncia de seus membros, a rigida rotina
laboral e ascética e o legado literario produzido, demonstram que estes 150 anos de

vida apatrida foi um fendmeno de resisténcia a sociedade de onde migraram.

E uma forma alternativa de ser paroikos alternativa, ndo por imposicoes
externas, mas por autocompreenderem-se como estranhos ao modelo
sociorreligioso judaico permeado de eflivios helenistas, no qual o culto apresentava-
se contaminado pela ingeréncia de Herodes, e a aristocracia do templo estava aliada
a grupos, cujos interesses eram alheios a fé e aos costumes judaicos, ferindo

profundamente a sensibilidade dos essénios.

Paroikos era, também, sazonalmente, todo e qualquer judeu que,
observando o costume e a prescri¢céo religiosa, se deslocava do local onde habitava
para ir ao Templo, em Jerusalém, especialmente, nas datas das grandes festas do

calendario litirgico judaico (cf. At 2, 5; 8,27).

1.2.2 Patriarcas

Na literatura veterotestamentdria, ser transeunte € uma constante na vida
dos povos primitivos hebreus. Quando no livro do Génesis aparece a palavra gérim,
ela esta se referindo aos patriarcas forasteiros ou residentes e, a Canad, diz Sicre®?.
Porém, ndo ha consenso entre 0s autores quanto a quem deva ser utilizado o termo.
Para Pedersen, os gérim eram o0s cananeus que foram submetidos durante o
assentamento, entendendo que foram a eles aplicados os textos de Ex 22,20 e 23,
9.12. Para Kellermann, gérim sdo os israelitas do norte que desceram para Juda no

século VIl sob a ameaca da Assiria. Sicre adota uma posicédo nao tao de fronteira, e

51 ...* “Is 40,3. Os quatro pontos substituem as quatro consoantes do nome de Deus, que nao se pronunciava”.

52 SICRE, José Luis. A justica social nos profetas. Traduzido por Carlos Felicio da Silveira. Sdo Paulo: Paulinas, 1990. p.55.
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prefere a palavra estrangeiro para traduzir gér, por abranger pessoas da nacao em
que residem como, também as que néo sao.
O termo gér se aplica a qualquer associado de uma comunidade que néo
seja a sua. Pode ser israelita (Jz 17,7-9; 19,16) ou estrangeiro. Pode tratar-
se de viajante que s6 fique alguns dias como héspede (J6 31,32). Mas essa

palavra designa especialmente grande classe de cidaddos que ndo séo
israelitas de nascimento, embora estejam unidos a comunidade de Israel.>

Na obra “Histéria da Religido de Israel”, Fohrer apresenta o inicio da religido
de Israel e sublinha que esse fendbmeno se deu dentro das estruturas das ondas
migratorias semiticas, isto €, obedeceu ao itinerario nédmade compreendido do
deserto da Siria e da Arabia, circunscrevendo o crescente fértil. Os principais
protagonistas sdo Abrado, Isaac e Jacd. A histdria e a migracdo de Jacd estéao
ligadas aos santuarios do centro da Palestina (Betel, Siquém, Penuel), enquanto que
Isaac e Abrado estdo vinculados ao sul (Berseba e Moré). As tradicbes o0s
apresentam como chefes de tribos que migravam em busca de 4gua e pasto para
seus rebanhos. Nessas condi¢cdes, penetram em Canad, mas |4 ficam como
assentados e estrangeiros, ndo possuem terra, como afirma Gn 12,6: “Abrado
atravessou a terra até o lugar santo de Siquém, no carvalho de Moré. Nesse tempo

os cananeus habitavam esta terra.”*

Em Abrado encontra-se o paradigma do paroikos migrante com tamanha
intensidade, que, em um tempo histérico no qual o nomadismo era 0 modo de vida e
de subsisténcia, a ele é imposto um carater singular de itinerancia. Nas ocorréncias
biblicas que o mencionam, Abrado é, ao mesmo tempo, o iniciador de um estilo de
migracdo que fara escola e tera descendéncia, visto que suas andancas haurem de

lahweh, ndo s6 a inspiracdo, mas, também o método e escopo.

Jaco é apresentado como estrangeiro na casa de Labao, que desejava sair
da condicdo de paroikos e retornar a sua patria (cf. Gn 30,25). Quando L6, em Gn
19,9 tentou proteger os hdspedes estrangeiros, foi-lhe, de forma depreciativa,

lembrada sua condicéo de estrangeiro em Sodoma.

53 PEDERSEN apud SICRE, 1990. p. 66.
54 FOHRER, Georg. Histéria da Religido de Israel. Sdo Paulo: Edi¢cdes Paulinas, 1983. p. 24-26.
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Moisés é paroikos em Madia, quando foge, e estrangeiro no Egito, quando
volta para livrar o povo. Seu filho, nascido em Madia, serd nomeado com a condigdo
do pai: Gerson, uma etimologia popular para a palavra estrangeiro: gér.

Ainda que Moisés tenha tido acolhida em um grupo familiar, aguarda-o uma
tarefa em outro lugar, a de tirar seu povo da casa da escraviddo. Esta tarefa
€, a rigor sua “casa”. Fora dela Moisés e seu filhos sdo “Estrangeiro” /
Gersom.”

A expectativa biblica veterotestamentaria € que 0s estrangeiros superem a
condicao de opressao e violéncia, e que Deus julgue sua causa, porém reconhece
ser esta uma perspectiva para um futuro distante, talvez, escatoldgico, porque no
momento em que vivem, eles sao paroikoi onde quer que estejam.

Na era vindoura o lobo ser& o cidad&o protegido do cordeiro (Is 11.6). o mal
jamais desfrutard esse privilégio com Deus (S| 5.4[5]; mas o salmista se
considera peregrino perante o Senhor (S| 39.1-13; 1Cr 29.15). De fato,

mesmo depois da conquista, Israel ainda é peregrino na terra, pois esta
pertence ao Senhor (Lv 25.23).%°

Deste modo, Israel é personalidade corporativa de paroikos que vive as
peregrinacbes dos povos na histéria. E Israel na deportacdo babilonica (cf. Esd 1,4);

€, também, Israel na didspora judaica, no exilio egipcio.

1.2.3 Cristaos

O cristianismo € um fenémeno social que abrangeu, desde a sua origem, 0s
apatridas, os deslocados (mesmo em sua patria), os diferentes que destoavam do
convencional, e, tudo isso com uma proposta religiosa embasada na experiéncia e
no evento Jesus e no testemunho daqueles que, com ele, foram também, paroikos.
Esta possibilidade alternativa de sociedade foi mais bem acolhida pelos que

estavam a margem na sociedade.

A nocao de ser forasteiro e estar peregrinando € utilizada como indicativo

social em vista de impor moral condizente com os preceitos ensinados e aceitos pela

55 SCHWANTES, Milton. “E ainda nos tirou da &4gua.” Exodo 1-2. Tradigdes libertadoras e cultura de resisténcia. In: Culturas e Cristianismo. S&o Paulo:
Loyola, 1999. p.25.
56 HARRIS, 1998. p.255.
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comunidade. “Amados, pec¢o-vos, como a peregrinos e forasteiros, que vos
abstenhais das concupiscéncias carnais que combatem contra a alma.” (1 Pd 2, 11).
No mandato missionario e despedida de Jesus em Mt 28,19-20 esta posto em
destaque a atuacédo cristd ad gentes e a universalidade do evangelho, que passa,

obrigatoriamente, pelos relacionamento intersociais.

Portanto ide, fazei discipulos de todas as nac¢fes, batizando-os em nome do
Pai, e do Filho, e do Espirito Santo; ensinando-os a guardar todas as coisas
gue eu vos tenho mandado; e eis que eu estou convosco todos os dias, até
a consumacao dos séculos. Disto deduz claramente o que segue:

» Os discipulos sdo enviados como apéstolos no mundo inteiro, eles podem
dizer que ndo tém mais uma patria e assim eles mesmos s&o “migrantes”.

* Os destinatarios da Boa Nova sédo todos os povos e nado sé os alguns
homens. Todos sdo chamados a fazer parte do Reino de Deus. Séo
abolidas assim as diferencas entre cidadaos autoctones e o povo forasteiro.

* A Unica seguranga que existe é a certeza continua da presenga de Deus
em Jesus Cristo que esta préximo aos seus discipulos garantindo a unidade
e 0 objetivo da miss&o.”’ (Traducao nossa)”®

Na compreensao cristd primitiva, desaparecem em Cristo as realidades que
dividiam as pessoas em povos, grupos e classes, tornando todos os membros da
comunidade individuos portadores dos mesmos direitos e das mesmas expectativas.

Mas agora em Cristo Jesus, vos, que antes estaveis longe, ja pelo sangue
de Cristo chegastes perto. Porque ele é a nossa paz, o qual de ambos os
povos fez um; e, derrubando a parede de separacdo que estava no meio

[...]. Assim que ja ndo sois estrangeiros, nem forasteiros, mas concidadaos
dos santos, e da familia de Deus. (Ef 2,13-14.19)

O paradigma vocacional estabelecido por Jesus impde novas relacdes
sociais que ampliam as possibilidades de interacfes, assegurando que o cristdo esta
em casa quando quem o acolhe, acolhe, também, o que ele anuncia. Este modo de
ser atualiza experiéncias do antigo Israel, como a dos profetas itinerantes e suas
escolas proféticas (cf. 1Sm 10, 5-7; 19,20).

57 KOPPEL, Urs. Israele: un popolo di Dio peregrino. Remhu - Revista Interdisciplinar da Mobilidade Humana. Brasilia: Centro Scalabriniano de Estudos
Migratérios. Ano XV, n.28, p.181-195, 2007.p. 189.

58 “Andate in tutto il mondo e fate discepoli tutti i popoli; battezzateli nel nome del Padre e del Figlio e dello Spirito Santo ed insegnate loro ad osservare tutto
quello che vi ho detto. Guardate, lo sono con voi fino alla fine del mondo.” Da questo si deduce chiaramente quanto segue:

« | discepoli vengono inviati come apostoli nel mondo intero, essi si pud dire che non hanno pit una patria e cosi sono essi stessi dei “migranti”.

« | destinatari della Buona Novella sono tutti i popoli € non solo i singoli uomini. Tutti sono chiamati a far parte del Regno di Dio. Vengono abolite cosi le
differenze tra cittadini autoctoni e il popolo dei forestieri.

« L'unica sicurezza che c’e € I'assicurazione continua della presenza di Dio in Gesu Cristo che € vicino ai suoi discepoli garanzia dell’unita e scopo della

missione.
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A proposta crista primitiva tem dois predicados: itinerante e radical.
Theissen™® afirma que para compreender as tradicdes do evangelho ha que se levar
em conta o radicalismo itinerante do movimento de Jesus, que se torna evidente no
discurso e proposta de Jesus de deixar tudo para segui-lo. Essa proposta é
expressa na frase “deixe que os mortos enterrem os mortos” (cf. Lc 9,57-62). Os
pescadores e agricultores galileus que migram de Galileia para Jerusalém deixam
nao apenas sua patria, mas, também, seu meio de sustento. Por outro lado, cristdos
oriundos do judaismo da diaspora e judeus autoctones entram em conflito, na
comunidade crista primitiva de Jerusalém (At 6,1-6). O choque cultural e os conflitos
socioecondmicos sao inerentes ao processo formativo do movimento cristdo que tem
por premissa o mandato missionario e a destinacdo universal do anuncio do

evangelho (Mt 28,18-20). Neste processo, ser cristdo € estar em transito.

Na sociedade civil, desta época até o século IV, a situacdo do paroikos
continua instavel. Na cidade de Tarso, Dion Criséstomo recomenda outorgar direitos
de cidadania aos artesdos téxteis a fim de evitar conflitos sociais; o edito de

Caracalla (217d.C.) estendeu a cidadania romana a toda a populagéo do império.

Porém, esta igualdade de direitos dos cidadaos tinha sempre uma limitagéo:
ficavam excluidos ndo somente os escravos, mas também os metecos e 0s
estrangeiros.®’ (Traducéo nossa).*

Olivero® diz que o cristdo é um paroikos pelo simples fato de que estar com
Cristo é viver em transito com ele e “nao ter aqui uma cidade permanente” (Hb
13,14). Em Efésios e 1Pedro os autores qualificam os destinatarios como povo por
sua adesao a Cristo, sem a qual seriam como 0s pagaos que acreditavam ser um
povo, sem o ser, na verdade, por estarem longe de Deus. Essas imagens
apresentam uma nova visdo de vida, que relativiza todas as estruturas humanas
terrenas e reduz a provisérias as modalidades de existéncia que tem sua
consisténcia em outros valores que nao sejam a insercéo em Cristo.

A reparticdo geogréafica ndo é mais essencial, porque o crente € sempre um
“paroikos”, isto €, um residente temporario, um héspede de passagem, onde

59 THEISSEN, Gerd. Gesu e il suo movimento. Analisi sociol6gica dela comunita cristiana primitiva. Torino: Claudiana, 1979. p. 20.230.

60 THEISSEN,1985,p. 232.

61 Pero esta igualdad de derechos de los ciudadanos tenia siempre uma limitacion: quedaban excluidos no solamente los esclavos, sino también los
metecos y los extranjeros.

62 OLIVERO Fredo et tal. Nella Chiesa nessuno é straniero. Guida pratica per I'immigrazione. Roma: CEI, 2000. p. 48.
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quer que ele se encontre [...]. A consequéncia que se obtém desta imagem
€ que as diferencas, em Cristo, séo queridas por Deus e animadas por ele e
sustentadas como dinamismos de unificacdo, gracas a um paradoxal
desenho de unidade na distincdo, que tem a sua razdo Ultima na natureza
mesma do ser trinitario de Deus. (Traduc&o nossa)®®

Os cristdos vivem a dialética de ser paroikoi e de ter a obrigacdo moral de
socorrer quem € paroikos. Em Mt 25,34, o modo como o cristdo se comportar frente

ao peregrino seré indicativo de prémio ou sancado escatoldgicas.®

Nos escritos paulinos é recorrente 0 anuncio da superacdo de barreiras
entre as pessoas: “j@ ndo ha mais grego ou judeu, circunciso ou incircunciso,
barbaro, cita, escravo, livre” (Gl 3,28), em Cristo todos sao um s6 povo (cf. Ef 2,14),
sem acepcao de pessoas (cf. At 10,34s). Tendo por base a lei veterotestamentaria e
seguindo o exemplo de Cristo, os cristdos adotam um estilo de vida comunitario,
aberto aos outros e acolhedor com os estranhos, “sendo hospitaleiros uns com os
outros” (1Pd 4,9; Rm 12,13).°° No cristianismo primitivo, todos comungam do
mesmo status ontoldgico de paroikos. Na carta a Diagneto, o perfil dos cristdos é
desenhado como perfeito exemplar de paroikos: conformam-se aos costumes,
idioma, alimentacdo e casas dos nativos onde se encontram residindo
temporariamente; estando em sua propria patria sdo tratados como estrangeiros e,

mesmo assim, tem comportamento admiravel.

Eles moram em seus paises, mas simplesmente como peregrinos. Como
cidadaos, eles compartilham em todas as coisas como 0s outros, e ainda
suportam todas as coisas como se fossem estrangeiros. Toda terra
estrangeira é para eles como seu pais de origem, e toda terra natal € como
uma terra de estranhos. (Epistola a Diagneto V,5)% (Traduc&o nossa)®’

Esta condicdo de vida em paroikia foi elemento gerador da reflexdo
escatoldgica segundo se afirma que “nossa cidade esta no céu” (FI 3,20), porque
“aqui ndo temos cidade permanente” (Hb 13,14) e “as coisas deste mundo passam”
(1Co 7,31b).

63 La ripartizione geografica non € piu essenziale, perché il credente & sempre um “paroikos”, cioé un residente temporaneo, un ospite di passaggio,
dovunque egli si trovi [...]. La conseguenza che si ricava da queste immagini € che le differenze, in Cristo, sono volute da Dio e da lui animate e sostenute
come dinamismi di unificazione, grazie ad un paradossale disegno di unita nella distinzione, che ha la sua ultima ragione nella natura stessa dell'essere
trinitario di Dio”.

64 KOPPEL, 2007. p.188.

65 OLIVERO, 2000. p.45.

66 In: BENTOGLIO, G. Itinerant missionaries of the church of the origin and evangelization: ohe challenge of welcome and hospitality. Remhu - Revista
Interdisciplinar da Mobilidade Humana, Brasilia: Centro Scalabriniano de Estudos Migratérios. Ano XVII, v. 17, n. 32, 2009( 211-212).

67 They dwell in their own countries, but simply as sojourners. As citizens, they share in all things with others, and yet endure all things as if foreigners. Every

foreign land is to them as their native country, and every land of their birth as a land of strangers. (Epistle to Diognetus V,5).
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A alma imortal habita no tabernaculo mortal; cristdos moram como
peregrinos no corruptivel [corpo], olhando para a morada incorruptivel nos

cets”.®® (Traducdo nossa)®

O texto manifesta uma leitura escatolégica da condicdo social, religiosa e
antropolégica crista primitiva. Ser paroikos € condi¢cdo, eleicdo e op¢cdo a0 mesmo
tempo. Condicado, porque Ihes é imposto um boicote social que lhes priva de direitos
ja conquistados. Para poder professar sua fé migram, reunem-se veladamente, sao
perseguidos e vivem na diaspora (cf. 1Pd 1,1). Eleicdo, por entenderem-se como o
novo povo de Deus, chamados a fazer parte de nova alianca, em Cristo (cf. 1 Pd
1,1-2). Opcéo, porque € consequéncia do chamado, e este ndo ocultou a dificuldade
que |Ihe era inerente, nem a condigao de itinerancia: “Eu te seguirei para onde quer
que vas’. Ao que Jesus respondeu: ‘As raposas tem tocas e as aves do céu, ninho;
mas o Filho do Homem néo tem onde reclinar a cabega™. (Lc 9,57-58). Mas a
auséncia de residéncia fixa neste mundo é sobrexaltada pela fé em uma morada
celeste e definitiva: “Na casa de meu Pai ha muitas moradas. Se nao fosse assim,

eu vos teria dito, pois vou preparar-vos um lugar’(Jo 14,2).

A consciéncia cristd de ser um peregrino ganha novos contornos quando
recebe uma orientacdo escatologica. A partir dai, ser cristdo é estar de passagem
por varias cidades, enquanto ruma para a cidade definitiva. Esta nova abordagem
sustenta o espirito de luta e resisténcia, enquanto, simultaneamente, da novo carater
ao status de paroikos.

Todos estes morreram na fé, sem terem recebido as promessas; mas
vendo-as de longe, e crendo-as e abracando-as, confessaram que eram
estrangeiros e peregrinos na terra. Porque, 0s que isto dizem, claramente
mostram que buscam uma pétria. E se, na verdade, se lembrassem
daquela de onde haviam saido, teriam oportunidade de tornar. Mas agora
desejam uma melhor, isto é, a celestial. Por isso também Deus ndo se
envergonha deles, de se chamar seu Deus, porque ja lhes preparou uma
cidade (Hb 11,13-16).

O encorajamento matuo na comunidade crista primitiva é sublinhado por S&o
Paulo em Fl 3,20: “nossa cidade estda nos céus”. A despeito das realidades

perturbadoras e da exigéncia do cotidiano adverso aos cristdos, a comunidade

68 Carta a Diagneto V1,8 apud Bentoglio, G. 2009, p. 211-212.
69 “The immortal soul dwells in a mortal tabernacle; Christians dwell as sojournersin corruptible [bodies], looking for an incorruptible dwelling in the heavens”.

(Epistle to Diognetus VI,8).
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mantém o animo, na certeza da provisoriedade das realidades terrenas e na fé na
imortalidade, como se depreende do texto de Hb 13,13-14: “Saiamos, portanto ao
seu encontro fora do acampamento, carregando a sua humilhacdo. Porque néo
temos aqui cidade permanente, mas estamos a procura da cidade que esta por vir.”

E a fé escatoldgica que mantém o vigor do cristdo nos momentos de adversidades.

1.2.4 lahweh

Os grupos seminémades liderados por Abrado, Isaac e Jacé nos primordios,
nao conheciam lahweh, mas cultuavam o Deus dos pais. Esta religido praticada por
eles apresentava uma relacdo pessoal entre Deus e 0 povo, 0 que fez com que a
divindade fosse conhecida como o Deus da companhia, ou seja, um Deus que
caminha junto com seu povo. A este grupo unem-se outros semindémades em
migragao: o grupo do Sinai, que traz a experiéncia de lahweh, e o grupo de hebreus,
que empreendera fuga do Egito, sob a lideranca de Moisés. Este éxodo bem
sucedido foi interpretado como acdo de lahweh, o Deus libertador. O elemento que
vai manter a esperanca deste povo novo serd a fé no Deus companheiro, que

caminha com eles. "°

“Deus vem, Deus sai, Deus caminha”, sao conceitos presentes em varias
passagens biblicas. Estas afirmacdes antropomorficas ndo tém apenas a conotagao
de prentncio de algo que estd em vias de acontecer’!, mas propdem a nocao
reinante a respeito da condicdo e da natureza de Deus. Deus se desloca e seu
movimento ndo apenas esta direcionado para alguém, ou para um lugar, mas segue
o ordenamento de sua intencéo e seu propésito’2. Por ser ele itinerante, ndo é um

Deus inerte ou fixo, mas que caminha com seu povo.

70 SCHWANTES, Milton. As Tribos de Javé, uma experiéncia paradigmatica. Revista Eclesiastica Brasileira, Petrépolis, v. 47, n. 185, 103-119 p. 1987. p.
110-114.

71 Sl 118,26: “Bendito o que vem em nome do Senhor. A vés outros da casa do Senhor, nés vos abengoamos.”; Is 35,4: “ Eis o vosso Deus [...] ele vem e
vos salvara.”

72 Hab 3,3: “Deus vem de Tema, e do monte Pard vem o Santo. A sua gléria cobre os céus, e a terra se enche do seu louvor.”; Jz 5,4: “Saindo tu, 6 Senhor,
de Seir, marchando desde o campo de Edom...”; S| 50,3: “Vem o nosso Deus e nédo guarda siléncio; perante ele arde um fogo devorador, ao seu redor
esbraveja grande tormenta.”; Is 30,27: “Eis o nome do Senhor vem de longe, ardendo na sua ira, no meio de espessas nuvens; os seus labios estdo cheios

de indignagédo, e a sua lingua é como fogo devorador.”;
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A tradicdo do Deus do deserto na teologia N”® apresenta Deus como sendo
némade, como némade é o povo por ele tutelado. O conceito evolui, entretanto, de
forma nostalgica: eventualmente escritor e povo evocam esta imagem do Deus
territorial e companheiro de marcha. A leitura, porém, ha que ser circunscrita ao
tempo tribal e clanico.

Estes e muitos outros aspectos das narrativas s6 se podem compreender a
partir do ponto de vista némade. [...] A figura do Deus do deserto que sé

pode ser cultuada verdadeiramente em vinculacdo com o estilo de vida
némade, ainda esta fortemente marcada por tracos antropomérficos.”

Esta nocao, presente desde a época nomadica, remonta as tradi¢cdes tribais
dos povos que circundavam Israel e foi homogeneizada com as tradicbes
monoteistas. As tradicbes da arca da alianca sdo um exemplo de assimilacédo, que
parece ter tido origem cananeia’™. A arca, segundo Dt 10,1-5, foi fabricada por
Moisés por ordem de Deus, e dentro dela foram depositadas as laminas de pedra
com o decélogo; os levitas eram encarregados de transporta-la (Dt 10,8). Por conter
as tabuas da alianca, o conceito da arca evoluiu para a no¢éao de presenca de Deus

no meio do povo: a arca é o “sinal visivel da presenca de Deus ”.”

Os filisteus ouviram o barulho do brado e disseram: “Que significa esse forte
brado no acampamento dos hebreus?”, e souberam que a Arca de lahweh
tinha chegado ao acampamento. Entdo os filisteus se encheram de medo,
porque diziam: “Deus veio ao acampamento!” (1Sm 4,6-7)

A concepcéao de Deus nbmade fez com que os grupos ndémades vinculassem
a proximidade da arca com a proximidade de Deus. Por isso, quando os israelitas
lutaram contra os cananeus, a arca estava no campo de batalha (Nm 14,44); quando
o povo marcha no deserto, é precedido pela arca (Nm 10,33-36); quando a arca
levantou acampamento, Moisés disse: “Levanta-te lahweh, e sejam dispersos os
teus inimigos e fujam de ti os que te aborrecem,” (Nm 10, 35); e quando o povo para
descansar, dizia: “Volta, lahweh, para as multidées de milhares de Israel.” (Nm 10,
36). A arca esta associada a peregrinacao no deserto e a entrada na terra prometida

(cf. Js 3, 2. 14-17). Josué prostra-se diante dela no campo de Guilgal:

73 Abreviatura para “estrato fonte némade”. Denominagéo proposta por SELLIN, E; FOHRER, Georg. Introducdo ao Antigo Testamento, Vol, |. Sdo Paulo:
Paulinas, 1978, p. 220.

74 SELLIN, E; FOHRER, G. Introduc&o ao Antigo Testamento. Traduzido por D. Mateus Rocha. v.1. 3 ed. S&o Paulo: Paulinas, 1978. p. 225.

75 VAUX, 1976. p. 393.

76 VAUX, 1976. p. 394.
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Disse Josué: “Ah! Senhor lahweh por que fizeste este povo passar o Jordao
se era para nos entregar nas maos dos amorreus e destruir-nos?” [...]
lahweh disse a Josué: “Levanta-te! Por que permaneces assim prostrado
sobre teu rosto?” (Js 7, 7.10)

Inédito é o evento vocacional de Samuel: Deus se manifesta a ele, quando
ele esta préximo da arca; ainda que, neste caso, a relacdo arca-sujeito seja
individual, esta relacdo tem um escopo comunitario em vista da transicdo do

tribalismo para a monarquia e da mediacao dos juizes para o profetismo classico.

A lampada de Deus néo se tinha ainda, apagado e Samuel estava deitado
no santuario de lahweh, no lugar onde se encontrava a Arca de Deus.
lahweh chamou: “Samuel, Samuel!” Ele respondeu: “Eis-me aqui!” (1Sm
3,3-4).
Foi transladada a arca para a regido de Cariat-larim (1Sm 6) e, mais tarde,
Davi a reconduz para Jerusalém. Os textos sublinham a ideia de que enquanto o
povo peregrinava, Deus peregrinava com ele. Nas suas lutas Deus estava presente
e essa concepcdo originou o estatuto relacional entre o povo e lahweh. Porém,
mudancas dramaticas aconteceram, afastando do convivio cotidiano a presenca de
Deus sob a marca da arca da alianca. A monarquia quer um templo para seu Deus .
Davi insinua a possibilidade, mas esta é vetada por Samuel:
Vai dizer ao meu servo Davi: Assim diz lahweh: Construirias tu uma casa
em que eu venha a habitar? Em casa nenhuma habitei desde o dia em que
fiz subir do Egito os israelitas, at¢ o dia de hoje, mas andei em
acampamento errante debaixo de uma tenda e um abrigo. Durante todo o
tempo em que andei com os israelitas, porventura disse a um s dos juizes

de Israel, que eu tinha instituido como pastores do meu povo Israel: “Por
gue néo edificas para mim uma casa de cedro?” (2 Sm 7,5-7)

A resisténcia de Samuel a construcdo do templo sera mantida por varios
grupos ao longo dos séculos, e encontrara em Jesus alguém que faz criticas
veementes a essa instituicdo, a interpretacdo que dela é feita e a exclusdo social
que ela gerou. E se no texto de 2 Sm 7, 5-7 esta contida uma critica apenas
implicitamente ao templo, essa fica evidente em 1Rs 8, 27: “Mas sera verdade que
Deus habita nesta terra? Se os céus e 0s céus dos céus nao te podem conter, muito

menos esta casa que construi”.”’

77 Conceito equivalente esta em (Is 66,1; cf. At 7,29); “Assim diz lahweh: O ceu é meu trono, e a terra o escabelo de meus pés. Que casa me haveis de

fazer, que lugar para meu repouso?”.
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Davi quer dar ao Senhor uma casa: como que fixa-lo num espaco sagrado,
centro de atracdo imével e permanente, com que se pode contar. Neste
espaco esta presente o senhor do espaco. Mas o Senhor se revelou ao seu
povo em movimento, tirando, guiando, conduzindo; Deus desprendido do
espaco fixo, companheiro de caminhadas e peregrinacdes. Inclusive quando
termina a peregrinagdo e o povo se estabelece na terra, durante uma longa
etapa o0 Senhor conserva a sua mobilidade original: uma tenda de
campanha é o simbolo adequado da sua habitacédo. [...] O Senhor néo
aceita a oferta de Davi. SO se deixa levar em procissdo a Jerusalém para ai
continuar numa tenda, livre para mover-se. (BIBLIA DO PEREGRINO,
1997, nota sobre 2 Sm 7)

Apesar das resisténcias, Salomao quer o Templo e o constréi. Da mesma
forma que muitos se opuseram, houve, também, correntes favoraveis a erecdo do
templo, o que viabilizou sua execu¢do. Porém, no imaginario religioso monoteista, o
Deus peregrino passa a habitar em morada fixa e permanente, apds a arca ter sido
transladada para o interior do templo de Salomao."®

Entdo Saloméo convocou em Jerusalém os ancidos de lIsrael [...] para
transladar da cidade de Davi, que é Sido, a Arca de lahweh. [...] Os
sacerdotes conduziram a Arca da Alianca de lahweh ao seu lugar, ao Debir
do Templo, a saber, ao Santo dos santos, sob as asas dos querubins. [...]
Ora quando os sacerdotes sairam do santuario, a Nuvem encheu o Templo
de lahweh [...] Entdo Salomao disse: “lahweh decidiu habitar a Nuvem

escura. Sim, eu construi para ti uma morada, uma residéncia em que
habitas para sempre.” (1 Rs 8, 1.4.10.12)

O conceito prevalecente na teologia do templo € que Jerusalém é o lugar-
tenente de Deus, e o templo, sua habitacdo. Por isso, € ali que os fieis deveriam ir
para encontrar-se com ele, invalidando qualquer suposta legitimidade que outro
santuario pudesse reivindicar. E neste contexto que se insere o dialogo de Jesus
com a mulher da Samaria (cf. Jo 4,20-24), que Ihe pergunta a respeito do local ideal
para a adoracdo, o Monte Garizim, onde os samaritanos construiram um templo, ou
em Jerusalém, no templo. Jesus responde dizendo que néo é o local, mas o espirito

com que se adora que deve ser levado em conta e que € isto que importa.

78 A critica feita ao Templo como modo de exploragdo pode ser vista em PIXLEY, Jorge. A histéria de Israel a partir dos pobres. 2 ed. Petrépolis: Vozes,

1990. (p. 32-34).
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1.2.5 Jesus

Jesus recupera e atualiza os conceitos veterotestamentario do Deus que
caminha com o povo. Sua vida é marcada por situacfes nas quais a condicdo de
paroikos fica evidente. A comecgar pelo seu nascimento, que acontece em ambiente
e condicbes de paroikia (cf. Lc 2,7): Maria e José sao paroikoi, que na condicéo de
forasteiros ndo tém assegurado direitos minimos e tém que se adequar a esta
situacdo.” Na fuga e exilio no Egito (Mt 2, 13-23), Jesus assumiu e recapitulou em si
a experiéncia de Israel. Toda a sua vida publica foi marcada pela itinerancia de lugar
em lugar e pela condicdo de hdspede (cf. Lc 10,38-42). Mas, mesmo quando estava
‘em sua patria” (Mc 6,1-6), fazia a experiéncia do ser forasteiro. E mesmo na sua

morte foi tido como um proscrito (cf. Jo 19,17-22).

A atividade publica de Jesus inicia-se na fronteira do pais, na “Galileia das
nagcdes” ou dos gentios, como se costuma chamar, pois os judeus de Jerusalém
entendiam que os habitantes da fronteira estavam sujeitos a contaminacdo, com
praticas estranhas a religido oficial. Jesus sofre, também, a discriminacdo de ser
oriundo da fronteira, do norte do pais. Isto se torna evidente nas palavras de
Natanael, quando soube que aquele que os primeiros discipulos acreditavam ser o
Messias vinha da Galileia. “Perguntou-lhe Natanael: ‘De Nazaré pode sair algo de

”m

bom? ™ (Jo 1, 46). Ser da fronteira era motivo de estar sob suspeita. Diz Theissen:*°

Por isso se interessaram, antes de tudo, pela procedéncia de Pedro, e Ihe
perguntaram se pertencia ao grupo de “Jesus o Nazareno” (Mc 14,67). J4 o
simples fato de ser galileu (Mc 14,70) o fez suspeito. (Tradugéo nossa)81

Jesus, em sua argumentacdo e em seus discursos e parabolas, recorre a
personagens estrangeiros, como 0 samaritano (estrangeiro e malvisto) da parabola
de Lc 10, 25-37, que socorre o estranho necessitado. Jesus desativa o lugar-comum
ao inverter a posicéo de forasteiro, que passa do samaritano para ierosolimitano. E o

paroikos exercitando a hospitalidade para com outro paroikos.

79 KOPPEL, 2007. p. 188.
80 THEISSEN, Gerd. Estudios de Sociologia do Cristianismo Primitivo. Salamanca: Sigueme, 1985. p. 88
81 Por eso se interesaron, ante todo, por la procedéncia de Pedro, y se le pregunté si pertenecia al grupo de “Jesus el Nazareno” (Mc 14,67). Ja o simples

fato de ser galileu (Mc 14,70) lo hizo sospechoso.
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E na sua pratica Jesus faz um elogio a fé do centuridao romano (cf. Lc 7, 1-
10) e atende a suplica da siro-fenicia (cf. Mc 7,24-30), demonstrando o
universalismo de sua misséo, a inclusdo dos estrangeiros, migrantes e forasteiros e
a empatia para com eles. Emblematico é o texto de Lc 24,18: “Um deles, chamado
Cléofas, lhe perguntou: Tu és o unico forasteiro em Jerusalém que ignora os fatos
que nela aconteceram nesses dias?”
amokpLBelc 6¢ €lg ovopatt Kicomag elmer mpog abtov: ol povog mapoLkeic
TepovoaAN kol OUK €yvw¢ To yevopeva €v adth) €V Tolg MUepaLs TolTeLg;
Jesus é chamado de paroikos forasteiro, estrangeiro pelos caminhantes de
Emaus, evidenciando a condicdo de estranho, de alguém que ndo compartilha com
0 sentimento e, ou a realidade que o circunda. Cabe aqui a mesma resposta dada

por Jesus a Pilatos: “Meu reino n&o é deste mundo” (Jo 18,36).

Em retrospectiva pode-se perceber que o titulo de paroikos sdo varios e
multifacetados. Mas ao olhar para o0s sujeitos mencionados percebe-se uma
sequencia, se nao linear, espiral, na qual se desenvolve e atualizam os conceitos, a
autocompreenséo e a identidade dos envolvidos. Deus e seu povo sao paroikos, e
engquanto estdo nesta condicdo, se estreita e se aprofunda o relacionamento entre

ambos, até chegar a patria celeste.

Il — A Transitoriedade da vida

A condicdo de paroikos € uma realidade historica, que impds um estatuto
social bem definido aos que estavam em transito, fossem eles estrangeiros
residentes ou forasteiros de passagem como foi apresentado na primeira parte do
capitulo 1. Esta condicdo favorece a manifestacdo de desdobramentos
sociorreligiosos significativos e releituras antropoldgicas, como vimos igualmente no

capitulo anterior.

Neste capitulo, pressupondo as consideracdes apresentadas anteriormente,
acompanharemos a evolucdo da pessoa em suas Varias fases de vida e estagios de

crescimento, nas quais estdo implicitas mortes de determinadas realidades e
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aquisicao de novas, por meio das transi¢cdes que a propria passagem da vida impde.
O ser humano vive em um estado de constantes mudancas, adaptacbes e
ressignificacdes da propria existéncia, visto estar em constante processo de

construcdo que, por vezes, exige desconstrucdo de uma condicao anterior.

As passagens espontaneas de um status para outro ndo sdo detectadas a
priori, nem ¢é feita reflexdo consciente sobre elas; simplesmente sao vividas e seu
impacto é assimilado no cotidiano, sem grande desgaste de energia psiquica e
emocional. Assim se da na passagem das estacfes e dos meses, na troca de
horarios de atividades ou cuidado (terapéutico e estético), entre outros. O
mecanismo € outro quando as passagens incidem sobre a pessoa, exigindo dela
uma reorganizacdo da vida, dos projetos e sentidos. Estas passagens necessitam
ser acompanhadas com reflexdo consciente e com ritos de passagens, por serem
mudancgas que evidenciam a efemeridade da condicdo humana, a provisoriedade
das relacdes e, especialmente, a transitoriedade da vida.®

Essas passagens sdo marcadas por sentimento de morte simbdlica, que se
processa quando a pessoa Vvolta-se para si mesma, recolhe-se e vivencia a
experiéncia de um final de etapa ou de estado de vida que, sob algum aspecto, nao
deixa de caracterizar-se como morte, naquele recorte especifico. Estas realidades
de morte acompanham a vida. Elas ndo apenas fazem parte de um recurso literario
antitético, mas é verificavel na passagem da infancia para a puberdade, na
menopausa e no climatério, nas mudancas de endereco, nos rompimentos de
relacionamentos interpessoais, namoro e casamento, nas enfermidades, na
aquisicdo de deficiéncias, na amputacdo de membros e 6rgaos, no ingresso na vida
escolar, final de curso e formatura, no casamento, na ordenacao, entre outros

exemplos.

As ciéncias humanas expbem o progresso humano nas suas varias
dimensdes, analisando os seus estagios de desenvolvimento, através dos quais sao
evidenciadas as transformacdes inerentes a condicdo humana e as adaptacfes

necessarias a vida em comunidade, e impostas, portanto, pelo meio em que vive. “A

82 GENNEP, Arnold van. Os ritos de passagem: estudo sistemético dos ritos da porta e da soleira, da hospitalidade, da adogdo, gravidez e parto,
nascimento, infancia, puberdade, iniciacdo, ordenacéo, coroacao, noivado, casamento, funerais, estac¢des, etc... Tradugdo de Mariano Ferreira e Roberto Da
Matta. Petrépolis: Vozes, 1978. p. 31.
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idade e as diferencas etérias estdo entre os mais basicos e cruciais aspectos da vida
humana e determinantes do destino humano”, afirma Eisenstadt®, no inicio de sua
obra De geracdo em geracao.
Do nascimento até a morte, cada individuo passa por diferentes fases
etarias: infancia, juventude, maturidade e velhice. Em cada uma sao
executadas diversas tarefas e tém-se diferentes posicées em relacdo aos
outros membros da sociedade. A estrutura etaria promove a integracao
social, sugere comportamentos sociais e cria uma interacdo entre 0s
individuos. Néo se conhece nenhuma sociedade que néo distinga as varias
‘idades” e nao as defina por meio de normas e valores de sua tradicao
cultural.®®
No itinerério da existéncia humana, a provisoriedade é continua e estabelece
a renovacgao organica e psiquica necessdrias para a conservacao do individuo, sem
a qual estagnaria e, por consequéncia, todas as areas de sua vida ficariam
comprometidas. Em cada faixa etaria situam-se exigéncias proprias, que o sujeito é
interpelado a corresponder, assimilar e progredir, para que a resolucdo do conflito
que emerge da crise imposta pelas transformacdes possa ocorrer sem dano e

tfrauma.

2.1Rito de passagem

A palavra “rito” tem sua origem vinculada a varios idiomas: do latim ritus,
ordem estabelecida; do grego artys, prescricdo ou decreto; do sanscrito rta e do
iraniano arta, donde vem, também, a palavra “arte”. Poderia ter origem indo-europeia
na palavra ri que significa “escorrer”, origem, também das palavras rio, rima e
ritmo,®® sugerindo o fluir ordenado de palavras, musica e 4gua. Rito é um conjunto
de acbes emblematicas que comportam palavras, musica, gestos, roupas, materias,
danca, atuagbes simbdlicas, bebidas, comidas, objetos e outros elementos

especificos do grupo que o realiza.

83 EISENSTADT, Samuel N. De geragéo em geragéo. Traducdo: Sérgio P. O. Pomerancblum. Sdo Paulo: Perspectiva, 1976. p.1.
84 MEIRA, Mbnica Birchler Vanzella. Sobre estruturas etarias e ritos de passagem. In: Ponto-e-virgula. v. 5, Séo Paulo: PUC, 2009.p.186

85 Sobre esta conceituagdo cf. TERRIN. O rito: antropologia e fenomenologia da ritualidade. Tradugéo de José Maria Almeida. Sdo Paulo: Paulus, 2004.

p.18.
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A abordagem dos ritos de passagem requer, obrigatoriamente,
conhecimento da obra do antropdlogo Arnold Van Gennep, Os Ritos de Passagem:
estudo sistematico dos ritos da porta e da soleira, da hospitalidade, da adocéo,
gravidez e parto, nascimento, infancia, puberdade, iniciagdo, ordenacao, coroacao,
noivado, casamento, funerais, estacdes, etc... No prefacio, datado de dezembro de
1908, o autor afirma que seu estudo apresenta, mas ndo esgota a tematica, e que
ele mesmo teve que selecionar as fontes para ndo se deixar submergir pelos
materiais. De acordo com o que ele mesmo afirmara, Gennep foi o precursor do
estudo sobre os ritos, e fez escola, sendo seguido por Victor Turner que, aprofundou

suas teorias e propds novas.®

Diz Gennep que nas sociedades, as etapas da vida de seus membros séo
marcadas por cerimbnias especiais dos ritos de passagem, que, além de uma
transicdo particular do individuo, representa sua progressiva aceitacdo e
participacdo na sociedade na qual esté inserido. Esses ritos séo classificados pelas
seguintes categorias: separa¢do, como o0s ritos funerarios; agregacao, a exemplo
do casamento; e margem, que acontece nas varias praticas de iniciacdo. Os ritos
também podem ser analisados sob as categorias: preliminares, liminares e pés-

liminares,®’ respectivamente.

Dada a importancia dessas passagens, acredito ser legitimo distinguir uma
categoria especial de Ritos de Passagem, que se decompdem, quando
submetidos a andlise, em Ritos de separac¢do, Ritos de margem e Ritos de
agregacgdo. [...]. Os ritos de separacdo sdo mais desenvolvidos nas
cerimbnias dos funerais, os ritos de agregacédo, nas do casamento. Quanto
aos ritos de margem, podem constituir uma seccdo importante, por
exemplo, na gravidez, no noivado, na iniciagdo, ou se reduzirem ao minimo
na adogdo, no segundo parto, no novo casamento, na passagem da
segunda para a terceira classe de idade, etc. Se, por conseguinte, 0
esquema completo dos ritos de passagem admite em teoria ritos
preliminares (separacédo), liminares (margem) e pés-liminares (agregacao),
na préatica estamos longe de encontrar a equivaléncia dos trés grupos, quer
no que diz respeito a importancia deles quer no grau de elaboracdo que

apresentam.

E necessario levar em consideracdo a adverténcia feita por Gennep, quanto
ao entendimento das categorias dos ritos de passagem, visto ndo se configurar em

sequéncias estanques, nem possuirem o mesmo valor antropolégico. Umas podem

86 GENNEP. 1978. p. 23.
87 GENNEP. 1978. p. 31.
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vir a sobrepor outras, considerando as mdltiplas variantes que incidem sobre o

grupo. Nas culturas estudadas por Arnold Van Gennep e por aqueles que |he

sucederam, é recorrente a constatacdo da dialética, que tende ora para o caos ora

para a absolutizacdo das leis. Equacionar essas forcas sera esforco comunitario,

tendo como instrumento assaz poderoso o sistema de ritos que o grupo dispde.
Entretanto, uma soluc&o de consenso é alcancada por todas as sociedades,
guando a coletividade consegue — ou tenta — trazer os diversos
acontecimentos diarios que envolvem os individuos para dentro de uma
esfera de controle e ordem, esfera esta coletiva, social. Os rituais, nesse
sentido, concedem autoridade e legitimidade quando estruturam e
organizam as posi¢oes de certas pessoas, 0s valores morais e as visdes de
mundo. %

Os ritos repetidos enfatizam a ordem estabelecida e aceita por seus
membros. Eles manifestam a solidariedade do grupo e a pertenca do individuo, bem
como sustentam a continuidade e a preservacao dos valores expressos por eles. A
andlise antropoldgica dos ritos consagrados em uma cultura demonstra que existem
funcdes e expectativas quando estes se realizam. Por meio de uma cerimbnia, a
comunidade expressa simbolicamente suas crencas e sua cosmovisao, transfere
poder e transmite valores para 0S novos membros e para 0sS iniciantes. A
multiplicidade de ritos e a vasta gama tipolégica demonstram que nem todos 0s
grupos refazem o mesmo itinerario ritual. Apesar disso, ha elementos comuns, como
afirma Gennep: "Dentro de uma multiplicidade de formas conscientemente
expressas ou meramente implicitas, hd um padréo tipico sempre recorrente: o

padréo dos ritos de passagem".?

Morin®® afirma a importancia e a necessidade dos ritos de passagem nas

sociedades, por evidenciar elementos de renovacao.

[...] pde em acdo uma dialética evolutiva-involutiva: por um lado,
desencadeia um processo de reabsor¢cdo que, se o acontecimento for
perturbador demais, desencadeia mecanismos de regressdo, fazendo
ressurgir um fundo arcaico protetor e/ou exorcizado (...); por outro lado (...)
0 acontecimento suscita um processo de inovagdo que vai integrar e difundir
a mudanca na sociedade.

88 RODOLPHO, Adriane Luisa. Rituais, ritos de passagem e de iniciagdo: uma revisdo da bibliografia antropolégica. Estudos Teoldgicos. v. 44, n. 2, (2004),
Sé&o Leopoldo: EST,2004. p.142.

89 GENNEP. 1978. p.191.

90 MORIN, Edgar. Cultura de massas no século XX: necrose. Traducdo de Maura Ribeiro Sardinha, v. 2, 3 ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria,
2003.p.200.
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A consciéncia da mutabilidade das realidades em que a sociedade esta
inserida € mantida ativa com o ciclico exercicio de ritos passagem. A cada nova
repeticdo o grupo todo é convidado a revisitar sua prépria historia com vistas para o
futuro individual e coletivo, mantendo viva a cadeia que une as geracdes e impdem o

sentido de pertenca a comunidade, especificamente, e & humanidade como um todo.

2.1.1 Nascimento

O nascimento € o primeiro evento que traz a marca da transitoriedade da
vida e das suas realidades. Quando ele ocorre, todo ser humano experimenta a
transformacao na sua realidade vital. Mais intenso e verificavel sdo as mudancas, no
nascimento, pelo conjunto de aspectos que, simultaneamente, passam por uma

ruptura e reorganizacao inédita e irrepetivel.

Para o bebé, o utero € seu habitat e sua nutricdo na gestacéao, e deixa de sé-
lo em um lapso de tempo muito curto. Sons e iluminacéo eram percebidos de modo
mais sutil e refratados. O corpo do bebé, até entdo, ndo era tocado; todas as suas
necessidades eram atendidas, sem ter que manifesta-las. Delouya®® resumira pela
expressado "calamidade da origem", estas realidades, decorrentes do nascimento, e
da consequente separacdo do corpo da mae que coloca o bebé diante se sua
primeira crise e desencadeia 0 necessario estado de depressdo que o0
instrumentalizara a fortalecer sua identidade e subjetividade.

A depressédo eclode com a consciéncia de ser separado da mée ou com a
perda progressiva dela, na esteira do nascimento do sujeito psiquico, do Eu
e 0 consequente reinvestimento de si.

Zornig e Levy, consoante com o0 pensamento de Freud, expresso em
“Inibicdes, sintomas e ansiedade” (1926), dizem que o nascimento aponta para a
experiéncia radical da morte que acontece pela separacéo fisica do bebé e do objeto
de seu amor - a mée - e esta separacdo se da sem que o0 neonato esteja adaptado a

um funcionamento auténomo. “O bebé, por sua prematuragao biolégica ao nascer,

91 DELOUYA Daniel. Depresséo, estacdo psique: reflgio, espera, encontro. Sdo Paulo, Escuta/Fapesp, 2002.23
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fica numa posicdo de desamparo, s6 podendo perceber o fendmeno somético da
” 92

angustia”.

O ser humano se desenvolve e alcanca maturidade ao percorrer as fases de
sua vida que |he proporcionam maior autonomia. Ele supera, assim, a falta de
seguranca e total dependéncia que experimentou desde o momento de seu
nascimento, até conquistar alguma independéncia. Ainda assim, a pessoa sempre

tera que contar com o suporte daqueles que com ele convivem e interagem.

A independéncia nunca é absoluta. O individuo normal néo se torna isolado,
mas se torna relacionado ao ambiente de um modo que se pode dizer
serem o individuo e o ambiente interdependentes.93

Nas fases do desenvolvimento do bebé, acontece a passagem da
dependéncia absoluta (recém-nascido) para a dependéncia relativa, na qual ele se
reconhece dependente em decorréncia do fato de nao ter todas as necessidades
supridas automaticamente e ter que experimentar que precisa ser atendido. Para
Maggi®*, dentro desta realidade o bebé se confronta com a perda e aprende a lidar
com ela, encontrando no ambiente os elementos necessarios para conviver com a

falta.

Pela primeira vez, e em funcdo da prépria necessidade de esperar, o bebé
se reconhece dependente. Nao ha somente um Eu; existem também outros
elementos na cultura. Nesse periodo, ha um entendimento de que a mée é
necessaria e a crianga faz uso disso. Aos poucos a crian¢a vai lidando com
a perda, e os fatores ambientais podem exercer importantes papéis, tais
como substituir a mée, dando um suporte necessario a convivéncia com a
falta.

Ao desfazer-se a simbiose fisica, o bebé passa a vivenciar a dialética
separacao e presenca da mae. Desta tensdo se firmard a sua subjetividade. Este
processo amadurece o0 bebé, e a experiéncia é carregada de elementos de
provisoriedade e mudancas de um estado de ser para outro; o aprendizado
resultante desta fase é que crescimento ndo acontece sem experimentar o limite. E

o primeiro éxodo da pessoa.

92 ZORNIG, Silvia Abu-Jamra; LEVY, Lidia. Uma crianga em busca de uma janela: fungdo materna e trauma. In: Estilos da Clinica. Séo Paulo:USP, 2006.
v.11 n.20 p. 28-19.

93 WINNICOTT Donald W. O ambiente e os processos de maturagdo. Porto Alegre: ARTMED,1982.p. 80.

94 MAGGI, Noeli Reck. O espago potencial de criatividade em criangas que experimentam situacdes de privagdo. Estilos da Clinica. Sdo Paulo: USP, 2007,
vol.12, n.22, p. 158-175. p. 160.
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Melanie Klein®® postula que o desenvolvimento do recém-nascido acontece
em um processo no qual se distinguem dois periodos: do nascimento até os seis
meses e dos seis meses em diante. Neste processo, o bebé se relaciona com o
mundo exterior através da mae. Por isso, 0 seio é objeto de mediacio simbodlica. E o
que Klein chamard de seio bom e seio mau. Quando a mde esta presente,
amamenta e é fonte de consolo, o exterior € entendido como bom (seio bom),
guando ausente é mau (seio mau). A partir do sexto més, o bebé tem nova relacéo
com o mundo exterior e com outras pessoas, fazendo com que haja uma nova

ruptura em sua condi¢éo de vida, antes toda voltada para a mée.

Nesta faixa etaria, normalmente comeca a acontecer o desmame, que nao
tardara a se em configurar nova ruptura na trajetéria deste individuo. Quando néo
bem elaborado, este rompimento podera desencadear o que Lacan®® intitulara de
“‘complexo de desmame”, que € uma tendéncia psiquica para a morte, nao frontal
nem agressiva, mas que busca pela interrupcao da vida, como expressao da busca
pelo “paraiso perdido”, por meio da negacdo voluntaria de receber alimento
(anorexia)®’e ingestdo de téxicos leves que resulta em envenenamento lento e
gradativo. A comparacdo com o desmame volta a ocorrer nos escritos de Melanie
Klein, quando ela se refere ao fim de um processo terapéutico e a dificuldade do
paciente/cliente abandonar o consultério: "O término de uma analise reativa no
paciente, situacfes mais arcaicas de separacdo e tem a natureza de uma

experiéncia de desmame".%®

Cada uma das fases deste desenvolvimento acarreta em demanda
psicolégica e desgaste mental e afetivo, mas, surpreendentemente elas tornam o
bebé mais forte e apto para as transformacfes que estdo por vir. Em cada uma
delas, um novo modo de ser e de viver nasce do término da fase anterior. Na
sociedade, as diversas culturas criaram meios para vivenciar este processo de

transicdo, atenuando seu impacto no que ha de traumatico e que poderia expor o

95 KLEIN, Melanie. Sobre os critérios para o término de uma psicandlise. In: KLEIN, M. Inveja e gratiddo e outros trabalhos. (Obras completas de Melanie
Klein v.3). Rio de Janeiro: Imago, 1991.p. 64-69.

96 LACAN, Jacques. Outros escritos. Tradugédo de Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Zahar, 2003. p. 41-42.

97 Lacan trabalha o postulado da anorexia em bebés, no complexo do desmame: “A andlise desses casos [de anorexia] mostram que, ao abandonar-se a
morte, o sujeito procura reencontrar a imago da mae” (2003, p. 35).Sobre este tema cf. LACAN, Jacques. Outros escritos. Traducéo de Vera Ribeiro. Rio de
Janeiro: Zahar, 2003. 608p.

98 KLEIN. 1991. p.65.
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recém-nascido a uma condi¢cdo de instabilidade social. Destes meios, os ritos de
iniciacdo, como o batismo, marcam a transicdo de um estado de vida e de pertenca

de um grupo para outro, sublinhando o aspecto de morte e renascimento simbalicos.

Por meio desse rito, nogdes e crengas do grupo sao partilhadas com o
neofito e relembradas aos membros antigos. O status social do neéfito € modificado
na circunscricdo em que aquele rito é valido, o que sinaliza, por exclusdo, aqueles
gque nao professam a crenca nos ritos e mitos ali consagrados. Diante desta
realidade, os grupos se reorganizam e o rito de passagem de um individuo passa a
externar também, a ndo pertenca ao grupo de outro individuo. Através dos ritos de
passagem e da iniciacdo, € reafirmada a identidade pessoal e comunitaria, pondo
em relevo a transitoriedade das condicbes de vida e afirmando a renovacédo e

eternizacdo do ciclo da vida em sociedade.

2.1.2 Infancia

As criancas sdo expostas as mudancas no cotidiano de seu
desenvolvimento, porém, algumas transformacdes sdo mais abruptas e traumaticas.
Por isso ha que se responder a elas com a intensidade que a exigéncia impde.
Segundo especialistas, como Winnicott®, as criancas lidam com as perdas através
da dimensédo ludica. De modo especial, 0 jogo de faz-de-conta é Util para essas
elaboracdes. Tais jogos se caracterizam pela liberdade criativa dos participantes,
para compor e expressar 0s conteudos internos e latentes, através de situacdes,
cenas e personagens ficticios, mas que incorporam conflitos verdadeiros da vida dos
jogadores. Nestes jogos, as situacdes-limite fazem-se presentes. Destas as mais
recorrentes sdo o abandono e a morte. Mas sempre sao superadas de modo criativo

e definitivo.

Sem o brinquedo, a crianca € incapaz de ver criativamente o mundo, e, em
consequéncia [sic] disso, é arrojada de volta a submissé@o e a um senso de
futilidade, ou a exploragdo de satisfacdes instintuais diretas.'®

99 Notas sobre o brinquedo. In: WINNICOTT, Donald W. et al. Exploragdes psicanaliticas. Porto Alegre: ARTMED, 1994. p. 49-52.
100 WINNICOTT. 1994. p. 50.
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Mortes simbolicas sdo diversas e possiveis de acontecer na vida de pais e
filhos. Nem todas as pessoas as vivenciam, mas ha documentagdo que comprova
sua ocorréncia, como no caso de abandono e adoc¢do. A crianca abandonada ou
separada de seus pais vivenciara uma situacdo de morte simbdlica e luto,
decorrente dessa desagregacdo do relacionamento parental. Mas, da morte
simbdlica a crianga pode experimentar um renascimento, dada a capacidade
regenerativa na procura de vinculos alternativos que possam lhe fornecer
experiéncias de acolhimento, intimidade e relacionamento continuo.'®* “O aspecto
decisivo da resiliéncia humana é ser construida na relagdo, na interacdo de uma

pessoa com aqueles que a cercam”.%?

2.1.3 Vida escolar: entrada na escola e formatura

O estudo € um elemento da vida muito valorizado, quer objetivamente, em
vista da formacao intelectual e profissional, quer subjetivamente, em conexao com
os valores reinantes na sociedade em que ele acontece. Estudar é pertencer a um
grupo distinto, fazendo com que os individuos alcancem um status novo quando
ingressam nessa fase. O processo educativo formal e sistematico acontece
progressivamente, ao longo de décadas, acompanhando as varias fases da vida e
do desenvolvimento do individuo. Diante disso, ndo é dificil entender o lugar de
destaque que a vida escolar ocupa no imaginario das pessoas, tanto em ambito
individual quanto coletivo. Muitos dos ritos de passagem, especialmente os de
iniciacdo, acontecem durante a vida escolar, legando ao processo educativo um
significado simbdlico e amoral, dependendo de como os eventos sdo vivenciados e

se esses foram positivos ou negativos.

Ha uma verdadeira ruptura social quando acontece 0 ingresso na vida

escolar. Esse € um processo duradouro, que se mantém por meio de uma cadeia de

101 ZORNIG; LEVY, 2006. p.30.
102 GUEDENEY, A.; LEBOVICI, S. Intervengdes psicoterapicas pais/bebé. Porto Alegre: Artes Médicas, 1999. p. 51
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conexfes, que d4 ao evento seguinte um estatuto proprio e, paralelamente,

imbricado ao anterior, formando o tecido simbdlico e ritual subjacente a vida escolar.

A saida da crianca de casa e a entrada na escola € um marco no seu
desenvolvimento, indicando a primeira grande ruptura da familia para
ingresso em um grupo mais amplo de pessoas com as quais vai
constituindo as identificacbes. A crianca traz marcas da cultura familiar
instituidas a partir das relacdes que foram estabelecidas para a sua
sobrevivéncia e que mais tarde transformam-se em representacfes de
objetos internos; ela neceslsoiga do apoio dos adultos, pais e cuidadores, para
gue esse processo ocorra.

E notdrio que ceriménias de ritos de passagem na vida escolar e académica
(especialmente a formatura) marcam o término de uma realidade e estatuto, e
colocam o individuo em uma situacdo de indeterminacdo, que se estende até a
assuncao de um novo estatuto. Essa dindmica mantém o ciclo continuo da criagéo,

da agregacédo e da desagregacéo. Segundo McLaren®*

, ‘embora tenhamos desejo
de permanéncia, a vida social € sempre mutavel. O mesmo se aplica aos sistemas
rituais”. Ainda que o progresso exija mudanga e passagem de uma realidade a outra,
0s ritos tém o escopo de manter e preservar os valores e as noc¢des de vida, mundo,
sociedade e individuo que o grupo possui. O autor demonstra a importancia e a
funcdo social das préticas simbdlicas realizadas na escola, as quais se configuram

em recurso instrumental para afirmacéo das leis, ordem e filosofia da instituicdo e do

grupo.

Tendo sido feitas as cerimdnias convenientemente ou ndo, ha eventos na
vida escolar que sao pontuais na efetivacdo de rupturas que oportunizam acesso a
vivéncias impossiveis até aquele momento. Exemplo de experiéncia de passagem
de um estado a outro € a alfabetizacdo, uma vez que aprender a ler € mais amplo
que dominar o letramento, pois conjuga competéncias de “ler” a vida e contextualiza-
la. Esse € um marco na vida escolar que, em muitas instituicbes escolares, é
ritualizado e celebrado de maneira inclusiva, chamando pais e comunidade como
testemunhas desta nova condicdo de vida do estudante. Essa corresponsabilidade
demonstra o novo estatuto social no qual o estudante se enquadra, tornando-se

Nnovo sujeito, capaz de direitos e deveres novos.

103 MAGGI. 2007. p. 160.
104 McLAREN, Peter. Rituais na escola: em dire¢cdo a uma economia politica de simbolos e gestos na educagéo. Petrépolis: Vozes, 1992. p. 78.
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O término da vida escolar e o ingresso na vida académica possuem ritos de
passagem bem demarcados e ambivalentes. O trote, mesmo que voluntario e
desejavel por parte do calouro, impde 0 seu papel e seu status no grupo, a0 mesmo
tempo em que sublinha a condigéo e o status dos veteranos. A terminologia “trote”
remete & ideia da marcha ritmada dos equinos, que é aprendida a custa de
disciplina, ensaio e erro, e mantida sob o uso do chicote. Visto por esse prisma, 0
trote € imposto pelos veteranos que domesticam os calouros, a ponto de rotula-los
de “bixos”, por pressupor que 0s que entram na universidade sejam mal
alfabetizados, portanto, nem mesmo saibam escrever corretamente a palavra
bicho.*®® O rito, nessas circunstancias, contém a tenséo entre a agregacdo do novo

membro e a afirmacéo de sua posicdo em relacdo aos demais.

As praticas, recorrentes entre os universitarios e os aprovados no vestibular,
sdo marcadas pela ideia de transicédo entre a condi¢céo escolar, que termina, e a vida
académica, que esté por iniciar. Este transito € sinalizado com ritos de passagem:

morte, por um lado, e agregacao e iniciacdo, por outro.

N&o faltam os excessos que habitualmente acompanham estes rituais: os
jantares, as festas e muito alcool. E 0 momento propicio para integrar os
novos membros que retomam a sua categoria de humanos ou seres
culturais, abandonando a designacdo de bestas. E preciso recriar o caos
primordial para que o mundo nasca renovado. E neste ambiente de
recriacdo do mundo, de inicio de um novo ciclo, que os novos membros
desta sociedade, que é a academia, séo finalmente socializados como
membros por inteiro. O uso de objetos que remetem para a infancia por
parte destes novos membros tem a ver justamente com esta condicdo. O
debate que hoje se trava em torno dos casos de violéncia das praxes deve
ter em conta a importancia deste ritual académico na sua dimensao
antropolégica.'®

Os ritos comportam tamanha complexidade, que mesmo a terminologia néo
€ univoca, ainda que apontem para consenso e reproduzam termos consagrados.
No entender de Bourdieu'®’, ritos de passagem se aproximam de ritos de instituicdo
pela sua funcéo social e o efeito que Ihe é consequente. Para o autor, o rito de

instituicdo - como deveria ser chamado - demarca 0 momento vivencial do sujeito do

105 ZUIN, Antonio Alvaro Soares. Trote na Universidade: Passagens de um rito de iniciagdo. S&o Paulo: Cortez. 2002.p. 44.
106 TRINDADE, José. A praxe académica: um rito de passagem. In: A Pagina da Educacé&o. Porto: Anténio Baldaia, 2003. n. 129, Ano 12, p. 17.
107 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas linguisticas: O que falar quer dizer. Sdo Paulo: EDUSP,1996. p. 97.
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rito, ao mesmo tempo em que o diferencia dos demais, especialmente dos que néo

ascenderam a esse status.

No final de curso, o formando despede-se da vida de estudante e ingressa
na vida profissional. Morte e nascimento sdo conjugados e cedem lugar um ao outro
em questdo de minutos, por meio de ritos e palavras performativas. Expediente util e
benéfico para processar essas informacfes, que impde passagem e mudanca
estanque na vida do estudante, € a formatura que enquanto formaliza, celebra,

fechando a gestalt dos eventos que lhe antecederam.

O conjunto de ritos presentes em uma formatura sdo multiplos e autdnomos
em seus significados mitoldégicos. Mas, sequenciados e ritmados, estabelecem
continuidade e unicidade. Porém, como adverte McLaren, “Estamos lidando com
processos simbdlicos que ndo se separam em categorias tedricas nitidas, mas que
se sobrepdem e tingem umas as outras com nuancas de significado.”**®

A formatura escolar e académica retne muitas realidades e desencadeia
uma série de outros eventos, cada um com suas particularidades e interpretacdes
objetivas e subjetivas. Observar esta realidade como evento, meramente pontual e
datado, seria reduzir o espectro de abrangéncia e de mobilizacdo de conteldos
internos dos que estdo envolvidos. Ha que se fazer uma leitura semidtica dos ritos
convencionados e, portanto, aceitos pela sociedade, que acompanham esse
itinerario e que, muitas vezes, se obnubila sob sua égide e sob o proprio vocabulo

“formatura”.

Os ritos de passagem tem significado social de integracdo, por meio dos
quais 0s novos membros se submetem & ordem vigente. E possivel que, por esta
razao, esta tipologia de rito se revista de ambiguidade e sofrimento. Assim como 0s
ritos funerarios, a formatura retrata microcosmicamente a necessidade da agregacao
do grupo, para que os individuos ndo sucumbam pela ruptura da ordem de

atividades e relacionamentos que os vinculavam.

Ainda que a transformacdo e a mudanca sejam inevitaveis, o rito alivia a

tensdo do momento e fornece elementos para que os individuos se reorganizem. A

108 McLAREN. 1992. p.37.
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formatura, compreendida como processo de luto e significacdo de morte, aponta
para elementos proprios dessas realidades na vida dos individuos. No conjunto de
ritos apresentam-se, anacronicamente, os estagios de resolucdo da perda, que, em
se tratando de morte fisica, e ndo simbdlica seria, mais ou menos, sequenciado e

ordenado.

2.1.4 Adolescéncia

De éxodo em éxodo, o ser humano percorre as fases de seu crescimento,
abandonando a fase precedente e se lancando aquela que se apresenta. Esta
constante migracdo faz com que, nem sempre, sejam perceptiveis as mudancas
fisiolégicas, o amadurecimento emocional e as aquisi¢des intelectuais que vao
sendo incorporadas a vida do individuo. Destoante de qualquer outra fase, a
puberdade é marcada por sintomatologia de caracteres internos e externos e

socioculturais, que torna perceptivel que a pessoa esta em fase de transicao.

Além disso, ndo podemos esquecer que € na adolescéncia que ocorre a
morte da crianca para o nascimento do adulto, ou seja, € ela uma fase
especifica de transicéo, de passagem, onde aparece uma oportunidade de
crescimento, mediante a elaboragdo de um luto, elaboragdo essa que é
facilitada nas culturas por meio dos ritos, como sera visto mais a frente. 109

O limite de passagem da infancia para a vida adulta € marcada de forma
diferente de uma cultura para outra. Também a idade e até as sub-etapas
(adolescéncia e juventude) mudam de um grupo e de um tempo para outro. Assim,
h& aqueles que entendem que a crianca deixa de sé-lo e torna-se jovem, para
depois tornar-se adulto, outros entendem que da infancia se passa para a vida
adulta, outros, especialmente no momento histérico atual, entendem que, com a

puberdade, a crianca torna-se adolescente, depois jovem e depois adulto.

A duracdo do periodo é determinada por instituicdes sociais e pelo grupo
social: 0 comportamento adolescente ¢ culturalmente determinado. E a

109 SILVA, André; SOARES, Dulce. A orientagdo profissional como rito preliminar de passagem: sua importancia clinica. In: Psicologia em Estudo, Maringé,
2001. v. 6, n. 2, p. 406.
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época de ajustamento sexual, social, ideolégico e de luta pela emancipacéo
dos pais.**°

Os adolescentes inventam seus proprios ritos para impor sua mudanca de
condicdo e impor status de adulto, rompendo com a caracterizacdo de criancas que
Ihe era impingida pela sociedade e pela familia. Esta ruptura € das mais visiveis,
uma vez que vem associada a mudanca de comportamento e reafirmacdo da
témpera e carater do individuo. Rebeldia e contestagdo dos valores do grupo em
gue esta inserido € paradigma desta fase de transicdo. Ha que se ressaltar que a
transicdo normal e saudavel dessa etapa de vida, ainda que comporte o elemento de
contestacao, € uma fase em que individuo experimenta suas potencialidades e atos
decisorios, fortalecendo sua identidade e impondo-se como autbnomo frente aos
adultos que Ihe precederam. Porém, ele ndo exclui sua vida pregressa nem nega,

indefinidamente, os contetudos que Ihe foram outorgados no passado.

Frente a revolucao fisiol6gica que sofre, o jovem torna-se preocupado com
a maneira pela qual os outros o percebem. Na afirmacdo a maturidade
comeca, com a identidade estabelecida, o individuo aparece integrado,
independente, podendo manter-se por si mesmo, sem repudiar o
passado.'

E natural, ao longo desse processo do desenvolvimento biopsicossocial do
individuo, ocorrerem situacdes marcantes que traduzem essa ruptura em novas
realidades e percepcdes sobre a sua existéncia, consideradas como rituais de
passagem da adolescéncia. Culturalmente a transicdo da infancia para vida adulta é
marcada por sinais e eventos que demonstram a passagem da condicdo desta
pessoa para outro grupo, com direitos e deveres préprios desta condicdo.

Abramovich!*?

entende como natural que haja situacdes que demarguem as
rupturas que se dao neste progresso biopsicossocial. Assim, acontece no Bar Mitzva
e Bat Mitzva'™® para meninos e meninas judeus, ou na festa dos 15 anos para as
meninas-mocas, em geral.***

N&o é de se estranhar que os jovens submetidos a esses rituais, fagam-no

de maneira silenciosa e felizes. Equivalente a um parto, representa o inicio
para uma nova vida, o nascimento social e a fecundidade daquela

110 MANNHEIM, 1973 apud MEIRA, 2009. p.192.

111 ERIKSON, 1950 apud MEIRA, 2009. p. 196.

112 ABRAMOVICH, Fanny (Org.) Ritos de passagem de nossa infancia e adolescéncia: antologia. Sdo Paulo: Summus, 1985.

113 ZAIDLER, Liane Gotlib. Bar e Bat Mitzva — marcos para a vida judaica. In: Jornalik, S&o Paulo: Jornalik, 2006. n. 41, p.4-5.

114 REIS, Luciana Vasconcelos. Para ser marcante tem que ser iluminada! In: Revista Plano Brasilia. Brasilia: Plano Brasilia, 2009. n.63, ano 7. p.14-17.
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sociedade, perpetuando os costumes e crencas, permitindo a distribuicao
da heranca sociocultural. Carregado de coeréncia simbdlica, permite o
abandono, a morte simbdlica da vida nua), enquanto simples corpo
vivente.™®

Apesar de muitos autores e especialistas entenderem que a passagem da
infancia para a adolescéncia é perceptivel e acentuada por eventos socioculturais
gue marcam essa transicdo, outros pensadores, como Balandier, discordam e
entendem que essa mudanca seja suficientemente demarcada pelas instituicoes
sociais.

A condicdo de ser adulto parece distanciar-se pela auséncia de
demarcacdes institucionalizadas: (...) 0s jovens vivem sua situacdo com
crescente inseguranga — pois 0s processos “iniciaticos”, que assegurariam
seu inserimento na ordem social e cultural dos adultos, desapareceram ha
muito tempo.™®

Celebrados suficientemente ou carecendo de ritualizacdo e simbolismos
culturais, a passagem da infancia para a vida adulta causa, indubitavelmente, um
movimento interior que requer demanda psiquica severa do individuo. A absor¢éo de
multiplas reordenacdes psicofisicas, como a dificuldade de se reconhecer em um
corpo que sofre mudancas drasticas e emocdes novas e contraditorias, exige do

pubere vivenciar lutos de varios aspectos de sua vida.

Dos lutos desta fase, destaca-se o luto pelo corpo e pela bissexualidade
infantil, e a consequente integracao das transformacfes ocorridas, juntamente com a
exigéncia de controle sobre pulsdo sexual; o luto pelos pais da infancia, idealizados
e heroicizados; o luto pela dependéncia financeira e, em contrapartida, a
administracdo do 6nus inerentes a independéncia; o luto pelo impasse e indecisédo

para definir-se como crian¢a ou como adulto.**’

A migragcdo de um estagio de vida para uma nova condicdo como a que se
realiza ao final da infancia, expde a busca que o ser humano tem pela conquista de
sua identidade e desvela o processo de subjetivacdo que, ao longo da vida, sera

sempre mais reafirmado.

115 AGAMBEN, 2002 apud MEIRA. 2009. p.194.
116 BALANDIER, 1976 apud MEIRA, 2009. p. 198.
117 SILVA; SOARES, 2001. p.406.
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2.1.5 Passagem da vida de solteiro a de casado

No processo de desenvolvimento do ser humano, as relacfes afetivas sao
identificadoras da maturidade ou imaturidade do individuo. Via de regra, na maioria
das sociedades, os relacionamentos amorosos tendem ao casamento.

O casamento encontra-se em quase todas as sociedades e simboliza uma

alteracao irreversivel da situacéo social do casal que, provenientes de duas
familias ou dois ramos da familia, une-se para formar uma terceira. 18

Independente das especificidades culturais, o casamento delimita uma fase
da vida de outra, fazendo com que os noivos mudem de condicdo social e estado
civi. Novamente ocorre o fim de um status para iniciar outro, reafirmando a
transitoriedade da vida e dos estados de ser.

Ter ou ndo ter filhos pode ser uma op¢do do casal desde o inicio do
relacionamento, mas certamente se constitui numa das questbes do
contrato matrimonial, ja bastante matizada por mandatos familiares

dificilmente apreendidos em sua totalidade. O nascimento de um filho marca
o inicio de um novo ciclo vital**®

O ingresso de mulheres casadas no mundo do trabalho verificou-se, de
modo ostensivo, apos a segunda guerra mundial, acarretando sobre a mulher novos
modos de estresse que, com a gravidez e o nascimento dos filhos, tende a se
agravar. De la para os dias atuais, mudancgas substanciais ocorreram no interior das
familias, no modo de se relacionar dos jovens casais e que incidiram em novas
possibilidades de resolucédo para esses conflitos. Mesmo os avancos da tecnologia
favoreceram para que a mulher casada consiga equacionar suas funcfes dentro e

fora de casa.

Apesar dos progressos, as mulheres ndo se reconhecem isentas de
sofrerem com exigéncias externas e, especialmente, internas quando do nascimento
de um filho. Transformacgdes significativas acontecem na vida da mulher, em todas
as suas dimensfes (fisica, psiquica e socialmente), e que exigira dela novos

rompimentos para que a homeostase familiar se mantenha.

118 LEITE, Miriam M. Retratos de familia: leitura da fotografia histérica. 3 ed. S&o Paulo: EDUSP-FAPESP, 1993. p.111.
119 SERRA, Dayse. Autismo, familia e inclusdo. In: Polémi!ca. Revista Eletronica. Rio de Janeiro: Lipis. Vol. 9, No 1. 2010. p. 42.
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E nesse cenario que fica a cargo da mulher a paralisacdo da vida
profissional e a manutencdo das tarefas dos demais membros. A familia
costuma ter sua renda reduzida em razdo da permanéncia da mulher em
casa e as despesas aumentadas, jA que 0s gastos com terapias e

tratamentos especificos duram por quase toda a vida da crianga.120
O nascimento de um filho exige reorganizacdo familiar que, por sua vez,
desestabiliza o ritmo familiar e conjugal e confere ao movimento interior dos pais um
senso inédito de ser no mundo. Estas mudangas, mesmo que desejadas, implicam
uma reedicdo dos proprios valores e hierarquia de necessidades, causando

mudancas e evidenciando a provisoriedade das realidades cotidianas.

Antes de nascer, e mesmo antes da gravidez, o filho ja detém uma série de
expectativas dos pais. Sonhos e projecbes sdo sempre positivas, sendo 0 sucesso
do filho também a extensdo do sucesso dos pais. Mas estas expectativas séo
frustradas quando nasce um filho portador de deficiéncia, ou quando € adquirida ao
longo de seu processo de desenvolvimento. Nestes casos, 0s pais tém que elaborar
o luto pelo filho perfeito.

As histérias das familias que possuem um filho com necessidades especiais
sdo muito semelhantes. A frase “ndo importa se € menino ou menina, e sim
que venha com saude” esta presente em muitos ciclos de conversa nos
guais ha a presenca de uma gravida. Para Buscaglia (1993), a deficiéncia
nao é algo desejavel, e ndo ha razbes para se crer no contrario. Quase
sempre causara sofrimento, desconforto, embaraco, lagrimas, confusao e
muitos gastos financeiros.'**

Os pais sdo tomados por sentimentos ambivalentes quando se deparam
com a condicao inesperada do filho esperado, que nasce com alguma deficiéncia. O
elemento estressor € constante na vida dos pais desde o recebimento da noticia e
se faz presente em todas as etapas de desenvolvimento da crianga. A frustracao se
mantém pela expectativa renovada em cada inicio de fase do desenvolvimento. As
mais nitidas sdo as passagens da fase pré-operacional para a escolarizacdo e do
convivio reduzido do ambito familiar para a socializacdo. Serra’?* pontua que a
exclusdo social € marcante e continua, fazendo com que os pais mantenham a
expectativa de cura do filho, advindo consequente frustracdo, quando esta nao se

confirma.

120 SERRA, 2010. p.45.
121 SERRA, 2010.p. 43.
122 SERRA, 2010.p. 43.
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Um filho que nasce com caracteristicas distintas do padrdo culturalmente
conhecido como normal rompe com representacdes anteriores e instala uma crise
de identidade grupal. E, devido as inumeras dificuldades encontradas para a
inclusdo social da pessoa com deficiéncia, a marginalizacdo a ela imposta se

estende para toda a familia, que passa a ser estigmatizada por contaminacéo.'?

2.1.6 Separacao

Nem todas as mudancas de status social e condi¢des de vida acontecem em
meio a decepcbes e constrangimentos emocionais, mas processam-se
espontaneamente e, esporadicamente, silenciosa e imperceptivelmente, quando nao
focadas atentamente. Contrario a essas possibilidades € o que acontece quando as
transformacdes sdo impostas por ruptura de relacionamentos interpessoais,

mormente, separacdes e divorcios.

Sofrimento psiquico e estresse emocional sdo consequéncias imediatas a
separacdo, e muitas vezes, as antecedem. E, segundo especialistas, o luto pela
separacao pode estender-se por anos, da mesma forma e propor¢ao que o luto por
morte, com um agravante: a autoestima sofre forte abalo e tende a demorar para

recuperar-se.

Uma das frequentes causas do estresse emocional é provocada pela
ruptura matrimonial ou o fim da convivéncia, que é qualificada por Rojas
Marcos em seu livro La pareja rota como uma “das mais traumaticas,
amargas e penosas que podem sofrer os seres humanos”.*** (Traducéo

nossa).'®

Nas Uultimas décadas, o aumento das separacdes e divorcios tem
desencadeado grande avan¢o no indice de transtornos emocionais, vinculados a

123 GLAT, 2004 apud SERRA, 2010. p.54.
124 MARTIN, B. Gonzélez. La mediacién familiar: una intervencién para abordar la ruptura de pareja. In: MEDIFAM. Madrid: Mediadora Familiar, 2001. v.
11, n. 10, p. 615.

125 Una de las frecuentes causas de estrés emocional viene provocada por la ruptura matrimonial o cese de la convivencia, experiencia que es calificada

por Rojas Marcos en su libro La pareja rota como una de “las mas traumaticas, amargas y penosas que pueden sufrir los seres humanos”
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morte, presentes na vida dos ex-conjuges e dos filhos destes casais.'*® A crianca
reflete e, ao mesmo tempo, assimila a realidade do contexto familiar, impondo-se
como catalisadora dos conflitos que ali reinam; esta condi¢cdo do ser infantil expde-
na a tensao psiquica e emocional dos pais.

A crianca traz marcas da cultura familiar instituidas a partir das relacdes que
foram estabelecidas para a sua sobrevivéncia e que mais tarde
transformam-se em representacdes de objetos internos; ela necessita do
apoio dos adultos, pais e cuidadores, para que esse processo ocorra.™’

Ainda que a morte ndo seja concreta e fisica, a repercussédo da experiéncia
de rompimento de relacdes afetivas produz efeitos semelhantes, e os elementos
psiquicos, presentes nesses quadros, sdo equivalentes ao processo de elaboracao
de luto, seja entre casados ou namorados.'?® Ansiedade e consternacdo sdo
manifestacbes presentes no processo de separacao de entes queridos e nas perdas
originadas pela desagregacdo familiar. A separacdo, frequentemente, impde o
timbre do fracasso ante a faléncia de projetos de estabilidade e seguranca
emocional. Caterina apresenta que independente de quem tenha tomado a iniciativa
da separagdo, ambos sofrem com ela, havendo “semelhancas marcantes com

processo de luto, s6 que sem que a morte concreta tenha ocorrido”.*?

O vinculo é um investimento afetivo e quanto maior este investimento, maior
energia necessaria para este desligamento. As dependéncias fisicas ou
psiquicas sao fatores que podem agravar o desligamento com o objeto
amado.™*

Desde a separacdo e, independente do reordenamento desejado e
adquirido, consequente ao evento, a fenomenologia é de perda de vida — da pessoa,

do parceiro e do leitmotiv de viver.

2.1.7 Crise de meia-idade

No decurso da existéncia, as pessoas vao se instrumentalizando para lidar

com as perdas que as transi¢des originam. Desta forma, com o avango da idade, a

126 LOPEZ, Isabel Dominguez. La nueva realidad familiar: su incidéncia en la infancia. In: Apuntes de Psicologia. Cadiz: Universidad de Sevilla, 2005. v. 23,
n. 2, p. 209-218.

127 MAGGI, 2007. p.160.

128 KOVACS, Maria Jdlia. A morte em vida. In: BROMBERG, M. et al (Orgs.). Vida e morte: lagos da existéncia. (p. 11-33). Sdo Paulo: Casa do Psicélogo,
1996.p. 14.

129 CATERINA, Marlene de Carvalho. Luto Adulto: Fatores Facilitadores e Complicadores no Processo de Elaboracéo. 40 f. Trabalho de Conclusdo de
Curso. Curso de Aprimoramento de Lutos e Perdas do Instituto de Psicologia. S&o Paulo:4 estacdes, 2007. p. 32.

130 KOVACS, 2002 apud CATERINA, 2007. p.9.



62

aquisicao destes meios torna o viver mais tranquilo e menos exposto ao estresse
que assola a idade mais jovem. Isso ndo significa que as representacdes de
transitoriedade da vida e provisoriedade das realidades estejam superadas, ao

contrario.

Uma fase de transicdo muito exigente e que, se nao for bem vivenciada e
amparada, pode trazer repercussdes severas, € a chamada “crise de meia-idade”.
Na mulher, ela acontece acompanhada com a sintomatologia da menopausa e
precedida pelo climatério que, até algumas décadas atras, ndo era suficientemente
estudado e nem considerado como fase pertencente ao processo de

desenvolvimento humano.

Uma forma de aborda-lo, que parece promissora, € considerar a fase de
menopausa como um momento de “crise de desenvolvimento” (crise
caracterizada pela mudanca das tarefas psicolégicas e dos papéis
sociais).***

Segundo Rostosky e Travis***, quando comparadas ao homem, as mulheres
sao consideradas “o outro” em relagdao a normalidade, pois, enquanto os homens de
meia-idade sofrem alteragbes hormonais e estas sado vistas como “normais”, a
mesma realidade nas mulheres é entendida como patolégica. A menopausa é
entendida como sindrome (irregularidades menstruais, ondas de calor, enxaqueca,
depressao), sendo que em todas as idades as mulheres estdo propensas a ter
alguns destes sintomas, e ndo s6 na menopausa. Por ultimo, as mulheres séo
apresentadas como fracas e impotentes em relacdo ao médico e a autoridade
cientifica, que definiu a menopausa como sindrome, e em relacbes ao médico
determina o que ela é e como deva ser vivenciada.

Enquanto a menarca é celebrada pela familia e sociedade como indicativo
de salude e estatuto de qualidade de vida, a Gltima menstruacao €, eventualmente,
reconhecida pela mesma sociedade e cultura como declinio produtivo e estigma de
faléncia fisica. Com téo forte imposicao social, € compreensivel que uma parcela
significativa de mulheres passe por esta transicdo munidas dos mesmos sentimentos

e contradicbes que se afirmam no processo de luto.

131 SOUZA, Carmen Llcia. Transicdo da menopausa: a crise da meia idade feminina e seus desafios fisicos e emocionais. In: Revista Brasileira de
Terapias Cognitivas. Rio de Janeiro: SBTC, 2005. v.1, n.2, p. 87.

132 ROSTOSKY, S.; TRAVIS, C. Menopause and sexuality: ageism and sexism unite. In: TRAVIS C.; WHITE J.W. (Org.) Sexuality, society and feminism.
Washington: APA, 2000. p.89.
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Na década de cinquenta, Erikson também ja havia considerado os aspectos
positivos e negativos das situacfes de crise ao postular que, na caminhada
da infancia a velhice, o ser humano passa por diferentes estagios de
desenvolvimento psicoldgico e a transicao entre eles é sempre mediada por
crises. Essas crises, que foram chamadas por Erikson de “crises de
desenvolvimento”, sado caracterizadas pelas mudangas das tarefas
psicoldgicas e dos papéis sociais que marcam a passagem de um estagio a
outro.™®

A crise da meia-idade € prenuncio da tomada de consciéncia do
envelhecimento e a contundente perspectiva da morte. Morte e vida, provisoriedade
e estabilidade estdo em constante tensdo na existéncia humana, e sempre que a
provisoriedade prevalece, o senso de morte emergente e a necessidade de luto se
apresentam. O éxodo do viver humano atinge esfera dramatica quando vislumbra o
percurso feito e reconhece que do itinerario, menos da metade h& por ser transitado.

Envelhecer requer coragem.

2.1.8 Envelhecimento

Na obra Saber envelhecer, Cicero™* ensina que “uma vida tranqila,
honoravel e distinta pode do mesmo modo levar a uma velhice pacifica e suave.”
Viver é estar em constante aprendizado e o desenvolvimento deve acontecer
durante todo o percurso da vida. Mas quem nao aprendeu ao longo da vida sofre

duramente a transicéo final, quando esta se aproxima.

[...] devemos nos envolver de todo o coragdo nos acontecimentos do
envelhecimento. Isto requer curiosidade e coragem — neste caso, coragem
para deixarmos para tras velhas idéias [sic] e nos deixarmos levar por idéias
desconhecidas, deslocando a importancia dos acontecimentos que
tememos. Ou seja: a coragem de ser curioso.™*®

Destarte, a velhice é vista como fase de grandes dificuldades para o anciao
e seu nucleo social, nas varias sociedades em tempos histéricos. Porém, a realidade

pos-moderna torna o envelhecer ainda mais complexo e temeroso, pois a sociedade

133 SOUZA, 2005. p. 91.
134 CICERO. Marco Tdlio. Saber envelhecer. Porto Alegre: L&PM, 1997.p. 15.
135 HILLMAN, J. A forga do carater. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001.p. 19.
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vive sob a égide da efemeridade, na qual, para manter-se, h4 que ser produtivo e

jovem, uma vez que a mais-valia e a meritocracia sao as ideologias vigentes.

O individualismo requer dos cidaddos independéncia e agilidade de
adaptacdo as mudancas, que rapidamente ocorrem. E 0s avancos tecnoldgicos nao
sdo dominados por todos os que sdo da geracdo anterior a atual. Enquanto a
sociedade valoriza a informacgé&o, os idosos condoem-se com a perda da memoria e

do senso de continuidade historica reinante.

A sociedade de producdo valoriza a beleza, a eterna juventude e a
longevidade, mas ndo aceita o longevo com caracteristicas de idoso. Com este
panorama, envelhecer € malvisto, e, portanto, tenta-se evitar com 0s meios que
estdo disponiveis. Diante de tais pressfes sociais, envelhecer tornou-se vergonhoso
e, portanto, excludente, fazendo com que a pessoa que vive essa transicao da vida
adulta para a velhice tenha um sentido de morte simbdlica pela ameaca ao sentido
de pertenca a sociedade, com igualdade de direitos.

Em reacdo a discriminacdo e exclusdo do idoso, impdem-se eufemismos
para designa-lo. Da parte dos que estdo em processo de envelhecimento, eles
negam a passagem do tempo e transvestem-se de jovens, pelo uso de linguagem,
modos e moda juvenis. Outros se tornam hostis e projetam suas frustracdes
naqueles com quem convivem, e ha ainda os que sucumbem e resignam-se,
esclerosando-se na nostalgia, por ndo terem capacidade de reeditar sua historia,

tornando-se depressivos.

O essencial é usar suas forgcas com parcimdnia e adaptar seus esfor¢cos a
seus meios. Entdo ndo sentimos mais frustracdo nem fraqueza. Conta-se
gue Milon fez sua entrada no estadio de Olimpia carregando um boi sobre
os ombros. O que vale mais? Ter esse vigor fisico ou aquele, inteiramente
intelectual, de Pitdgoras? Em suma, usemos tal vantagem quando a
tivermos e ndo a lamentemos quando ela desapareceu. Acaso 0S
adolescentes deveriam lamentar a infancia e depois, tendo amadurecido,
chorar a adolescéncia? A vida segue seu curso muito preciso e a natureza
dota cada idade com qualidades préprias. Por isso a fraqueza das criancas,
o impeto dos jovens, a seriedade dos adultos, a maturidade da velhice séo
coisas naturais que devemos apreciar cada uma em seu tempo.**

136 CICERO, 2005. p. 29.
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Ressignificando as perdas acumuladas ao longo da vida, pode o idoso
superar o sentimento de inutilidade, pois as perdas nao assimiladas e os lutos néo
elaborados ao longo da vida aniquilam a possibilidade de envelhecer e viver a
velhice com qualidade. Epimeleia é a profilaxia necessaria para viver bem cada uma
das fases da vida, independente da especificidade da faixa etaria, sabendo, ao

mesmo tempo, que esta serd transitdria e que sua passagem é questdo de tempo.

2.1.9 Aposentadoria e desemprego

A aposentadoria € uma ruptura significativa na historia individual, pois
implica mudanca radical da organizacdo do tempo, das entradas financeiras e,
especialmente, vem carregada de valor simbdlico, pois altera o papel social
desempenhada até este limite. Uma vez afastado do meio produtivo habitual, a
tendéncia € buscar uma reorganizacdo espacial, temporal e de identidade, quando
esta aposentadoria acontece tardiamente e alcanga o adentrar da terceira idade. “A
aposentadoria € o momento de reestruturacdo da identidade pessoal e o

estabelecimento de novos pontos de referéncia”.*®’

Muitas vezes parece 6bvio que, em alguns casos, a aposentadoria seja uma
forma de libertagdo de uma atividade que tenha sido desagradavel e
insatisfatoria e o individuo queira simplesmente descansar ou experimentar
uma sensacdo de liberdade. Entretanto, essas supostas férias ndo terdo fim
e as pessoas tendem a se sentirem vazias, sem saber o que fazer depois
de descansar.'®

Beavoir'* entende que o idoso é beneficiado, em varios aspectos de sua
vida, com a manutencdo de uma rotina de trabalho, pois "sentindo-se ativo e Util, ele
ha de escapar ao tédio e a decadéncia.” Porém, é notério que nao so os idosos, mas
todos aqueles que se afastam radicalmente do ritmo laboral, e ndo se inserem em
um trabalho alternativo, sofrem fisica e psiquicamente em decorréncia da demanda

social e do movimento interior que clama por ritmo e utilidade.

137 RODRIGUES, Carlos Alberto da Silva et al. Aposentadoria precoce e inflexdo de carreira: um estudo exploratério. In: IV Congresso Nacional de
Exceléncia em Gestéo. Niter6i: Universidade Federal Fluminense, 2008. p. 9.

138 FRANGA, Lucia Helena. Preparacdo para a aposentadoria: desafios a enfrentar. In: VERAS. Renato (Org.). Terceira idade: Alternativas para uma
sociedade em transicdo. Rio de Janeiro: Relume Demara / UnATI, 1999.p.19-34.

139 BEAVOIR, Simone. A velhice. As relagdes com o mundo. S&o Paulo: Difusdo Européia do Livro, 1970.p. 246.
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Uma coisa que impulsiona o homem a uma atividade frenética € o terror
pela propria morte. Esta afirmacéo confirma o resultado repentino da morte
de pessoas idosas que deixam o posto de trabalho, descontinuando suas
atividades aplicadas durante toda a vida, ou seja, a morte do vinculo do
homem com sua ferramenta de trabalho, levando a morte em si, expressa
pelas pessoas que convivem com o enlutado “... ele foi morrendo aos
poucos quando parou de trabalhar.”**

A associacao entre aposentadoria e fim de vida é subliminar para a maioria
das pessoas, 0 que torna estressante a inflexao do trabalho e a transicdo para esta
nova condi¢do de vida. Porém, o afastamento temporario e indefinido do trabalho
também gera sensacdo de finitude e requer instrumentos de elaboracdo de uma
morte simbdlica. Demissao e desemprego, além de se constituir em problema social,
se configuram, individualmente, em elemento desestruturador de autoimagem do
trabalhador, com sério risco para o equilibrio psiquico. Estar desempregado coloca a
pessoa em condicdo de instabilidade, ameacando o equilibrio doméstico, tanto
emocional quanto financeiro. Por isso é realidade temida e tida como um tipo morte.
Seu impacto € semelhante a morte de um parente e requer compreensao e atitude
para que o abalo produzido ndo faga o individuo desconsiderar a possibilidade de
reintegracdo no mercado de trabalho e nas relacBes sociais. Os ciclos do
desenvolvimento humano comportam mudancas e transformacdes que alcancam
todas as pessoas, as quais incidem de maneira mais drastica em uns que em outros,
porém todos vivenciam este processo. Porém ha rupturas e lutos que ndo séo
extensivos a todos, por isso, a compreensdo e a solidariedade nem sempre é

demonstrada em favor daqueles que estdo em tais situacoes.

2.1.10Doenca e amputacéao

Na sociedade e em tempos em que sdo priorizadas a competéncia e a
producdo, adoecer é ser exilado do ambiente em que a vida acontece,
especialmente porque a doenca implica dependéncia e sujeicdo a outras pessoas,
deixando implicito o grau de secundaridade em que a pessoa esta colocada. A todo
custo, a doenca é evitada e, quando ndo se alcanca esse sucesso, a0 menos é

disfarcada.

140 CATERINA, 2007.p. 5.
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O desenvolvimento do capitalismo transformou o corpo humano em um
instrumento de producdo. Adoecer nesse contexto significa deixar de
produzir, o que significa vergonha da inatividade, que deve ser oculta do
mundo social.***

Além de trazer a noc¢éo de fragueza ante o grupo social em que o individuo
esta inserido, a doenca traz em seu bojo um alerta para a finitude da vida e a
provisoriedade da autonomia do sujeito. Isto €, ainda que inconscientemente, 0 mais
temido. Ao adoecer, a pessoa encontra-se diante de uma ruptura com a vida em sua

plenitude e isto Ihe remete a consciéncia de sua mortalidade.

A doenga também é um tipo de morte. Em outras épocas, a doencga teve
uma fase glamourosa (por exemplo: a tuberculose): "a doenca era vista
como um refinamento, o sofrimento dignificando o homem" (Kovéacs, 1996,
p. 21). Atualmente, ela é vista como fraqueza e punicdo, tendo em vista a
interrupgdo a producéo. De qualquer forma, a doenga coloca o individuo em
contato com sua fragilidade e finitude; ou seja, ele é afastado das suas
atividades rotineiras, pode sofrer paralisias, mutilagbes, enfrenta muitas
vezes a dor ao longo do tratamento e percebe-se enquanto ser mortal.**?

Eventualmente, em decorréncia do adoecer, a pessoa confronta-se com
nova transformacao, que exigira esforco para vivenciar luto e morte, decorrente da
perda de um 6rgdo ou membro. A amputacdo € multifatorial e pode se dar em
decorréncia de traumatismos, acidentes ou degeneracdes, porém, € caracteristico
do processo que a pessoa amputada tenha que lidar com a finitude da vida ao ter

gue considerar que uma parcela de si entrou em 6ébito.

A comunicac¢do sobre a amputacdo desperta o sentimento de perda e luto
(Cavalcanti, 1994), compara-se a perda do membro com a perda de uma
pessoa querida.**

Em algumas situagOes, para potencializar a assimilacao da perda e elaborar
o luto, o membro perdido é protagonista de um rito de passagem, incluindo funeral,
féretro e deposicéo em timulo, com lapide pertinente'**. Tais ritos ndo sdo apenas
dramatizagcbes, mas mecanismos que possibilitam o enlutado de escoar sua dor,
uma vez que a sociedade, de modo geral, ndo avalia a real dimenséo do sofrimento

gue esta transformacé&o gera.

141 COMBINATO, Denise Stefanoni; QUEIROZ, Marcos de Souza. Morte: uma visdo psicossocial. Estudos de Psicologia, Natal: Print version, 2006. v.11
no.2, 2006. p. 210.

142 COMBINATO; QUEIROZ, 2006. p. 212.

143 MACEDO Gabarra, Leticia; CREPALDI, Maria Aparecida. Aspectos psicolégicos da cirurgia de amputacdo. In: Aletheia, n. 30, p. 59-72. Canoas:
Universidade Luterana do Brasil, 2009.p. 64.

144 TOMATES VERDES FRITOS. Produgdo de Jon Avnet e Jordan Kerner. Diregdo de Jon Avnet. Roteiro de Fannie Flagg e Carol Sobieski, baseado em
livro de Fannie Flagg (Fried Green Tomatoes). EUA: Universal Pictures, 1991. VHS (124 min), color.
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Contudo, o luto pela perda do membro néo é aceito socialmente como o luto
pela morte de um ente querido, visto que a sociedade ndo espera que o
individuo fique enlutado pela perna como ficaria por sua esposa.**

Ainda que cultural e socialmente o processo de luto por um 6rgdo, membro
ou parte do corpo ndo seja aceito — e até mesmo por isso —, pesquisadores tém
acompanhado pessoas imersas em tais situagcbes comprovando que pessoas
amputadas sofrem o0 estresse equivalente ao que ocorre com a morte. Macedo e
Crepaldi apresentam os resultados da pesquisa de Gallargher e Maclachlan**® que
demonstra que pessoas amputadas no periodo pos-cirdrgico experimentam
sentimento de desolamento e estresse “equivalente a adaptagcédo ao processo de luto
pela perda de algo precioso”. N&ao apenas o luto pela amputacdo ndo é aceito
socialmente, mas o préprio amputado, ao longo se sua vida, eventualmente,
experimenta a rejeicdo. A exclusdo social vivida por pessoas amputadas e
portadoras de deficiéncia assemelha-se a condi¢cdo de paroikos, na qual mesmo
vivendo em uma sociedade ndo se sente, nem € aceito como parte dela, como se

fosse posto de lado e vivesse ao lado (para) da casa (oikia), nunca dentro dela.

2.1.11 Migragéo

A constante mutabilidade das realidades sociais que marcam, globalmente,
as sociedades atuais, causa impacto no estilo de vida e na concepcédo de ser-no-
mundo do ser humano contemporaneo. Se, em outros séculos, a mobilidade
humana acontecia por ondas e em espacos geograficos definidos, hoje pessoas do
mundo todo estdo em transito, alternando-se na ocupacdo dos mesmos espacos.
Migracdo e mobilidade dentro do préprio territério ndo sdo empreendidas,
normalmente, por espirito aventureiro ou ideais quiméricos, mas, forcosamente, por
buscarem meios para garantir a sobrevivéncia e o amparo familiar. O éxodo, em tais
condicbes, € envolvido por ruptura de relacionamentos, afastamento e

desagregacao familiar, provocando em quem migra - e em quem fica - uma

145 PARKES, 1998 apud MACEDO; CREPALDI, 2009. p. 63
146 GALLAGHER, P.; MACLACHLAN, M. Adjustment to an artificial limb: a qualitative perspective. Journal of Health Psychology. Dublin: Trinity College, v.6,
85-100. 2001.
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sensacdo de perda e morte. Kepler'*” afirma que “o migrante esta sempre de luto

»148

quando tem que deixar para tras a familia e as amizades. (Traducé&o nossa).

A morte ndo é so fisica quanto simbdlica. Esta morte simbdlica para o
individuo pode ser muito mais sofrida, pois ela pressupde a certeza de uma
imortalidade no sentido corporal. No entanto, gera menos horror se esta ndo
for percebida. Mas com certeza sera vivenciada a cada minuto, sendo
consciente ou n&o.**

Se, por um lado, o intercambio cultural e a aproximagdo com outros povos
enriquece a vida e a cosmovisdo do individuo, por outro, corre o risco da
despersonalizacdo, quando esta ocorre ndo por opg¢do, mas como um éxodo
necessario a manutencdo da vida. Sob estas condi¢cdes, o migrante torna-se um
cidaddo do mundo e, ao mesmo tempo, um expatriado. A vulnerabilidade em que
vivem 0s imigrantes, o boicote social que sofrem e o ciclo vicioso, em que se
enredam, muitas vezes, fazem com que o viver Ihes seja insuportavel e o regresso,
adiado sempre mais, na esperanca de mudanca nas condi¢cdes de vida, trabalho e

moradia.

Para Morin, “a afirmacdo da individualidade se constréi por meio das
participagdes” (1970, p.91), mas ela também é perdida quando o individuo
sente o horror da morte, “quanto mais ele é afetado pela morte, tanto mais
descobre que ela é a perda irreparavel da individualidade” (1970, p.33). A
perda da individualidade através da morte simbdlica € o ndo existir
enquanto homem perante aos outros homens.**°

As condicfes de vida dos imigrantes sdo precérias, insalubres e, com
frequéncia, seus direitos sdo negados e sua seguranca ameacada. Atualmente, se
registra no mundo do trabalho a utilizacdo macica de mulheres e imigrantes para
servicos manuais, humildes e mal pagos. Estes trabalhadores caracterizam a méo-
de-obra que sustenta o sistema econdmico global, mas ndo representam a
economia, por serem trabalhadores da extremidade inferior da economia corporativa
e, portanto, ndo valorizada.'* Esses paroikoi dos dias atuais sofrem a opresséo e a
exploracdo ndo menos dura do que fora em outros tempos, visto que, para

sobreviver em um pais estrangeiro, submetem-se a trabalhos em regime quase

147 KEPLER, David Ungerleider. In: Fronteras, ¢Muros o puentes? Actas del Primer Férum Internacional sobre Migracién y Paz. New York: Scalabrini
International Migration Network, 2009.p. 65.

148 “El migrante esta siempre de luto cuando tiene que dejar atras la familia y las amistades.”

149 MOURA, Hudson. O Exilio e a Morte Simbélica no cinema e na literatura popular dos Homens que Viraram Suco. In: Biblioteca on-line de ciéncias da
comunicacgdo. Cavilhd: UBI - Universidade da Beira Interior, 2005. p.2. Disponivel em: <http://bocc.ubi.pt/pag/moura-hudson-exilio-morte-simbolica.html>.
Acesso em: 22 mar. 2011.

150 MOURA, 2005. p.4.

151 SASSEN Saskia. The Global City: Strategic Site, New Frontier. In: Managing Urban Frontiers: Sustainability and Urban Growth in Developing Countries.
KAINER, Marco, KOLL-SCHRETZENMAYR, Martina; SCHMIND, Willy A. Burlington, VT: Ashgate. 2005.p. 82.
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escravo, no qual o salario que recebem supre, apenas, 0 necessario para sua
sobrevida. Como agravante tem ainda a ojeriza e o desrespeito de outros
trabalhadores nativos, que se sentem rivalizados pelo uso de mao-de-obra

estrangeira.

SASSEN (1988) assinala que o capital externo, quando chega em
determinado pais, produz uma certa desarticulacdo nas formas e relacdes
de producao locais, gerando, em alguns casos, fluxos migratérios que se
dirigem aos paises de origem desses capitais. Como o capital estrangeiro
ndo chega sozinho, e, como toda corrente migratéria produz outra em
sentido contrario, era de se esperar que, se SASSEN esta correta, esse
movimento de capitais produza imigracdo e emigracao internacional.'*?

No artigo Migrantes Estrangeiros: uma ameaca ao mercado de trabalho dos
nacionais? Oliveira, com base em dados estatisticos e demograficos do IBGE,
demonstra que esta concepc¢ao grassa, também, no Brasil. E que a midia presta um
desservico social, abordando a questdo migratéria como elemento ameacador ao
emprego nacional (o que ndo é procedente), demonstrando que estas veiculacdes
midiaticas decorrem de um sentimento xenofobo. E diz que os empregos nao séao
ameacados pelo excesso de contingente estrangeiro, mas, muitas vezes, por falta
de qualificacdo dos que pleiteiam as vagas oferecidas. Estas realidades n&o afetam
s6 o0 migrante estrangeiro, como também aquele que migra dentro do proprio pais de
origem. Para Moura™®, o sertanejo e o retirante que deixa seu Estado em busca de
emprego e melhores salarios para ajudar a familia que ficou a sua espera, de
alguma forma, o faz por ser expulso de sua terra pelas condi¢cdes adversas de seca,
miséria e fome. Comentando sobre o filme O Homem Que Virou Suco, Moura diz
gue o migrante nacional, oriundo do interior, ao entrar em contato com a sociedade
das metrépoles, € como que espremido sua identidade € massacrada e sua cultura é
desrespeitada. A partir de entdo, tem que lutar tanto pela sobrevivéncia quanto por

um espaco.

2.1.12 Gentrificacéo

152 OLIVEIRA, Antdnio Tadeu Ribeiro de. Migrantes Estrangeiros: uma ameaga ao mercado de trabalho dos nacionais? In: ISSUP - International Union For
Scientific Study Of Population. 2001. Salvador-BA. p.10. Disponivel em: <http://www.google.com.br/#hl=pt-BR&biw=1276&bih=587&rlz=1R2SKPT_pt
BRBR404&g=0OLIVEIRA%2C+Ant%C3%B4nio+Tadeu+Ribeiro+de.+Migrantes+Estrangeiros:+uma+amea%C3%A7a+ao+mercado+de+trabalho+dos+nacion
ais%3F+&aqg=f&aqi=&aql=&0q=&fp=74fe2030135baac9>. Acesso em: 11. mar. 2011.

153 MOURA. 2005. p.1-6.
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Reduzindo ainda mais o espectro da migracéo, ressalto uma nova tendéncia,
que € o éxodo urbano dentro da prépria cidade, fenbmeno que h& algumas décadas
vem sendo registrado, e que cada vez mais tem se notificado das grandes cidades.
Depois de um longo tempo em que o suburbio das cidades foi visto como um lugar
negativo e como metafora do préprio mal, a “gentrificacdo”*** desloca a atencéo para
0 que de positivo pode haver nela. Para apreender o significado deste novo modelo
migratorio e a ideologia deste movimento, precisamos entender as motivagfes deste

modelo migratdrio.

O crescimento de muitas cidades, depois da Il Guerra Mundial determinou o
desenvolvimento dos suburbios. Apesar desta situagdo caracterizar muitas
cidades mundiais, foi nas cidades norte americanas onde 0 processo teve
particular importancia. Os apoios estatais a habitacdo, novos eixos viarios e
as inovagbes tecnoldgicas, diminuiram as distancias e permitiram novos
bens acessiveis as familias. Os americanos apresentaram grande
mobilidade residencial, os motivos da mudanca de residéncia estavam
associados as suas necessidades, desejos e aspiraces.™

Irving L. Allen faz uma interpretacdo sociocultural do fenémeno de
‘reinvasdo dos bairros”, no qual moradores, especialmente da classe média
emergente, tém promovido reorganizagdo, urbanizacdo e embelezamento dos
bairros. Aqueles que fazem parte deste movimento social primam pelo bom-gosto
arquiteténico e superioridade estética do ambiente. Esta utopia da vida na cidade é
movimento, no minimo, ambivalente, pois ocupa espacos da cidade que, até poucas
décadas, eram vistos com maus olhos ou desprezados. Ao trazer melhorias,
simultaneamente, excluem uma parcela da sociedade de adquirir, habitar ou

156

permanecer morando nestas regides. Isto se da por dificuldades e entraves

impostos para que pessoas de grupos minoritarios comprem e passem a morar na

154 O termo foi usado pela primeira vez pela sociéloga inglesa Ruth Glass, no artigo Aspects of Change, no ano de 1964: “Um a um, muitos dos quarteirdes
da classe trabalhadora de Londres tém vindo a ser invadidos pela alta e baixa classe média. Modestos estabulos e casas de campo de dois andares tém
sido alteradas quando o seu contrato de arrendamento inicial termina, tornam-se residéncias caras e elegantes ... Quando este processo de “gentrificagdo”
comega num bairro avanca rapidamente até todos ou muitos dos ocupantes originais da classe trabalhadora serem deslocados e todo o caracter social do
bairro ¢ modificado”. (Glass, 1964: 6) Apud XEREZ, Romana. Dinamicas do Territério: Centralidades e Gentrificagdo na Area Metropolitana de Lishoa. VI
Congresso Portugués de Sociologia. Mundos Sociais: saberes e praticas. Lisboa, [s.n.], 2008. p.6. O primeiro dicionario a incluir a palavra “"gentrificacéo foi
Oxford American Dictionary em 1980, que, assim, define: “ [...] movimento de familias de classe média no interior de determinada &rea urbana, causando
valorizagdo das propriedades e, como efeito secundario, o abandono das familias pobres da regi&o (...)". (p.532)". Apud SOUZA ,2008,18.

155 XEREZ, Romana. Dinamicas do Territério: Centralidades e Gentrificagdo na Area Metropolitana de Lisboa. VI Congresso Portugués de Sociologia.
Mundos Sociais: saberes e praticas. Lisboa, [s. n.], 2008. p. 5.

156 ALLEN, Irving L. The Ideology of Dense Neighborhood Redevelopment. In: PALEN J. John; LONDON Bruce. Gentrification, displacement, and
neighborhood revitalization. Alabany: State University of New York, 1984. p.45.
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vizinhanca, bem como pelos elevados precos com que passam a serem cotados

esses territorios, o que dificulta a aquisicao pelas classes inferiores.

Para as comunidades da classe trabalhadora isso ndo é uma questao de
como integrar a superior classe média branca, mas antes, de como
organizar para evitar o roubo sistematico e a destruicdo da sua
comunidade."’ (Traducdo Nossa)™®

Usando de vérias estratégias, os grupos majoritarios, ou de maior nivel
aquisitivo, territorializam seus espacos e impedem a permanéncia dos que nao
fazem parte dos grupos de interesse. Antigos moradores de bairros e suburbios, que
passaram a ter importancia imobiliaria, veem-se pressionados a empreender uma
migracao inversa, deixando o local que estava fixado em busca de moradia
alternativa. Esta realidade apresenta a problematica da exclusao social e da retirada
de pessoas que ndo sdo adequadas para os padrdes propostos para a regigo.**

Xerez%°

recorda que o processo de gentrificacdo foi motivo de acirrados
debates académicos na década de 1980, por trazer como consequéncia o
deslocamento forcado da populacdo de menos recursos que ndo podia pagar o
preco das casas e iméveis do suburbio, onde antes era seu ambiente de moradia.
Os bairros passaram por reestruturacdo e recuperacdo, em vista de atender a
demanda imobiliaria, dado ao interesse demonstrado por regides antes
desvalorizadas e imoOveis ndo vistos como objeto de desejo imobiliario,
especialmente celeiros, barracdes e oficinas, que se transformaram em lofts (padré&o
estético paradigmatico da gentrificacao).

Um a um, muitos dos quarteirbes da classe trabalhadora de Londres tém
vindo a ser invadidos pela alta e baixa classe média. Modestos estabulos e
casas de campo de dois andares tém sido alteradas quando o seu contrato
de arrendamento inicial termina, tornam-se residéncias caras e elegantes ...
Quando este processo de “gentrificacdo” comega num bairro avanca
rapidamente até todos ou muitos dos ocupantes originais da classe
trabalhadora serem deslocados e todo o caracter social do bairro é
modificado."®*

Os debates continuam e as opinibes se dividem contra e a favor da
gentrificacdo, na qual cada grupo propde fundamentos tedricos e praticos para

legitimar seu modo de entender o fendbmeno. Fato é que este modelo de

157 ALLEN.1984. p. 62.

158 “For working-class communities, it is not a questiono f how to integrate the white upper middle class, but rather of how to organize to prevent the
systematic thetf and destruiction of their community.”

159 ALLEN, 1984. p.27.

160 XEREZ, Romana. Dinamicas do Territério: Centralidades e Gentrificagdo na Area Metropolitana de Lisboa. VI CONGRESSO PORTUGUES DE
SOCIOLOGIA. Mundos Sociais: saberes e préaticas. Lisboa, [s. n.], 2008. p. 6.

161 GLASS, 1964 apud XEREZ. 2008. p.6.
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reordenamento urbano ndo é fenbmeno que ocorre apenas em grandes cidades,
nem somente em alguns paises, mas é movimento globalizado e realidade

inconteste.

A gentrificacdo num contexto global é encarada como um processo de
colonialismo (Atkinson et al 2005) e estes residentes sdo encarados como
uma elite colonial. Estes argumentos sao uma critica feroz as alteracées em
curso nas cidades resultantes destas mudancas de residentes.*®

O espaco habitacional de um grupo é mais que a demarcacao territorial. E
um ambiente em que as relagbes acontecem e, por isso, carregado de valor
simbdlico. Ambiente de constru¢do de conhecimento, insercdo de valores e partilha
de saberes, donde emerge a informacao e o resgate da memoaria historica e onde

pessoas, objetos e estrutura fisica dao identidade ao grupo.

Zolini'®® fez uma pesquisa no interior de Minas Gerais e constatou que a
gentrificacdo ndo é realidade exclusiva dos grandes centros urbanos. Diz ele que,
ainda que esta realidade “ndo seja inexoravelmente danosa ao ambiente urbano,
guando encontrada em uma area patrimonial, tende a anular o efeito de paisagem

matriz.”

A sociedade de producdo podera aceitar a manutencdo de um territério de
periférico, como o&asis de visibilidade folclérica, com mecanismos como a
glamourizagéo das favelas, mas, em decorréncia do movimento de gentrificagdo néo
poupara o subulrbio do assédio da légica do mercado. Gentrificacdo, em alguns
aspectos, € um modelo de deportacdo para os dias atuais, carregada de elementos
de contato entre os moradores de suburbio das cidades, especialmente, metropoles,
e o paroikos do Antigo e Novo Testamento. Esta realidade faz com que a reflexao
sobre o tema permaneca atual e, continue apontando para a condicdo de
provisoriedade das realidades terrestres e mantenha a expectativa escatolégica que
diz que “nossa cidade esta no céu” (Fl 3,20), porque “aqui ndo temos cidade permanente”
(Hb 13,14).

162 XEREZ. 2008. p.7.

163 ZOLINI, Gustavo Pimenta De Padua. A inflexao do conceito gentrificagdo em conjuntos urbanos patrimoniais em cidades de pequeno porte. 2007. 181f.
Dissertagdo (Mestrado) - Programa de Pds-graduagdo em Arquitetura e Urbanismo da Universidade Federal de Minas Gerais, Escola de Arquitetura da
UFMG, Belo Horizonte — MG, 2007. p.159.
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2.1.13 Morte

No curso da histéria pessoal, alteracbes sdo possiveis. Algumas séo
previsiveis, outras ocorrem de modo surpreendente. H& ainda aquelas que
acontecem com algumas pessoas e com outras ndo. A Unica que ocorre a todos é a
morte. Por ser uma realidade nao facultativa que alcanca todo o género humano, é
de se supor que sua acao nao fosse interpretada como algo imprevisto ou sem

razao de ser. Mas ndo € o que se verifica.

Ha pouco mais de um século, a reflexdo sobre a morte tem sido objeto de
estudo. Tanatologia € a investigacdo cientifica que analisa a morte e o morrer
humano'®*. Seu precursor foi 0 médico Sir William Osler, que abordou sobre a morte

e suas implicacdes em um manuscrito ndo publicado®®®

, intitulado A study of death,
da primeira década de 1900. A study of death foi resultado de uma investigacao
pioneira, que Osler desenvolveu intuitivamente®®.Entre 1900 e 1904, ele atuou junto
ao Johns Hopkins Hospital com 486 pacientes, procedendo a um estudo sobre as

leis da morte, mesmo que nada tenha escrito sobre o resultado de sua pesquisa.*®’

Em 1959, Herman Feifel escreve sua obra sobre o significado da morte.*®®

Mas foi em 1969, com a publicacdo da obra Sobre a morte e o morrer, de Elisabeth
Kiibler-Ross*®®, que a tanatologia, sem sofrer ameaca a sua cientificidade, alcancou
conhecimento popular. Desde entdo, tem inspirado pesquisadores do mundo todo,

nesta investigacao interdisciplinar.

No Brasil, merecem destaque os trabalhos de Wilma Torres que, em 1980,
criou o programa pioneiro de Estudos e Pesquisas em Tanatologia, na
Fundacdo Getulio Vargas; os estudos de Maria Helena Pereira Franco,
especialista na area e coordenadora do Laboratério dos Estudos sobre o
Luto, na Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo; além da professora

164 Cf. WORDEN J. William . On researching death. In: Pastoral Psychology, 1972, v. 23, n. 6, p.5-8.
165 Osler, William. A study of death [unpublished manuscript]. In: Montreal McGill Queens University Press; 969. Number 7644, p. 19. [As cited in Golden,

RL. Sir William Osler: humanista thanatologist. Omega: 1997-8; 36(3):241-58. Cf. Medicine in Quotations. Philadelphia: ACP-ASIM (American College of

Phisicians-American Society of Internal Medicine),2001. p.10. Disponivel em http://www.oslerbooks.com/pdf/oslerquotes.pdf . Acesso 17.mar. 2011.

166 GOLDEN, Richard L. Sir William Osler: Humanistic Thanatologist. In: OMEGA-Journal of Death and Dying. v. 36, n. 3 /1997-98. p.241-258. State
University of New York, Stony Brook. 1998.

167 Cf. MUELLE, Paul S. William Osler's Study of the Act of Dying: an analysis of the original data. In:Journal of Medical Biography. London: Royal Society of
Medicine Press, 2007; n. 15. p. 55-63.

168 FEIFEL, Herman. The Meaning of Death. New York: McGraw-Hill, 1959. 351p.

169 KUBLER-ROSS, Elisabeth. Sobre a morte e o morrer. S&o Paulo: Martins Fontes, 1981.
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Maria Julia Kovacs, do Laboratério de Estudos sobre a Morte, da
Universidade de Sao Paulo (Kovacs, 2002).'"°

Atualmente, véarios pesquisadores se debrucam sobre o tema da morte, em
seus mais variados aspectos. Uma vez que é de interesse especialmente das areas
humanas, teologos, profissionais da saude (fisica e psicologica), educadores, e
cuidadores em geral, tém liderado essas pesquisas. Um dos aspectos recorrentes é

a morte em seu aspecto simbdlico e os meios efetivos de elaborar tais lutos.

2.1.13.1 Mitos refletem sobre mortes simbédlicas

O enigma do evento morte e do ato de morrer acompanha a vida de todos os
homens, mas muitos, sendo a maioria, fazem do curso de seus dias um constante

agir com vistas a um futuro historico, sem considerar a possibilidade de morrer.

Essa reivindicacdo de viver para sempre e a consequente angustia diante da
morte ndo é dissolvida pela pesquisa académica com instrumentos e categorias
cientificas. Nao basta racionalmente afirmar que essa € uma contingéncia humana,
organica, biolégica e mesmo existencial para elucidar a questdo, visto que a
tragicidade da morte estd vinculada a propria constituicdo antropoldgica: o ser
humano é ordenado para a vida, e a morte nega essa que € sua destinacdo
primordial. O homem € um ser em constante construcdo, que aprende com as
experiéncias acumuladas ao longo da vida. O paradoxo é que quanto mais vive,
mais especializado e preparado para viver ele esta e, na mesma proporcao, mais se
afasta da vida e vai de encontro a morte. Tal realidade pode ser desesperadora,
consoante a significacdo que a pessoa der ao existir; a perda de sentido de vida leva

a falta de sentido na morte.*"*

O Séc. XX esta marcado pela interdicéo e pelo siléncio em torno do tema da
morte. De acordo com o autor, € a morte que se esconde e que é
vergonhosa, o grande fracasso da humanidade. HA uma supressédo da
manifestacéo do luto, a sociedade condena a expresséo e a vivéncia da dor,

170 COMBINATO, Denise Stefanoni; QUEIROZ, Marcos de Souza. Morte: uma visdo psicossocial. Estudos de Psicologia, Natal: Print version, 2006. v.11
no.2, 2006. p. 210.
171 FARBER, Sonia Sirtoli. Morte na Teologia e na Literatura. Porto Alegre: Pallotti, 2009.p. 104.
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atribuindo-lhe uma qualidade de fraqueza. H4 uma exigéncia de dominio e
controle. A sociedade capitalista, centrada na producédo, ndo suporta ver 0s
sinais da morte. Os rituais do nosso tempo clamam pelo ocultamento e
disfarce da morte, como se essa néo existisse.""

Elaborar a morte real e objetiva requer do individuo exercicio vigoroso e
processual, por isso, lento. Porém, esse itinerario de significacdo da morte nao
necessita, obrigatoriamente, ser vivenciado a partir do evento, mas, de modo
profilatico, significando, conscientemente, as sucessivas perdas que acontecem ao
longo da vida. Quando uma morte simbdlica é assumida e vivenciada em sua
inteireza, a pessoa adquire forca para os embates que, certamente, tera no futuro.
Por isso, € importante viver e ndo se esquivar dos processos de lutos simbdlicos que

se apresentam.

Mitos exercem papel e funcdo valiosa, como exercicios de processamento
das mortes simbdlicas e preparacdo para mortes objetivas, pois fortalecem a
témpera e a disposicao interior e favorecem a aquisicdo do autoconhecimento, da
real nogéo de seus limites emocionais e das necessidades de suporte de cada um.
Munidos destes expedientes, as mortes simbdlicas exercerdo papel pedagdgico e

favorecerao o exercicio de uma verdadeira educacao para a morte.

Escola e igreja sdo instituicbes transmissoras do acervo cultural, das
verdades e crencas professadas pelo grupo no qual elas estdo inseridas. Essa
funcdo € nitidamente verificavel nos relatos histéricos de colénias de imigrantes que
trouxeram consigo o lider religioso, da fé que professavam, e os professores
responsaveis pela educacédo de seus filhos. Como a sociedade ocidental atual evita
0S conceitos e a argumentacdo sobre a morte, a escola também silenciou sobre

esse tema.

Frequentamos escolas por mais de vinte anos de nossa existéncia e assim
nos preparamos para a vida social; da mesma forma, deveriamos também
nos preparar, pelos mesmos "vinte anos", para o fim de nossa existéncia.
Esse desenvolvimento ndo precisa ser realizado no topo de uma montanha,
como ermitdos, ou dentro de casa isolados, e, sim, no seio da sociedade da
gual somos membros integrantes. 173

172 CORREA, Maria Aparecida Santos. Morte simbglica, ndo-ser em vida: construindo o conceito. In: 1ll Conferéncia de pesquisa sécio-cultural. Campinas:
UNICAMP, 2000.p.4. Disponivel em: www.fae.unicamp.br/br2000/trabs/2020.doc. Acesso em: 08 mar. 2010.
173 KOVACS, Maria Julia. Educagao para a morte. Psicologia ciéncia e profissdo. Brasilia, v. 25. 2005, vol.25, n.3. 2005.p.483.
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7

Superar o tabu da morte ndo é tarefa facil, nem rapido, exige novas
estratégias para que este objetivo seja alcancado. Ha que se educar para a morte
Partindo da premissa de que de todas as realidades possiveis de acontecer aos
seres humanos, a morte € aquela que, indubitavelmente, atinge a todos, para que a

educacao seja completa e totalizante.

Abordar esse tema nem sempre € comum e, na maioria das culturas, nao é
facil. O recurso adotado por muitos grupos € o uso da mitologia, no qual esta
presente a ideia da morte, ainda que apenas implicitamente. Mitos Sdo necessarios
para a formacdo do imaginario humano, especialmente no que toca as questdes de
dificil argumentacgéo e de alto nivel de abstracdo. Os mitos, assim utilizados, ndo sao
construcbes mentais ou explanacdes bizarras e impossiveis, mas evocam situacées
nas guais pessoas comuns vivenciam experiéncias incomuns. O mito ndo responde
a todas as perguntas nem fecha as questdes, mas, ao contrario, abre a possibilidade
de reflexdo e de busca para encontrar respostas criativas para problemas e
impasses do cotidiano humano. E nada esta mais presente no cotidiano que a
morte. Dai a importacdo da elaboracdo das mortes simbdlicas para o enfrentamento

da morte objetiva.

z

Para os grupos, assim como para os individuos, viver é continuamente
desagregar-se e reconstituir-se, mudar de estado e de forma, morrer e
renascer. E agir e depois parar, esperar e repousar, para recomecar em
seguida a agir, porém de modo diferente. E sempre h& novos limiares a
atravessar, limiares do verdo ou do inverno, da esta¢do ou do ano, do més
ou da noite, limiar do nascimento, da adolescéncia ou da idade madura,
limiar da velhice, limiar da morte e limiar da outra vida — para os que

acreditam nela.'™
O rito é agente redutor da ansiedade, diluindo o medo e purificando as
emocdes em conflito, devolvendo o equilibrio necessario para o individuo suportar
momentos de situagao-limite “como diante das crises de existéncia préoprias dos ritos
de passagem, e daquelas mais particulares referentes ao problema da morte”.*”> A
condicdo de vulnerabilidade de um individuo do grupo € transmitida aos demais.
Para que o0 caos nao se estabeleca, a ritualizacdo do final das diversas etapas da

vida abranda a tensdo particular e mantém a ordem publica. Esse recurso ao rito

174 GENNEP, 1978.p.192.
175 TERRIN, Aldo Natale. O rito: antropologia e fenomenologia da ritualidade. S&o Paulo: Paulus, 2004.p. 87.
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tem sua matriz e seu fundamento nos mitos, transmitidos secularmente no grupo, e
aceito pelos individuos que fazem parte dele, reforcando, assim, o espirito gregério e

a interdependéncia.

7

Culturalmente, a morte € celebrada de forma simbodlica e mitoldgica,
marcando a transicdo de uma fase da vida para outra. A utilizagdo do recurso
imagético visa amortizar as dificuldades de assimilagdo das mudancas e a
inseguranca causada pelo desconhecido. A passagem de uma realidade para outra
€ impactante, porém, ndo é irremediavelmente traumatizante, dependendo dos
mecanismos de suporte emocional e psicolégicos que forem empregados. Sendo
crianca o sujeito desta passagem, a mitologia e a fantasia podem associar-se para
diluir a tenséo, projetando para outrem as angustias que emergem nesse contexto.

” 176

Assim, o mito da “fada do dente celebra e premia cada dente que cai para dar

lugar ao dente novo, que ao mesmo tempo em que € definitivo € o ultimo, néo
havendo nova denticdo. Dessa forma, por meio do mito, a crianca € levada a ter uma
visdo positiva das mudancas que acontecem em sua vida e que séo inelutaveis.
Diferentes sdo as formas interpretativas de situacfes semelhantes, a saber, a falta
de dentes no recém-nascido, na fase da troca de denticao e na velhice, em que séo

marcados os status de nascimento, renovacao e morte.

O cotidiano é marcado por mitos que evocam as varias mortes, na mesma
vida; estes sdo celebrados por meio de ritos consagrados pelo grupo, e transmitidos

sucessivamente de geracdo em geracao.

2.1.13.2 Morte: transitoriedade em ato

s

No itinerario do desenvolvimento humano, a morte é parte integrante e,
simultaneamente, ponto para o qual convergem todas as fases anteriores. Morrer é
alcancar o pleno desenvolvimento da existéncia. Todo organismo vivo, morre. Mas,

s6 o ser humano pode refletir sobre essa dimensao da vida. Apesar de a vida estar

176 O mito diz que, quando uma crianga extrai um dente de leite e 0 coloca debaixo do travesseiro, & noite uma fada viria para troca-lo por uma moeda ou
presente. Cf. VALLE, L.; GALVILLAN, M.; MARQUES, L. Entre a realidade e a fantasia. O papel dos mitos infantis na formagao do imaginario da crianga. In:
Eclética. n. 21. Ano IX. p. 53. Rio de Janeiro: PUC, 2005.
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ordenada para a morte e o ser humano estar aparelhado para racionalizar, entender
e significi-la, culturalmente a morte foi banida das elucubracdes e afastada até do

pensamento, ainda que nem sempre e nem em todos os lugares tenha sido assim.

Para o homem ocidental moderno, a morte passou a ser sinbnimo de
fracasso, impoténcia e vergonha. Tenta-se vencé-la a qualquer custo e,
quando tal éxito ndo é atingido, ela é escondida e negada.'’’

Com a negacgdo da morte, ndo apenas 0 assunto € omitido nas conversas,

mas sua ocorréncia banida da visédo social, ou quando isto ndo € possivel, a morte é
disfarcada e maquiada. A dificuldade em aceitar a morte como fenémeno integrante
da vida é decorrente da auséncia de reflexdo séria e progressiva que possa dar

suporte para que ela seja enfrentada diretamente e sem mascaras.

La Rochefoucauld dizia que nem o sol nem a morte poderiam ser encarados
frontalmente. Desde entdo, os astrénomos, com as manhas infinitas da
ciéncia — de toda a ciéncia — pesaram o0 Sol, mediram a sua idade,
anunciaram o seu fim. Mas a ciéncia manteve-se como que intimidada e
insegura diante do outro Sol, a morte.*"®

Nesta mesma linha de pensamento segue Vigotski,'"

que aponta para a
fragilidade das argumentacfes e dos arrazoados cientificos, no que concerne a
morte. Vigotski evidencia que, apesar de ser fato comum, a morte € um tema
monolitico que simultaneamente é fato e tabu. Por esta razdo néo se alcancou uma
linguagem e uma explicacao suficientes para expor com clareza este tema, sem que

se recorra a crencas individuais.

A morte é interpretada somente como uma contraposi¢cao contraditoria da
vida, como a auséncia da vida, em suma, como o ndo-ser. Mas a morte €
um fato que tem também seu significado positivo, € um aspecto particular
do ser e ndo sé do nao-ser; € um certo algo e ndo o completo nada.'®

Enguanto a reflexdo avanca paulatinamente, mas em ritmo desacelerado, na
esfera académica e cientifica, a morte cotidianamente marca a vida em sociedade. E
o ciclo que se mantém e se refaz no desenvolvimento do ser individualmente e da
humanidade como espécie. Este ciclo é ordenado pela prépria constituicdo humana,

gue pode ser alterado, adiado ou negado, mas jamais interrompido.

A morte, com seu corolario, a reproducao sexual, a morte-renascimento, por
outras palavras, ndo é apenas o remédio contra essa deterioracao, a fonte
da juventude perpétua [...] € também a mais refrescante, a mais optimista e
a mais feliz descoberta de uma vida tanto mais deslumbrante quanto mais

177 COMBINATO; QUEIROZ. 2006. p. 210.

178 MALHO, Levi Anténio Duarte. O Sentido da totalidade: a propdsito de Edgar Morin. In: Revista Cientifica Nacional. Porto: Universidade do Porto. n. 1.
Ano 2. 1985. p.217.

179 VIGOTSKI, Lev Semionovich. Teoria e método em psicologia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996.

180 VIGOTSKI,1996. p.265.



80

efémera: a borboleta dura apenas um dia. E se a vida ndo é a morte, essa
morte urdida pela espécie é a vida.'®*

Brakemeier'® pontua que a morte fere o orgulho humano, questiona o
sentido da vida, corta as relacbes humanas e exige entrega de si mesmo. Esse
evento que, inapelavelmente, acontecera a todos, € de todos 0 mais democratico,
inclusivo e totalizante, ndo determinando faixa etaria, cultura, raca, opg¢des ou

religiao.

A morte toca a todos. O ser humano possui um “patriménio ontolégico pré-
constituido e, por outro lado dispde livremente de si mesmo. A morte é a0 mesmo

tempo evento natural e pessoal”.'®

O processo de desenvolvimento humano deflagrado com a geracao da vida
percorre varias fases de duracdo, que podem ser culturalmente assinaladas.
Algumas sao evidentes, outras sao processuais e de indole subjetivas, mas todas
acontecem sob o signo da transitoriedade da vida, que alcanca seu zénite com a

morte.

181 MORIN, Edgar. O homem e a morte. Rio de Janeiro: Imago, 1997. p. 292.

182 BRAKEMEIER, Gottfried. A morte e o morrer na Biblia: subsidios para o rito do sepultamento. In: MOLZ, Claudio, WEHRMANN, Guenter (Eds). Oficios:
estudos tematicos e auxilios homiléticos. Sdo Leopoldo: Sinodal/IEPG, 1988. p.47-48. (Proclamar Libertagdo, Suplemento 2).

183 ZUCAL, Silvano. La Teologia dela morte in Karl Rahner. Bologna: Centro Editoriale Dehoniano, 1982.p. 86.
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CONCLUSAO

O tema paroikos aparece na versdo grega do Antigo Testamento com a
funcdo de indicar aquele que estda em ambiente que ndo é o seu, seja ele
estrangeiro de passagem ou residente. Na literatura neotestamentaria, o termo
paroikos ganha novos aportes e significados. O influxo etimoldgico que o termo sofre
no Novo Testamento possibilitou executar a pesquisa. Porém, s6 a etimologia do
termo n&o foi suficiente para alcancar o seu conceito. Isto porque o espectro de

aplicacoes e usos da palavra paroikos € amplo e variegado.

Paroikos é a palavra grega que mais se aproxima da hebraica =2 (gér), que é
amplamente utilizada para referir-se ao transeunte. Mas, enquanto a palavra é
neutra, o conceito de paroikos recebeu, ao longo dos séculos, valor moral, que na

Septuaginta é preferencialmente negativo.

Ser paroikos (itinerante), na época do grande fluxo noméadico do crescente
fértil, ndo se configurava em demeérito, visto que esta era a condicdo de vida e
sobrevivéncia de muitos povos e tribos. Diferente é ser paroikos em uma cidade-
estado cananeia, ou, posteriormente, na Israel pré-monarquica, época em que a
sociedade valorizava a possessdo de terra e vinculava a ela a legitimacdo dos
direitos civis. O paroikos (estrangeiro residente) que se hospedasse ou morasse ali,
teria direitos reduzidos e relagdes sociais limitadas e comprometidas, pelo fato de os

nativos considera-los de classe inferior.

Na literatura extrabiblica, os paroikoi sédo vistos como suspeitos de alterar a
ordem estabelecida, por ndo terem vinculos nacionais com o local onde estéo.
Paroikoi, nesse contexto, eram 0s escravos e capturados em guerras, que nao
recebiam status de cidadao, todavia estavam sob a lei no que concernia a deveres e

tributos.

No Novo Testamento sdo sete ocorréncias da palavra paroikos. Duas delas

fazem mencéo a Abrado na condicao de peregrino (At 7,6; At 13,17); uma se refere
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a Moisés, estrangeiro em Madia (At 7,29); e em outra, Jesus é rotulado de forasteiro
(Lc 24,18).

Para nossa pesquisa, interessou-nos, especialmente, outros trés textos, pois
estes tém escopo escatolégico (1Pd 1,17'%% Ef 2,19 1Pd 2,11'®). Eles
demonstram que o conceito de paroikos, no Novo Testamento ndo apenas evoluiu,
mas sua aplicacdo passou da condicdo real para a simbdlica. Os resultados

preliminares da investigacdo Sao promissores.

A relevancia do pensamento escatoldgico, subjacente a estes textos reside
na autocompreensao que os cristaos primitivos tinham, e a forma como vinculavam a
sua condicao de “estranhos”, na sociedade de seu tempo, com a expectativa
escatologica de uma cidadania celeste. Assim, S&o Paulo escreve que “nossa
cidade esta no céu” (Fl 3,20), e o autor de Hebreus declara que “ndo temos aqui
cidade permanente, mas estamos a procura da cidade que esta por vir’ (Hb 13,14).

E ainda:

Todos estes morreram na fé, sem terem recebido as promessas; mas
vendo-as de longe, e crendo-as e abracando-as, confessaram que eram
estrangeiros e peregrinos na terra. Porque, 0s que isto dizem, claramente
mostram que buscam uma pétria. E se, na verdade, se lembrassem
daquela de onde haviam saido, teriam oportunidade de tornar. Mas agora
desejam uma melhor, isto é, a celestial. Por isso também Deus e asnao se
envergonha deles, de se chamar seu Deus, porque ja lhes preparou uma
cidade. (Hb 11,13-16)

Esta expectativa encontra fundamento na profissdo de fé pés-pascal da
comunidade joanina, nas palavras de Jesus: “Na casa de meu Pai ha muitas
moradas. Se nado fosse assim, eu vos teria dito, pois vou preparar-vos um lugar” (Jo
14,2), e implicard, diretamente, na praxis crista primitiva no &mbito privado, individual

e social.

A comunidade de 1Pedro tem, nesta expectativa, a delimitacdo moral e os
requisitos de santidade a serem exercitados (1,13-20), bem como as balizas para o

184 kol €l matépe émikaielofe TOV ATPOCWTOANUTTWE KplvovTe ket TO €kdoTou épyov, &v ¢péPy TOV Thc mapoiking VROV ypdérov dveotpddnre,
“E, se invocais por Pai aquele que, sem acepgéo de pessoas, julga segundo a obra de cada um, andai em temor, durante o tempo da vossa peregrinagdo.”
185 "Apa obv oUkéTL €0Te E€VOL Kal TEPOLKOL GAAGL €0T€ oupmoAltaL TAV Gylwy kol olkelol Tod Beod,

“Assim que ja ndo sois estrangeiros, nem forasteiros, mas concidadaos dos Santos e da familia de Deus;”

186 *Ayamrol, Tapakard Wg Tapolkovg kel Tapemdniuovs dméxecful TV oupkLkOY EmBuuLdY aitivec otpatedovtal katd Thg Yuxfg:

“Amados, pego-vos, como a peregrinos e forasteiros, que vos abstenhais das concupiscéncias carnais, que combatem contra a alma,”
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convivio comunitario e social (2,11-12). Pelo critério de atestagdo multipla, pode-se
deduzir que o conceito paroikos tenha migrado para o ambito escatologico, uma vez
gue em décadas diferentes sdo apresentadas as mesmas reflexdes (Fl, Hb; Ef; Jo),

com um século de diferenca (Carta a Diagneto).

A nogéo de provisoriedade da vida foi alvo de interesse académico e
cientifico especialmente na época pds-guerra, com o advento da eugenia. A busca
pelo cidaddo exemplar perfeito fez eclodir a discussdo sobre a efemeridade das
realidades humanas e a transitoriedade das condi¢cdes fisicas. Mas poucos
pesquisadores ousaram incluir, nessas reflexbes, o elemento escatolégico. Viktor

Frankl foi um dos que propuseram esta questao.

Sao as ciéncias teoldgicas que tém a incumbéncia de perscrutar este fildo.
Quanto a provisoriedade da vida, muitas investigacdes tém sido feitas. Também o
termo paroikos, com escopo sociologico, teve John Elliott como precursor nesta

pesquisa, que tem produzido e reproduzido reflexdes sélidas.

Mas a vinculagdo do termo — e mais, do conceito — de paroikos como
metafora da provisoriedade da vida e expectativa escatologica carece de ulteriores

investigacgdes, e a teologia biblica tem muito a contribuir nesta reflex&o.

Emerge a necessidade de pesquisas multidisciplinares frente a
complexidade das realidades evocadas pelo constante éxodo humano, em que cada

avanco € alcancado com o término de uma condicao de vida anterior.

InvestigacBes cientificas, como a tanatologia, ttm se ocupado com o caréater
transitério da vida humana e sua ordenacdo para a morte; a Psicologia fornece
elementos sobre a elaboracéo psiquica e emocional desta contingéncia pertinente a
todos os seres humanos; e a Antropologia, estudando os fendmenos que
demonstram a provisoriedade da vida humana, apresenta como as varias culturas e
povos ritualizam os eventos importantes da vida, experimentando, assim, mortes

simbodlicas.

O antropdlogo Arnold Van Gennep foi o precursor das pesquisas sobre a

importancia dos ritos de passagem para a manutengdo do equilibrio social, quando
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acontece uma mudanca severa no cotidiano do grupo e se da o transito de uma fase

da vida para outra.

A morte esta presente na vida. No decurso da existéncia, todo ser humano,
independente da longevidade ou brevidade, vivencia eventos significativos
carregados de elementos finais de estado de vida, nos quais a cessacdo de uma

condicao ndo implica 6bito, mas ascensdo a uma nova condi¢do social ou bioldgica.

Cada uma das fases, presentes na curva da existéncia humana, estabelece
o fim de uma realidade para que outra possa existir. De passagem em passagem, do
nascer ao morrer, o ser humano segue o fluxo de sucessivos éxodos que inculcam a

ideia da provisoriedade das realidades e da propria vida.

Apesar da similaridade da existéncia dos seres humanos, ha realidades
especificas que ndo sdo comuns a todos, ainda que uma parcela significativa as
experimente. Perdas importantes sdo ocorréncias que se caracterizam em mortes
simbdlicas, que apontam para a fragilidade das convencdes sociais e a precariedade

das aquisicdes individuais.

A pesquisa resultou em dados que apontam para a similaridade de impacto
gue existe entre a morte em si e as perdas ocorridas na vida das pessoas, como
rompimento de relacionamentos, perda de emprego, dissolucdo definitiva de um
projeto ou ideal, migracdo, exilio e situacfes-limite. No aspecto fisico e bioldgico,
também aparece a sintomatologia de processo de morte e luto, as doencas
degenerativas, amputacdes, cirurgias, intervencdes e processos terapéuticos que
alteram a aparéncia, a autonomia ou a condi¢éo fisica do individuo, temporéria ou

definitivamente.

Em todas as esferas humanas analisadas nesta pesquisa, a provisoriedade
da vida é mais bem assimilada quando o individuo acompanha, conscientemente, as
mudancgas que acontecem ao longo de sua historia e desenvolvimentos, absorvendo
assim, o impacto das perdas, enquanto acolhe os ganhos que as mudancas

proporcionam.
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