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MANSK, Erli. A ritualizagdo das passagens da vida: desafios para a prética litdrgica da Igreja.
Tese de Doutorado. S&o Leopoldo: Faculdades EST / PPG, 2009.

SINOPSE

A ritualizacdo das passagens da vida na perspectiva da pratica litdrgica da Igreja é o assunto
aqui pesquisado. Os ritos de passagem estdo presentes em todas as culturas. Eles marcam
transicdes idénticas da vida humana e ajudam as pessoas e 0s grupos a vivenciarem mudancas
importantes do ciclo bio-psico-social e a enfrentarem as tensdes provocadas pelas passagens.
Os ritos de passagem funcionam como uma “costura” entre as diferentes fases ou etapas da
vida. Quais sdo as passagens relevantes da vida na atualidade e como as igrejas lidam ou
poderiam lidar com as passagens da vida, sdo perguntas que norteiam a investigagédo do
assunto.

Tendo como principal referéncia o tedrico Arnold van Gennep, o primeiro capitulo investiga
os fundamentos antropoldgicos da compreensdo dos ritos de passagem. Esse autor estuda
exaustivamente o0s rituais que acompanham passagens da vida cmo gravidez e parto,
nascimento e infancia, iniciagdo ou entrada na vida adulta, casamento e morte, e define um
principio universal que ajuda a compreender as passagens individuais e coletivas. Esse
capitulo também pergunta pelos tradicionais ritos de passagem que persistem na sociedade
atual e reflete sobre as mudancas da sociedade moderna e p6s-moderna e suas conseqiiéncias
para os ritos de passagem.

O segundo capitulo estuda as passagens e a ritualizagdo das passagens da vida na atualidade.
Para o estudo desse tema foi utilizado o método da pesquisa social qualitativa, aplicando-se a
técnica da entrevista individual a dez pessoas escolhidas pela pesquisadora. O resultado dessa
pesquisa acentua a necessidade humana de ritualizacdo das passagens da vida. No final do
segundo capitulo sdo apresentados os desafios que a ritualizacdo das passagens da vida na
atualidade representam para a liturgia crista.

O terceiro capitulo estuda a ritualizacdo das passagens na Igreja. Na sua primeira sec¢do o
assunto é examinado a partir da pratica litargica atual dos ritos de passagem, tendo por
referéncia o exemplo da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB). Na
segunda seccdo, o tema é investigado a partir de praticas litargicas selecionadas da Igreja
cristd dos primérdios e de préticas rituais no seu entorno. Na conclusdo desse capitulo séo
extraidas conseqliéncias para a ritualizacdo das passagens da vida na prética litdrgica atual.

Tendo como ponto de partida os métodos de inculturacdo litdgica desenvolvidos pelo
liturgista Anscar Chupungco, o quarto capitulo apresenta a proposta de um método paa a
ritualizagdo das passagens da vida na Igreja da atualidade e o aplica a algumas passagens
selecionadas. Trata-se de um método que pode ser uilizado para qualquer passagem, em
qualquer circunstancia.

A ritualizacdo das passagens da vida traz muitos desafios & Igreja na atualidade. H& diversas
passagens da vida na atualidade que carecem de ritos de passagem. Ao ritualizar as passagens
da vida, a Igreja atende a uma necessidade humana fundamental; vai ao encontro de
necessidades urgentes da vida e responde a perguntas humanas inquietantes.



MANSK, Erli. Ritualizing life passages: challenges to the liturgical practices of the Church.
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ABSTRACT

The ritualizing of life passages from the perspective of the liturgical practices of the Church is
the subject of this dissertation. Rites of passage are present in every culture. They mark
identical transitions in human life and help peoplk and groups to go through important
changes in the bio-psycho-social cycle and to cope with the tensions caused by the passages.
The rites of passage work as a seam between the different phases of life. What are the relevant
passages in today’s life and how the churches deal or could deal with them are leading
questions in the investigation of the subject.

Having as principal reference the theorist Arnold van Gennep, the first chapter investigates
the anthropological fundaments of the rites of passage. This author studies in exhaustion the
rituals that come with life passages as pregnancy and birth giving, birth and childhood,
initiation or entrance in adult life, marriage and death, and defines an universal principle that
helps to understand the individual and collective passages. This chapter also inquires about
traditional rituals of passage still present in modern society and reflects about the changes in
the modern and post-modern society and the consequences of those changes to the rituals of
passage.

The second chapter studies the passages and the ritualizing of life passages in our days. The
method of qualitative social research was used for this study, applying an individual interview
to ten people chosen by the researcher. The results of this research accentuate the human need
for ritualizing life passages. At the end of the second chapter are presented the challenges that
the ritualizing of life passages brings to Christian liturgy today.

The third chapter studies the ritualizing of passages in the Church. In the first section the
subject is examined from the current liturgical practice of the rituals of passage, having as
reference the example of the Evangelical Church of the Lutheran Confession in Brazil
(IECLB). In the second section, the theme is investigated from the liturgical practices selected
from the origins of the Christian Church and the ritual practices that surrounded them. In this
chapter’s conclusion are collected consequences for the ritualizing of life passages in the
current liturgical practice.

Having as a starting point the methods of liturgical inculturation developed by liturgist Anscar
Chupungco, the fourth chapter proposes a method for the ritualizing of life passages in the
Church in modern times and applies this method to some chosen passages. It is a method that
can be used to any passage, in any circumstance.

The ritualizing of life passages brings many challenges to the Church in modern times. There
are many life passages today tat need rituals. By ritualizing life passages, the Church
responds to a fundamental human need: it meets the most urgent needs in life and answers
disquieting human questions.
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INTRODUCAO

A ritualizacéo das passagens da vida na perspectiva da pratica litdrgica da igreja é o
objeto dessa pesquisa. Os impulsos para o estudo desse tema s&o provenientes das reflexdes
feitas, sobretudo, a partir do meu estudo em liturgia. Ao participar do curso do “Mestrado
Profissionalizante em Teologia — Area de concentragdo: Liturgia”, realizado entre 2001 e
2003, na Escola Superior de Teologia, S&o Leopoldo, RS, percebi a importancia do rito na
vida das pessoas. O rito', como agdo simbdlica, repetitiva, ocupa um lugar determinante na
vida cotidiana, marcando momentos especiais da vida. As historias de vida de muitas pessoas,
dentre essas a minha propria, de familias, grupos e comunidades sdo assinaladas fortemente
por ritos: aniversarios, encontros de familia, festas de fim de ano, casamentos, formaturas; o
proprio culto comunitario e eventos litdrgicos especiais do calendario eclesiastico como Natal
e Pascoa, sdo alguns exemplos. Tomar consciéncia de que a vida é ritualizada e os ritos
marcam momentos importantes da vida foi um passo determinarte para transformar a

ritualizacdo da vida em um tema de interesse e de pesquisa.

A delimitacdo do tema & “ritudizagdo das passagens da vida na perspectiva da
prética liturgica da igreja”, por sua vez, esta ligada a sequinte reflexdo. No &mbito da Escola
Superior de Teologia cresceu, nos Ultimos anos, o interesse pela pesquisa litlrgica a partir de
uma perspectiva antropoldgica, ou seja, pergunta-se mais e mais sobre a experiéncia do
humano na liturgia. Nesse sentido, as pessoas que estudam essa area da teologia tém buscado
aprender ndo s6 de obras bibliogréficas, mas também de pesquisas que olham para o culto
cristdo sob a perspectiva das pessoas que nele participam. Uma investigagdo deveras
significativa, que impulsionou diversas pesquisas ligadas a teméica sobre o humano na

liturgia e ajudou a despertar o interesse pelo assunto aqui pesquisado, é “Culto e cultura em

Vale da Pitanga”®. Entre tantas descobertas ali mencionadas, esta pesquisa constata que as

! Uma conceituacao de rito encontra-se na primeira parte do primeiro capitulo. Cf. 1.2.

2 Culto e cultura em Vale da Pitanga é o titulo dado a uma pesquisa coordenada pelo professor Dr. Nelson Kirst,
nos anos de 1994/95 e realizada por um grupo formado por cinco estudantes do curso de graduagdo e cinco
estudantes do curso de pés-graduagdo em Teologia, da Escola Superior de Teologia, Sdo Leopoldo, RS. Trata-se
de uma investigacdo que veio a se tornar um marco referencial na pesquisa litdrgica no ambito da Escola
Superior de Teologia. A pesquisa Culto e cultura em Vale da Pitanga estudou a relagdo entre culto e cultura
numa determinada localidade do Sul do Brasil, denominada, ficticiamente, Vale da Pitanga.
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pessoas compreendem Deus como aquele que “orienta, ajuda, cuida e protge, tanto nos
momentos limitrofes da vida quanto nas tensdes do cotidiano™. Essa pesquisa diz,
conclusivamente, que “as pessoas acentuam o lado afetivo e cuidador de Deus em nivel bem
concreto e pessoal” e que Deus “esta presente na gravidez e no nascimento, na doenga, no

sofrimento e na morte™

. Em outras palavras, essas pessoas dizem que a presenga de Deus,
para elas, est4 associada aos momentos especiais da vida ou as passagens da vida. Passagens
ou transi¢Oes causam mudancas na vida e estas estdo ligadas a diversas situacdes, seja a de
solteiro para casado ou a de casado para separado, seja a de um profissional ativo para a de
aposentado, seja a de tornar-se pai ou mae, seja a de mudar de um lugar para outro, seja a de
nascer, seja a de morrer. A passagem de uma situacdo a outra ou as mudancgas que ocorrem na
vida, em geral, geram tensdes, sdo carregadas de ansiedades’. E aos “momentos limitrofes”,
as “tensdes do cotidiano” que as pessoas relacionam o cuidado, a prote¢do e a ajuda de Deus.
As pessoas se apegam a Deus em momentos de perigo e de ameagas a vida. E nesse sentido
que também se compreende a necessidade que as pessoas tém de ritualizacdo da vida, pois 0s
ritos sdo meios que ajudam a fazer a passagem; em se tratando de ritualizagdes liturgicas, elas

facilitam o encontro, a proximidade e a comunicacéo entre Deus e as pessoas’.

Nas igrejas, em geral, assim como no exemplo da Igreja Evangélica de Confisséo
Luterana no Brasil, doravante denominada IECLB, passagens como nascimento, casamento e
morte, normalmente, sdo ritualizadas. Mas, os ritos litlrgicos devem limitar-se a essas poucas
passagens? E as demais passagens, como a gravidez, a doenga, aposentadoria, desemprego e
outras situacbes que geram sofrimento, que estdo ligadas aos “momentos limitrofes” e as

“tensdes do cotidiano”?

A igreja cristd, como corpo de Cristo no mundo, formado de pessoas que foram
recebidas nesse corpo como irmdos e irmas, pelo batismo, € aquela que acompanha 0s seus
membros em todas as situacOes da vida. Em outras palavras, ela carrega os membros do seu

corpo em amor, através das passagens da vida, dando suporte a eles, através da liturgia, para

® KIRST, Nelson (Org.). Culto e cultura em Vale da Pitanga. S&o Leopoldo: IEPG / EST, 1995. p. 39.

4 KIRST, 1995, p. 39.

® Cf. FOUREZ, Gérard. Os sacramentos celebram a vida: celebrar as tensdes e as alegrias da vida. Petrépolis:
Vozes, 1984. p. 15. Cf. também CARTER, Betty; MCGOLDRICK, Mbnica. As mudancas no ciclo de vida
familiar: uma estrutura para a terapia familiar. In; CARTER, Betty; MCGOLDRICK, Monica (Orgs.). As
mudancas no ciclo de vida familiar: uma estrutura para a terapia familiar. 2.ed. Porto Alegre: Artes Médicas,
1995. p. 7-13.

® MANSK, Erli. A relevancia do rito na relagdo entre Deus e as pessoas: uma perspectiva biblica a partir dos
salmos do individuo. So Leopoldo: EST / IEPG, 2006. (Monografia do curso de Doutorado).
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que eles possam vivenciar os momentos de “altos” e “baixos”, alegres e tristes, com

equilibrio, experimentando nessas situagdes o amor e a misericérdia de Deus’.

A liturgia® cristd ¢ um meio concreto de a igreja viabilizar a reunido das pessoas na
presenca de Deus (Mateus 18.20; 1Corintios 11.23-26). Através da liturgia, a Palavra de Deus
é anunciada e atualizada; por meio dela acontece a comunhdo de Deus com as pessoas e das
pessoas entre si; a liturgia é o meio através do qual as pessoas externam os seus louvores e
clamores diante de Deus. Enfim, a liturgia € um instrumento através do qual a igreja anuncia o
amor de Deus as pessoas e a0 mundo e, por meio dela, as pessoas se colocam diante de Deus
com todas as suas ansiedades, esperancas e fé. A acdo litdrgica da igreja ndo se limita ao culto
dominical (eucaristico e batismal) e a alguns oficios como o do sepultamento, do casamento,
da confirmagdo e ordenacdo. A vida do dia-a-dia oferece muitas outras situagdes que

necessitam do acompanhamento litdrgico da igreja.

Considerando a afirmacdo de que as pessoas compreendem Deus como aquele que
estd presente nos momentos limitrofes da vida; considerando que as passagens dizem respeito
aos momentos significativos da vida, entre estes, as situacdes limitrofes; considerando que os
ritos marcam momentos especiais da vida; considerando que os ritos litdrgicos da igreja sdo
meios concretos de Deus se fazer presente na vida das pessoas e manifestar o seu amor, e
levando em conta que os ritos de passagem da igreja, a exemplo da IECLB, ndo contemplam
todas as passagens relevantes da vida, levanta-se a pergunta: como pode a igreja responder a
necessidade que as pessoas tém de ritualizacdo das passagens da vida? Esta é a pergunta

principal que orienta a investigagdo do assunto proposto para esta pesquisa.

Além do exposto, hd que considerar ainda 0 seguinte: as pesquisas e publicagdes
recentes do campo da liturgia, no meio onde se situa esta pesquisa, priorizaram tematicas
como culto eucaristico, batismo, culto e diaconia, liturgia e ensino, criancas no culto.

Observa-se, portanto, uma lacuna na pesquisa sobre liturgia e passagens.

Esta pesquisa, sobre a ritualizagdo das passagens da vida na perspectiva da liturgia
cristd, tem, neste sentido, o proposito de oferecer subsidios tedricos e metodoldgicos, que
contribuam tanto para a pesquisa teérica no campo da liturgia quanto para a ritualizacdo das

passagens da vida na igreja. E, para alcangar esse objetivo geral, esta pesquisa estabelece os

"WHITE, James F. Introducéo ao culto cristao. Sio Leopoldo: Sinodal / IEPG, 1997. p. 205.

& por liturgia entende-se tanto o conjunto de elementos e formas que proporciona o desenvolvimento do culto
cristdo quanto a prépria agdo comunitaria que acontece durante o encontro entre a comunidade e Deus. A
liturgia, como conjunto de elementos e formas, é o meio através do qual se da o encontro entre Deus e as
pessoas/comunidade.
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seguintes objetivos especificos: a) definir fundamentos tediicos antropoldgicos para a
compreensdo dos ritos de passagem; b) identificar as diversas passagens da vida que sdo
ritualizadas pelas pessoas na atualidade; c) destacar os novos momentos de passagens da vida
que requerem ritualizacdo; d) descrever como a igreja, tendo como exemplo a IECLB, lida
com as passagens da vida; e) verificar como a tradicdo da igreja, no exemplo da igreja das
origens, lida com os ritos de passagem; f) descobrir a potencialidade de elementos rituais
existentes na tradicéo litdrgica da igreja que favoreca a ritualizacdo das passagens da vida; g)
propor um método de trabalho para a ritualizacdo das passagens da vida na igreja; h) aplicar o

método de ritualizacdo das passagens da vida na igreja a algumas passagens selecionadas.

Para sintetizar a formulacdo do problema que est& na base do assunto aqui proposto
para a pesquisa, sdo elaboradas as seguintes perguntas: 1) Qual é a contribuicéo da ciéncia
antropoldgica para a compreensdo do tema sobre a ritualizacdo das passagens da vida? 2)
Além das passagens tradicionalmente ritualizadas, h& outras passagens relevantes na vida? 3)
O que as pessoas fazem para ritualizar as diversas passagens em suas vidas? 4) Como a igreja
cristd lida (ou ndo lida) com a ritualizacdo das passagens da vida dos seus fiéis? 5) Que
recursos oferecem as ciéncias humanas, a teologia e a liturgia para lidar com as passagens da
vida? 6) Quais sdo os referenciais ltdrgicos da tradicdo cristd paa a ritualizagdo das
passagens da vida? 7) Que recursos podem ser oferecidos aos/as agentes de liturgias para que
a tarefa litirgica da igreja seja mais satisfatoria no seu jeito de lidar com a ritualizacdo das

passagens da vida?

Diante das questdes que se levantam em relagdo ao tema da pesquisa, propde-se as

seguintes hipoteses:

7

1) A antropologia, cujo interesse € o estudo do ser humano e das sociedades
humanas, oferece dados importantes sobre a ritualizacdo das passagens da vida. E no dialogo
com esta area do conhecimento humano que a ciéncia liturgica encontra subsidios relevantes
para fundamentar a sua pesquis, sobretudo, quando esta ciéncia busca compreerder o
humano na perspectiva de poder melhor responder as suas inquietacdes diante da vida e do

divino.
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2) Tradicionalmente, as pessoas ritualizam passagens como nascimento, iniciagéo
religiosa, casamento e morte. Porém, é possivel dizer que a vida é marcada por diversas outras

passagens, as quais carecem de ritualizagéo.

3) Existem passagens para as quais ndo ha ritos elaborados. E diante dessa caréncia,
é possivel suspeitar que hé passagens sendo ritualizadas junto com outras passagens. S&o ritos
agregados. Por exemplo, o nascimento e a maternidade, nos ritos litdrgicos, normalmente s&o
ritualizados em conexd com o rito de iniciacdo cristd ou baismo. Também é possivel
suspeitar que a falta de ritualizacdo para determinadas passagens criticas leva as pessoas a
buscarem recursos em outras areas que as ajudem a encaminhar seus conflitos. Por exemplo,

nos consultdrios psicoterapicos, no aconselhamento pastoral, no esporte.

4) As igrejas cristds, em gerd, e a IECLB, em particula, oferecem ritos que
preenchem a necessidade humana de ritualizagdo das passagens da vida, porém, ao verificar, a
titulo de exemplo, os manuais de oficio da IECLB, percebe-se que esses ritos sdo reduzidos a
algumas passagens apenas e, em muitas dessas passagens, os ritos sdo minimizados. Suspeita-
se que a igreja ndo estd sufidentemente consciente da necessidade de ritualizacdo das
passagens da vida e ndo pergunta quais sdo as passagens relevantes da vida nos tempos atuais

que carecem de ritualizacdo.

5) As ciéncias humanas, em especial a antropologia e a sociologia, assim como a
teologia e a liturgia, possuem referenciais tedricos e metodoldgicos que ajudam a interpretar
temas relevantes da vida humara. Também os relacionados & vida de fé. Através de
metodologias de pesquisa social e bibliogréfica, por exemplo, é possivel estudar um tema
como o da ritualizacdo das passagens da vida na perspectiva da pratica litargica da igreja,
oferecer respostas as perguntas levantadas e contribuir com recursos litargicos diversos para a

ritualizacdo das passagens da vida na igreja.

6) A igreja cristd possui um tesouro em termos de ritos e simbolos litargicos, dos
quais muitos se perderam ou foram esquecidos no decorrer da sua histéria, mas conservam
significados que valem ser resgatados. E muitos desses ritos fornecem elementos que servem
de base para a ritualizagdo das passagens da vida ainda hoje. Exemplos desses antigos ritos
sd0: uncdo, imposicdo de maos, béncdo, oracdo, absolvi¢do. O proprio culto cristdo, com suas
estruturas, elementos e formas, € uma referéncia bésica para a busca de recursos litlrgicos
tedricos e praticos que visem responder & demanda de ritualizagdo das passagens da vida na

igreja.
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7) Através da pesquisa solidamente embasada, é possivel oferecer subsidios tedricos
e préaticos para a ritualizagdo de passagens na igreja, como, por exemplo, um método para a
ritualizagdo das passagens na igreja e, assim, contribuir com as igrejas, com os obreiros e as

obreiras que lidam com as pessoas e suas necessidades de ritualizagdo das passagens da vida.

A realizac8o desta pesquisa se apGia no seguinte quatro tedrico:

Tendo como principal conceito a ritualizagdo das passagens, e considerando 0s
aspectos especificos das diferentes areas envolvidas nesta pesquisa, a antropoldgica e a
litdrgico-teoldgica, buscam-se fundamentos antropoldgicos e litlrgico-teoldgicos para a

definicdo do tema e para nortear a pesquisa como um todo.

1) No campo da antropologia, a pesquisa toma como referencial tedrico bésico o
estudo sistemético de Arnold van Gennep sobre os ritos de passagem (Gennep, 1978). Além
disso, busca-se dialogar com autores que estudam este tema na atualidade como se pode

verificar, em especial, no primeiro capitulo® .

O estudo de VVan Gennep sobre o0s ritos de passagem representa um marco na historia
das pesquisas antropoldgicas. Les rites de passage, (Gennep, Paris, Nourry, 1909) surge numa
época em que o rito ainda ndo tinha sido tomado como objeto de estudo independente, mas
era um dado secundario, associado ao universo mégico ou religioso. Conforme Da Matta,
depois de muitos anos da publicacdo da obra de Van Gennep, da ainda é amplamente
utilizada, ou como base bibliografica ou como inspiracéo tedrica para o problema bésico da
natureza sociolégica dos ritos™. Depois de Van Gennep, um estudo relevante é o de Victor
Turner sobre o processo ritual. Ele desdobra um aspecto importante dos ritos de passagem, o
qual é resgatado do estudo de Van Gennep, a saber, a fase liminar, ou margem, dos ritos de
passagem. Essas sdo, portanto, as obras bésicas que servem de fundamento ao tema em
questdo na pesquisa proposta. Obras mais recentes, de acordo com o0 que se observa nas notas
de rodapé do primeiro capitulo, as quais tematizam os ritos e rituais, servem de apoio ao

desdobramento e a reflexdo atual do assunto.

® Alguns desses autores sdo: Victor Turner (TURNER, 1974), Roberto Da Matta (DA MATTA, 1978), Martine
Segalen (SEGALEN, 2002), Mariza Peirano (PEIRANO, 2003), Maria Angela Vilhena (VILHENA, 2005),
Claude Riviére (RIVIERE, 1997), Jean Cazeneuve (CAZENEUVE, s.d.), Emile Durkheim (DURKHEIM, 1989),
Thales de Azevedo (AZEVEDO, 1987), Nathan Mitchell (MITCHELL, 1995).

1 DA MATTA, Roberto. Apresentacdo. In: GENNEP, Arnold van. Os ritos de passagem. Petrépolis: Vozes,
1978. p. 11.
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2) No que diz respeito ao campo teorico e pratico da teologia e liturgia, a pesquisa se
baseia em estudos de obras diversas. Trata-se de pesquisadores atuais que investigam as
origens do culto cristdo e se inserem na linha da pesquisa da antropologia liturgica e obras
classicas da atualidade que enfocam os principais temas da liturgia'. Além disso, a pesquisa
litdrgica sobre o culto cristdo nas suas origens busca, & medida do necessario, subsidios
bibliograficos em documentos da igreja antiga, nos escritos dos assim chamados pais da

igreja, os quais fornecem informagdes preciosas sobre a vida dos primeiros cristdos'? |

A partir da década de 1970, ateologia incluiu em seu método de investigacdo o
interesse pela experiéncia humana nas questdes de fe. Surge, assim, um dialogo da teologia
com as demais areas das ciéncias humanas. J& no final da década de setenta (1978), Seasoltz
afirmou que uma das &reas mais importantes de investigacdo teologica é a antropologia
teoldgica, a qual estuda os seres humanos enquanto relacionados a Deus. “Procura explicar a
pessoa humana a luz da revelagdo, particularmente da revelagdo de Deus na humanidade de
Jesus Cristo. Indaga como podem as pessoas relacionar-se com a palavra de Deus e sua obra
no mundo; indaga também, por isso, acerca da natureza do préprio mundo™2. Disso resulta
que a liturgia, para lidar mehor com o ser humano no culto, considera importante
compreender o humano & luz da sociologia, da psicologia e da antropologia. “Se a liturgia é a
expressdo da vida da Igreja no mundo, deve a vida cultural e social do mundo refletir-se nessa
liturgia. Além disso, deve o mundo até certo ponto moldar a vida da Igreja e sua liturgia.”**
Neste sentido, boa parte da bibliografia litrgico-teoldgica utilizada nesta pesquisa, leva em
conta esta preocupagdo. Seus autores tém em comum uma reflexdo teoldgica e litdrgica que
leva em conta a experiéncia da comunidade e, por isso, inclui em seu método de investigacdo
o didlogo com as ciéncias humanas em geral. Dessa forma, busca-se conhecer o humano para

melhor compreender a relagéo entre o humano e o divino/sagrado, o finito e o infinito.

1 Alguns desses nomes sdo: Juan José Tamayo-Acosta (TAMAYO-ACOSTA, 1995), Gérard Fourez (FOUREZ,
1984), lone Buyst (BUYST, 2003 e 2002), S. Anita Stauffer (STAUFFER, 1994 e 1998), Julian L6opez Martin
(MARTIN, 1997), José Maria Mardones (MARDONES, 2006), Kevin Sealsoltz (SEALSOLTZ, 1978), Anscar
Chupungco (CHUPUNGCO, 1994, 2000), Nelson Kirst (KIRST, 1995 e 2000). Dentre as obras classicas em
liturgia, citam-se: Aimé Georges Martimort (MARTIMORT, 1991), Dionisio Borébio (BOROBIO, 1991),
Adrien Nocent (NOCENT, 1989), James F. White (WHITE, 1997), além de dicionarios como Domenico Sartore
e Achille M. Triacca (SARTORE; TRIACCA, 1992), Paul F. Bradshaw (BRADSHAW, 2002).

2 Dos escritos dos Pais da Igreja, encontram-se: Hipélito de Roma (HIPOLITO, 1971), Tertuliano
(TERTULIANO, 1975), Cirilo de Jerusalém (CIRILO, 1977), A carta a Diogneto (DIOGNETO, 1976),
Ambroésio de Mildo (AMBROSIO, 1972).

3 SEASOLTZ, Kevin. Antropologia e teologia litdrgica. Concilium: ritos de passagem e cristianismo:
fundamentos antropoldgicos e psicoldgicos, [s.l.], n. 132, 1978/2. p. 7.

1 SEALSOLTZ, 1978, p. 9.
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3) Além da pesquisa bibliografica antropoldgica, teoldgica e litdrgica, inclui-se neste
estudo, a pesquisa social qualitativa. Esta tem como fundamentos teérico-metodoldgicos 0s
estudos de autores como Sari Knopp Biklen e Robert C. Bogdan (Biklen; Bogdan, 1994),
Raymond Quivy e Luc van Campenhoudt (Quivy; Campenhoudt, 1998) e Marina de Andrade
Marconi; Eva Maria Lakatos (Marconi; Lakatos, 1990).

Segundo Biklen e Bogdan, a designacdo “investigagdo qualitativa” é utilizada como
um termo genérico “que agrupa diversas estratégias de investigacdo que partilham
determinadas caracteristicas”’®. A expressdo “qualitativa” significa que os dados recolhidos
em tal investigacdo sdo “ricos em pormenores descritivos relativamente a pessoas, locais e

conversas, e de complexo tratanento estatistico™?®

. A investigagcdo qualitativa utiliza a
observacdo participante e a errevista em profundidade como suas estratégias mais
representativas. Mas, a principal técnica a ser empregada na investigagdo do assunto da
pesquisa social com vistas ao presente trabalho é a entrevista individual do tipo “estruturada”.
Uma definicdo e explicagdo sobre essa técnica, assim como dos demais elementos que
envolvem a pesquisa social qualitativa (universo e amostragem, levantamento de dados e
interpretagdo dos dados) encontram-se explicitados no inicio do segundo capitulo, pois este é

0 capitulo que apresenta o relatério com os resultados da pesquisa social.

De acordo com a proposta de pesquisa aqui apresentada, o presente trabalho serd

desdobrado em quatro capitulos, conforme segue.

a) O primeiro capitulo estuda os fundamentos tedricos antropolégicos sobre o0s ritos
de passagem, com base em Arnold van Gennep e em dialogo com autores contemporaneos, da
area da antropologia. Com base na bibliografia, também se busca verificar os ritos de
passagem tradicionais que persistem na sociedade atual e se reflete sobre as mudangas da
sociedade moderna e pds-moderna e suas conseqiéncias para os ritos de passagem. Para
concluir, aponta para a necessidade humana de ritualizagdo das passagens e pergunta-se pelas

novas situacdes de vida que requerem ritualizagéo.

b) O segundo capitulo apresenta o relatorio de uma pesquisa social qualitativa cujo
objetivo € verificar quais sdo as passagens relevantes da vida e como as pessoas estdo

ritualizando (ou ndo) as passagens da vida. Com a finalidade de estudar as passagens e as

> BOGDAN, Robert C.; BIKLEN, Sari Knopp. Investigacéo qualitativa em educagdo: uma introdugdo a teoria
e aos métodos. Portugal: Porto Editora, 1994. p. 16.
6 BOGDAN; BIKLEN, 1994, p. 16.
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ritualizagdes da vida na atualidade, os dados da pesquisa social qualitativa sdo recolhidos
mediante entrevistas individuais aplicadas a dez pessoas contatadas pela pesquisadora. Na
concluséo do capitulo, a pesquisadora apresenta os desafios que o resultado da pesquisa social

sobre passagens e ritualizagdes representa para a liturgia crista.

c) O terceiro capitulo visa egudar os ritos de passagem na igreja. Para tanto, o
capitulo encontra-se dividido em duas sec¢des. A primeira faz um levantamento da prética
litrgica dos ritos de passagem na igreja da atualidade. Com vistas a uma delimitacdo do
estudo desse assunto, buscase realiza-lo com base no exemplo da IECLB. Para tanto,
utilizam-se os manuais litdrgicos dessa igreja e documentos relevantes dessa instituicdo
eclesiéstica que auxiliam na complementacdo dos dados dos manuais. A segunda sec¢do do
terceiro capitulo investiga o tema a partir de préticas littrgicas selecionadas da tradi¢éo cristd
da igreja em seus primdérdios e, na medida do possivel, das préticas rituais desenvolvidas no
entorno da comunidade cristd das origens. Com base nos resultados obtidos do estudo dos
ritos de passagem na IECLB e na Igreja Antiga, anotados na conclusdo do capitulo trés, a
autora extrai consequéncias para a prética dos ritos de pasagem na liturgia cristd da

atualidade.

d) O quarto capitulo, levando em conta os resultados obtidos nos captulos
precedentes e com base em bibliografia especifica sobre o assunto em questdo, oferece a
proposta de um metodo para a ritualizacdo de passagens na igreja, aplicando-o a algumas
passagens selecionadas dos relatos da pesquisa social. Desta maneira, ao invés de oferecer
liturgias prontas e fechadas, a pesquisa visa contribuir com um instrumento que ajude as
pessoas que atuam na area litlrgica a desenvolverem liturgias para as passagens da vida a

medida que a necessidade e 0 contexto o exigem.

Espera-se, enfim, que a pesquisa aqui desenvolvida, encontre respostas satisfatorias
as questdes levantadas e que o esforco e o empenho a ela dedicados possam trazer
contribuicdes para o enriquecimento da vida litirgica na igreja e para a pesquisa no campo da

liturgia.



I RITOS DE PASSAGEM: FUNDAMENTOS ANTROPOLOGICOS

1.1 Introducéo

Este primeiro capitulo tem por finalidade principal estudar os fundamentos tedricos
antropolégicos para a compreensdo dos ritos de passagem. Para tanto, busca-se conhecer o
assunto a partir de Arnold van Gennep, o primeiro a dedicar-se ao estudo do tema, cujo livro,
o original francés Les rites de passage, publicado em 1909, continua relevante até os dias
atuais, como assinalam os autores abaixo mencionados. O estudo do tema deste capitulo toma
como base a edi¢cdo em portugués do livro de Van Gennep, de 1978. Sendo o tema “rito” uma
parte importante do assunto aqui tratado, o capitulo inicia com uma conceituacéo de rito.
Contudo, ndo se pretende esgotar, nessas poucas paginas iniciais do capitulo um, um assunto

tdo complexo e abrangente.

Tendo como base o fundamento tedrico dos ritos de passagem oferecido por Van
Gennep, busca-se ainda, neste capitulo, perguntar pela presenca dos ritos de passagem na
sociedade atual, tendo como referéncia o contexto brasileiro. A partir disso, serdo feitas
reflexdes pertinentes a ritualizacdo das passagens na atualidade, considerando as seguintes
perguntas: 0s ritos de passagem sdo necessarios para a vida das pessoas na atualidade? Eles
tém lugar e funcdo na sociedade atual? Qual a relevancia dos ritos de passagem hoje? Por que

as pessoas ritualizam as passagens?

1.2 Conceituagéo de rito

Conceituar rito é uma tarefa complexa, uma aventura arriscada. Sem pretender
esgotar um assunto que possui dimensdes tdo amplas, com interpretacbes de campos tdo
diversos (antropologia, histdria, religido, linguistica, psicologia, sociologia, teologia, etc.),
busca-se, neste curto espaco, oferecer algumas idéias basicas que orientem a compreenséo do

tema.
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Etimologicamente, a palavra rito vem do latim ritus que significa “ordem prescrita”
ou “ordem estabelecida™’. No grego, esse termo esta ligado a artys ou artus, que também
significa “prescrigdo”. A raiz ar, mais antiga e original, “modo de ser, disposi¢do organizada
e harménica das partes no todo™®, encontra-se na palavra rta, do sanscrito védico, cujo
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significado remete a uma forga de ordem césmica, mental®® e de relagdo das pessoas entre si?,

e em arta (arte), do iraniano, que da idéia de “harmonia restauradora™?.

A etimologia do
termo rito indica que h4 uma idéia de ordem, organizacéo, estabilidade e restauragdo presente

no significado da palavra rito. A partir da etimologia do rito, Terrin afirma que:

O rito coloca ordem, classifica, estabelece as prioridades, da sentido do que é
importante e do que é secundario. O rito nos permite viver num mundo organizado e
nado-cadtico, permite-nos sentir em casa, num mundo que, do contrario, apresentar-
se-ia a nés como hostil, violento, impossivel. Se é verdade que o cosmo tem a forga
de opor-se ao caos, isso se deve ao rito e & sua forca organizadora. %

Na maioria das definigBes de rito estd presente essa idéia de ordem, organizacéo e
estabilidade. As definicbes, em geral, acentuam o caréter repetitivo e a fidelidade a certas
regras da acdo ritual. Cazeneuve, por exemplo, diz que o rito é uma agdo que pode ser
individual ou coletiva, mas que sempre permanece fiel a certas regras. Entretanto, conforme o
autor, isto ndo significa que o rito seja inflexivel e ndo ©mporte uma margem de
improvisacdo®. Esse autor diz que “os ritos constituem o fundamento mais estavel sobre o
qual se pode apoiar o observador, em particular o etndgrafo, para descrever e reconstituir um
fendmeno social total sob o seu aspecto mais estatico, de maneira a que o0s ritos se apresentem
como documentos indiscutiveis.”?* Certamente, os ritos evoluem, complementa Cazeneuve,
mas “em geral é de uma maneira lenta e imperceptivel”?. Mudancas também ocorrem no rito,
porém, estas sdo introduzidas com extrema prudéncia. “A repeticdo € dada na propria esséncia

do rito”, afirma Cazeneuve®.

7 SEGALEN, Martine. Ritos e rituais contemporaneos. Rio de Janeiro: FGV, 2002. p. 17; RIVIERE, Claude,
Os ritos profanos. Petropolis: Vozes, 1997. p. 29; TERRIN, Aldo Natale. O rito: antropologia e fenomenologia
da ritualidade. Séo Paulo: Paulus, 2004. (Colec¢do estudos antropoldgicos). p. 18.

8 TERRIN, 2004, p. 18.

9 VIDAL, Jacques. Rito. In: POUPARD, Cardenal Paul (Org.). Diccionario de las religiones. Barcelona:
Herder, 1987. p. 1527.

% SEGALEN, 2002, p. 17; RIVIERE, 1997, p. 29.

2L TERRIN, 2004, p. 18.

2 TERRIN, 2004, p. 19.

2 CAZENEUVE, Jean. Sociologia do rito. Porto: Rés Editora Ltda, [s.d.]. p. 10.

% CAZENEUVE, [s.d.], p. 11.

% CAZENEUVE, [s.d.], p. 10.

% CAZENEUVE, [s.d.], p. 11.
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Durkheim, na busca dos elementos mais caracteristicos da vida religiosa, identificou
o carater sagrado do rito. Para ele “os fendmenos religiosos ordenam-se naturalmente em duas
categorias fundamentais: as crencas e os ritos™’. As crengas, por seu lado, sé estados da
opinido, consistem em representagdes. Elas “exprimem a natureza das coisas sagradas, as
virtudes e os poderes que lhes sdo atribuidos, sua histdria, suas relagdes entre si e com as
coisas profanas.”? Os ritos, por sua vez, “sdo modos de acdo determinados™?’, diferenciados
de outras praticas humanas através da natureza especial do seu objeto, ou seja, as @isas
sagradas. Em suma, “os ritos sdo regras de comportamento que prescrevem como o homem
deve se comportar com as coisas sagradas.”*® Na explicacdo de Durkheim, o pensamento
religioso supde uma classificagdo das coisas, reais ou ideais, as quais represeniam dois
géneros opostos, ou seja, a divisdo do mundo em dois dominios, um que compreende 0
sagrado e o outro, o profano™. As coisas, sagradas, portani, se distinguem das coisas
profanas. Como diz o autor: “N&o existe na historia do pensamento humano outro exemplo de
duas categorias de coisas tdo profundamente diferenciadas, tdo radicalmente opostas uma a
outra.”? A oposi¢do tradicional entre 0 bem e o mal até desaparece dante dessas duas
categorias, complementa o autor. 1sso, no entanto, ndo significa, “que um ser ndo possa jamais
passar de um desses mundos para 0 outro”™. E ai que entram os ritos, como demonstram,
sobretudo, os ritos de iniciagdo, cujo objetivo é introduzir o jovem na vida religiosa, fazendo

sair do mundo profano para entrar no ambito das coisas sagradas>*.

As coisas sagradas, acrescenta Durkheim, ndo se limitam aos deuses ou espiritos:

um rochedo, uma arvore, uma fonte, uma pedra uma peca de madeira, uma casa,
enfim, qualquer coisa pode ser sagrada. Um rito pode ter esse carater; sequer existe
rito que ndo o tenha em algum grau. Ha palavras, termos, formulas, que s6 podem
ser pronunciadas pela boca de personagens consagradas; ha gestos, movimentos que
nado podem ser executados por todos.*

E importante salientar que no entender de Durkheim, religido e sociedade sio
interligados. A sociedade é concebida como “sagrada”, pois como afirma o autor, “quase

todas as instituigdes sociais nasceram da religido™°. E, neste sentido, o rito é entendido como

2" DURKHEIM, Emile. As formas elementares de vida religiosa. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1989. p. 67.
% DURKHEIM, 1989, p. 67 e 68.

% DURKHEIM, 1989, p. 67.

% DURKHEIM, 1989, p. 72.

1 DURKHEIM, 1989, p. 68.

%2 DURKHEIM, 1989, p. 70.

* DURKHEIM, 1989, p. 70.

¥ DURKHEIM, 1989, p. 70-71.

% DURKHEIM, 1989, p. 68.

% DURKHEIM, 1989, p. 496.
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ato necessério a renovacéo da sociedade, ou seja, através dos ritos, a sociedade se cria e se

recria periodicamente. Assim, explica o autor:

a sociedade s6 pode fazer sua influéncia, se ela for ato, e ela s6 é ato se os
individuos que a comp&em est&o reunidos e agem em comum. E pela acio comum
que ela toma consciéncia de si e se impde; ela é antes de tudo, uma cooperacado
ativa. Até as idéias e os sentimentos coletivos s6 sdo possiveis gracas a movimentos
exteriores que os simbolizam, conforme estabelecemos. Portanto, é a acdo que
domina a vida religiosa pelo simples fato de que ela tem por fonte a sociedade. ¥

O estudo do rito foi tradicionalmente associado a religido. Com base nas idéias de
Durkheim, Riviére amplia a visdo sobre os ritos. Ele diz que “existem formas de sacralidade
fora da religido, nas quais se inscrevem varios de nossos ritos cotidianos”®. Riviére conclui, a
partir de Durkheim, que “o rib constituiria uma expressdo dmbdlica dos valores

fundamentais que unificam os membros de uma sociedade”, sendo assim reconhecido *“como
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forma geral de expresséo da sociedade e da cultura””. Ao estudar o rito, esse autor leva em

conta o contexto de secularizacdo em que ele vive. Por isso, diz:

O campo do sagrado transborda bastante o campo do religioso, a fortiori
institucionalizado, sem abranger toda a experiéncia social. A religiosidade tende,
assim, a passar por um processo de deslocamento em um mundo secularizado (...). A
essa forca fascinante e terrificante chamada por R. Otto de sagrado, 0s povos
atribuem diversos conteidos: génios, Deus, Augusto, valores metafisicos, poderes
superiores mitificados pertencentes ao dominio do indizivel, inatingivel e
informulavel, do imperativo categérico, do inquestionavel instituido, do arbitrario
postulado, mas, na realidade, referindo ao invisivel as raz6es de ordem saocial e
cosmica.

O rito, portanto, conforme Riviéere, pode ser encontrado no ritmo cotidiano da vida
social, como, por exemplo, nos trotes estudantis, nos grandes espetaculos musicais, na préatica
do esporte, loterias, cacas, espetaculos teatrais, ritos do judiciério, na refeicdo e também na
apresentacdo regulada do corpo. O autor menciona ainda 0s microrituais da vida diaria da
crianga, dos quais ela adquire hébitos e valores e é educada. Em seu estudo dos ritos, Riviere

se baseia na seguinte definicéo:

Os ritos devem ser sempre considerados como conjunto de condutas individuais ou
coletivas, relativamente codificadas, com um suporte corporal (verbal, gestual, ou de
postura), com carater mais ou menos repetitivo e forte carga simbolica para seus
atores e, habitualmente, para suas testemunhas, baseadas em uma adesdo mental,
eventualmente ndo conscientizada, a valores relativos a escolhas sociais julgadas
importantes e cuja eficacia esperada ndo depende de uma l6gica puramente empirica
que se esgotaria na instrumentalidade técnica do elo causa-efeito.**

¥ DURKHEIM, 1989, p. 494 e 495.
® RIVIERE, 1997, p. 36.
* RIVIERE, 1997, p. 45.
“ RIVIERE, 1997, p. 36.
4 RIVIERE, 1997, p. 30.
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Alguns autores chamam atenc¢do para o aspecto performativo do rito como elemento
fundamental na conceituagdo de rito na atualidadé”. Segundo Langdon, o tema da
performance vem sendo desenvolvido na antropologia dos Ultimos vinte anos que mais e mais
trata 0 mundo pds-moderno, “o qual é caracterizado pelo imprevisto ou indeterminado, a
heterogeneidade, a polifonia, relacdes de poder, a subjetividade e a transformacéo continua™?,
De acordo com a autora, o conceito de performance surge “das preocupacgdes com o papel do
simbélico na vida humana e a constru¢do de um conceito de cultura™*. Na visdo tradicional, a
cultura é pensada como normativa e homogénea. O comportamento das pessoas € visto como
resultado de um modelo ideal, fixo, padronizado. Outra visdo de cultura é a emergente,
“estando 0 seu enfoque no ator social como agente consciente, interpretativo e subjetivo™.
Nessa nova visdo de cultura, & pessoas do mesmo grupo também “compartilhnam certos
valores, simbolos e preocupacdes que podem ser caracterizados como ‘tradicdo’, mas o
enfoque esta na praxis, na interpretacao dos atores sociais que estdo produzindo cultura a todo
momento™®. A cultura, portanto, emerge em meio a interpretacéo social das experiéncias da
vida. Nesse sentido, afirma a autora, o ser humano simboélico é um ator, “cuja acdo ndo é
motivada s6 pela razdo, mas também pelas experiéncias passadas, pelos desejos, pelas
necessidades de expressar e criar, e pela vontade™’. E dentro dessa perspectiva de cultura que
0 rito recebe énfase como acéo simbdlica e performética. “Rito ndo é conceituado como uma
mera repeticdo de atos em sequiéncia, mas como ato performatico com o poder de transformar
o individuo e a sociedade.™® A autora faz referéncia ao estudo de Turner, o qual destaca o
papel dindmico do rito na vida social. A vida social é marcada por conflitos e crises e o rito
assume papel relevante nas tentativas de resolucdes desses conflitos e crises, pelas pessoas

envolvidas®.

Langdon define performance como um ato de comunicagdo que se distingue,
principalmente do ato da fala, por sua funcdo expressiva ou poética. “A funcdo poética
ressalta 0 modo de expressar a mensagem e ndo o contetido da mensagem.”*® Performance

estd relacionada a uma experiéncia humana contextualizada e a analise performatica visa

“2 PEIRANO, Mariza. Rituais ontem e hoje. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2003. (Colec&o Passo-a-passo,
24). p. 39-40.

“ LANGDON, Esther Jean. Performance e preocupagdes pos-modernas na antropologia. In: TEIXEIRA, Jodo
Gabriel (Org.). Performaticos, performance e sociedade. Brasilia: UNB, 1996. p. 23.

“ LANGDON, 1998, p. 24.

“> LANGDON, 1998, p. 24.

“ _LANGDON, 1998, p. 24.

‘" LANGDON, 1998, p. 24.

“8 LANGDON, 1998, p. 24.

“ LANGDON, 1998, p. 24.

% L ANGDON, 1998, p. 26.
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explorar a dindmica da expresdio poética do evento. A relevincia do evento estd na
dramaticidade do ato. Por exemplo, é 0 uso da voz e do corpo, entre outros mecanismos, que

transforma uma narragcdo em momento dramatico e divertido para os seus participantes.

Estudar o ritual e, em geral, 0s ritos como a¢do dramatica é uma tarefa fascinante, diz
Terrin. Conforme o autor, as novas possibilidades oferecidas pela linguistica, e por outras
disciplinas da antropologia abrem novas janelas para a compeensdo do rito e sua
interpretacdo. Mas, o autor observa que essas possibilidades ainda ndo foram verificadas pelos
liturgistas e tedlogos, a ndo ser de maneira timida e pouco profunda, que ndo prestaram
atencdo as novas disciplinas ou ndo quiseram gastar energias com a “profanidade” das
ciéncias humanas, perdendo, assim, uma boa oportunidade para repensar o discurso ritual-
litdrgico e renovar a vida da igreja a partir da liturgia®*. Lembrando Turner, Terrin diz que o

ritual cristao

se fragmentou em “migalhas de palavras”, foi “desidratado” com o objetivo préatico
de torna-lo um fato cognitivista que deveria ser imediatamente funcional a pastoral.
O ritual — na trilha de uma racionalidade cada vez mais invasiva — foi se tornando
pregacdo, didascalia, parénese, leitura biblica e, em Gltima instancia, um repetido
convite 4 edificacéo, e nada mais.*

A acdo ritual enquanto performance é, para Terrin, a caracteristica mais original do
rito, pois se refere a uma acdo comunicativa que manifesta os proprios entimentos e as
proprias modalidades existenciais. E essa comunicagdo é expressao viva, real e intersubjetiva.
E a propria vida que se manifesta através do rito, onde “gesto, palavra, movimento, acio se

entrelagam e se conjugam de maneira complementar e holistica™*,

1. 3 Os ritos de passagem na perspectiva de Arnold van Gennep
1.3.1 Contextualizagéo e primeiras conceituacoes

A expressdo ritos de passagem é imediatamente associada ao nome de Arnold van
Gennep (1873-1957). Né&o seria possivel estudar o assunto s ritos de passagem sem
considerar esse autor. Foi ele que utilizou a expressdo “ritos de passagem” pela primeira vez
para descrever “dois tipos de ritos: 0s que acompanham a passagem de um individuo de um

status social para outro, no decorrer de sua vida, e 0s que marcam pontos determinados na

L TERRIN, 2004, p. 315.
52 TERRIN, 2004, p. 315.
% TERRIN, 2004, p. 319. Grifo do autor.
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passagem do tempo (ano novo, lua nova, solsticio ou equinécio)™*. Segundo Da Matta, 0
livro de Van Gennep, [Les rites de passage, Paris, Nourry, 1909]55, é, talvez, dentre os
escritos classicos ou “inspirados pela chamada ‘escola sociolégica francesa’ ”, um dos mais
famosos e discutidos®. Ao escrever a “apresentacdo” deste livro em sua versdo para a lingua
portuguesa, em 1977, Da Matta diz que, passados quase setenta anos de sua publicagdo, esta
obra é largamente utilizada e estudada, “seja como base bibliografica para analise dos
cerimoniais, seja como ponto de partida para uma reflexdo sobre o universo das relagdes
sociais (...), seja como uma fonte de inspiracdo tedrica para o problema basico da natureza

socioldgica dos ritos e atos teatrais (...)”’.

Segundo Riviere, o rito tornou-se um objeto social de estudo independente ha pouco
tempo, sendo concebido durante séculos, exclusivamente, “como elemento de uma religido da
mesma forma que as crengas e a organizagio”*®. O rito era tomado como um produto de atos
estranhos, um dado secundério ou “apéndice do mundo mégico ou religioso™®. E, sobretudo
com Jean Cazeneuve, na Franga, em 1958, que o rito “se torna o objeto de um tratamento

consistente de 500 paginas”®

. Isto revela o ineditismo de Van Gennep que cingienta anos
antes publicou o livro sobre os ritos de passagem, sobressaindo-se como aquele que estudou o
rito como fenomeno independente®. VVan Gennep estuda esse objeto “como algo em si mesmo
(...), um fendbmeno dotado de ertos mecanismos recorrentes (N0 tempo e no espago), e

162

também de certo conjunto de significados™, sendo que o principal significado do rito, para

53 na vida social.

Van Gennep, € “realizar uma espécie de costura entre posi¢cdes e dominios
Desde o nascimento até & morte, o individuo se submete a cerimonias que o ajudam a passar

de um lugar a outro, de um status a outro, de uma idade a outra, e assim sucessivamente.

Para entender a importancia do movimento feito por Van Gennep ao tomar o rito
como objeto de estudo autbnomo, € necessario levar em conta 0 contexto em que surge esse

seu estudo.

* MAIR, L. P. Ritos de passagem. In: SILVA, Benedicto (Coord.). Dicionario de Ciéncias Sociais. Rio de
Janeiro: FGV, 1986. p. 1081.

% DA MATTA, Roberto. Apresentacdo. In: GENNEP, Arnold van. Os ritos de passagem. Petrépolis: Vozes,
1978. p. 11.

% DA MATTA, 1978, p. 11.

DA MATTA, 1978, p. 11.

8 RIVIERE, 1997, p. 41.

% DA MATTA, 1978, p. 16.

% RIVIERE, 1997, p. 41.

1 PEIRANO, 2003, p. 22.

2 DA MATTA, 1978, p. 16.

8 DA MATTA, 1978, p. 16.
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A antropologia se configura como disciplina autdnoma durante o século XI1X. Esse é

0 seculo da conquista colonial. E, como expressa Laplantine,

€ no movimento dessa conquista que se constitui a antropologia moderna, o
antropélogo acompanhando de perto, [...], os passos do colono. Nessa época, a
Africa, a India, a Australia, a Nova Zelandia passam a ser povoadas de um niimero
consideravel de imigrantes europeus; nao se trata de missionarios apenas, e sim de
administradores. Uma rede de informacOes se instala. Sdo questionarios enviados
por pesquisadores das metropoles (em especial da Grd-Bretanha) para os quatro
cantos do mundo e cujas respostas constituem os materiais de reflexdo das primeiras
grandes obras de antropologia que se sucederdo em ritmo regular durante toda a
segunda metade do século.®

O pensamento tedrico da antropologia dessa época é qualificado como evolucionista,
segundo o qual se considera as formas simples de organizag&o social e de mentalidade do
“primitivo” como algo que evolui para as formas mais complexas das nossas sociedades®.
Conforme Laplantine, uma caraderistica da antropologia dese século é a atencdo
consideravel que ela d& aos povos aborigines australianos, os quais aparecem como 0s mais
arcaicos do mundo. E as duas grandes areas da antropologia que d&o acesso ao conhecimento

dessas sociedades, ndo ocidentais, s30 as que estudam o parentesco e a religi&o®.

Refletindo sobre as diferenciacdes do pensamento antropoldgico dessa época, Da
Matta afirma que para os evolucionistas, o ritual ndo era tido como algo socialmente
relevante, pois, até entdo, o proprio social ndo existia como algo independente e autbnomo ou

como érea apropriada para a reflexéo®’.

Assim é que nos estudos socioldgicos (ou antropoldgicos) desta fase, os padrbes de
comportamento social, valores e ideologias, eram explicados tendo por base duas
redugdes muito importantes. De um lado, reduzia-se o social (e/ou cultural) a uma
aparéncia de um jogo de forgas bioldgicas, de modo que os fendémenos da sociedade
eram vistos como resultantes fracos (e, as vezes, inexpressivos) de tensbes e
caracteres raciais (ou bioldgicos) ja estabelecidos, dos quais pouco adiantava fugir.
O social, entdo, submergia no biolégico do mesmo modo que o diferente (0 outro)
desaparecia na sua histdria natural. %

® LAPLANTINE, Francois. Aprender antropologia. S&o Paulo: Brasiliense, 2005. p. 64-65.

% LAPLANTINE, 2005, p. 65.

“O evolucionismo encontrara sua formulagcdo mais sistematica e mais elaborada na obra de Morgan e
particularmente em Ancient Society, que se tornara o documento de referéncia adotado pela imensa maioria dos
antropdlogos do final do século XIX”. (LAPLANTINE, 2005, p. 65-66). Conforme Laplantine, Morgan escreve
que “todas as religides primitivas sdo grotescas e de alguma forma ininteligiveis” (LAPLANTINE, 2005, p. 67).
Uma das obras mais célebres de toda a literatura antropologica é “O Ramo de Ouro”, de Frazer. Ele “retraga o
processo universal que conduz, por etapas sucessivas, da magia a religido, e depois, da religido a ciéncia”. No
seu entender a magia representa, na histéria do espirito humano, um estagio anterior e grosseiro, pelo qual todas
as racas da humanidade passam, para, entdo, dirigir-se a religido e a ciéncia. (LAPLANTINE, 2005, p. 68).

% LAPLANTINE, 2005, p. 66.

DA MATTA, 1978, p. 12.

% DA MATTA, 1978, p. 12-13. Conforme Da Matta, os evolucionistas eram “mais ou menos convencidos da
superioridade integral (biol6gica e cultural) dos europeus da segunda metade de séc. XIX sobre os chamados
‘selvagens’ ou ‘primitivos’ “. DA MATTA, 1978, p. 12.
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Uma segunda vertente da antropologia do século XIX é chamada de interpretacdo
intelectualista ou psicolégica do fendmeno social, de modo que o social é reduzido & vontade
de agentes individuais, diz Da Matta. Conforme esse autor, um exemplo desta posicdo é
Tylor. “Ele explica a origem i religiio como uma especulacd na crenga da alma,
especulacdo que nasce dos sonhos dos primitivos.“®® Dai surge o nome “animismo” para
designar essa forma de religiosidade. Para Tylor, a religido, centrada na crenga em seres
espirituais, “era produto de uma evolugdo natural, regular, continua e progressiva das
capacidades mentais humanas no estado social”’®. O “animismo™ (que designa a crenga nos
espiritos) teria sido a forma mais primitiva de religido (do animismo a humanidade teria
progredido para o politeismo e deste para 0 monoteismo)’*. Segundo Da Matta, 0s estudiosos
da perspectiva intelectualista e psicologica discutem o relgioso em suas formas mais
primitivas e fazem um corte entre as religides com tradigéo escrita (do ocidente e das grandes
civilizagGes) e a magia (de grupos tribais, “selvagens” e primitivos). Mas, ressalta esse autor,
“tanto na reducdo bioldgica, quanto na redugdo psicoldgica, o fato social deixa de existir

»’2 Da Matta ainda menciona outra vertente da

enquanto algo autdbnomo e independente
mesma época, chamada de redugd ecoldgica ou geogréfica, a qual igualmente reduzia o
mundo social & dindmica de climas, solos, vegetagdes, regime de chuvas e de ventos™. E,
sobretudo, com Emile Durkheim, na tradigdo francesa de Comte, que se estuda o fato social

como uma totalidade e ndo como fendmeno individualizado ou redutivel a uma de suas partes.

O social, assim, a partir dos trabalhos de Durkheim e seus seguidores, adquire
aquelas caracteristicas que ele préprio descobriu como fundamentais: sdo fatos
capazes de coagir e, sobretudo, de ndo serem redutiveis nem a geografia, nem a
biologia, nem a psicologia (ou ao individuo). [...] O social, assim, ndo se reduz a
nenhum fendmeno individual, mas adota sempre a perspectiva da totalidade onde
vérios elementos podem tornar-se ou n&o socialmente significativos.

Nessa época, quando Van Gennep escreve o livro sobre ritos de passagem, a religido
é considerada um fato socialmente significativo, explica Da Matta. Na Franga, o estudo da
religido se estabelece como o coragéo da sociedade e diversos temas especiais, relacionados a
ela, sdo tomados como objetos de estudos. Por exemplo: magia, prece, reciprocidade (Marcel

Mauss, Hubert), magia e religido e religido elementar (Durkheim), entre outros. Nenhum

8 “Sonhando com tudo e principalmente com os mortos, os homens primitivos descobrem - diz Tylor - a nogéo
de alma, de imagem, de duplo e assim constroem o dominio do ‘outro mundo’, o dominio do sagrado e do
sobrenatural.” DA MATTA, 1978, p. 13.

" PEIRANO, 2003, p. 20.

" PEIRANO, 2003, p. 20.

2 DA MATTA, 1978, p. 13.

* DA MATTA, 1978, p. 13.

“ DA MATTA, 1978, p. 14.
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desses autores toma o rito como objeb bésico de estudo. E ai reside a importancia da

contribuicdo da pesquisa de Van Gennep, frisa Da Matta”.

Neste contexto, é importante ter presente que Van Gennep concebe a sociedade como
uma totalidade internamente dividida. No entender de Da Matta, Van Gennep tem uma
concepcdo de sociedade bastante podeosa, embora sua teoria ndo fosse campleta ou
sofisticada’®. Ele compara a sociedade geral a uma casa dividida em quartos e corredores, ou
seja, em diversos compartimenbs, “com paredes tanto menos &pessas e portas de
comunicacdo tanto mais largas e menos fechadas quanto mais esta sociedade se aproxima das
nossas pela forma de sua civilizagdo”’’. Entre os “semicivilizados”’®, diz Van Gennep, “estes
compartimentos sdo cuidadosamente isolados uns dos outros, e para passar de um ao outro sao
necessarias formalidades e cerimdnias que apresentam a maior analogia com os ritos de

passagem material”’®.

O que séo os 1itos de passagem material? De acordo com Van Gennep, sdo
procedimentos aplicados as passagens de um lugar ao ouro, seja de pais, provincia ou
dominio ou mesmo de aldeias, cidades, quarteirdes, ruas, templos ou casas e até quartos. De
acordo com o autor, em sociedades de épocas diferentes das nossas, havia diversas
formalidades (de ordem politica, juridica e econdmica) que acompanhavam as passagens de
um lugar para outro. Van Gennep destaca, em especial, a existéncia de uma formalidade de
ordem magico-religiosa. Os habitantes e vizinhos de tribos “semicivilizadas”, cujo territorio é
definido por acidentes naturais (por exemplo, pedras, arvores, rios, lagos), sabem que ao
atravessar os limites territoriais, correm o risco de sofrer penas ou sangfes sobrenaturais.

Assim explica esse autor:

Pela colocacdo ou fixacdo cerimonial dos marcos ou dos limites (charrua, pele de
animal cortada em correias, fosso, etc.), um espago determinado do solo é
apropriado por determinado grupo, de tal maneira que, sendo estrangeiro, penetrar
neste espaco reservado &€ cometer um sacrilégio, do mesmo modo que, sendo
profano, penetrar em um bosque sagrado, em um templo, etc.

Marcos, muros, estdtuas, postes, entre outros, que ao serem colocados em seus
lugares sdo acompanhados, frequentemente, por ritos de consajragéo, representam uma

espécie de interdicdo méagico-religiosa.

» DA MATTA, 1978, p. 16.

* DA MATTA, 1978, p. 16.

" GENNEP, Arnold van. Os ritos de passagem. Petrépolis: Vozes, 1978. p. 41.
"8 Termo utilizado pelo préprio autor.

® GENNEP, 1978, p. 41.

% GENNEP, 1978, p. 34-35.



28

Van Gennep, ao destacar os ritos de passagem material, mostra que o espaco fisico
tem uma enorme importancia na vida social e, por isso, ele é demarcado simbolicamente,
apontando, desta maneira, para seus significados e fungdes. (Ainda hoje, 0s novos espagos
habitacionais ou institucionais sdo marcados por ceriménias de inauguragdo. E, em geral,
essas cerimonias tém inicio diante da porta, seguidos de discursos sobre a fungdo do lugar e

normalmente concluidas com um coquetel de “comes e bebes”).

Ao tratar os ritos de passagem material, VVan Gennep da um destaque especial ao
aspecto da margem. Para comprender, é necessario imaginar a existéncia de uma
determinada zona territorial neutra, um deserto, um pantano e, sobretudo uma floresta virgem,
onde qualquer pessoa pode viajar e cacar de pleno direito. Tal local é considerado sagrado
para os habitantes dos territdrios vizinhos, assim como o territério vizinho é considerado
sagrado para as pessoas que estdo na zona neutra. “Qualquer pessoa que passe de um para
outro acha-se, assim, material e magico-religiosamente, durante um tempo mais ou menos

longo em uma situacdo especial, uma vez que flutua entre dois mundos.”

A esta situacdo
Van Gennep chama de “margem” e, conforme o autor, um dos djetivos do seu livro é
demonstrar que “esta margem, simultaneamente ideal e material, encontra-se, mais ou menos
pronunciada, em todas as cerimdnias que acompanham a passagem de uma situacdo magico-

religiosa ou social para outra”®?,

Ao desenvolver a sua idéia de sociedade, em analogia a uma casa - dividida em
diversos compartimentos, Van Gennep diz que todo individuo ou grupo, por seu nascimento
ou qualidades especiais adquirdas, ndo tem o direito imedido de entrar numa casa
determinada e instalar-se em qualquer uma de suas subdivisdes. Ele se encontra em estado de
isolamento. Por isso, observando as sociedades, independentemente dos seus tipos de

organizacdo, Van Gennep descreve:

€ 0 proprio ato de viver que exige as passagens sucessivas de uma sociedade
especial a outra e de uma situagdo social a outra, de tal modo que a vida individual
consiste em uma sucessdo de etapas, tendo por término e comego conjuntos da
mesma natureza, a saber, nascimento, puberdade social, casamento, paternidade,
progressao de classe, especializacéo de ocupacao, morte.®

Para cada um desses conjuntos mencionados (nascimento, puberdade social,

casamento, paternidade, progressdo de classe, especializagdo de ocupagdo, morte) existem

7

cerimonias cujo objeto idéntico é “fazer passar um individuo de uma situacdo determinada a

8 GENNEP, 1978, p. 36.
8 GENNEP, 1978, p. 36.
8 GENNEP, 1978, p. 26-27.
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outra situagdo igualmente determinada’®

. Quando os meios para atingir o mesmo objetivo
ndo sdo idénticos nos detalhes, € de todo necesséario que ao menos sejam analogos, afirma o
autor. “O individuo modificou-se, porque tem atras de si varias etapas e atravessou diversas
fronteiras.”® Desta maneira, Van Gennep explica a semelhanca geral das ceriménias que vao
do nascimento & morte e, por isso, ele acha “racional agrupar todas estas ceriménias de acordo

com um esquema”®.

1.3.2 Ritos de passagem: um “esquema heuristico poderoso™®’

Os ritos de passagem referem-se aos momentos de mudanca e de transi¢do na vida de
pessoas e de grupos sociais para novas etapas de vida e de status®™. Os exemplos classicos
desses ritos, 0s quais sdo descritos no livro de Van Gennep, séo: a gravidez e o parto, 0

nascimento e a infancia, a iniciagdo, o noivado e o casamento e os funerais.

Van Gennep tentou agrupar todas as seqiéncias cerimoniais referentes & passagem de
uma situacdo a outra, de um mundo ao outro (cosmico ou social) e achou legitimo distinguir
uma categoria especial de ritos que, ao serem analisados, se decompdem basicamente em ritos
de separacéo, ritos de margem e ritos de agregacdo. Essas trés categorias, entretanto, ndo se
desenvolvem igualmente numa mesma populagdo ou nos mMesmos conjuntos cerimoniais,

acrescenta Van Gennep, explicando:

Os ritos de separacdo sdo mais desenvolvidos nas cerimodnias dos funerais, os ritos
de agregacéo, nas do casamento. Quanto aos ritos de margem, podem constituir uma
seccdo importante, por exemplo, na gravidez, no noivado, na iniciacdo, ou se
reduzirem ao minimo na adogdo, no segundo parto, no novo casamento, na
passagem da segunda para a terceira classe de idade, etc.®

E interessante também observar que em certos casos, como inbrma o autor, 0
esquema se desdobra. Isso se da quando a margem € bastante desenvolvida, representando
uma etapa autbnoma, como acontece com o noivado, que constitui num periodo de margem

entre a adolescéncia e a fase adulta (casamento). “Mas a pasagem da adolescéncia ao

# GENNEP, 1978, p. 27.

% GENNEP, 1978, p. 27.

% GENNEP, 1978, p. 27.

8 Esta expressdo é emprestada de Martine Segalen, cf. SEGALEN, 2002, p. 39.

8 No estudo dos ritos de passagem o significado do termo “status” relaciona-se ao estado ou situagio em que
uma pessoa se encontra num determinado momento de sua vida, seja em relacdo a posi¢do de adulto, ou de
casado, ou de maternidade, ou de paternidade, etc. No latim, a palavra “status” significa, entre outros, posicao,
estado, situacdo. FARIA, Ernesto (Org.). Dicionario escolar latino-portugués. 3. ed. Rio de Janeiro: Ministério
da Educacdo e Cultura, 1962. p. 942.

% GENNEP, 1978, p. 31.
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noivado comporta uma série especial de ritos de separacdo, de margem e de agregacdo a
margem”%, isto é, ao noivado. E a passagem do noivado ao casamento, por sua vez, supde
separagdo da margem (noivado), margem e agregacdo ao casamerto. Essa combinagdo
também pode ser verificada em outros mnjuntos de ritos, diz Van Gennep, como, por
exemplo, nos de gravidez, parto e nascimento. Esse autor faz o alerta de que a classificagdo
dos ritos de passagem ndo seja vista de forma rigida. E esclarece também ndo ter a pretenséo
de estabelecer que “os ritos de nascimento, iniciagdo e casamento, etc., sejam apenas ritos de
passagem”®*, pois essas cerimdnias tém, cada qual, sua finalidade prépria e especial. Elas se
justapdem e se combinam com os ritos de passagem®’. Como diz Peirano, Van Gennep, tem
seu interesse voltado para a dindmica da mudanca que o ritual favorecia®; por isso, a fase
liminar (de margem) dos rituais era tdo importante para ele, pois se referia aquele estado
social em que os individuos ou grupos se separam da vida cotidiana, mas ainda ndo
incorporaram um novo estado. E nesse processo, 0s ritos de passagem tém a importante
funcdo de reduzir os efeitos nocivos causados pelas mudangas de estado que perturbam a vida

social e individual®, justifica Van Gennep.

Segundo Segalen, Van Gennep procurou um principio universal que ajudasse a
compreender as passagens individuais e coletivas no tempo e no espago. A tese dos ritos de
passagem de Van Gennep é revoluciondria, diz essa autora, sendo que ele ndo faz dela uma
base classificatoria nem predefine suas funcbes. “As sociedades sdo caracterizadas por sua
descontinuidade, e o rito de passagem procura recompor a ordem social que é questionada a
cada etapa do ciclo biolégico do homem.”® N&o foram os ritos de passagem que interessaram
a Van Gennep, “mas antes o seu significado essencial e suas situagdes relativas nos conjuntos
cerimoniais”®. Segalen explica que, para Van Gennep, os ritos podem ter muitas formas, mas
sempre se encontrara neles uma “seqliéncia-tipo”, ou seja, 0 esquema sequtiencial dos ritos de
passagem. E esse método das seqiiéncias que Van Gennep considera capaz de dar sentido aos

ritos. Por isso, para Segalen, a estrutura dos ritos de passagem representa um “esquema

% GENNEP, 1978, p. 31.

8 GENNEP, 1978, p. 32.

2 GENNEP, 1978, p. 32. Por exemplo, “as cerimbnias de casamento admitem ritos de fecundacdo, as do
nascimento comportam ritos de protecdo e de previsao, as dos funerais, ritos de defesa, as da iniciacdo, ritos de
propiciacdo, as da ordenacdo, ritos de apropriacdo pela divindade, etc. Todos esses ritos, que possuem uma
finalidade especial e atual, justapdem-se aos ritos de passagem ou se combinam com estes, as vezes de maneira
tdo intima que ndo se sabe se tal rito de detalhe é, por exemplo, um rito de prote¢do ou um rito de separagéo”.
GENNEP, 1978, p. 32.

% PEIRANO, 2003, p. 23.

* GENNEP, 1978, p. 32-33.

% SEGALEN, 2002, p. 42.

% SEGALEN, 2002, p. 42.
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heuristico poderoso™®’. Para ela, a teoria de Van Gennep é um método de trabalho que produz

sentido e essa é a grande contribuicdo desse estudioso.

1.3.3 A gravidez e o parto®

As cerimonias de gravidez e de parto formam uma totalidade. Levando-se em conta
que, para a maioria dos povos pesquisados, a mulher em estado de gravidez deve ser
considerada impura e perigosd” ou “se encontra em um estado fisiolégico e social

temporariamente anormal”*®

, estabeleceu-se que “nesse momento a mulher é colocada em
estado de isolamento™®*. Assim sendo, os primeiros ritos aplicados sdo os de separacdo com a
finalidade de retirar a mulher da sociedade geral, familiar e, em alguns casos, também da

sociedade sexual (termo que faz referéncia ao grupo do mesmo sexo)'%?

. Apds a separacdo,
inicia-se o periodo de margem, com ritos de gravidez propriamente ditos. Das cerimonias
entre os Toda, na india, Van Gennep descreve a seqiiéncia dos ritos de gravidez e de parto e
observa os varios procedimentos que visam separar a mulher gravida do seu ambiente. Uma
mulher gravida deve ficar afastada da aldeia e lugares sagrados, ou seja, do centro da vida
social. Para tanto, ela é rittalmente separada. No quinto mé& de gravidez, a mulher é
conduzida a uma cabana especial, mediante “uma cerimfnia chamada ‘abandonamos a
aldeia’ “1°. Ali acontecem diversos procedimentos rituais. Ao sair da cabana, a mulher bebe o
leite sagrado e retorna ao seu domicilio, permanecendo nele até o sétimo més. Neste més se
d& a cerimdnia do “arco e flecha”, que consiste em assegurar um pai social para o filho. A

partir dai, pelo que o autor nos da a entender, a mulher permanece em casa, até o parto.

 SEGALEN, 2002, p. 39 e 42.

% GENNEP, 1978, p. 52-58. O estudo de Arnoldo van Gennep sobre os ritos de passagem basea-se na analise de
documentos de diversos autores que pesquisaram a vida de povos, denominados pelo autor de
“semicivilizados”, dentre os quais sdo citados grupos indigenas australianos, africanos, norte americanos e
indianos. Como visto no "item 1.3.1”, durante o século XIX, época em que a antropologia se configura como
disciplina autdbnoma, a atencdo dos estudiosos dessa area estd voltada aos povos aborigenes australianos,
considerados os mais arcaicos do mundo. O estudo de Van Gennep também se encontra no contexto de tais
pesquisas.

* GENNEP, 1978, p. 52. Douglas explica o sentido dos ritos de purificacdo. Veja comentarios acima, capitulo
trés, item 3.3.7, nimero 1. Cf. DOUGLAS, Mary. Pureza e perigo. So Paulo: Editora Perspectiva, 1976. p. 12-
13.

10 GENNEP, 1978, p. 52.

1 GENNEP, 1978, p. 52.

192 GENNEP, 1978, p. 52.

103 GENNEP, 1978, p. 53.
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O parto acontece em casa, “na presenca de qualquer pessoa e sem cerimonias
especiais”'®. Logo ap6s o nascimento ha um periodo de margem. Mée e crianca passam a
viver numa cabana especial, sendo que a partida da casa, da cabana e o retorno a casa sao
igualmente acompanhados de ritos, cujas etapas sdo analogas as da gravidez. O marido
acompanha a mulher e a crianca e também é submetido a ritos na cabana. “O retorno a vida
comum é feito bebendo o leite sagrado.”*® Ao estudar esses ritos, Van Gennep observa que
eles enfatizam a separagdo e, sobretudo, o periodo de margem que constitui a gravidez.

Assim diz o autor:

Lendo a detalhada descricdo destes ritos feita por Rivers, vé-se que o objetivo deles
consiste em separar a mulher de seu ambiente, manté-la em uma margem mais ou
menos longa por trés vezes e sO reintegra-la no ambiente comum por etapas,
vivendo, por exemplo, em duas casas intermedidrias entre a cabana que é tabu e o
domicilio habitual. *%

O parto ndo conclui o tempo de margem. Conforme o costume de diversas
populagdes, este tempo pode ser mais ou menos longo para a mée, inserindo-se no primeiro

periodo de margem da infancia'®’.

Analisando documentos de tribos indigenas norte-americanas, Van Gennep destaca
algumas de suas peculiaridades. Entre os Oraibi do Arizona, “o parto é um ‘momento
sagrado’ para a mulher”'®®, A mée dé assisténcia a jovem filha sem, contudo, poder assistir ao
parto, assim como também o marido, os filhos ou qualquer outra pessoa (uma aftude
diferente do povo indiano Toda, por exemplo). Assim que a crianga nasce, a mée se aproxima,
“tira a placenta e vai enterra-la, juntamente com o tapete, a areia, etc., ensanglientados, em um
lugar sagrado, ‘a colina das placentas’ *'%°. A jovem maée, por vinte dias, observa tabus
alimentares, tem restricdes de comportamento e segue rituais de lavagem do corpo e da
cabeca, sendo estes também obervados, no vigésimo dia, pelo filho, méde, marido e

110

aparentados . A essa cerimdnia segue-se o rito de dar nome a crianca, que € realizado pelas

mulheres do cld e de ser apresentada ao sol. A cerimdnia é concluida com um banquete, com
toda a familia e os “habitantes do pueblo”, os quais sdo convidados por um arauto especial™.

A partir desse momento tudo e todos voltam a rotina normal. A sequéncia, portanto, € a

104 GENNEP, 1978, p. 53.
1% GENNEP, 1978, p. 53.
1% GENNEP, 1978, p. 53.
7 GENNEP, 1978, p. 54.
1% GENNEP, 1978, p. 54.
19 GENNEP, 1978, p. 54.
110 GENNEP, 1978, p. 54.
I GENNEP, 1978, p. 54.
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seguinte: “1°) separacdo; 2°) periodo de margem com progressiva supressdo de barreiras; 3°)

reintegracdo na vida ordinéria™*2.

Van Gennep descreve cerimonias de outras tribos, observando algumas variacdes nos
rituais. Umas ddo énfase & separacdo da mulher gravida de outras mulheres (sociedade
sexual). Na maioria desses casos, 0 autor diz tratar-se de uma mistura de ritos de passagem
com ritos de protecdo. Entre alguns povos, é possivel notar com mais nitidez os ritos de
separagdo, margem e reintegragdo, enquanto em outros se consegue discernir apenas uma

parte deles.

O autor considera importante assinalar que, em seus detalhes, os ritos de gravidez e
parto apresentam analogias as demais cerimdnias de passagens (iriciacdo, noivado,
casamento, etc.), as quais sdo mencionadas mais adiante. Os diversos procedimentos rituais,
como o0s que acontecem nas fases intermediarias — de margem (por exemplo, quando a mulher
encontra-se na cabana especial, seja gravida ou com a cranga recém-nascida), “tém por
finalidade ndo apenas neutralizar a impureza ou atrair sobre si 0s maleficios, mas também
servir realmente de ponte, de cadeia, de vinculo, em suma, facilitar as mudancas de estado
sem abalos sociais violentos nem paradas bruscas da vida individual e coletiva™*3. Os ritos de
gravidez e parto tém enorme alcance individual e social, diz VVan Gennep e isto se expressa de
diferentes maneiras nos diversos povos. Para alguns, a moca s6 chega a casar apos o
nascimento de um filho, provando, desta maneira sua competércia reprodutora. Entre os
Toda, o casamento so se torna valido com o nascimento de uma crianca; “os ritos de gravidez
e do parto constituem os Gltimos atos das cerimébnias do casamento (...), € 0 periodo de
margem estende-se para a mulher desde o come¢o do noivado até o nascimento do primeiro
filho!”'**. A situagéo social e moral da mulher aumentam quando ela se torna mae. N&o se
trata apenas de uma mudanca na vida individual, mas também de uma condigdo social. Nos
termos de Van Gennep, a mulher — mde, e 0 homem — pai, passam para um compartimento
especial da casa da vida social, “e que representa de certo modo o nicleo permanente da

»115

sociedade™ ", e os ritos de passagem os conduzem em suas saidas e entradas.

12 GENNEP, 1978, p. 54.
13 GENNEP, 1978, p. 57.
14 GENNEP, 1978, p. 57.
15 GENNEP, 1978, p. 58.
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1.3.4 O nascimento e a infancia*®

Os primeiros ritos de nascimento estéo, de certa forma, conectados aos de gravidez e
de parto. Van Gennep lembra, por exemplo, que nas “populacdes em que a mulher gravida é
considerada impura esta impureza transmite-se ao filho, o qual, por conseguinte, é submetido
a um certo ndmero de tabus™’. Neste sentido, o primeiro periodo de margem do filho
coincide com o ultimo periodo de margem da mée até o seu retorno social do parto. Esse
periodo (impurezas) pode variar, conforme as populacdes, de 10 a 40 dias. O principal rito

consiste em banhos da mée e da crianga.

Entre os Rehamma, do Marrocos, observou o pesquisador que, em relagdo & crianga,
toma-se atitude analoga aquela que se tem em relacéo ao estrangeiro. Assim, “a crianca deve

primeiramente ser separada do seu meio anterior™'®

, isto é, de sua mée (o0 que pam Van
Gennep pode ser a prética de confiar a crianga a uma outra mulher, nos primeiros dias de
nascimento). O principal rito de separacdo exprime-se pela cerimonia do corddo umbilical
(cujo procedimento difere em caso de menino e de menina) e nclui os ritos relativos ao
pedaco do corddo (que estando seco cai por si). Em diversos casos, o corte do corddo “da
motivos a refeicbes em comuns, festas de familia, sendo neste caso claramente um rito de
finalidade ndo somente individual, mas coletiva™™'®. E interessante observar o destino dado ao
corddo umbilical. H& o costume de a prdpria crianca conservar o corddo, assim como também
os cabelos e as unhas cortados. Este cuidado relaciona-se a protecéo de sua personalidade para
que ninguém se apodere dela. Também é possivel que algum parente (chamado guardido do
corddo) se encarregue do corddo, tendo a mesma finalidade de proteger a personalidade da
crianca. H& casos em que o corddo € enterrado longe do alcance de todos. Também a
placenta, assim como o prepucio circuncidado, possui tratamento idéntico. Segundo Van
Gennep, foi constatado que varios desses ritos, além de outras finalidades, tém carater de

separaco (“com relacdo ao mundo assexuado ou a0 mundo anterior & sociedade humana”*®)

e de agregacdo (“a sociedade sexual e a familia, restrita ou ampla, ao cld ou & tribo™*?).
Alguns ritos, interpretados como de purificagdo, tais como primeiro banho, lavagem da
cabega, ato de friccionar a crianga, se incluem na categoria dos ritos de separagdo da mae,

assinala Van Gennep. Além desses, ha outros que indicam separagdo, inclusive, da terra. Isto

16 GENNEP, 1978, p. 59-69.
7 GENNEP, 1978, p. 59.
118 GENNEP, 1978, p. 59.
19 GENNEP, 1978, p. 60.
120 GENNEP, 1978, p. 60.
121 GENNEP, 1978, p. 60.
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se explica pela idéia de que a terra “é a moradia das crian@as antes do nascimento, ndo
simbolicamente, enquanto Mae, mas no sentido material, da mema maneira como €é a
moradia dos mortos™*??. A partir disso se explicam certas semelhancas existentes entre alguns

ritos de nascimento e de funerais, observa Van Gennep.

Van Gennep considera “ritos de passagem todos os que tém por objetivo fazer a
crianga entrar no periodo liminar, que dura, segundo os povos, de 20 a 40 dias e mais™*%. No
caso dos Aino™**, logo apés os primeiros dias de nascimento, o pai, a mée e a crianca vivem

juntos o periodo liminar. Sobre esse fato se explica o seguinte:

¢ a mae que da a crianca o corpo, enquanto o pai da-lhe a alma, mas isto se faz
progressivamente, para o corpo durante a gravidez, para a alma durante os seis dias
consecutivos ao nascimento. Nesse periodo o pai vai viver na cabana de um amigo e
depois, durante os seis dias consecutivos a sua volta, na propria cabana. S6 no
décimo segundo dia a crianca é considerada um individuo completo e autbnomo.**

Segundo Van Gennep, é possivel que na base de alguns ritos de reclusdo e de
protecdo da crianca recém-nascida, 0s quais representam o periodo liminar, “se encontre a

idéia de que a crianca precisa de vérios dias de vida real para se individualizar”*%.

Eis alguns exemplos de ritos qie indicam separagdo e agregagdo. Os ritos de
separacdo tém a caracteristica do corte: primeiro corte de cabelo, ato de raspar a cabeca, vestir
pela primeira vez, andar pela primeira vez. Os ritos de agregagdo tém a finalidade de
“introduzir a crianga no mundo” (expressdo dos Wayao, Africa Oriental) ou de “langar no
mundo” - como um barco na &gua (expressdo dos Dajake de Bakarang). Exemplos tipicos séo:
amamentagdo ritual, nascimento do primeiro dente, batismo, etc. Dentre os ritos de separagéo
e agregacdo na India védica, Van Gennep cita, entre outros, a apresentacio da crianca, pelo
pai, a lua (lua crescente), um rito que o autor considera ser uma agregacao cosmica?’. E
interessante observar que entre esse povo, as familias sdo reconhecidas pelo modo particular
de se pentear e isto é imposto a crianca, sendo a0 mesmo tempo um rito de agregagdo a

familia. Na india védica, a infancia é concluida com o rito de entrada na escola (8, 10 ou 12

122 GENNEP, 1978, p. 61.

123 GENNEP, 1978, p. 61.

124 “povo que vive no Norte do Japdo (Hokkaido) e Sul da ilha de Sakhalina (Russia).” Cf. HOUAISS, Antdnio
et al. Dicionario Houaiss da lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2004. p. 129.

15 GENNEP, 1978, p. 61.

126 GENNEP, 1978, p. 62.

127 GENNEP, 1978, p. 62.
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anos), iniciando, assim, a adolescéncia'?®. Essa idade varia, sendo que, para outros, o décimo

sexto ano marca o comego da “idade da maturidade™*?.

A saida da infancia assemelha-se & cerimdnia de passagem pela porta. Van Gennep é
da teoria de que a porta representa o “limite entre dois periodos da existéncia, de tal sorte que
passar por debaixo dela significa sair do mundo da infancia para entra no mundo da
adolescéncia”™®. A passagem pela porta, ali4s, esta presente em diversas cerimonias desde o
nascimento até & morte. Uma regra absoluta entre numerosas tribos é o aparecimento da
segunda denticio como marca de uma mudanga completa da existéncia para a criancga,
momento em que ela é retirada da sociedade feminina e infantil e é agregada a um novo grupo
(de adolescentes, mediante cerimonias de iniciagdo, e de adulto, mediante cerimoénia de

casamento, por exemplo).

Conforme Van Gennep, o rito de nominagdo (“dar nome”) representa um momento
especial de agregacdo a sociedade como um todo. Em primeiro lugar, pela nominagéo, a
criancga ¢ individualizada e, em segundo lugar, ela é agregada ao meio social. Esse momento é
acompanhado de uma festa publica, com a participacdo de toda a aldeia. H& varia¢des nos
detalhes de nomeagéo. De acordo com a categoria de idade, muda-se 0 nome da crianga na
infancia. Ela “recebe freqlientemente primeiro uma denominagdo vaga, depois um nome
pessoal conhecido, depois um nome pessoal secreto, depois um nome de familia, de cla, de

sociedade secreta, etc.”*!,

Para resumir, Van Gennep apresenta um esquema que compreende 0s seguintes ritos
que marcam o nascimento e a infancia: “corte do cordao, aspersdes e banhos, queda do resto
do corddo, denominacdo, primeiro corte de cabelo, primeira refeicdo em familia, primeira

denticdo, primeira marcha, primeira saida, circuncisdo, primeiro vestuario sexual, etc.”**?,

1.35 A iniciagao™®

Van Gennep insiste em distinguir a puberdade fisiol6gica da puberdade social. Elas
sdo coisas essencialmente diferentes, diz ele, embora muitos autores as confundam. E dificil

datar a puberdade fisica. Exisem variacBes étnicas e individuais de idade. Em algumas

128 GENNEP, 1978, p. 62.
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regibes a puberdade social € bem anterior a puberdade fisica. Por isso, Van Gennep prefere
ndo dar aos ritos de iniciacdo o nome de ritos de puberdade. Contudo, 0 autor ndo nega que
existam ritos de puberdade e que, inclusive, em alguns casos raros, estes coincidam com 0s
ritos de iniciacdo. Em todo caso, o processo de mudanga na vida ®cial é diferente e as
alteracbes de ordem fisiol6gicas ndo marcam as passagens da infancia a adolescéncia. Ha
casos, por exemplo, em que as mogas sdo dadas como noivas quando criangas, mas sd estardo
prontas para casar quando terminarem as cerimonias de puberdade, isto é, no décimo sétimo

ou no décimo oitavo ano ou ainda no vigésimo terceiro.

A circuncisdo é um claro exemplo da diferenciag¢do entre puberdades fisica e social.
Trata-se de um rito de iniciacdo que assinala, em alguns casos, a entrada na infancia, e em
outros, a entrada na adolescéncia. Em numerosos povos, mesmo em regides com a mesma
populacdo étnica, a circuncis® € praticada em criancas independentemente do
desenvolvimento fisico sexual. A circuncisdo tem, portaito, clara significacdo social.
Conforme Van Gennep, ela estd na categoria de préticas que “pela ablagéo, seccionamento,
mutilacdo de qualquer parte do corpo modificam de maneira véivel para todos a
personalidade de um individuo™®. A circuncisdo, por exemplo, foi associada, por alguns
autores, ao primeiro corte de cabelo, a cerimdnia da primeira dentigdo e de outras mutilagdes

corporais.

Com estas préticas retira-se 0 individuo mutilado da humanidade comum mediante
um rito de separacdo (idéia de seccdo, de perfuracdo, etc.) que automaticamente o
agrega a um grupo determinado, e de tal maneira que a operacdo, deixando tragos
indeléveis, torna a agregacéo definitiva.'*

Van Gennep lembra que a circuncisdo judaica é sinal de uma alianca, uma inclusdo
numa comunidade de fiéis. Essa pratica, portanto, ndo deve ser relacionada & procriacdo™*. As
mutilacBes, conforme VVan Gennep, sdo um meio de diferenciacdo definitiva. Existem também
as diferenciacBes temporarias como, por exemplo, o uso de um vestuario especial, de uma
mascara, de pinturas no corpo, etc. Estas desempenham “considerdvel papel nos ritos de

passagem porque se repetem a cada mudanca na vida do individuo™".

Ao estudar as cerimdnias de iniciagdo, Van Gennep compara 0s ritos do ponto de
vista de suas sequéncias. Diversos ritos sdo analisados: os que d&o acesso as classes de idade e

as sociedades secretas, e tambeém as cerimdnias que acompanham a ordenagdo do padre, do

13 GENNEP, 1978, p. 74.
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mago e das prostitutas sagradas. N&o se entrard nos detalhes de cada uma dessas cerimonias,
apenas se assinalard as questdes que ajudam a visualizar mais clammente o esquema

sequencial dos ritos.

Nas cerimonias de iniciagdo ao grupo totémico, dentre as diversas tribos australianas,
Van Gennep observa que “o primeiro ato consiste em separar o individuo do meio anterior,
mundo das mulheres e criangas™. Assim como acontece & mulher gravida, o novico fica
numa cabana especial, em reclusdo, no mato. Diversos tabus sdo observados, sobretudo,
alimentares. H4 uma separagdo brusca do novico de sua mée Ele, a partir de entdo,
permanece ligado aos homens. Brinquedos e esportes de crianga sdo abandonados, assim
como todos os antigos vinculos, ligados a sociedade feminina e infantil. O novico € instruido
e conscientizado dos seus deveres como membro de uma nova sociedade. Em algumas tribos,
ele é considerado morto durante o tempo do noviciado, quando acontece um enfragquecimento
corporal e mental (o que significa perder a memdria do tempo infantil). Em seguida (o que
para alguns € considerado o momento do kssuscitado) se da o “ensino d codigo de
costumes, a educagéo progressiva pela execugdo diante do novigo das cerimdnias totémicas, a
recitacdo dos mitos, etc.”*. Por fim, acontece uma cerimonia religiosa da qual faz parte uma
mutilacéo especial que torna o novico “idéntico para sempre aos membros adultos do cl&a™.
A separacdo da mde, das mulheres e do mundo infantil assinak o abandono do mundo
anterior. Entre os Kwakiutle esta separacéo é “personificada por um ‘espirito’ que se trata de
exorcizar, ponto de vista idéntico ao dos cristdos que exordzam satands por ocasido do

batismo™*!.

Nas descri¢ces das cerimonias de iniciacdo é mencionada, em algumas tribos, a
presenca de padrinhos e madrinhas. Eles e elas, juntamente com o pai, acompanham 0 novigo
em diversos momentos das cerimbnias (na apresentagdo do filho ao chefe-padre-mago, em
dancas e procissoes e em refeicdes comuns). Independentemente das variagdes e detalhes das
cerimonias, Van Gennep diz que “chega sempre a distinguir uma seqiiéncia conforme o
esquema geral”**2. Ele faz uma analogia destes ritos com os do batismo cristdo, como ritos de

agregacdo a comunidade.
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% em populagdes do Congo,

Nas cerimonias de iniciacdo as sociedades secretas'*
golfo da Guiné, Van Gennep encontra 0o que ele chama de dupla enceragdo: “ritos de
separacdo do meio comum, ritos de agregacdo ao meio sagrado; margem; ritos de separacéo
do meio sagrado local; ritos de reintegragdo no meio comum™*. Dentre as préticas desses
ritos ressaltam-se: reclusdo do novico na floresta (separagdo), lustragcdo, flagelagéo,
intoxicagdo — anestesia, morte (agregacdo @ local sagrado), mutilagdes wrporais —

circuncisdo, pinturas corporais, nudez, instru¢éo, lingua especial, tabus alimentares (margem).

A iniciacdo as classes de idade é comentada a partir da observagdo das ceriménias de
idade entre 0os Masai. A puberdade se da em torno dos 12 anos. A circuncisdo nos rapazes
acontece entre 12 e 16 anos, a qual segue uma série de nove atos para os rapazes e de quatro a
seis para as mogas. Ao final, realiza-se o casamento. Observe-se que a operacdo (circunciséao,
perfuragdo), tanto nos rapazes quanto nas mogas, tem por finalidade o casamento, sendo que
este representa uma instituicdo social e ndo a unido dos sexs, a qual acontece em fase
anterior. A proxima classe de idade para as mogas é a das mulheres casadas e a Ultima €
marcada pelos cabelos grisalhos e a menopausa. Um resumo das classes de idade é assim

descrita por Van Gennep:

Os rapazes foram primeiramente rapazes (...), depois candidatos. Durante dois anos,
como guerreiros, sdo novigos ou aprendizes (...), depois do que tornam-se guerreiros
propriamente dito (..). Assim permanecem até os 28 ou 30 anos, em seguida casam-
se e tornam-se adultos (...). Deste modo, as cerimbnias de casamento neste caso,
€como em muitos outros povos, tém o carater de rito de passagem de uma classe de
idade a outra.'*

Van Gennep também analisa 0s ritos de entrada no cristianismo, no isld e nos
mistérios antigos. Na iniciacdo aos mistérios de Eleusis, por exemplo, Van Gennep V&, em
seus tracos gerais, a mesma seqiiéncia das que aparecem nos ritos das ceriménias de mesma
categoria. Para que um novo individuo se forme ele é submetido a rituais que o levam a
experimentar a morte (para o0 mundo profano) e o renascimento (no mundo sagrado). Van
Gennep lembra que essa mesma idéia encontra-se nos ritos de iniciagdo ao culto de Atis, de
sociedades com finalidade agraria: as divindades da vegetacdo, Atis e Adonis, morrem no
outono e renascem na primavera**®. E Van Gennep conclui essa observagio, dizendo: “Assim

é que a morte, a margem e a resurreicdo sdo também um elemento das cerimdnias da

143 As sociedades secretas, diferentemente dos clds totémicos, tém objetivos politicos e econdmicos. Nem todos
sdo admitidos nesses grupos, conforme GENNEP, 1978, p. 80.
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gravidez, do parto, da iniciagio a sociedades sem finalidade agréria, do noivado, do

casamento e dos funerais.”**’

Com base no Ritual Romano e Ritual Galicano, de época posterior ao cristianismo
dos primeiros séculos, (isto é, dos comegos do século XI), Van Gennep descreve a seqiiéncia
do batismo cristdo, destacando a primeira fase, a dos catecimenos, cuja entrada consistia de:
1°. exsuflagdo, com uma férmula de exorcismo (classificado por Van Gennep como um rito
de separagdo); 2°. o sinal da cruz na testa (rito que separa e agrega, “equivalendo a marcagéo
[..] dos mistérios gregos e b cristianismo primitivo™*®); 3°. a administracio do sal
exorcizado (rito de agregacédo, de acordo com a prece que 0 acompanha). Concluida a etapa de
entrada, segue o periodo de margem. O catecumeno participa da assembléia religiosa, mas se
retira “antes do comego dos verdadeiros mistérios (missa)”.** Periodicamente, o catecimeno
era submetido a exorcismos (com a finalidade de separa-lo do mundo anterior); passava por
uma instrucgdo, cujo periodo era acompanhado de diversos ritos. O fim do periodo de margem
é assinalado pela recitagdo do Credo. Inicia-se o periodo de agregacdo, propriamente dito,
com o rito de béncdo da agua, seguido do batismo e a admissdo & comunhdo. Por fim, aos
iniciados era dada a bebida consagrada, uma mistura de leite, mel e 4gua, a bebida dos recém-
nascidos. Van Gennep conclui: “O ‘renascimento’ era marcado finalmente por uma procisséo
dos batizados, que levavam cirios acesos, a Grande Luz, que lembrava a dos mistérios gregos
s «l50

e em todo caso indicava que os ‘mortos’ tinham nascido para a luz do ‘verdadeiro dia’.

A admissdo ao isla é assinalada pela circuncisio e recitacdo da fatiha'™' e a mesma

seqliéncia das passagens de uma religido para outra é ai encontrada, diz Van Gennep. D&-se
forte énfase ao rito de separacdo do mundo profano, mais do que a dos catecimenos do rito
cristdo. A iniciacdo inclui: instrucdo, exames, exercicios ascéticos, imposicdo de mdos, feita
pelo bispo, confissdo publica do penitente, separacdo em um convento e reagregagdo a

comunidade dos fiéis com admoestagao e orago de reconciliagdo’*.

Para finalizar, serdo citados brevemente outros tipos de grupos que passam por um
processo de iniciagdo, 0s quas sdo mencionados por Van Gennep. As cerimbnias de
consagragdo das virgens e prostitutas sagradas reforcam a separagdo em relagdo ao mundo

profano e se assemelham as ceriménias de nupcias ordindrias, diferindo-se em pequenos

47 GENNEP, 1978, p. 88.
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detalhes. A pertenca a determinada classe ou cast é assinalada por cerimbnias que se
distinguem das que foram mencionadas até aqui, porque nelas o elemento mégico-religioso é
menor, enquanto o elemento politico-juridico e social geral é mais importante. A entrada nas
profissdes, que conforme Van Gennep, em sua época supunha “ceriménias especiais, que

153 & marcada, no término do

compreendiam alguns ritos pelo menos de natureza religiosa
aprendizado, com um rito de agregagédo, por exemplo, uma refeicdo comum. Nas cerimoénias
de noviciado e de ordenacdo de padres catélicos e ortodoxos, Van Gennep reconhece a mesma
seqiiéncia de ritos de separagcd, margem e agregacdo que sdo sistematizados segundo
diretrizes proprias. O rito de tonsura indica separacéo e agregacdo. Tendo sido ordenado, 0 ato
da primeira missa assume a forma de um casamento. Nesta ocasido, em certas comunas do
Tirol, por exemplo, havia uma verdadeira dramatizagdo de nupcias. Os magos, que formam
uma espécie de classe ou casta, “ndo sdo submetidos a ritos de unido a determinado grupo
humano. Mas tém de agregar-se ao mundo sagrado, o que sé se pode fazer pondo em agéo o
esquema dos ritos de passagem”™*. O que é dito em relagio aos sacerdotes e magos também
se aplica aos chefes e reis, sendo que as cerimdnias de entronizagdo ou de convocagdo tém
semelhangas essenciais as cerimbnias de ordenacdo. Correspondentemente aos ritos de
iniciagdo “encontram-se os ritos de banimento, expulsdo e excomunh&o, que sdo por esséncia
ritos de separacdo e de dessacralizacdo™*®. Excomunh&o e consagracdo seguem O mesmo

principio, a saber, “pér de lado um objeto ou um ser determinado™°.

1.3.6 O noivado e 0 casamento™’

A idade madura, caracterizada pela fundacéo de uma familia, significa uma mudanca
de categoria social extremamente importante. Pelo menos um dos cdnjuges muda de familia,
clg, aldeia ou tribo ou os dois mudam-se para uma casa nova. “Esta mudanca de domicilio é
marcada nas cerimbnias de tal maneira que os ritos de separagdo referem-se sempre
essencialmente a esta passagem material.”™*® O noivado, em muitos povos, € torna uma
seccao especial e até autbnoma porque afeta os grupos (familias envolvidas) e ndo apenas dois
individuos. Por esse fato, esse periodo de margem tem uma consideravel importincia. O

noivado compreende “ritos de separagéo e ritos de margem e termina por ritos de agregagao
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preliminar ao novo meio ou de separacdo da margem considerada como meio autdnomo™.

Os ritos de casamento, que seguem o noivado, sdo ritos de agregacéo definitiva ao novo meio.

No ato de unido de duas pessoas, ha uma coletividade envolvida e interessada. Essas
coletividades sdo: as sociedades sexuais (rapazes e damas de honra); os grupos dos
ascendentes (familia paterna, materna e aparentados); as sociedades especiais (cla totémico,
classes especiais, comunidade de fiéis, corporacéo profissional, etc.); o grupo local (aldeia,
povoado, bairro, cidade, etc.). Van Gennep assinala o aspecto econdmico do casamento,

fortemente acentuado pelos ritos de dote e de presentes. O autor explica:

Se a familia, a aldeia, o cld tém de perder uma forga viva de producdo, moga ou
rapaz, que ao menos haja alguma compensacdo! Dai as distribuicdes de viveres, de
vestidos, de jéias, e sobretudo 0s numerosos ritos nos quais se “compra” alguma
coisa, sobretudo a livre passagem para a nova residéncia. Estas “compras”
coincidem sempre com ritos de separacdo, a tal ponto que é possivel considera-las
como sendo, a0 menos parcialmente, ritos de separacéo propriamente ditos.**

O elemento econémico € tdo importante que, em alguns casos, o rito do casamento s6
é completamente concluido, quando tudo o que envolve a questdo econdmica € inteiramente
resolvido. Neste caso, o periodo de margem se estence, mas a relagdo sxual entre os
conjuges ndo é afetada. O noivado, diz Van Gennep, “compreende a unido sexual, mas o
casamento enquanto ato social s6 se conclui depois da liquicigdo das estipulacOes
econdmicas™'®!. Van Gennep explica que o casamento implica a passagem “da sociedade
infantil ou adolescente para a sociedade madura, de certo cla para outro, de uma familia para
outra, e muitas vezes de uma aldeia para outra™®?. A separacdo de um grupo e a entrada
noutro grupo, implica enfraquecimento de um lado e reforgo de outro. A resisténcia oposta
pelo grupo afetado é expressa por meio de ritos, chamados de rapto. Este consiste de diversos
atos em que se sobressai 0 elemento da resisténcia (as vezes, em atitudes por parte da noiva,

as vezes, por parte dos seus irmaos, amigas ou outros familiares).

Além dos ritos de rapto, Van Gennep cita diversos ritos de separacéo, tais como,
mudancas de vestuario, quebrar algo relacionado a infancia, desfazer o cabelo, cortar, raspar
os cabelos, a barba, dedicar os brinquedos, joias e roupa de crianga a uma divindade ou
distribui-los entre os amigos de infancia, mutilagdes, tabus alimentares temporarios, entre

outros'®®,
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Dentre os ritos de agregagdo bi percebido por diversos obsavadores que,
habitualmente, o rito de maior alcance é a refeicdo comum. H4 ritos de agregagdo de alcance
individual, que unem uma pessoa a outra, tais como: donativo ou troca de cintos, pulseira,
anéis, roupas usadas, amarrar-se uma a outra, comer juntas, oferecer a outra algo para beber
ou comer, darem-se massagens, untarem-se, entrar na nova casa, etc. H4 também ritos de
agregacdo com significagcdo coletiva: troca de presentes, troca de irmas, dangas rituais,
banquetes de noivado e de nupcias, vestir roupas de mulher e de homens adultos, estar gravida
ou dar a luz. Dos ritos de agregacdo, Van Gennep chama atencdo para aqueles relativos a
soleira e & porta, os quais devem ser tomados em sentido estritamente material e os que
envolvem corda, anel, pulseira, coroa, etc.1®*. Todos esses atos consistem em uma acao real,
coercitiva. A porta assinala separa¢® do antigo meio e agregagdo @ novo. Diversas

cerimonias acontecem diante da porta e na passagem por ela.

O periodo de margem, observa Van Gennep, pode ter significagdo sexual ou n&o'®.
Ha exemplos em que o noivo coabita com a noiva e os filhos concebidos sdo considerados
legitimos. Também h& casos em que deve haver absoluta separacdo entre 0s jovens, caso
contrario, se nascem filhos, esses sdo recusados e desprezados pela familia e sociedade. E
interessante observar que em agumas tribos o periodo de margem inclui aprendizado. O

7

jovem ¢é instruido pelo pai e 9gro e a jovem pela mée ou soga e o final do periodo é

concluido com uma festa®®®.

Van Gennep também faz referéncia as cerimoénias de viuvez e divércio. Tendo em
vista a literatura etnografica, o autor conclui que os observadores ndo deram a devida atengéo
a esse assunto, pois eles reduziram a separacéo dos corpos e o divdrcio a uma questdo juridica
e econdmica. Na opinido do autor, ndo é normal “que um vinculo, individual ou coletivo, que
foi estabelecido com tantos cuidados e complicacdes (...) possa ser rompido um belo dia por

um gesto Gnico™®.

Os judeus, por exemplo, elabararam um complicado cerimonial de
divorcio, com a intencdo de ndo facilid-lo. A carta de divércio € entregue & mulher de
maneira ritualizada, tendo sido escrita com um cuidado t&o especial como se escreve um texto
sagrado. “O rabino joga esta carta para o ar e uma das testemunhas da mulher deve apanhé-la
antes de cair no chdo, do contréario é preciso recomecar tudo.”™®® Alguns ritos de separacéo

consistem em: rasgar o veu, cortar a corda do casamento ou outro objeto, rapto da mulher pelo
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irm&o. Em geral, a separacéo de conjuges ndo significa rompimento dos vinculos criados entre
as familias. Os vinculos coletivos subsistem, sobretudo, nos casos em que ha filhos; ha povos
que ndo permitem, entdo, a separacdo. Nos casos de viuvez, as cerimdnias diferem das de
luto, observa VVan Gennep. No rito Hupa, a vilva passa entre as pernas do marido falecido,
antes que este seja retirado de casa, representando, assim, a liberdade dela. As ceriménias de
novo casamento sdo mais simples, tanto para vilvos quanto para divorciados. Van Gennep diz
que parece ndo haver ritos de menopausa ou embranquecimento dos cabelos, mas estes sdo

marcas importantes de entrada em uma nova fase da vida entre os “semicivilizados”.

1.3.7 Os funerais*®

A primeira observacdo importante que Van Gennep faz é a constatacdo de que 0s
ritos de margem tém lugar proeminente nas ceriménias de funerais. A primeira impresséo é de
que os ritos de separacdo tém maior expressdo, mas estes s&® mais simples e pouco
numerosos, enquanto isso, os ritos de margem sdo mais complexos e de maior duracdo,
recebendo, as vezes, uma espécie de autonomia. Neste sentido, Van Gennep expressa: “de
todos os ritos funerarios aqueles que agregam o morto a0 mundo dos mortos sdo 0s mais
elaborados e a eles é que se atribui a maior importancia”™®. A partir do seu estudo, o luto
aparece para 0 autor como um fendbmeno mais complexo. Trata-se de um estado de margem
para os sobreviventes, “no qual entram mediante ritos de separacéo e do qual saem por ritos

"1 As vezes, o periodo dos

de reintegragdo na sociedade geral (ritos de suspenséo do luto)
ritos de margem relativos ao sobrevivente corresponde ao periodo dos ritos de margem
relativos & pessoa falecida. O tempo de luto est4 relacionado ao grau de parentesco entre o
vivo e 0 morto. Os ritos de suspensédo (vestuario especial, entre outros) sao ritos de agregacdo

a vida social, sendo que durante o luto a vida social das pessoas atingidas fica suspensa’’.

Entre diversos povos, o periodo de margem se constitui numa série de ritos que inicia
com a estadia do caixdo na casa mortuéria ou vestibulo da casa, durante um tempo mais ou
menos longo. Para muitos, esse primeiro tempo é necessario para a decomposi¢do do corpo,
pois acredita-se que a passagem para o pais das almas se d& apenas quando ndo ha mais carne

no corpo’®. Em alguns casos, acelerase o processo de putrefagdo e enterra-se apenas o
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L GENNEP, 1978, p. 127.
2 GENNEP, 1978, p. 127.
1% GENNEP, 1978, p. 128.
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esqueleto. Entre os Toda, o rito de sepultamento dura meses (cinco para um homem, quatro
para uma mulher) e inclui: “incineracdo, conservagdo das reliquias e ritos de margem muito
complicados. Em seguida, incineracdo das reliquias e enterramento das cinzas, com plantacéo
de um circulo de pedras em pé”*"*. Durante esse tempo, 0 morto faz uma peregrinacio ao pais
dos mortos e volta & terra. Novos rituais de despedida sdo feitos, incluindo uma refeigéo.
Considera-se que o morto percorrerd um longo caminho até chegar ao lugar definitivo. Para
tanto ha ritos (preliminares, de margem e agregacéo) que o acompanham em todo o trajeto.
Vérios objetos materiais “(roupas, alimentos, armas, utersilios) ou magico-religiosos

(amuletos, signos e senhas, etc.)”""

sdo enviados com a pessoa falecida, para auxilia-la na
viagem ao mundo dos mortos. A viagem podia durar semanas ou até meses. Um dos ritos que
marcam essa passagem € o do “dbulo a Carontes”. Esse consiste em depositar uma moeda na
boca da pessoa falecida para que ela possa pagar as despesas de viagem no mundo pés-

mortem?’

. Muitas séo as ideias, entre 0s povos, sobre o “outro mundo” e diversos sdo os ritos
mortuarios, de margem, que representam esses pensamentos. Observa-se que durante o
periodo de margem estabelece-se um vinculo entre os vivos e a pessoa falecida. Tal vinculo se
d4, por exemplo, através de refeicdes (alimenta-se a pessoa falecida, fazendo um buraco na
terra, no atalde, entre outros) e visitas. “Mas chega sempre um momento em que este vinculo
se rompe, depois de ® ter relaxado pouco a pouco.®”’ A dltima visita ou a UGltima
comemoragao representam a separagdo entre vivos e mortos, assim como a reagregacdo dos

vivos a sociedade.

Em resumo, nos rituais funebres, incluem-se como ritos de separacéo, o transporte do
cadaver para fora e, em geral, os ritos de purificagéo (atos de queima de objetos relacionados
a pessoa falecida, assim como lavagens e ung¢fes) como também os procedimentos materiais
de separagdo (caixdo, cemitérb, grade, arvores, pedras amortoadas ritualmente e o
fechamento ritual do caixd e da tumba). Os ritos de agregagdo consistem, sobretudo, em

refeicdes ap6s o funeral e festas comemorativas'’®.

7% GENNEP, 1978, p. 128.
1> GENNEP, 1978, p. 131.
76 GENNEP, 1978, p. 132.
" GENNEP, 1978, p. 138.
%8 GENNEP, 1978, p. 138-139.
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1.3.8 Breve explicacdo de Van Gennep referente a alguns ritos de passagem por ele

considerados isoladamente®”

Van Gennep explica o sentido de alguns ritos de passagem que ele considera
isoladamente, os quais ele denomina “outros grupos de ritos de passagem”. S&o ritos que
aparecem nas diversas passagens e sdo classificados como ritos especificos de separacéo, de
margem ou de agregacdo. O primeiro desses ritos diz respeito aos cabelos e a forma de
tratamento dado a eles. O corte de cabelos indica separagdo do mundo anterior e a dedicagédo
dos cabelos a uma divindade ou a um demonio, por exemplo, significa ligar-se ao mundo
sagrado. No cabelo reside uma parte da personalidade do individuo (assim como no prepucio

ou nas unhas cortadas).

O rito de cortar os cabelos ou uma parte da cabeleira (tonsura) é utilizado em muitas
circunstancias diferentes. Raspa-se a cabega da crianca para indicar que entra em
outro estagio, a vida. Raspa-se a cabeca da moga no momento de casar-se para fazé-
la mudar de classe de idade. Assim também as vilvas cortam os cabelos para
quebrar o vinculo criado pelo casamento, sendo o depdsito da cabeleira sobre o
tamulo um reforco do rito. As vezes, cortam-se os cabelos do morto, sempre com a
mesma idéia. **°

Conforme Van Gennep, o rito de separacéo inclui os cabelos porque estes séo, “pela
forma, cor, comprimento e modo de arranjo, um carater distintivo facilmente reconhecivel,

individual ou coletivo”*®*,

O Vvéu também é classificado como parte do rito de separacdo. O seu uso assinala
separacdo do profano. “Na adoracdo, no sacrificio, nos ritos do casamento, etc., 0 ‘uso do véu’
é temporario. Mas em outros c&0s, na separacdo ou na agrega¢® ou em ambas, é
definitivo.”*® E o caso, por exemplo, de certos povos, em que as mulheres usam um véu

durante todo o periodo do luto.

Uma boa parte das cerimbnias de passagem recorre ao uso de linguas especiais,
sobretudo, no periodo de margem, diz o autor. A lingua especial pode incluir um vocabulario
inteiramente desconhecido, ndo usual na sociedade geral, e “a4s vezes consiste apenas na
proibicdo de empregar certas palavras da lingua comum™®, O uso de uma lingua especial
deve ser visto como um procedimento de diferenciagdo, diz Van Gennep, e pode ser igualado

a outros fendbmenos como mudanca de vestuario, mutilagdes, alimentagéo especial, etc.

9 GENNEP, 1978, p. 141-156.
180 GENNEP, 1978, p. 142.
181 GENNEP, 1978, p. 142.
182 GENNEP, 1978, p. 142.
183 GENNEP, 1978, p. 143.
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Assim como o uso de linguas especiais também a proibicéo de atos sexuais é parte de
um conjunto de determinadas cerimdnias e ndo deve ser classificada como elemento a parte.

Assim, conforme Van Gennep:

Entre povos para 0s quais 0 coito ndo implica nem impureza nem perigo magico-
religioso, ndo se encontra o tabu em questdo. Mas nos lugares onde esta opinido
existe € natural que o individuo desejoso de entrar no mundo sagrado e, uma vez
entrado nele, esteja disposto a agir, deva colocar-se em estado de “pureza”,
conservando-se assim.'®

Se ha, em alguns casos, proibicdo de atos sexuais, em outros, se observa a liberdade
sexual. E o caso de consecutivas cerimonias de iniciacdo, nas quais, homens e mulheres se
unem em ato sexual. Van Gennep, longe de interpretar esses atos como “promiscuidade

185

primitiva”, v& neles uma expressdo dos fitos de agregacdo . “Quanto as mutilagdes dos

0rgdos sexuais, e mesmo no cap da perfuracdo do himen por um coito preliminar ao

11186

casamento, ndo tém nenhuma significacdo sexual propriamente dita”~", afirma Van Gennep.

A flagelacéo ritual possui vérias interpretag@es. Contudo, nosso autor a vé como um
rito importante na iniciacdo. Em Nova Guiné, esse rito equivale ao de “dar um golpe com
magca na cabeca para agregar o individuo ao cla totémico, & familia, a0 mundo dos mortos” *®’.
O bater também pode indicar separagdo, sendo equivalente ao cortar ou quebrar, explica Van

Gennep.

7

“A ‘primeira vez’ é que tem valor” € um dito popular, lembra VVan Gennep, que
expressa uma idéia propriamente universal e é traduzida, em toda parte, por meio de ritos
especiais. Neste sentido, o autor observa que “os ritos de passagem ndo se apresentam em sua
forma completa, ou ndo se acentuam mais, ou mesmo ndo existem a ndo ser por ocasido da

188 Incluem-

primeira passagem de uma categoria social ou mesmo de uma situagéo a outra
se, na categoria da primeira vez, todos os ritos de fundacdo e de inauguracdo. A primeira
gravidez e o primeiro parto séo ritualmente importantes, assim como, o0 primeiro noivado e o
primeiro casamento. Da mesma forma, h4 rituais para o primeiro corte de cabelo, o0 primeiro
dente, a primeira alimentacdo solida, a primeira marcha, as primeiras regras, etc. Nesta
categoria cabem, da mesma forma, os proprios ritos de iniciacdo. Por exemplo, nas cerimdnias

dos mistérios se V&, pela primeira vez, um objeto sagrado. A celebracdo da primeira missa do

184 GENNEP, 1978, p. 143.
185 GENNEP, 1978, p. 144.
186 GENNEP, 1978, p. 144.
187 GENNEP, 1978, p. 147.
188 GENNEP, 1978, p. 147.
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padre e o primeiro sacrificio brAmane sdo igualmente momentos especiais, expressos por ritos

especiais.

Van Gennep também destaca as passagens das estacfes como ritos especiais que
assinalam mudangas. As cerimdnias de fim de ano, por exemplo, onde ocorrem encontros
familiares, mediante uma refeicdo, sd&0 momentos propicios para ritos de reconciliagdo. A
virada do ano compreende um periodo de margem, cujo intervalo varia conforme os povos.
As fases da lua sdo classificadas dentro da categoria de ritos de passagem, embora tenham
recebido varias interpretag@es, por outros autores. As cerimOnias associadas as fases da lua
contém sempre a idéia da renovagdo (morte e renascimento)®’. Finalizando, nosso autor
mostra, brevemente, que nos ritos de vinganga, de apropriagdo, de trasladacdo das reliquias

igualmente podem ser encontrados o esquema dos ritos de passagem.

1.3.9 Observagdes finais

Na concluséo do livro “os ritos de passagem”, Van Gennep, acentua, mais uma vez,
0 postulado de que a vida do individuo é marcada por mudancas, de uma situagdo a outra, de
um status ao outro. E para mudar de situag&o, status ou lugar, o individuo é obrigado a se
submeter a determinadas cerimdnias, - frequentemente diversas pelas formas, nas
semelhantes pelo mecanismo™® -, desde o dia em que nasce até o dia da sua morte. Segundo o
autor, essas cerimdnias marcam todas as circunstancias graves da vida do individuo®®*. Tendo
estudado o complexo mundo dos ciclos cerimoniais que ervolvem as passagens, e tendo
observado o jeito como as diversas sociedades se estruturam a fim de possibilitar as diferentes
transicbes que a vida impde, sem maiores danos tanto ao individuo quanto & sociedade, Van

Gennep conclui:

Para os grupos, assim como para os individuos, viver é continuamente desagregar-se
e reconstituir-se, mudar de estado e de forma, morrer e renascer. E agir e depois
parar, esperar € repousar, para recomegar em seguida a agir, porém de modo
diferente. E sempre ha novos limiares a atravessar, limiares do verdo ou do inverno,
da estacdo ou do ano, do més ou da noite, limiar do nascimento, da adolescéncia ou
da idade madura, limiar da velhice, limiar da morte e limiar da outra vida — para os
que acreditam nela.'®

189 GENNEP, 1978, p. 151.
1% GENNEP, 1978, p. 158.
191 GENNEP, 1978, p. 157.
192 GENNEP, 1978, p. 157-158.



49

Na anélise dos ritos de passagem, Van Gennep se interessou, em especial, pela “sua
significagdo essencial e sua situacdo relativa nos conjuntos cerimoniais, sua seqiiéncia™%.
Independentemente dos detalhes e das variagdes dos ritos de acordo com cada tipo de
passagem, Van Gennep sempre encontrou uma sequénci tipica que ele chamou de “o
esquema dos ritos de passagem™*. Além desse aspecto, como sendo o mais relevante no
estudo dos ritos de passagem, o autor chama atencgdo especial para a existéncia da margem, a
qual adquire, em alguns casos, uma autonomia, como, por exenplo, no noviciado e no
noivado. Um outro ponto fortemente assinalado pelo autor “é a identidade da passagem
através das diversas situagdes sociais com a passagem material — a entrada numa aldeia ou
numa casa, a passagem de um quarto para outro ou através das ruas e das pracas”'®. Passar de
uma idade a outra, ou de uma classe, etc., se exprime ritualmente por meio da passagem por

um pértico ou portas, lembra o autor.

1.3.10 A nocéo de liminaridade proveniente de Van Gennep na pesquisa de Turner

Estudioso dos rituais, Victor Turner, (1920-1983) “fez pesquisa de campo entre 0s
ndembo da antiga Rodésia (hoje Zimbabwe)” '*, durante dois anos e meio. Na sua pesquisa
sobre os rituais, Turner priorizou o que Van Gennep chamou de “fase liminar” dos ritos de
passagem. Conforme Van Gennep, 0s ritos de passagem se caraterizam pelas fases de
separacdo, margem (“limen”, “limiar”) e agregacdo. No dizer de Peirano, “Turner é o

antropdlogo que vai recuperar e tornar mais produtiva a nogéo de liminaridade vinda de Van

,1197

Gennep Turner descobre esse “estado” como sendo particularmente rico. Inicialmente,

Turner retoma a formulagdo das trés fases do rito de passagan desenvolvidas por Van

Gennep, explicando:

A primeira fase (de separacdo) abrange o comportamento simbdlico que significa o
afastamento do individuo ou de um grupo, quer de um ponto fixo anterior na
estrutura social, quer de um conjunto de condigdes culturais (um “estado™), ou ainda
de ambos. Durante o periodo “limiar” intermédio, as caracteristicas do sujeito ritual
(o “transitante”) sdo ambiguas; passa através de um dominio cultural que tem
poucos, ou quase nenhum, dos atributos do passado ou do estado do futuro. Na
terceira fase (reagregacdo ou reincorporagdo), consuma-se a passagem. O sujeito
ritual, seja ele individual ou coletivo, permanece num estado relativamente estavel
mais uma vez, (...).**®

19 GENNEP, 1978, p. 159.

19 GENNEP, 1978, p. 159.

1% GENNEP, 1978, p. 159.

19% PEIRANO, 2003, p. 30.

9 PEIRANO, 2003, p. 31.

% TURNER, Victor. O processo ritual: estrutura e antiestrutura. Petrépolis: Vozes, 1974. (Colecéo
Antropologia, 7). p. 116.
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Tendo como base a formulagdo acima, Turner chama atencdo para a caracteristica
ambigua das pessoas durante o periodo liminar, “uma vez que esta condi¢do e estas pessoas
furtam-se ou escapam a rede de classificacBes que normalmente determinam a localizagéo de
estados e posigBes num espaco cultural™®. As pessoas em estado liminar néo estdo aqui nem
14; vivem um grau intermedidrio, “entre as posi¢des atribuidas e ordenadas pela lei, pelos

costumes, convencdes e cerimorial”®®.

Conforme Turner, naquelas swiedades que
ritualizam as transi¢Oes sociais e culturais, esses atributos ambiguos e indeterminados das
entidades liminares exprimemse por uma rica variedade de $mbolos.®* “Assim, a
liminaridade frequentemente é comparada a morte, ao estar no Ukro, a invisibilidade, a
escuriddo, a bissexualidade, as regies selvagens e a um eclipse do sol ou da lua”®? As
entidades liminares, diz Turner, podem ser representadas como se nada possuissem, como por
exemplo, os neofitos nos ritos de iniciagdo ou de puberdade. Nestes casos, elas podem se
apresentar como monstros, usar como vestimenta apenas uma tira de pano ou simplesmente
ficar nuas. Desta forma, elas demonstram que, “como seres liminares ndo possuem ‘status’,
propriedade, insignias, roupa mundana indicativa de classe ou papel social, posicdo em um

sistema de parentesco”?%

, OU seja, elas ndo possuem nada que as possa distinguir dos colegas
que estdo em processo de iniciagdo. O comportamento dos ne6fitos € normalmente passivo e
humilde, diz Turner. Devem obediéncia aos instrutores. Eles sdo levados a uma condicéo
uniforme para, entdo, a partir dela serem modelados de novo e “dotados de outros poderes,
para se capacitarem a enfrentar sua nova situagéo de vida™®**. Nesse periodo, desaparecem as
distingbes de classe entre os nedfitos, predominando o igualitarismo, a homogeneidade. Neste
sentido, Langdon complementa: na fase liminar “estdo ausentes a estrutura social e as regras
que normalmente ordenam as interacdes sociais dos membros de uma sociedade™®. A fase
liminar parece ser especialmente rica, opina a autora, pois ela representa um momento de
reflexividade para os seus participantes, sobre si mesmos, sobre o grupo e sobre a sociedade,

possibilitando a criatividade, a expressdo e a transformac&o®.

1% TURNER, 1974, p. 117.
20 TURNER, 1974, p. 117.
2L TURNER, 1974, p. 117.
22 TYRNER, 1974, p. 117.
28 TURNER, 1974, p. 117.
24 TURNER, 1974, p. 118.
2051 ANGDON, 1998, p. 24.
26| ANGDON, 1998, p. 24.
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Conforme Turner, a fase da liminaridade dos ritos de passagem é um momento que
se situa “dentro e fora do tempo, dentro e fora da estrutura social e profana”?”’. Esse momento
de margem, marcada pela ausénda de uma estrutura social, ou &mbém chamada
“antiestrutura” social, é denominada por Turner de communitas. Esse termo é usado para
designar aguela sociedade ou grupo que surge de maneira evidente no periodo liminar, a qual
é ndo-estruturada ou rudimentarmente estruturada. Communitas refere-se, portanto, a uma
comunidade, ou comunh&o, “de individuos iguais que se submetem em conjunto & autoridade
geral dos ancidos rituais”?%%; refere-se a um tipo de relagao social entre pessoas que estio em
uma area de vida em comum. Segalen, lembrando Douglas, diz que nos estados de transicao,
na fase liminar, mora o perigo e o rito “exorciza 0 perigo, na medida em que separa o
individuo de seu antigo estatuo durante algum tempo para em seguida faé-lo entrar
209

publicamente no quadro de sua nova condigéo

Para Turner, “toda posicio social tem caracteristicas sagradas”*

e este componente
“sagrado” é “adquirido pelos beneficiarios das posi¢des durante os ‘rites de passage’, gracas
aos quais mudam de posicdo™*!. Turner diz que isto ndo significa legitimar as posicdes na
sociedade. “E antes uma questio de reconhecer um lago humano essencial e genérico, sem o
qual ndo poderia haver sociedade. A liminaridade implica que o alto ndo poderia ser alto sem
que o baixo existisse, e quem estd no alto deve experimentar o que significa estar em
baixo.”**? Nesse sentido, Turner conclui que “a vida social é um proceso dialético que
abrange a experiéncia sucessiva do alto e do baixo, de commaitas e estrutura,

11213

homogeneidade e diferenciacdo, igualdade e desigualdade™ . Por isso, na liminaridade,

momento de passagem de uma posicao a outra, ndo ha status. “Em tal processo, 0s opostos,
por assim dizer, constituem-se uns aos outros e s&o mutuamente indispenséaveis.”** Estrutura

e communitas sdo experiéncias alternadas que o individuo faz durante a vida®*®.

27 TURNER, 1974, p. 118.
28 TURNER, 1974, p. 119.
29 SEGALEN, 2002, p. 48.
29 TURNER, 1974, p. 119.
2L TURNER, 1974, p. 119.
22 TURNER, 1974, p. 119.
2B TURNER, 1974, p. 120.
2 TURNER, 1974, p. 120.
25 TURNER, 1974, p. 120.
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Um exemplo da fase liminar nos ritos de passagem pode ser verificado no rito de
investidura do chefe supremo (kanongesha) do povo ndembo®'®, descrito pelo autor, do qual

ressaltam-se, em seguida, 0s principais aspectos.

O chefe supremo do povo ndembo possui uma posi¢do paradoxal, diz Turner, pois
ele representa tanto o apice da hierarquia estruturalmente organizada quanto a comunidade
total enquanto unidade ndo estruturada. Ele também representa o proprio territorio tribal. O
rito de investidura comega com a construgdo de um pequeno abrigo de folhas, distante, mais
ou menos, um quildmetro e meio da aldeia principal. O nome dessa cabana deriva de um
termo cujo significado é “morrer”, indicando, desta forma, que ali o chefe eleito morre para o
seu estado de homem comum. Asim também, o lugar secreto once 0S novigos sdo
circuncidados recebe um nome que deriva do mesmo verbo. “As imagens da morte proliferam
na liminaridade dos ndembos”!" O chefe eleito vestese com um pano esfarrapado na
cintura, assim como também a esposa ritual que o acompanha. Os dois sdo conduzidos a
cabana como se fossem invalidos. L4 eles se sentam numa postura de recato e sdo lavados
com remédios misturados a uma &gua tirada de um rio que lembra os chefes ancestrais. Em
seguida é dado inicio ao rito “O Insulto ao Chefe Eleito™**®. Trata-se de uma homilia feita

pelo chefe ritual, que diz:

Siléncio! Tu és um tolo egoista e desprezivel, além de ter mau génio! Nao amas teus
companheiros, s6 te zangas com eles! Baixeza e ladroeira é tudo o que tens! No
entanto, chamamos-te aqui e te dizemos que deves ser o sucessor na chefia. Pde de
lado a mesquinhez, pde de lado a colera, renuncia as relagBes addlteras, renuncia a
elas imediatamente! NOs te outorgamos a chefial Deves comer junto com teus
companheiros, deves viver bem com eles. (...).***

O discurso segue e no final, as pessoas sdo convidadas a expressar diante do chefe

qualquer ressentimento que tenham, podendo insultd-lo. Enquanto isso, o chefe permanece
1220

[T

sentado, de cabeca reclinada, em siléncio; “ ‘0 modelo de paciéncia’ e de humildade

Conforme Turner, para os ndembos, “um chefe € como um escravo (...) na noite antes de subir

Ll22l

ao trono*““". No dia seguinte, a investidura pdblica do chefe, que compreende a fase de

reagregacao, ¢ feita com toda pompa e cerimonia.

26 conforme TURNER, 1974, p. 120-125. Por se tratar de um relato mais extenso, ndo sao assinaladas, neste
texto, todas as partes diretamente citadas, exceto as citagdes mais extensas.

2" TURNER, 1974, p. 123.

28 TURNER, 1974, p. 124.

2 TURNER, 1974, p. 124.

20 TURNER, 1974, p. 125.

21 TURNER, 1974, p. 125.
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Turner, a partir do rito de investidura do chefe supremo dos ndembo, avalia a questéo
da liminaridade e dos poderes rituais dos fracos, destacando dois aspectos: primeiro, 0
privilégio que as pessoas comuns do povo e o chefe ritual tém “ao exercer autoridade sobre a
figura da suprema figura da tribo”*?2. O segundo aspecto apontado por Turner é o fato de a
“suprema autoridade ser tratada ‘como um escravo’ “**®, destacando-se ai, o papel de “estar &
servico”. O tema da humilhag&o, segundo Turner, é algo que se repete nas situacdes liminares.
“Este tema consiste no despojamento dos atributos pré-liminares e pés-liminares.”?** Como ja

explicado anteriormente, os atributos da liminaridade indicam a auséncia de status, “os
ne6fitos sd0 meramente entidades em transicdo, ndo tendo airda lugar e posicdo™®. A
submissdo e o siléncio, assim como aparecem no rito de invedidura do chefe ndembo,
também sdo partes dos ritos de iniciagdo, lembra Turner, pois 0s ne6fitos devem se submeter a
uma autoridade que, alids, representa a comunidade total. Esta comunidade, diz Turner, “é a
depositaria da gama completa dos valores da cultura, normas, atitudes, sentimentos e

relagdes”??°

. Isto significa que os representantes da comunidade nos rituais representam a
“autoridade genérica da tradicdo™?*’. Assim sendo, “a sabedoria transmitida na liminaridade
sagrada ndo consiste somente rum aglomerado de palavras e de sentencas; tem valor
ontolégico, remodela o ser do ne6fito”??®, Por exemplo, nos ritos Chisungu dos bembas, diz
Turner, “as mulheres mais velhas dizem que a moca reclusa “cresceu e se tornou mulher’ “?%°,
E tudo isto aconteceu mediante preceitos, simbolos, instrucdes verbais e ndo-verbais e
revelacdes. O neofito é encarado como “tabula rasa”, “lousa em branco”, diz o autor, pois nele
sdo inscritos 0os conhecimentos e a sabedoria do grupo, aspectos que dizem respeito ao seu

230 A continéncia sexual também é tema da liminaridade nos ritos de investidura

novo status
dos ndembo e o reatamento das relagdes sexuais é parte do cerimonial de retorno a sociedade,
como estrutura de posigdes, ou seja, € rito de agregacdo. Um aspecto importante do que
acontece na liminaridade é o do poder mistico, relacionado a crenga nos poderes protetores e

punitivos. “Os poderes que modelan os nedfitos na liminaridade (...) sdo considerados

2 TURNER, 1974, p. 126.
28 TURNER, 1974, p. 126.
24 TURNER, 1974, p. 126.
% TURNER, 1974, p. 126.
2 TURNER, 1974, p. 127.
2T TURNER, 1974, p. 127.
8 TURNER, 1974, p. 127.
9 TURNER, 1974, p. 127.
20 TURNER, 1974, p. 127.
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poderes sobre-humanos, embora sejam invocados e canalizados pelos represertantes da

comunidade.”?*

Para concluir, mesmo sem esgotar um assunto tdo complexo que Turner tratou
profundamente, é importante dizer que, segundo o autor, a experiéncia da communitas, a qual
é particularmente acentuada nos ritos de passagem, existe em todo tipo de sociedade como
uma dimensdo que se contrapde a estrutura institucionalizada. Ela irrompe nos intermédios da
estrutura, na marginalidade, na inferioridade. Exemplos de manifestagdes da communitas s&o,

entre outros, 0s movimentos réigiosos “milenaristas”, explica Turner, ‘massas

desarraigadas e desesperadas, na cidade e no campo ... vivendo as margens da sociedade’ “*,
Turner chama estes movimentos de fendmenos de transicdo, sendo que eles apresentam

233 Os valores da communitas

simbolos e mitos que lembram os tradicionais ritos de passagem
também estdo presentes, na moderna sociedade ocidental, na literatura e no comportamento de
grupos, tais como a “geracéo beats” que sucedeu a dos “hippies”, exemplifica Turner. O autor
explica: “a acentuacdo dada pelos ‘hippies’ & espontaneidade, ao imediatismo e & ‘existéncia’

pde em relevo um dos sentidos em que ‘communitas’ contrasta com a estrutura”?,

1.3.11 O esquema dos ritos de passagem de Van Gennep na opinido de outros autores

Segalen, ao estudar os ritos e rituais na sociedade contemporanea, re-visita o classico
Van Gennep. Segundo ela, o esquema dos ritos de passagem proposto por Van Gennep possui
um valor heuristico que “continua pertinente até os dias de hoje”*®. Segalen critica a posicdo
de Gluckman que ressalta a contribuicéo tedrica de Van Gennep, mas diz que sua teoria est4
ultrapassada. Esse autor desenvolve a hip6tese “segundo a qual quanto mais as sociedades se
tornam complexas, menos ritualizadas elas sdo — uma opinido corrente em meados dos anos
1970”2, Para Segalen, concordar com Guckman é abandonar a idéia de que nossas
sociedades sdo capazes de desenvolver acdes e pensamentos simbdlicos. Ela diz: “preferimos
pensar que os simbolos existem, mesmo ndo sendo partilhados por toda uma coletividade nem
estando mais vestidos apenas com roupagem religiosa.”?*” Segalen faz referéncia a Pitt-Rivers

que, em 1986, chamou as teses de Gluckman de absurdas e apresentou um exemplo de rito de

21 TURNER, 1974, p. 129.
2 TURNER, 1974, p. 136.
23 TURNER, 1974, p. 137.
24 TURNER, 1974, p. 137.
25 SEGALEN, 2002, p. 39.
26 SEGALEN, 2002, p. 47.
Z7 SEGALEN, 2002, p. 47.
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passagem moderno, referindo-se as primeiras viagens aéreas, nas quais ele identificou os
estados de separagdo, margem e reintegracdo. Bourdieu (1930-2001) é da opinido de que Van
Gennep apenas nomeou 0 rito sem se perguntar sobre a funcdo social da passagem, assinala
Segalen. Para esse autor, a teoria de Van Gennep, ao insistir demais nos “efeitos temporais do
rito — por exemplo, a passagem da infancia a adolescéncia -, mascara uma de suas funcdes,
que é separar aqueles que passaram por ele ndo daqueles que ndo passaram, mas daqueles que
ndo passardo jamais”**®, Bourdieu enfatiza a linha da diferenca que separa 0s grupos e néo a
passagem de um estado a outro. Para ele, os ritos de passagem poderiam ser substituidos por
ritos de “instituicdo” ou de “legitimac¢do” ou ainda de “consagracéo “. Segalen pergunta se o
rito de instituicdo realmente supera a problematica dos ritos de passagem. Para ela, Van
Gennep ndo pretendeu que todas as formas rituais estivessem ligadas as passagens,
ressaltando o carater multiforme e complexo das cerimonias. “Assim, 0s ritos de passagem e
de instituicdo ndo se excluem mutuamente, eles existem uns nos outros, especialmente quanto
aos efeitos agregativos.”® No entender de Segalen, Bourdieu, ao ressaltar os aspectos
instituintes do rito, acentua mais 0s personagens centrais da cerimonia, ou seja, 0S que S0

instituidos e os que instituem, e elimina o resto das seqiiéncias cerimoniais®®.

Riviére, autor de Os ritos profanos, lembra que os dados de VVan Gennep sobre 0s
ritos de passagem, “jad passaran ao dominio do patrimdnio corente ou, pelo menos,
encontram-se entre as banalidades da etrologia”®*. A partir do esquema de Van Gennep,
Vvarios autores, de areas da psicologia, sociologia e antropologia, fizeram suas interpretacdes,

a exemplo de autores contemporaneos como Bourdieu e Turner.

Na anélise de Da Matta, a grande descoberta de VVan Gennep “é que 0s ritos, como o

teatro, tém fases invariantes, que mudam de acordo com o tipo de transicdo que 0 grupo

pretende realizar”**

(funeral - separagdo, casamento — agregagdo, iniciagdo — margem, por
exemplo). Para Da Matta, a posi¢do que Van Gennep tomou em relagdo aos ritos, € muito
importante, pois ele encarou 0s ritos ndo como um objeto reificado, mas procurou discernir 0s

243 Desta forma, ele

seus mecanismos basicos, ou sga, 0s seus elementos constituintes
mostrou que “era possivel dar sentido a um conjunto enorme de materiais etnogréaficos

relativos a vérias areas culturais do globo e, ainda, de civilizagGes do passado e do presente,

28 SEGALEN, 2002, p. 50.
29 SEGALEN, 2002, p. 52.
20 SEGALEN, 2002, p. 52.
21 RIVIERE, 1997, p. 43.

%2 DA MATTA, 1978, p. 18.
23 DA MATTA, 1978, p 18.
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tomando os rituais numa seqiiércia’®**. Van Genepp ndo privilegiou apenas o momento
culminante do rito, como faziam os seus contemporaneos; para ele, “o momento culminante
nada mais é do gque uma fase de uma sequéncia que sistematicamente comporta outros
elementos e movimentos.”®* Isto quer dizer que, para o etendimento de um ritual, é
fundamental o estudo do momento anterior e do momento posterior do rito, diz Da Matta. A

interpretagdo s6 de uma fase é parcial, podendo ser enganadora, observa ele?*®

. A combinagao
das fases d4, ndo somente uma visdo globalizada do ritual, como também faz perceber o ponto
em que ele € mais dramatizado, sendo que este ponto critico forneceria, teoricamente, os

elementos chaves para o significado do rito®*’.

Da Matta diz que hoje o estudo comparativo dos rituais é igualmente basico e que é
possivel chegar a dimensdes mais precisas do movimento ritual, tomando ceriménias de uma
mesma sociedade e comparando-as entre si por meio dos seus objetivos $mbdlicos
contrastantes. Conforme explica o autor, ele fez essa relacd em seu trabalho “Carnavais,
Paradas e Procissdes” ao comparar o0 carnaval com as paradas de Sete de Setembro, momentos
ritualizados contrastantes na sociedade brasileira®*®. Da Matta critica em Van Gennep o fato
de que ele, conforme Gluckman j& o observara, “optou por uma demonstracdo horizontal de
sua tese, preferindo a quantidade & qualidade que certamente obteria, se tivesse realizado uma
anélise profunda de uns poucos rituais™**’. Com isso, afirma Da Matta, o autor conclui o livro
sem fazer uma “verdadeira elaboragéo tedrica relativa ao significado profundo dos ‘ritos de
passagem’ “?*°. Esta tarefa permaneceu para ser efetuada pelos estudiosos atuais, reforca o
autor. Varios autores ja buscaram esta resposta, contudo, Da Matta acredita que “o problema
do ‘porqué’ dos ritos de passagem ainda est4 longe de ser resolvido, j& que o proprio termo
ritual precisa de uma melhor conceituagdo.”! Mas, na opinido de Da Matta, com o estudo
dos ritos de passagem, Van Gennep deixou a importante licdo de que “viver socialmente é
passar, passar é ritualizar”®?. Em outras palavras, o autor quer dizer que ha uma relagéo

intrinseca entre passagens e ritualizaces.

24 DA MATTA, 1978, p 18.

%5 DA MATTA, 1978, p. 18.

8 DA MATTA, 1978, p. 18.

27T DA MATTA, 1978, p. 18.

28 DA MATTA, 1978, p. 18; DA MATTA, Roberto. Carnavais, paradas e procissdes. Religido e sociedade, Sdo
Paulo, n. 1, p. 3-30, maio, 1977.

29 DA MATTA, 1978, p. 20.

20 DA MATTA, 1978, p. 20.

B1DA MATTA, 1978, p. 21.

B2 DA MATTA, 1978, p. 21.
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1.4 Aspectos gerais dos ritos de passagem na sociedade atual, com énfase no contexto

brasileiro
1.4.1 Ritos de passagem tradicionais que persistem na sociedade brasileira atual: breves tragos

Com base no estudo dos ritos de passagem em Van Gennep, Azevedo e Junqueira
lembram que em qualquer sociedade a vida é marcada por algum tipo de passagem®: e as
passagens sd0 acompanhadas por atos cerimoniais, sejam eles muito ou pouco elaborados®”.
De qualquer forma, “o reconhecimento da passagem implica a idéia de que o transito de uma
situagdo a outra é coisa importante, ato grave que deve ser cercado de cuidados especiais™®*°.
Considerando que as passagens de uma situacdo a outra s&0 momentos importantes na vida
dos individuos e como tais carecem de cuidados especiais e, considerando, que os ritos de
passagem estdo presentes em todas as sociedades, cabe perguntar quais os ritos de passagem
que caracterizam a vida na atualidade. Van Gennep viu no estudo dos ritos de passagem que
0s principais momentos de trarsicdo da vida acontecem em brno de: gravidez, parto,
nascimento, infancia, adolescéncia, vida adulta, casamento e morte. Pode-se dizer, portanto,
que essas passagens representam o ponto de partida inicial para se verificar ritos de passagem
em qualquer sociedade. Neste sentido, para verificar os ritos de passagem tradicionais que
persistem na sociedade atual busca-se olhar para essas transi¢cdes da vida e perceber como a

sociedade lida com elas em termos rituais.

No entender de Azevedo, dentre as etapas que assinalan o crescimento e &
mudangas no ciclo vital, o nascimento e a morte sdo 0s mais acentuados por atos cerimoniais.
O autor considera que, de acordo com cada sociedade os sinais referentes aos diversos
estados da vida podem variar. A velhice, por exemplo, pode hiciar aos quarenta ou aos
oitenta anos**. Conforme Vilhena, os ritos de passagem nos acompanham durante toda a
vida, tenham eles acentuagdes seculares ou religiosas. Por exemplo, sdo os ritos que nos
ensinam a receber uma crianca recém-nascida, a fortalecer pai e mée e a introduzir a crianca

em uma comunidade, conferindo a ela uma identidade familiar e social®®’.

%3 AZEVEDO, Thales de. Ciclos da vida: ritos e ritmos. S&o Paulo: Atica, 1987. (Série Principios). p. 21.

%4 JUNQUEIRA, Carmen. Em transito: preparando a mudanca. In: ABRAMOVITCH, Fanny (Org.). Ritos de
passagem de nossa infancia e adolescéncia: antologia. 3. ed. Sdo Paulo: Summus, 1985. (Novas buscas em
educacdo, 24). p. 176.

5 JUNQUEIRA, 1985, p. 176.

6 JUNQUEIRA, 1985, p. 176.

BT\/ILHENA, Maria Angela. Ritos: expressoes e propriedades. S&o Paulo: Paulinas, 2005. (Temas do Ensino
Religioso). p. 138.
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Considerando que o estudo dos ritos de passagem abrange um vasto campo de grupos
sociais e geograficos e de diferentes contextos culturais, para nossa delimitacéo, em seguida
levar-se-a em conta exemplos generalizados do contexto brasileiro®®. Dentro desse contexto,
buscar-se-4, na medida do possivel, algumas referéncias a praticas rituais de um grupo
cultural ligado a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB), tendo em vista
0s objetivos especificos dessa pesquisa e as fontes bibliogréaficas encontradas. Nesse primeiro
momento ndo se levard em conta as diferenciacfes dos contextos culturais modernos e pos-

modernos. Essa é uma questéo que se tratard mais adiante.
a) Gravidez, parto, nascimento e infancia

Um costume praticado no tempo da gravidez e que pode ser observado em diversos
grupos e lugares do contexto brasileiro é o conhecido “Cha-de-bebé”. O Cha-de-bebé é um
evento social em que as amigas daquela que se tornarda mde se retnem de uma forma
descontraida para ajudar a montar o enxoval do bebé. Em geral, esse evento € organizado pela
melhor amiga da mée gravida. Conforme informacdes obtidas, o melhor periodo para realizar

259

esse chd é o do sétimo més de gravidez™. (Diversos sites na internet exibem listas dos

objetos considerados indispensaveis ao enxoval de bebé e servem de auxilio as pessoas que

organizam tal evento®®

). Em relacdo a gravidez, € interessante lembrar que a Constituicdo
Brasileira garante & mulher que deu a luz, uma licenca maternidade ou licenga gestante, com
remuneracdo mantida. A lei, nimero 11.770, aprovada recentemente, em 09 de setembro de
2008, amplia a licenca, anteriormente concedida, de 120 para 180 dias®®!. Esse “tempo de
repouso”, em que a mulher sai do seu meio profissional e se dedica exclusivamente ao bebé
recém-nascido, ndo poderia ser compreendido como um exemplo, dos tempos atuais, daquilo

que Van Gennep chamou de periodo de margem do rito de passagem?

Em relacdo ao nascimento, Vilhena considera as visitas de familiares e amigos a
mae, ao pai e a crianga recém-nascida, verdadeiros exemplos de gestos rituais. Durante essas
visitas, as pessoas oferecem ajuda, ddo conselhos, ensinam receitas, trocam experiéncias, etc.

Com isso, elas demonstram o reconhecimento de que mais uma pessoa estd integrando o

%8 Entendemos que o contexto brasileiro tem como caracteristica bésica a multiculturalidade e a diversidade
religiosa.

9 EQUIPE Sabido. Como organizar um Cha-de-bebé. Disponivel em:
<http//www.sabido.com.br/modules.php>. Acesso em: 29 mar. 2007.

%0 GRAVIDEZ Trangiiila. Cha-de-bebé. Disponivel em:

<http://www.gravidas.hpg.ig.com.br/chadebebe.html>; EQUIPE do Clube do bebé. Lista do Cha-de-bebé.
Disponivel em: <http//www.clubedobebe.com.br/listadechadebebe.htm>. Acesso em: 29 mar. 2007.

%1 | ej N. 11.770, de 09 de setembro de 2008. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-2010/2008/Lei/L11770.htm>. Acesso em: 05 fev. 2009.
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grupo®®. No ambiente religioso catélico, segundo a autora, “o rito batismal agrega a essas
funcbes sociais profanas a introducdo do novo membro a comunidade religiosa, lembrando
responsabilidades, fortalecendo a crianca, seus pais e a propria comunidade por meio de
palavras, gestos e objetos, todos eles simbélicos”®. Tudo indica que um dos ritos mais

significativos do nascimento e infancia é o batismo®®*

(com a ressalva de que ha igrejas que
praticam o batismo de adultos); em geral, esse rito é realizado nos primeiros dias, meses ou
anos de vida, sendo uma passagem que atesta 0 reconhecimento de um novo ente como
participante de uma comunidade eclesial. “O batismo eclesializa”*®®, diz Azevedo. Tendo
como referéncia 0s costumes da igreja cristd no contexto brasileiro [e, sobretudo, os da igreja
Catolica Apostolica Romana], esse autor lembra que os “vigrios das paréquias emitem

7266 30 evento. Em muitos lares, esse

diplomas da cerimbnia, com esampas alusivas
documento é emoldurado e exposto na parede de algum aposento determinado da casa, em
muitos casos, no quarto de dormir, por exemplo. Este também € o caso da IECLB que, tendo
como préatica geral o batismo de crianca, emite um documento chamado “Lembranga ou
Certidao de Batismo”. Azevedo lembra que, no Brasil, até & proclamagdo da Republica — fato
que, entre outros, marcou a separagdo entre igreja e estado -, a certiddo de batismo, ou
batistério, era utilizada como “documento indispensvel para que se provasse a cidadania e a

idade™™®’.

Droogers, no relatorio de uma pesquisa sobre a “religiosidade popular luterana”,
realizada com imigrantes pomeranos®®®, no estado do Espirito Santo, em julho de 1982, inclui
a tematica dos ritos de passagem. E, conforme ele observa, “o batismo é o primeiro de uma
série de ritos eclesiasticos que acompanham as transicdes na vida das pessoas”?®°. O batismo,
para 0 povo pomerano, € um rio que ajuda a integrar definiivamente a crianca na vida

normal, sendo o periodo entre 0 nascimento e o batismo, uma fase de transicdo. Um fato que

%62 \/ILHENA, 2005, p. 139.

63 \/ILHENA, 2005, p. 139.

%4 Essa prética é equivalente & circuncisdo judaica que acontece no fim da primeira semana depois do
nascimento. Cf. AZEVEDO, 1987, p. 25.

%5 AZEVEDO, 1987, p. 24.

%6 AZEVEDO, 1987, p. 25.

%7 AZEVEDO, 1987, p. 25.

%8 Originérios da antiga regido conhecida como Pomerania, hoje integrada & Poldnia, os imigrantes pomeranos
(também denominados de povo pomerano), que chegaram ao Brasil, desembarcaram no porto de Vitdria, no
estado do Espirito Santo, no ano de 1859. Quando chegaram as terras capixabas, 0s imigrantes pomeranos se
estabeleceram em municipios da regido montanhosa do estado, em é&reas rurais, onde boa parte dos seus
descendentes vive ainda hoje. ROELKE, Helmar Reinhard. Descobrindo raizes: aspectos geograficos, histéricos
e culturais da Pomerania. Vitoria: UFES / Secretaria de producéo e difusdo cultural, 1996. (Projeto: Resgate da
historia e da cultura alema). p. 3, 34 e 39.

%9 DROOGERS, André. Religiosidade popular luterana: relatério sobre uma pesquisa no Espirito Santo, em
julho de 1982. Séo Leopoldo: Sinodal, 1984. p. 53.
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marca essa transicdo é a mée e a crianca ficarem em casa, durante certo periodo, ndo saindo
do terreno de sua moradia. O batismo, neste sentido, pde fim ao periodo de transi¢do. Junto do
batismo da crianca acontece a béngdo da mae. Droogers suspeita que a essa béngéo esteja

ligada uma interpretacéo das nogdes de pureza®’

. Conforme Roelke, para o povo pomerano, a
gravidez e as primeiras semanas de vida de uma crianga, envolvem preocupagdes especiais.
Diante disso, na historia pregressa desse povo, diversos costumes eram observados por causa
dos perigos, aos quais as criangas estavam expostas - mau olhado, por exemplo. Para tanto,
era comum as mées recorrerem ao “uso de simpatias”. Por exemplo: ndo deixar molhar o

271

rosto da crianga com 0s pingos de chuva, os quais podiam provocar sardas”~. A primeira ida

ao culto, da crianca com a mée, significava encerrar esse tempo de perigo, 0 que acontecia

seis semanas apds 0 nascimento®’?

.) Segundo o relato de Droogers, a integragdo da crianga na
vida normal é, a0 mesmo tempo, uma integragdo a estrutura social. “Na hora do batismo, 0s
padrinhos representam esta estrutura social.”*”® Os padrinhos e as madrinhas, na maioria das
vezes, sdo parentes, mas ndo necessariamente. Sua escolha reforca a rede de relagdes sociais.
Um costume relacionado ao batismo é a entrega do “cartdo de batismo” (do original alemao
“Patenzettel’ ou “Patenbrief”)?”*, dado pelo padrinho e a madrirha como lembranca do
batismo. Junto desse cartdo havia o costume de colocar alguns objetos, através dos quais se
expressavam os desejos de sorte e felicidade aos afilhados e as afilhadas (agulha de costura
com fio de linha, sementes, terra, pena de aves, fios de rabo de cavalo ou burro, pele de vaca
ou porco, etc., e também dinheiro)*®. Ha outras acdes realizadas em torno do “Patenzettel”*"®.
Paralelamente ao batismo e como rito de transi¢do, o autor observa a prética de benzimento.
Para Droogers, 0 batismo e o I[enzimento encerram a perigosa fase de transi¢cdo do

nascimento, tendo a fungéo de proteger a vida em meio as situacdes de vulnerabilidade®”’.

2" DROOGERS, 1984, p. 54. O autor lembra o texto biblico de Levitico 12 como uma possivel influéncia para
tal interpretacdo.

"I ROELKE, 1996, p. 47.

2”2 ROELKE, 1996, p. 47.

" DROOGERS, 1984, p. 54.

?"* DROOGERS, 1984, p. 55.

25 Conforme Roelke, “a crina de cavalo deveria assegurar sorte no trato dos cavalos, quando a crianca fosse
adulta. A agulha, por exemplo, significava o desejo, de que a criangca/menina, quando adulta, fosse uma boa
costureira. Tudo que se colocava dentro das cartas de batismo, eram objetos que deveriam garantir a sorte no
futuro das criangas”. ROELKE, 1996, p. 48.

'® DROOGERS, 1984, p. 55. Droogers observa que esse costume foi, muitas vezes, interpretado por alguns
representantes religiosos como supersticdo ou ato magico, e, como tal, condenado. Mas, no entender de
Droogers, as praticas ao redor do “Patenzettel” sdo frutos da religiosidade popular desse povo. DROOGERS,
1984, p. 57.

2" DROOGERS, 1984, p. 57.



61

b) Adolescéncia e iniciagéo

Conforme Azevedo, a adolescéncia, iniciando entre doze e quatorze anos, “é uma
idade a0 mesmo tempo bioldgica e social (..). E um tenpo de mudangas corporeas e
psicolégicas que se prolonga até perto da idade adulta™®. As culturas modernas do mundo
ocidental, de tradicdo judaico-cristd, tém na pratica da confirmac8o ou crisma - quando se faz

“a renovagdo das promessas do batismo”?’®

-, uma cerimbnia que acontece durane a
adolescéncia. Essa ceriménia tem o seu equivalente, entre os judeus, no “Bar-Mitzva”, para 0s
meninos, e “Bat-Mitzv4”, para as meninas. Ambas as cerimonias, confirmacdo (ou crisma) e
Bar e Bat-Mitzva, marcam a maturidade religiosazso. No entanto, conforme o relab de
Droogers, sobre os ritos de passagem na religiosidade do povo pomerano, percebe-se que,
além de marcar a maturidade religiosa, a confirmagéo é um rito que marca a passagem para a
vida adulta. Na viséo dos pais e das mées dos adolescentes, segundo o relato de Droogers, a
confirmacdo deve preceder a fase do namoro. Depois da confirmag&o, sim, os jovens podem

participar de bailes, namorar, engravidar e casar %%,

Conforme Azevedo, durante muito tempo, na sociedade urbana brasileira, de classes
media e alta, 0s quinze anos de vida de uma adolescente foran marcados pela “noite de

debutantes”. O termo “debutante”, segundo o autor, origina-se do francés “début” e expressa

“comego”, “iniciacdo”. Conforme esse autor, a “noite de debutantes”

consiste numa aparatosa festa especialmente programada que néo se confunde com
qualquer outra, na qual as meninas-mocas, ou as mocinhas, em vestuario de baile,
longo, decotado, de tecido fino, em geral branco, maquiadas e penteadas como as de
mais idade, dangam no saldo de um clube ou lugar publico. A primeira valsa,
digamos, é com os pais ou um parente mais velho, que ‘as apresenta ou introduz’ na
sociedade por esse modo. Dai por diante ttm o privilégio de freqlentar festas e
recepgdes de adultos (...). Os meninos, ou rapazinhos, do mesmo grupo de idade ndo
passam por uma inicia¢do assim formal, mas nessas festas participam, também, com
indumentéria que tem a mesma funcéo simbdlica. 2%

Para enfatizar a importancia da indumentéria que é referida por esse autor na
descricdo acima, cabe aqui fazer uma mengéo ao que é dito por Abramovich. Relembrando os

diferentes periodos de sua vida, desde a infancia até a fase adulta, quando j& tinha uma

28 A idade que marca o inicio da adolescéncia pode variar conforme os costumes de diferentes grupos culturais e
de épocas. AZEVEDO, 1987, p. 29.

8 AZEVEDO, 1987, p. 30.

280 AZEVEDO, 1987, p. 30.

%1 DROOGERS, 1984, p. 58-59. No entender do autor, a interpretagdo da confirmacéo como rito que marca a
maturidade religiosa é acentuada pelos representantes da visdo da religiosidade oficial.

%2 AZEVEDO, 1987, p. 32-33.
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profissdo, ela conta como cada etapa da vida era asshalada pelo uso de diferentes
vestimentas, penteados e cortes de cabelo, uniformes, sapatos e acessorios (entre esses, cintos,
perfumes, maquiagem, meias, etc.). “O mundo ficava sabendo sobre cada passagem nossa, a

partir de cada marco incorporado ou retirado da vestimenta,”?®

Azevedo classifica a adolescéncia como um “agudo tempo de transigdo pela prova

severa e angustiante do vestibular”?*.

Ha diversos concursos pelos quais as pessoas devem
passar, ao longo da vida, para o ingresso a um emprego (em rvigos publicos, empresas
estatais, bancos, etc.), contudo, o vestibular € um desses ritos de passagem caracterizado, por
esse autor, como o0 mais espetacular e perturbador, “pelo que exige dos que se submetem as
provas e pela sua repercussdo em todo o pal’s”285. Passar no vestibular e ingressar numa
universidade é, sem diavida, um passo importante e uma mudanca significativa na vida de um

jovem, rumo a maturidade.

A entrada na universidade é assinalada pelo trote que, segundo os autores, € um
auténtico rito de passagem. O jovem passa a ser calouro, categoria essa que se caracteriza pela
submissdo aos veteranos, por provas de resisténcia fisica, por mudangas no corpo como, por
exemplo, raspar os cabelos ou pintar a pele, pelo pronunciamento de discursos bestialdgicos,
desfiles caracterizados como ridiculos, etc.?®®. Na avaliacdo de Vilhena, o jovem, em geral, é
cheio de si, prepotente e dono da verdade e, assim que entra na universidade, ele é submetido
a provas de humildade, coragem, obediéncia e capacidade de cooperagdo®’. Nesse periodo, o
jovem é chamado de “bicho”, tem os cabelos raspados, é alvo de brincadeiras e cagoadas. No
trote, ele é submetido a ordens, as quais ndo deve contestar. Na visdo dessa autora, o trote é
um ritual que se desenvolve na forma de drama. Através de brincadeiras, ele visa enfatizar
“como é dificil ser estudante universitario, quais virtudes ele deve desenvolver, quais
comportamentos séo dele esperados, bem como 0 que pode e deve esperar dos colegas mais
experientes”?®. No final do curso universitario, o jovem passa pelo rito de formatura, sendo
este, desta vez, menos dramético, afirma Vilhena. A formatura é hora formal de despedir-se
do tempo da juventude e entrar na maturidade. Além de despedir-se dos colegas e professores,
0 jovem se despede de um estilo de vida. A partir dai, ele deve enfrentar 0 mercado de

trabalho e pdr em prova os conhecimentos adquiridos, deve garantir a propria subsisténcia e

%83 ABRAMOVICH, Fanny. Do laco de fita ao pretinho. In: ABRAMOVICH, 1985, p. 132.
24 AZEVEDO, 1987, p. 31.

%5 AZEVEDO, 1987, p. 43.

%6 AZEVEDO, 1987, p. 31-32.

%7 \/ILHENA, 2005, p. 139.

28 \/ILHENA, 2005, p. 139.



63

assumir novas responsabilidades, testando suas convicgbes e principios na vida profissional.
Desta forma, o rito de formatura ou colagdo de grau marca, no tempo da vida, um fim e um
inicio, atestando publicamente a existéncia, a identidade e a competéncia de um novo

profissional”?,

O trote nas universidades tem sido alvo de muitas criticas, em consequéncia de
algumas préticas consideradas demasiadamente violentas que, em alguns casos, levam até a
morte de jovens. Observa-se, no entanto, formas alternativas de ritualizar a entrada numa
universidade. E o caso da Universidade do Extremo Sul Catarinense (UNESC) que através do
seu Programa de Humanizagdo e com o intuito de promover uma cultura de paz e nao-
violéncia, concebeu um “Rito de Passagem para Calouros”. Através desse rito, o Programa de
Humanizacdo da UNESC visa cumprir as exigéncias do novo ciclo da vida dos jovens que
entram na universidade, “com consciéncia, firmeza e alegria proporcionando o crescimento
integral (fisico, mental e espiritual) de cada um e de todos”*® Esse rito de passagem “é
realizado por um facilitador da equipe do Programa de Humanizagdo, com auxilio de um
académico, durante um periodo de quatro aulas com cada turma, nos primeiros 40 dias letivos

de cada semestre”?*,

No entender de Azevedo, “os rios de passagem, especialmente os de iniciacdo,
funcionam como meios indispensaveis a perfeita integragdo social do individuo na sociedade
tribal e, em certa medida, na sociedade moderna™®?. Mas, a sodedade moderna,
aparentemente, dispensou 0 recurso a tais rios, diz o autor, e os substiuiu por diversas
provas, as quais o individuo é submetido a cada dia para dominar as novas e sofisticadas
técnicas, para a obtencdo de novos certificados, etc. Dessa maneira, o rito de iniciacdo, de
entrada a escola, cuja dramatizacdo mais intensa se expressa no vestibular, se repete por
Varios anos, estendendo-se quase por toda a vida. Somente a aposentadoria alivia a pessoa da

necessidade cansativa de provar suas capacidades®®.

Dos ritos que assinalam mudancas na vida do individuo, Azevedo lembra o servigo

militar como o mais importante rito civico. Através dele, “o jovem completa sua passagem ao

89 \/ILHENA, 2005, p. 140.

20 UNESC Humanizacdo. Rito de passagem. Disponivel em: <http://www.unesc.net/humanizacao/>. Acesso
em: 17 mar. 2007.

1 UNESC Humanizacéo, 2007.

22 AZEVEDO, 1987, p. 72.

23 AZEVEDO, 1987, p. 72-73.
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estado de cidaddo, que no codigo civil é fixado, para todos os efeitos, nos 21 anos de idade

quando, entdo, atinge-se a maioridade’?**,

c) Casamento

Uma passagem do ciclo da vida que, na maioria dos casos, coincide com a idade
adulta, é o matrimdnio®®. Para Azevedo, “nenhum outro passo de crescimento e da realizacéo
humanos é cercado e ativado mds que o casamento, por acles rituais e cerimoniais

"2% sendo tal fato observado em todas as culturas e

significativas, solenes, envolventes
sociedades. No Brasil, com a separagéo entre igreja e estado, em 1889, foi estabelecida, por
lei, a obrigatoriedade do casamento civil antes do religioso. Entretanto, no decorrer dos anos,
este dispositivo legal cedeu, tornando-se freqliente, sobretudo nas classes altas, a realizagéo de
uma cerimdnia Unica de caréter religioso. Azevedo explica que a “preferéncia pela cerimonia
religiosa est4d justamente no a&pecto ritual solene, formal, em ambiente igualmente
impressionante (...)"*". O autor destaca algumas acfes rituais, carregadas de significados
simbolicos, que acompanham o rito do casamento, a saber, a asperséo de gréos de arroz sobre
0s noivos, o bolo de noivos e o seu corte, 0 buqué de flores da noiva jogado ao ar e a refeicéo
festiva. Em relacdo ao matriménio, o autor lembra que nos ultimos tempos surgiram diversas

situacBes que ele denomina de “unies livres ou consensuais” e “novas unides”®

, @S quais
fogem ao padrdo tradicional dos ritos de passagem e, portanto, carecem de novas formas

rituais.

Namoro, pedido e noivado sdo #fses que tradicionalmente acompanharam o
matrimonio. O noivado oficial (com pedido formal ao pai da ramorada, etc.), conforme
Azevedo, é menos fregiiente na sociedade atual. E possivel observar mudancas em relag&o as
fases que antecedem o casamento, porém, sustenta o autor, ermmbora mudem 0S costumes,
“ainda persistem de algum modo os antigos padrfes de aproximacdo e escolha em sua
inteireza ou em novos estilos”*°. Uma prética que pertence a fase preparatoria do casamento,
ainda comum aos dias atuais, é a do Cha-de-panela, evento organizado pelas amigas da noiva,
marcado para alguns dias antes do casamento, que simboliza a despedida de solteira. E

também uma ocasido em que as amigas ajudam a noiva a montar a cozinha da sua nova casa —

24 AZEVEDO, 1987, p. 31.
2% AZEVEDO, 1987, p. 48.
2% AZEVEDO, 1987, p. 48.
27 AZEVEDO, 1987, p. 49.
2% AZEVEDO, 1987, p. 50.
2 AZEVEDO, 1987, p. 54.
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conforme o costume, as listas de presentes se compdem de objetos basicos de cozinha®®. O
Chéa-de-panela, com as brincadeiras e jogos que o envolvem, mostra, na andise dos
antropdlogos, segundo Azevedo, “que esse rito social reproduz, em suas fases, as etapas de
separacdo, transicdo ou marginalidade e integracdo que, no classico estudo de Van Gennep,
caracterizam os ritos de passagem”®*. Como rito paralelo acontece a despedida de solteiro
para os rapazes, consistindo de uma reunido com amigos para uma ultima “farra” antes do

compromisso que fara do rapaz um “homem séri™3%2.

Entre os pomeranos, conforme Droogers, o casamento é a festa de maior
acontecimento social e a mais caracteristica desse povo. “A maior parte do ritual é do dominio
dos leigos e tem carater secular®®, diz o autor. A festa envolve semanas de preparo e
acontece, preferencialmente, na primavera ou no outono, épocas de entressafra®®*. O dia da
semana tradicionalmente utilizado para a festa é o de sextafeira®®. Conforme Roelke, 0
processo de casamento é longo. O andincio é feito na igreja, em culto, e o convite pessoal para
a festa e feito por alguém que visita casa por casa - conhecido como “Hochtiedsbirrer”. Essa
funcdo de convidar, normalmente, é assumida por um irmdo solteiro da noiva e para essa
ocasidao ha uma maneira especial de se vestir. Na casa visitada, ele recita um convite em
pomerano (ou em alemao) em pé ou caminhando em circulo (atualmente existe uma versao
traduzida e, em alguns casos, é proferido em portugués)®®®. Na igreja acontece a béngao
matrimonial, mas nem todos os convidados e familiares acompanham os noivos. A maioria
das pessoas espera na casa. E ali que acontece a festa principal (com comida, bebida, mdsica,

sessdo de fotos e dancas)*”’

. A festa termina no amanhecer do dia seguinte e, conforme 0s
costumes antigos (os quais ainda sdo praticados por esse povo, sobretudo nas comunidades
rurais do estado do Espirito Santo), as dangas marcam diversos momentos da festa. Um desses

momentos € o “Brutdanz”, conhecido como “danga da noiva” que consiste em noivos

%% GUIA de casamento. Lista de Cha-de-cozinha. Disponivel em:
<http://www.guiadecasamento.com.br/noiva_lista_de_cha_de_cozinha.php>. Acesso em: 01 abr. 2007.
Conforme as informagdes contidas nesse site, “0 costume do cha de cozinha nasceu nos Estados Unidos com o
nome de kitchen shower, aqui [no Brasil, sic] o famoso cha de cozinha ja se tornou uma tradigdo entre as noivas.
O encontro é organizado por uma amiga intima ou madrinha da noiva que oferece a casa, escolhe as
brincadeiras, distribui o que cada uma deve trazer (através de listas em lojas especializadas ou colocando as
sugestdes no convite) e marcam a data (geralmente quinze dias antes do casamento).” Outras informagGes em:
http://www.noivasonline.com/cha_de_cozinha.htm.

%L AZEVEDO, 1987, p. 55.

%02 AZEVEDO, 1987, p. 55.

%3 DROOGERS, 1984, p. 60.

%4 ROELKE, 1996, p. 66.

305 Existem diferentes interpretacdes para a escolha desse dia, conforme DROOGERS, 1984, p. 60 e ROELKE,
1996, p. 66.

%08 ROELKE, 1996, p. 66-68.

%7 DROOGERS, 1984, p. 60-61.
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dancarem com todos os convidados. Segundo os meus conhecimentos, essa danga tem a

funcdo de abrir o grande baile que inicia apds o café da tarde e segue noite adentro, sendo

12308

interrompido para a “danca da grinalda” ou “danca do tira grinalda”*™, a qual se da ao redor

da meia-noite. Nesta danga, conhecida como “kranzafdanz”, o noivo e a noiva dangam com
todas as mogas e todos os rapazes, respectivamente, despedindo-se, desta forma, da vida de
solteiros, assim como dos seus amigos e amigas (uma parte dessa danca, que hoje nédo se
observa mais, consiste no seguinte: na Ultima rodada, todos e todas tentam tirar a grinalda da

noiva ou um pedago do Vvéu, enguanto 0 noivo protege a noiva. “A moga que conseguisse

tomar a grinalda da noiva, seria a préxima a marcar casamento.”®).

d) Funerais

Azevedo diz que, como Ultima baliza do ciclo da vida, a morte é “assinalada pelos

11310

mais dramaticos ritos™", equiparado somente ao casamento em termos de ritudizacéo.

Tradicionalmente, uma série de cerimdnias faz parte do evento “morte”. No Brasil, na opinido
do autor, havia o costume de parentes e amigos acompanharem o doente guando ele se
encontrava a beira da morte, inclusive com préticas devocionais (recitacdo de oracbes, em
especial). Azevedo lembra que aplicar a “extrema-ungdo”, colocar uma vela acesa nas maos

do moribundo “eram os primeiros gestos desse verdadeiro rito de passagem”>'*. Além disso,

fechar os olhos do recém-falecido, juntar-lhe as méaos segurando um crucifixo ou
rosario, estender-lhe as pernas, vesti-lo com uma roupa formal, preta ou escura,
cobrir-lhe o rosto com um lenco eram outros gestos desse rito de passagem. Antes de
ser colocado no caixdo, o defunto era exposto de pés voltados para a porta da casa,
em cima de um sofa ou de uma mesa na sala de frente, rodeado de candelabros com
velas acesas, tudo presidido por um crucifixo. Abriam-se as portas e janelas para
“facilitar a saida da alma”. Em torno do morto comecavam as oragles e
imprecagdes, por meio de ladainhas e do cantico de Miserere ou do Senhor Deus,
misericérdia, em tom plangente, a pedir a Deus compaixdo pelo morto,
acompanhando-se o sentimento de perda e pesar expresso pelo choro das mulheres.
Comecgava, com o cair da noite, o velorio, ou sentinela, durante o qual, além da
continuacdo da reza, de vez em quando serviam-se bolachas e biscoitos com café aos
circunstantes reunidos em animados grupos de conversa. **2

A saida para o cemitério e o enterro igualmente eram momentos preenchidos por
acbes rituais significativas e ricas em detalhes, conforme a descricdo dada por esse autor’*?,
Ele também fala sobre a fase do luto, descrevendo o comportamento das pessoas envolvidas e

0 uso de sinais exteriores, lembrando que tais préticas sdo, hoje, mais restritas.

%% ROELKE, 1996, p. 73.

% ROELKE, 1996, p. 74.

%10 AZEVEDO, 1987, p. 60.
11 AZEVEDO, 1987, p. 61.
12 AZEVEDO, 1987, p. 61-62
3138 AZEVEDO, 1987, p. 62-63.
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Sobre esse rito de passagem em meio ao povo pomerano, Droogers ndo nos oferece
uma descricdo detalhada®*. Porém, ele chama atengo para alguns costumes observados por
esse povo ao lidar com a morte, indicando que se trata de um momento muito significativo da
sua vida e religiosidade. Droogers chama atengdo para o fato de que a questdo da salvagéo se
apresenta de maneira muito mais intensa nessa transicdo do que nas outras passagens por ele
descritas, a saber, batismo, confirmacdo e casamento. Para o autor, “num certo sentido,

315 3 saber, a morte. O

batismo e confirmacdo sdo preparages para esta Ultima transicdo
autor ndo descreve o ritual da morte e enterro, mas indica para algumas préticas a ele
relacionadas, em especial aquelas que acontecem ao lado do 1ito oficial executado pelo
ministro religioso. Por exemplo, “derrubar as cadeiras ou 0s cavaletes sobre 0s quais 0 caixao

tinha sido colocado™®

— para que o espirito do falecido ndo volte mais & casa. Desta maneira,
segundo o0 autor, se marca a transicdo como algo definitivo, encerrando uma fase [que,
conforme Van Gennep, seria um rito de separacdo — sic]. Neste sentido, o autor também
interpreta a pratica de alguém limpar a casa inteira da familia da pessoa falecida durante o
tempo em que todos estdo no camitério.’’’ Ritos de separagdo também se expressam na
despedida ao falecido, quando se coloca as proprias méos sobre as méos da pessoa falecida [e
no mesmo sentido, quando se joga trés punhados de terra sdore o caixdo ja baixado na

sepultura - sic], bem como de ajoelhar-se ao redor da sepultura antes de voltar para casa®'®.

Em sua reflexdo sobre as cerimdnias que acompanham o evento morte, Azevedo

constata o segu inte:

diversas mudancas na sociedade moderna afetam tais celebragdes, sob a influéncia
da urbanizagdo e da secularizacdo dos valores, dos costumes, dos sentimentos e,
também, do carater da morbidade e da mortalidade, com a reducédo da incidéncia de
doencas que prolongavam agonia e prenunciavam o desenlace e com o sistema de
hospitalizacéo dos casos graves, em vez do acompanhamento em casa.*'*

Essas mudancas que Azevedo aponta séo, na opinido do autor, “menos acentuadas

nos meios mais conservadores chs zonas rurais e das camadas modestas e menos

modernizadas das populagdes™®?°.

#4 Uma descrigdo mais minuciosa do que acontece quando alguém morre no meio pomerano é encontrada em
ROELKE, 1996, p. 78-84. Muitos dos costumes antigos relatados por esse autor ainda sdo observados hoje no
meio pomerano.

%5 DROOGERS, 1984, p. 62.

% DROOGERS, 1984, p. 62.

' DROOGERS, 1984, p. 63.

*8 DROOGERS, 1984, p. 63.

%19 AZEVEDO, 1987, p. 60.

320 AZEVEDO, 1987, p. 61.
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e) Outras passagens

Azevedo ainda assinala que os aniversarios sdo festividades caracteristicamente de
passagens. “Aniversarios celebrados com variada solenidade o os cinqiientenarios ou
centendrios e até sesquicentenarios de nascimento e morte de celebridades na politica, nas
letras, nas artes.”*?! Qutros tipos de aniversarios muito festejados no ciclo da vida, porque

“marcam vitérias sobre o tempo e a morte™*??

, sd0 os de setenta, oitenta ou até cem anos.
Passagens, especialmente comemoradas, sdo as que recordam as datas do casamento,
principalmente, as chamadas bodas de prata (para os vinte cinco anos), bodas de ouro (para os
cinglienta anos), bodas de diamante (para os sessenta anos), etc. Na opinido do autor, no
Brasil, essas datas tém “uma importancia crescente como que a aplaudir a constancia no amor,

na convivéncia, na reciprocidade entre os nubentes por tempos tdo prolongados™?,

Entre os ritos de passagem assinalados por Azevedo, os quais podem ser verificados
em nosso contexto, em diversas congregaces religiosas estd o de ordenagdo para o
sacerddcio, o qual inclui: aprovacgéo no curso, graus preparatdrios, consagragdo, ungao, votos
de castidade, obediéncia e pobreza, prostragdo, tonsura e u de vestes litirgicas®. Na
mesma categoria e com procedimentos idénticos encontram-se 0s ingressos as ordens
religiosas femininas e aos noviciados (0 noviciado corresponde ao “tempo de experiéncia e

provacéo moral que precede a profissdo nas ordens e congregacdes”*?).

f) Observacdes finais

Conforme Azevedo, o0s vérios procedimenbs adotados para marcar o

desenvolvimento humano, biolédgico e social, mostram que o ciclo da vida

é um suceder quase ininterrupto de ritualizagcBes de seus momentos mais relevantes
para a solidariedade social, acentuando seu carater litdrgico pela exigéncia de
determinados uniformes para os militares, de traje a rigor para os civis — vestido de
baile, duque ou terno de cor sobria, tendente a escura — traje de passeio com gravata;
em nossos dias, camisa esporte discreta e, conforme a importancia do ato, o uso de
paramentos sacros dos padres, ministros, rabinos, pais e maes-de-santo etc. 5%

Com base no que foi visto até aqui, pode-se verificar a persisténcia de diversos ritos
de passagem tradicionais na sociedade atual, sendo os principais momentos de transi¢do da

vida cercados por rituais. No entanto, ainda que de forma breve, foi apontado para o fato de

%21 AZEVEDO, 1987, p. 34.
%22 AZEVEDO, 1987, p. 34.
3 AZEVEDO, 1987, p. 35.
%4 AZEVEDO, 1987, p. 44.
5 AZEVEDO, 1987, p. 45.
326 AZEVEDO, 1987, p. 35.
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que mudangas na sociedade atual afetam as celebragdes dos ritos de passagem. Azevedo, por
exemplo, fala da influéncia da urbanizacéo e secularizacdo da sociedade moderna sobre 0s
ritos da morte e lembra que, em relacdo ao casamento, 0s novos tipos de unides fogem ao
padréo tradicional e carecem de novas formas rituais. Neste sentido, é Gtil acrescentar o que
Borchardt tem observado no meio pomerano. Ele afirma que muito da cultura pomerana ainda
é preservada na regido da Mata Fria®®’, Espirito Santo. Contudo, 0 que se V& na vida diaria
desse povo, dos dias atuais, é a absor¢éo gradativa de elementos do mundo globalizado, sob

influéncia do capitalismo conaumista®?,

Em seu trabaho pastoral junto a esse povo,
Borchardt diz ter acompanhado muitas transformagdes na vida dos pomeranos. “Alguns
aspectos da cultura pomerana se perderam ou sofreram modificagbes. Outros, no entanto,
resistem e permanecem vivos.”*?* Em relagdo aos cultos de confirmacéo, por exemplo, os
rapazes e as mogas trocaram as tradicionais vestes de confirmacdo por roupas da moda dos
tempos atuais. O casamento, por sua vez, embora continue serdo uma festa de grande
importancia social no meio pomerano, sofre alteracbes em sua forma. Por exemplo, muitos
comecam a utilizar o convite impresso; a0 invés de receber os tradicionais presentes dos
convidados, os noivos preferem dinheiro; a musica de concertina é trocada pela eletronica,

entre outros.

Para aprofundar o assunto sobre as mudancas que se observam nos ritos de passagem
tradicionais, € Gtil incluir algumas reflexdes de Segalen que, a partir de um outro contexto, o

europeu, faz observacgdes pertinentes.

Tomando como eixo cronoldgico “do ber¢o ao timulo”, Segalen diz que hoje a

330

entrada no mundo é pouco ritualizada™", pois o batismo, segunda ela, estda em franca

regressdo. A auséncia de ritualizagdo dessa passagem pode ser constatada ao se observar que

outras formas substituem o registro de momentos importantes do nascimento, como por

A1

exemplo, a prética de as mées anotarem no “Livro do Bebé” as “primeiras” vezes da crianca

331

(primeiro sorriso, primeiro dente, etc)™. A autora é da opinido de que novos ritos se

desenvolvem no circulo familiar para celebrar a maturacdo do individuo. As festas de

%27 Mata Fria ou Distrito Mata Fria é o nome dado & area geografica que inclui a regido de Trés Pontdes, a bacia
do Corrego Francisco Correia e a Cabeceira do Rio Santa Joana, no estado do Espirito Santo. Cf.
BORCHARDT, Joaninho. A influéncia do avango tecnol6gico na vida dos pomeranos da regido da Mata
Fria e sinais da pratica da ética e da solidariedade. Vitoria: EST / IEPG, 2006. (Trabalho de conclusdo de
Curso de Especializacio em Etica, Cidadania e Subjetividade). p. 5.

%8 BORCHARDT, 2006, p. 16.

9 BORCHARDT, 2006, p. 16.

¥0 SEGALEN, 2002, p. 57.

%1 SEGALEN, 2002, p. 57.
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aniversario das criancas sdo cada vez mais desenvolvidas e incrementadas. O casamento, por
sua vez, continua sendo celebrado sem, contudo, marcar as tradicionais passagens. Os ritos do
casamento “adquirem outro sentido e, sob uma forma aparentemente intocada, conferem
publicidade a um ato de compromisso que ja foi estabelecido ha muito tempo atraves de
pequenas etapas, na pratica das relacdes do casal.”**?> A mesma evolucdo se observa nos ritos
mortuarios. “A Ultima passagem é agora celebrada de maneira bastante modesta, sobretudo, se
comparada as maneiras de tratar a morte nas comunidades rurais ou nas pompas funerarias
das burguesias ao final do século XIX.”** O tempo de luto diminui, ndo ha mais sinais
publicos, a exemplo do vestir-se de negro. O rito reduz-se a uma expressdo mais simples,
“sem cerimdnia religiosa ou at mesmo sem palavras junto ao timulo que permitiriam a
manifestacéo da dor™**. A coletividade, que participa de uma emogdo comum, ndo est4 mais
presente no enterro. Segundo Segalen, o desmoronamento do ritual esta diretamente ligado a
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quebra da crenca na vida além da morte®”. A autora diz:

Tanto o retraimento dos sinais exteriores da morte quanto o desenvolvimento da
descrenga num além atrapalham o trabalho do luto, de modo que novas praticas,
como incineragdo, cada vez mais difundidas, deixam todos pouco a vontade, sem
referéncias para realizar gestos que acalmam a tristeza dos vivos e fazem o defunto
assumir o seu lugar entre os mortos, a comecar por um lugar fisico. De fato, como
materializar a presenca de um ser querido, se as suas cinzas foram dispersas num
bosque sem deixar vestigios? Como honrar e pensar “nossos” mortos nos
cemitérios-jardins, se neles é proibida a oferta pessoal de flores?**

A morte gera desordem e, por BSO, 0S gestos que a acompanham, 0S quais Sdo
manifestados em todas as culturas, ajudam as pessoas a retomarem o curso normal da vida.
Enterros desritualizados deixan os sobreviventes desamparades, diz Segalen®*’ Mas,
conforme essa autora, novos rituais estdo sendo gestados. Hoje os novos ritos focalizam mais
a individualidade do defunto, as ceriménias estdo mais personificadas. Nesse sentido, a autora
afirma que o rito ndo foi erradicado, mas transformado. Ela fala de uma “privatizacdo dos
ritos da morte inscrita nos valores do individualismo do final do século XX®, Entre nés, diz
Segalen, ainda se observam ritos de festa aos mortos, com missas e visitas aos cemitérios no
dia de Todos os Santos [e Finados]. Assim, a morte continua sendo celebrada ritualmente, nos

dias de hoje, mesmo que de forma intimista e solitéria.

2 SEGALEN, 2002, p. 58.
3 SEGALEN, 2002, p. 58.
¥4 SEGALEN, 2002, p. 58.
5 SEGALEN, 2002, p. 59.
6 SEGALEN, 2002, p. 59.
%7 SEGALEN, 2002, p. 59.
38 SEGALEN, 2002, p. 61.
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Em resumo, constata-se, no estudo acima, que h ritos de passagem tradicionais que
persistem na sociedade atual**, mas chama-se atengdo para as mudangas que se observam no
tempo atual e suas consequiéncias para os ritos de passagem. Para uma melhor compreenséo
sobre o teor dessas mudancas e as alteracBes que elas causam nos ritos, cabe, neste momento,

olhar mais de perto para a sociedade atual e perguntar: qué mudancas s&o essas?

1.4.2 A modernidade e a pds-modernidade: uma mudanca de época

A pergunta pelas mudangas que caracterizam a sociedade atual conduz
necessariamente 0 nosso olhar para a passagem do novo milénio, um momento histérico
relevante que assinala mudangas sociais e culturais signifiativas, as quais ddo novos
contornos a sociedade dos tempos atuais. No dizer de Queiroz, essas mudangas sdo saudadas
por muitos como “o despontar da era pos-moderna, cujos paradigmas estariam sepultando a

Modernidade™**°. Para Lyon, o p6s-moderno se refere, acima de tudo, a0 “esgotamento da
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modernidade Ao utilizar a expressdo “pésmoderna””™, os autores visam assinalar
diferencas relevantes em relacéo a cultura moderna, a qual caracteriza o periodo histérico do
modernismo, cujas referéncias fundamentais sdo o renascimento, o iluminismo e a revolucéo
francesa®®. Como diz Lyon, “o pésmodernismo questiona as premisas basicas do
lluminismo™**. Com base em Lyotard, Feitosa assinala que a caracteristica fundamental do

pensamento pds-moderno é a afirmagdo da diferenga e do pluralismo; questiora-se um

9 Antes de finalizar o assunto desta secdo, cabe mencionar que a reflexdo sobre os ritos de passagem
tradicionais é tema de uma edicdo da revista Life, de titulo: BIRTH, adolescence, marriage, death: the journey of
our lives: a special issue in pictures celebrating the most important moments in every lifetime. Life, New York,
outubro, 1991. Nesta edicdo, rica em imagens de momentos rituais, a revista enfoca aspectos dos ritos de
nascimento, adolescéncia, casamento e morte, englobando diferentes contextos culturais, religiosos e geograficos
de épocas distintas. Trata-se de uma visdo geral do que existe em termos de ritos de passagens tradicionais, de
ontem e de hoje.

¥0 QUEIROZ, José J. As religides e o sagrado nas encruzilhadas da p6s-modernidade. In: QUEIROZ, José J. et
al. Interfaces do sagrado: em véspera de milénio. S&o Paulo: CRE PUC / Olho d*Agua, 1996. p. 9.

¥1 LYON, David. P6s-modernidade. S&o Paulo, Paulus, 1998. p. 16. Esse autor chama atencao para a seguinte
questdo: o pos-moderno pode-se referir a exaustdo da modernidade, contudo, isto ndo significa simplesmente
anunciar o seu fim. Desta forma, ndo estaria ele abrindo espagos para uma avaliagdo da modernidade? Cf.
LYON, 1998, p. 33.

¥2 0 termo “p6s-moderno” comecou a ser usado a partir da década de 1960, na literatura, pintura, mdsica e
arquitetura. Na filosofia, o termo ganha significado a partir de 1979 com o fil6sofo francés Jean-Francois
Lyotard (1924-1998), segundo o qual a modernidade “era marcada por uma vontade de instauracdo de uma
unidade de sentido para os fendmenos da realidade”, sendo 0 momento histérico [do pds-modernismo] marcado
“pela perda de credibilidade na idéia de unidades totalizantes”. FEITOSA, Charles. P6s-Moderno (pensamento).
In: TEIXEIRA DA SILVA, Francisco Carlos (Coord.). Enciclopédia de guerras e revolugdes do século XX: as
grandes transformacdes do mundo contemporaneo. Rio de Janeiro: Elsevier, 2004. p. 702-703.

*3 BARRACLOUGH, G. Introducdo & historia contemporanea. Rio de Janeiro: Zahar, 1966. p. 12-13.

4 LYON, 1998, p. 17.
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discurso Unico e definitivo sobre o que é bom, justo e verdadeiro®*. Conforme o autor, para
Lyotard o projeto dos modernos baseado no discurso da unidadle de sentido para os
fenbmenos da realidade, era liberar a humanidade da ignorancia e da miséria, no entanto, tal
projeto resultou numa sociedade que permitiu o imperialismo, a guerra, o desemprego e o

desrespeito a vida®*®.

Segundo Queiroz, essa época pade ser descrita da seguinte fama: o avango
extraordinario da tecnologia deu a pés-modernidade a caracteristica de era pds-industrial. “E
inegavel que o sistema produtivo atual marca longa distdncia com relacdo ao do século
passado, que se estendeu até a primeira metade do século XX.”**” O mundo, hoje, é visto
como um supermercado global, ajos produtos sustentam a marca da “descartabilidade”
(capitalismo de consumo). Isto se deve & conquista pds-moderna da memdria eletrdnica — o
computador, a qual facilitou uma aceleragcdo no ritmo de produgdo (assim como na oferta e
venda do produto). Tornou-se muito curto o tempo entre a descoberta de um produto e a sua
circulagdo no mercado de consumo. A descartabilidade dos produtos impde-se como uma
necessidade do mercado para que 0s novos langamentos tenham lugar garantido. Mercado e

»348 A atual

consumo, portanto, “sdo fatores fundamentais da sociedade pésindustrial
sociedade funda-se sobre alta tecnologia e informatizagdo, com abundante oferta de bens e
servicos. Uma das consequiéncias graves desse sistema é que, com a autamatizacdo da
producdo, a mado-de-obra tende a ser excluida; “trabalhador e trabalho tornam-se fatores cada
vez mais desvalorizados enquanto o mercado Sse erige como o centro nevralgico, o coragdo do

novo sistema”>*°.

Cresce o desemprego, assim como o setor informal da economia. No dizer
de Andrade, a exclusio que surge nesse contexto € um fendmeno novo em sua forma e
extensdo. “Diversos grupos humanos ndo tém, por diferentes razbes, suas necessidades
atendidas pelo mercado que se alarga. S&o0 colocados a sua margem ou fora dele, fazendo

emergir uma nova forma de pobreza, em muitos casos, absoluta.”*® A producéo pos-

¥5 FEITOSA, 2004, p. 703.

¥8 FEITOSA, 2004, p. 703.

¥ QUEIROZ, 1996, p. 9.

¥8 QUEIROZ, 1996, p. 10. Com uma producéo sustentada por uma tecnologia super-avancada, novos mercados
necessitam ser conquistados, o que implica a superacdo de antigas barreiras. No entanto, as politicas
protecionistas adotadas, sobretudo, pelos paises ricos, coibem a importagdo de produtos dos paises pobres,
contribuindo com a manutencéo da distancia entre estes.

¥9 QUEIROZ, 1996, p. 9.

%0 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Novos paradigmas e teologia latinoamericana. In: ANJOS, Mércio
Fabri dos (Org.). Teologia e novos paradigmas. Séo Paulo: Loyola / SOTER, 1996. p. 54.
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moderna, portanto, é um aspecto que introduz marcas profundas na vida do ser humano

contemporaneo®**,

Além das transformacbGes no ambito econdmico da vida social, os autores véem
emergir uma profunda crise da cultura. A medida que a sociedade industrial é superada,
simultaneamente esgota-se a cultura a ela relacionada. Nesse sentido, diz Andrade: “A crise
da modernidade é a crise de sai paradigma e dos projetos a da associados.**? A
modernidade iluminista avangou em seu projeto libertario, diz Andrade, mas ndo plenamente.
Toda a verdade encontrava-se subordinada a razdo, mas nem tudo se resolveu pela via da
racionalidade. Algumas questdes, hoje consideradas cruciais, ndo foram encaradas pela
modernidade como necessidades vitais, como por exemplo, a questdo ecolégca e a
subjetividade. A busca do progresso e a afirmacéo do valor do individuo acabam por levar “a
desvalorizacéo da natureza e de outras formas de vida, gerando a idéia de um pretenso direito

de a humanidade racional dominar e subjugar sem limites o que néo é racional™**,

Hoje, os
resultados desse modelo de desenvolvimento industrial, da sociedade moderna, no que diz
respeito & ecologia, se apresentam como uma ameaga a vida global planetéria (aguecimento
da terra, desequilibrio climético, poluicdo das &guas, etc.). Embora o individuo esteja no
centro da cultura moderna, ele é reduzido a dimensdo raciond e, conseqiientemente, a
subjetividade lhe é negada. Afetividade, mistica, espiritualidade, paixdo, estdo subjugadas a
razdo, em nome da propria felicidade humana. O que foge ao controle da razéo é considerado
falso ou inferior. “O processo civilizatério passou entdo a ser entendido como um processo de
progressiva racionalizagdo, em que homens e mulheres tornam-se cada vez mais humanos ao
clarificarem-se por meio da critica da razéo e do controle de sua subjetividade.” *** Com a
crise da modernidade, a critica que surge em relacdo a ela, na pds-modernidade, pode ser

representada por trés grandes tendéncias, indica Andrade.

A primeira tendéncia é encontrada nos movimentos neofascistas e fundamentalistas,
0S quais assumem uma posi¢do de recuo diante da modernidade, por causa dos resultados

apresentados e das frustragdes experimentadas.

A segunda tendéncia é identificada como a de uma cultura hedonista e niilista. Essa
se constitui numa reagdo a modernidade ao tentar esbocar um avango nos valores por ela

enfatizados, através de uma troca da raz&o pela subjetividade.

%1 QUEIROZ, 1996, p. 10.

%2 ANDRADE, 1996, p. 55.
%3 ANDRADE, 1996, p. 55.
%4 ANDRADE, 1996, p. 56.
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Nega-se, nesta tendéncia, a possibilidade de a razdo moderna levar homens e
mulheres a felicidade. Caminha-se entdo rumo ao mais radical individualismo, no
qual a pessoa se dobra sobre si mesma ja que fora de si nada é seguro, objetivo ou
ndo ambiguo. A exacerbagdo da subjetividade em detrimento da objetividade leva
em alguns casos a uma dissociagdo total entre esfera publica e privada com a
atribuicdo de valor somente a esta Ultima e o desprestigio da politica e da nocédo de
representatividade. Este individualismo radical e a negacdo do valor da
racionalidade moderna acabam por produzir uma identidade fragmentada e a
percepcdo da sociedade como desprovida de qualquer historicidade, nédo
interessando mais nem o passado nem o futuro, s o presente. **®

Nesta tendéncia ha uma relativizacdo dos valores e das idéias. Indiferentismo,
descrédito ao saber cientifico, desprestigio da educacdo formal e das instituices cléssicas,
falta de sentido na vida e degradacéo existencial, perda da capacidade de produzir sentimentos
e, a0 mesmo tempo, busca de sensagdes cada vez mais fortes, sdo aspectos dessa segunda
tendéncia. Também se observa um esvaziamento do significado de duas institui¢cdes tipicas da
modernidade, 0 matriménio e o trabalho. O trabalho perde a dimenséo de vocacdo. “O amor e
0 casamento passam a ser concebidos tdo-somente como fonte de gratificagdo pessoal e,
dissociados da idéia de familia e filhos, deixam de ser vividos como matriz de relacbes
sociais” .

\

A terceira tendéncia, sintetizada por Andrade, diz respeito a “emergéncia de uma
nova cultura que procura superar a primeira Modernidade™’. Nessa nova cultura busca-se

tracar uma nova forma de subjetividade.

Esta cultura tem como base antropolégica uma compreensdo da pessoa humana
como ser racional, mas também como ser de sentimentos, afetos, paixdes, intuicdes
e mistica, em suma um ser pluridimensional. A subjetividade humana é considerada
como um valor em si, ndo devendo ser reduzida e dominada pela racionalidade
objetiva. A razdo moderna ndo é mais compreendida de modo exclusivo como fonte
e caminho de felicidade. Esta deve ser buscada também na satisfagdo de dimensdes
humanas que se colocam para além da razdo cientifica, vista agora como uma
“razd0” entre outras. **®

Nesta nova cultura, as diferengas séo valorizadas; surge uma nova sensibilidade com
respeito a liberdade; a visao pluridimensional da pessoa é concebida em termos de unidade e
ndo como fragmento, novas sinteses do saber e das experiéncias humanas sdo construidas e a

interdisciplinaridade recebe nova énfase. A globalizacdo, nesta tendéncia, ndo é concebida

como uniformizagdo, mas é vista também como “possibilidade de afirmacéo e divulgagdo da

%5 ANDRADE, 1996, p. 57.
%6 ANDRADE, 1996, p. 58-59.
%7 ANDRADE, 1996, p. 59.
%8 ANDRADE, 1996, p. 59.
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cultura local Questdbes como solidariedade, responsabilidade perante a ndureza,

cidadania, s&o valores sustentados por essa nova cultura.

Todas essas tendéncias séo consideradas por Andrade como possibilidades culturais
que emergem no mundo atual diante da crise da modernidade. Elas, contudo, ndo esgotam os

caminhos alternativos, diz ele.

Outra questdo discutida pelos autores sobre as mudangas que se percebem na
sociedade pds-moderna diz respeito ao campo das religides. Na avaliagdo de Queiroz, alguns
tedricos véem a pds-modernidade como uma época em que se proclama o fim dos valores, dos
ideais e de instituicbes tradicionais (como por exemplo, familia, revolucéo, Estado, produgéo,
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consciéncia, sujeito, razdo, Deus, etc.)™" e, em seu lugar, outros elementos estariam surgindo,

voltando-se estes mais para o individuo e o seu cotidiano.

Lé-se, com muita freqliéncia, que o homem po6s-moderno ndo é religioso. Como
maioria silenciosa, ele foge do social, abandona o futuro e as utopias, torna-se
apatico frente a politica e deserta da religido. Para alguns, o p6s-moderno € o timulo
da fé. Para outros instaura uma fé sem Deus. A crenca se transforma em uma busca
psicologica, que ndo desemboca em nenhum Ser transcendente. A salvacdo esta na
mente, na iluminag&o, ndo mais na alma a caminho da condenag&o ou do paraiso. ***
Na avaliacdo de Prandi, ainda ndo existe uma teoria sobre o lugar da religido na

“sociedade do planeta global”*®?. Ele expressa esse seu pensamento da seguinte forma:

A melhor orientacdo tedrica a mao esta na defini¢do da propria modernidade; € uma
teoria “antiga” e ainda nos ensina que o0 mundo contemporaneo € um mundo
desencantado. Por ela sabemos que vivemos numa época em que a sociedade se
descartou em grande parte da religido e a religido, da magia.**®

Mas, observa o autor, parece contraditorio falar em desencantamento da religido se
estamos numa época de grande vigor religioso; crengas novas e velhas se propagam e se
multiplicam mundo afora®®. Os cientistas da religido, na opinido de Queiroz, tém como
grande desafio interpretar as inimeras manifestacdes do sagrado que explodem em todos os
cantos da terra, sem tacha-las superficialmente. Sem duvida, diz esse autor, “desponta um
novo caminho da religido que, em muitos aspectos, se afasta dos moldes tradicionais.”** Se,

por um lado, ha instituicdes religiosas sendo esvaziadas, por outro, surgem novas formas de

%° ANDRADE, 1996, p. 60.

*0 QUEIROZ, 1996, p. 13.

%1 QUEIROZ, 1996, p. 14.

%2 PRANDI, Reginaldo. A religido do planeta global. In: Ari Pedro ORO e Carlos Alberto STEIL (Orgs.).
Globalizacao e religido. Petropolis: Vozes, 1997. p. 63-70.

%3 PRANDI, 1997, p. 63.

%4 PRANDI, 1997, p. 63.

%5 QUEIROZ, 1996, p. 15.
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expressar o sagrado. “Observase, também, que nem todas as instituicbes religiosas
tradicionais passam pela ‘crise demogréfica’.“*® Entre estas se encontram o idamismo, o
hinduismo, o budismo. “Nunca se inventaram tantas religibes como hoje, o que tem levado

muitos observadores a acreditarem numa espécie de reencantamento do mundo.” >’

Segundo Paleari, a modernidade quis eliminar a religido, negando a sua validade,
chamando-a de alienacéo, ideologia ou ignorancia. Ela é vista como uma era em que se travou
uma batalha contra a explicacd religiosa da vida. “Enraizada no principp da razéo
instrumental e do cientificismo, relegou o fendmeno religioso a um segundo plano. Somente
as explicacBes racionais e a @licagdo do método experimental podiam representar a

368 Esta idéia encontra-se

verdadeira resposta do conhecimento, e ndo as crengas religiosas.
na base da teoria da secularizagdo. Berger avalia tal teoria e aponta para 0s seus equivocos. A
expressdo “teoria da secularizagdo”, explica esse autor, refere-se a trabalhos dos anos 1950 e
60, mas a sua idéia central pode ser encontrada no iluminismo. Ela se baseia no seguinte: “a
modernizacdo leva necessariamente a um declinio da religido, tanto na sociedade como na

1369

mentalidade das pessoas Essa idéia central, diz Berge, se mostrou estar errada. A

secularizacdo teve efeitos secularizantes, mas “ela também prowocou o surgimento de

poderosos movimentos de contra-secularizagdo™*"

e, assim, fez com que crencgas e praticas
religiosas antigas ou novas permanecessem na vida das pessoas®’’. Na visdo de Paleari, a
modernidade “ndo s6 ndo elimirou o fendmeno religioso, mas nultiplicou as formas
religiosas, ndo mais controladas exclusivamente pelas religides estabelecidas®’2. As formas
religiosas subsistiram nas camadas populares e surgiram novas formas de ritos nas camadas

mais intelectualizadas, sendo que estes foram adquirindo caracteristicas mais profanas®’.

No entender de Queiroz, um fendmeno do pds-moderno, que acontece no campo

religioso, é o do “nomadismo mistico™*"*. Assim ele explica:

Mesmo permanecendo nominalmente vinculado a uma forma tradicional de culto,
que em geral herdou do berco materno, a tendéncia religiosa do homem pds-

6 QUEIROZ, 1996, p. 16.

%7 PRANDI, 1997, p. 63.

%8 pALEARI, 2000, p. 28.

%% BERGER, Peter. A dessecularizagdo do mundo: uma visdo global. Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, v.
21,n.1, p. 9-24, 2001. p. 10.

¥ BERGER, 2001, p. 10.

¥1 BERGER, 2001, p. 10.

¥2 pPALEARI, 2000, p. 28.

%3 PALEARI, 2000, p. 27-28.

34 QUEIROZ, 1996, p. 16-17.
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moderno é um transito constante pela constelacdo religiosa, compondo, nessas
inimeras viagens, um sentido para a existéncia. "

Uma das conseqiiéncias dessa forma de religido €, sem duvida, a énfase no individuo
e na objetificagdo da religido enquanto produto de consumo. Prandi diz que a cultura do
consumo no mundo globalizado é muito condizente a um tipo de religido que reforgca o
individualismo®’®, até porque os principais meios de comunicacéo desse tipo de religido (a

televisdo e a internet) dispensam a presenga da comunidade.

Muitas sdo as caracteristicas do contexto atual que marcam ndo s6 uma época de
mudancas, mas uma mudanga de época®”’, ou seja, a passagem da modemidade para a pos-
modernidade. E diante das mudangas que caracterizam essa “mudanga de época”, surgem
perguntas que se relacionam, em especial, com os ritos de passagem. Qué conseqiiéncias essas
mudancas tém sobre os ritos de passagem? Os ritos de passagem tém lugar e funcdo na

sociedade p6s-moderna ou estariam eles em crise?

1.4.3 Os ritos de passagem estdo em crise?

O autor do artigo “Rituais emergentes na cultura contemporénea”, inicia com o
subtitulo “Guerra contra o rito?”. Segundo Mitchell, existe uma opinido, entre especialistas da
América do Norte, de que estd sendo travada uma guerra contra o rito na sociedade e na igreja
contemporaneas®’®. Por exemplo, esses especialistas constatam que a liturgia dominical tipica
das paréquias catdlico-romanas nos Estados Unidos “se caracteriza por um ‘minimalismo

»379  Na analise dos

ritual’, com ‘poucos indicios de cerimdnia e esplendor ritud’
especialistas, os catolicos romanos americanos absorveram a cultura americana dominante e
desenvolveram liturgias mais pragmaticas do que simbdlicas, mais individualistas do que
comunitarias. Na opinido deles, a autonomia pessoal passou a determinar o valor ético em

detrimento da vida comunitaria.

A conseqiiéncia, como se queixam o soci6logo Robert Bellah e seus colegas, é uma
cultura (e uma Igreja) que acreditam na inviolavel sacralidade do individuo solitario.
(...) Esse rigido individualismo, afirma Bellah, desemboca numa radical
incapacidade para a comunidade. A pertenca a comunidade é buscada apenas como

5 QUEIROZ, 1996, p. 17.

%7 PRANDI, 1997, p. 68.

317 Essa formulacdo é extraida do livro: DE MASI, Domenico et al. Dialogos criativos. Rio de Janeiro: Sextante,
2008. p. 16.

¥8 MITCHELL, Nathan. Rituais emergentes na cultura contemporanea. Concilium: a liturgia e o corpo,
Petrdpolis: Vozes, n. 259, p. 160-171, 1995. p. 162.

3% MITCHELL, 1995, p. 162.
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meio de auto-realizagdo, e por isso os ritos publicos — que sdo 0s meios para manter
a coesdo social, a identidade, os sentidos e valores — tornaram-se ocasifes para

celebrar “opc¢des de estilo de vida” pessoais, ou para fazer pressdo em favor de

“interesses particulares”.*®

Para esses especialistas, que véem a cultura norte-americana desprovida de ritos
publicos convincentes ou mesmo “sem ritos”, 0s jovens, em tal contexto, sdo impedidos de
“fazerem uma transicdo satisfatéria para a idade adulia™®', podendo esta situacdo ser a
responsével por uma enorme quantidade de problemas sociais, tais como o envolvimento com
drogas, a formagéo de gangues, a tensdo racial e o crime violento®®. Levando em conta essas
analises, Mitchell pergunta se tais queixas se justificam e se esta sociedade é realmente uma
sociedade “sem ritos” ou esta “travando guerra contra os ritos™*®%. Sobre esse assunto Mitchell
se apdia num estudo de Kertzer, que defende a tese de que os ritos de transi¢do, na sociedade
americana de hoje, continuam desempenhando papel central. Ele cita o rito de formatura do
colégio como um exemplo de rito que proporciona um ponto de referéncia muito importante
para os jovens daquele pais. Esse rito assinala, publicamente, uma mudanca de status e
celebra uma diversidade de valores®*. Para Kertzer, confirma Mitchell, “os ritos publicos
tornaram-se concretamente mais apurados & medida que a cultura americana se tornou mais
ampla e mais complexa®®®. Um exemplo é o Dia de Acdo de Gragas — uma estacéo festiva
altamente ritualizada. O autor vé os ritos como instrumentos muito importantes para manter a
solidariedade entre grupos de parentes em sociedades que se tornam cada vez mais moveis,
onde os membros de uma familia, por exemplo, ndo residem mais no mesmo lugar. Numa
sociedade onde “a familia ‘nuclear’ tradicional estavel parece estar se desintegrando, lares

88 s rituais, tais como o

desfeitos e lares monoparentais sdo cada vez mais comuns
casamento, batizados, aniversérios, funerais, natal, etc., €0 ricas oportunidades para a
convocacdo da familia. Neste sentido, assinala Mitchell, os eventos rituais que reinem as
pessoas se tornam um marco referencial de pertenca a uma familia. Ironicamente, observa o
autor, “numa sociedade americana contemporanea supostamente ‘sem ritos’, os lagos rituais

tornaram-se mais fortes do que o sangue!”®’.

%0 MITCHELL, 1995, p. 162-163.

%L MITCHELL, 1995, p. 163.

%2 MITCHELL, 1995, p. 163.

3 MITCHELL, 1995, p. 163.

%4 MITCHELL, 1995, p. 163.

%5 MITCHELL, 1995, p. 163. Grifo do autor.
%8 MITCHELL, 1995, p. 164.

% MITCHELL, 1995, p. 164. Grifo do autor.
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Kertzer, no dizer de Mitchell, conclui que a sociedade contemporénea é uma
sociedade “sem ritos” somente para aqueles que tém uma definicéo restrita de rito que, para
ele, ndo é um conjunto limitado de caracteristicas “(por exemplo: rito como algo ligado a
tradicdo, repetitivo, formal, refratario a mudangas, pre-critico, ndo-autoconsciente, coletivo
e referencial)”®®, O autor explica que os dados emogréficos e psicolégicos “comprovam a
atual proliferacdo de rituais, especialmente entre grupos de mulheres, familias em terapias, e
individuos ou grupos que enfrentam transicdes intergeracionais ou interculturais”®. Assim
sendo, “o rito esta vivo e forte onde quer que as pessoas busquem respostas criticas e originais

» 1390

‘a configuragdes sociais radicalmente mudadas . Portanto, o surgimento de novos rituais

é resultado de uma nova compreenséo das condicdes e pressdes sociais, diz Mitchell**,

O que acontece na cultura contemporénea, na analise de Mitchell, é o que Grimes
chama de “ritual emergente”. Segundo Grimes, as tradi¢des rituais podem ser inventadas ou
reinventadas, conforme as necessidades dos grupos sociais existentes e as novas condicdes a

392

eles impostas™©. Os rituais emergentes creseem na vida familiar americana e irrompem

especialmente nas margens da sociedade, entre aqueles setores “muitas vezes estigmatizados

como ‘moralmente’ degenerados™

, a exemplo de alcodlatras e doentes com AIDS, sustenta
Mitchell. Exemplos desses rituais, conforme destaca o autor, encontram-se na associa¢édo dos
Alcodlicos Anbnimos (AA), os quais sdo classificados como “rituais de reconciliacdo e

recuperagdo”®. Mitchell conclui que

ndo se pode sustentar a tese de uma cultura moderna “sem ritos”. Na sociedade
americana, tanto os rituais “tradicionais” como os “emergentes” estdo em evidéncia
por toda a parte, quer se olhe para o nivel “micro” (individuo, familia, pequeno
grupo) ou para o nivel “macro” (cultura, instituicdo).**®
Levando-se em conta a conclusdo desse autor sobre a presenga marcante do rito na
cultura contemporanea, seja sob forma tradicional ou emergente, considera-se que dentre estes
ritos estdo os de passagem; sim, porque em toda cultura, em qualquer tempo e lugar, as

pessoas continuam vivendo, passando e ritualizando os momentos de transicdo na vida. Como

%8 MITCHELL, 1995, p. 164. Grifo do autor.

%9 MITCHELL, 1995, p. 164.

%0 MITCHELL, 1995, p. 164.

¥ MITCHELL, 1995, p. 164-165.

%2 MITCHELL, 1995, p. 166; GRIMES, Ronald. Reading, writing, and ritualizing: ritual in fictive, liturgical,
and public places. Washington, DC: The Pastoral Press, 1993. p. 5-7; 23-24.

*3 MITCHELL, 1995, p. 167-168.

34 MITCHELL, 1995, p. 168. Nas paginas 168 a 171, o autor descreve como se desenvolve os rituais de
reconciliacdo e recuperacao.

%5 MITCHELL, 1995, p. 171.
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bem expressa Borobio: “Falta alguma coisa, algo ndo estd em ordem quando, ao nascer, ao

casar-se ou ao morrer ndo ‘se fazem os ritos’.”>%

Na secédo anterior foram apontadas questfes que caracterizam o momento atual, da
sociedade pds-moderna, e dentre essas se destacam as mudancas que se observam no campo
das religides. Frisou-se que a modernidade sustentou a tese do declinio da religido e da crise
das institui¢des religiosas tradicionais e que a pds-modernidade assiste a uma multiplicacéo
de formas religiosas e o fortalecimento de algumas religides tradicionais. Berger, em sua
reavaliagdo da “teoria da secularizagdo”, conclui que ela fracassou e, ao refletir sobre a
dessecularizagdo do mundo, ele faz a importante afirmacéo de que: “O impulso religioso, a
busca de um sentido que transcenda o espago limitado da existéncia empirica neste mundo,
tem sido uma caracteristica peaene da humanidade.”®®" Para o autor, esta é uma tese
antropoldgica e ndo teoldgica! Considerando esta tese de Berger e o fato de que ritos e
religido se associam®, pode-se afirmar que enquanto houver religifo, havera formas rituais
que expressem o sentimento religioso e a busca pelo sagrado e transcendente e, nesse sentido,

assim como mudam as formas religiosas, concomitantemente as formas rituais se renovam.

Pagliari, considerando o pluralismo cultural e religioso conmo caracteristica da

sociedade p6s-moderna, compreende a nova configuragéo ritual-religiosa da seguinte forma:

Né&o existe mais um Unico sistema ritual que possibilite as pessoas se iniciarem num
contexto homogéneo de coesdo e de pertenca, mas isso ndo significa que,
naturalmente, desapareceriam os espagos de ritualizacdo da vida. Antes de tudo, a
“tradicdo” é substituida pela “opgdo” dentro de uma variedade de “ofertas
religiosas” e de “agéncias de sentido”. O mistério da vida, desde o nascimento até a
morte, continua envolvendo as pessoas também na época pds-moderna. S6 que hoje
ndo ha mais uma Unica agéncia religiosa que capte e desenvolva o sentido e as
aspiragbes da vida. Estamos diante de uma multiplicidade de agéncias e cada
individuo, dentro dos parametros de sua historia de vida, vai escolhendo e optando.
Um pode ser batizado no ritual catélico, aceita, mais tarde, o batismo no Espirito
numa das igrejas pentecostais, casa-se, sucessivamente, num terreiro de candomblé e
é enterrado de acordo com as tradicBes budistas. 3%

Esta segdo foi aberta com a pergunta sobre a crise dos ritos. Para Mitchell, os ritos
estdo em evidéncia por toda a parte, seja na forma tradicional ou emergente. Ha pessoas e

grupos buscando respostas criticas, por meio dos ritos, para situagdes socialmente novas.

%6 BOROBIO, Dionisio. Os “quatro sacramentos” da religiosidade popular. Concilium: ritos de passagem e
cristianismo: fundamentos antropolégicos e psicologicos, [s.l.], n.132, p. 76-101, 1978. p. 91.

*7 BERGER, 2001, p. 9-24.

% |embrando o que foi verificado no inicio deste capitulo, é Durkheim quem associa religido e rito. Como j&
observado por esse autor, o pensamento religioso inclui dois elementos: as crengas e os ritos. As crengas
religiosas sdo representacdes que expressam a natureza das coisas sagradas e 0s ritos sdo regras de conduta que
prescrevem como a pessoa deve se comportar em relagdo as coisas sagradas.

3 pALEARI, 2000, p. 29.
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Pagliari sustenta a tese de gque os espagos de ritualizagcdo da vida ndo desaparecem na
sociedade pds-moderna, antes, ao contrério, eles se multiplicam e as pessoas fazem uso
daqueles rituais que Ihes parecem uteis. O fato é que, no mundo p6s-moderno, as pessoas ou
grupos continuam a buscar respostas as crises existenciais. Esse parece ser o foco da questéo.
E, portanto, onde ha possiveis respostas, para la as pessoas correm, atras dessas respostas. E
nesse sentido que se pode entender a situagdo de transito religioso em que se movimentam as
pessoas no mundo pos-moderno e a existéncia de uma multiplicidade de agéncias rituais-

religiosas.

A questdo aqui colocada pode ser ilustrada, em parte, com um relato de caso tratado
por Bobsin®. O autor conta a estéria de Wanise*”!, moradora de um dos municipios da
Grande Porto Alegre e filiada & Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB).
Seu marido, Alberto, morre, em decorréncia de uma pneumonia. Ele era aposentado, mas
auxiliava o filho em sua oficina mecanica. O marido de Wanise era catélico e os filhos,
embora batizados na IECLB, ndo participavam da igreja. A encomendagdo do corpo de
Alberto foi ecuménica (uma parte foi realizada pelo padre catolico e a outra pelo pastor
luterano). Dias ap6s a morte de Alberto, o pastor e um grupo de mulheres da OASE'?
visitaram Wanise. Esta e toda a familia, durante a conversa, responsabilizavam o hospital e 0s
medicos pela morte do marido. Meses mais tarde, o pastor visita novamente a Wanise. Ela
continua se queixando dos médicos pela morte de marido. Tempos depois, o pastor soube por
outras pessoas da comunidade, que Wanise procurara apoio num centro espirita ou terreiro de
umbanda porque o morto havia aparecido para ela e os filhos, em casa e na oficina. A vilva
queria que o marido a deixasse em paz. A partir de certo tempo, Wanise, ao participar de um
estudo biblico em sua comunidade, comecou a falar de sua vida, do seu passado, das queixas
que tinha contra seu falecido marido. Aos poucos, ela expressa o desejo de uma nova vida. Os
diversos encontros que seguem sdo oportunidades para Wanise abrir seu coragdo e falar do
seu futuro e das novas possibilidades de sua vida. Ela chegou a dizer que desejava sepultar o
passado, assim como havia sepultado o marido. Mais tarde, o pastor soube que Wanise estava
namorando alguém e, numa visita, ela disse ao pastor que havia decidido viver junto com seu

novo companheiro e que desejava a sua béncao.

40 BOBSIN, Oneide. O subterraneo religioso da vida eclesial. Estudos Teol6gicos, Sdo Leopoldo, v.37, n.3, p.
261-280, 1997.

“1 Os nomes que aparecem na estdria s&o pseuddnimos.

42 Ordem Auxiliadora de Senhoras Evangélicas — uma organizacao de mulheres na IECLB.
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Ao relatar esse caso, Bobsin chama atengdo para a existéncia daquilo que ele designa
subterréneo religioso na vida eclesial, referindo-se as fontes clandestinas onde as pessoas vao
buscar sentido para a vida e respostas para os mistérios. O autor ndo descarta, contudo, que,

nesse subterréneo, a voz oficial da religido também se faz presente.

A partir do relato desse caso, que aponta para a existéncia de um subterraneo
religioso na vida eclesial, e do que os autores colocam acima sobre a presenga dos rituais por
toda parte, na sociedade atual, e de agéncias religiosas e rituais que se multiplicam, é possivel
tirar algumas conclusdes tendo em vista a pergunta inicial, se os ritos de passagem estdo em
crise. Tudo indica que a pergunta ndo estd formulada corretamente, pois o objeto da crise ndo
sdo os ritos, mas, provavelmerte, as agéncias rituais que n&% acompanham as mudangas
socio-culturais que afetam a vida das pessoas e geram novas situacfes de passagens e exigem

novas modalidades de ritualizag&o.

1.4.4 Aritualizagdo das passagens da vida: uma necessidade humana fundamental

Como j4 assinalado ao longo deste capitulo, os ritos de passagem estdo presentes em
todas as culturas humanas, marcando transicdes idénticas e atuando no senttdo de dar
sustentagdo as pessoas nos momentos de mudanca. Ullmann sustenta que a verificagdo dos
ritos de passagem em todas as culturas ndo constitui um fendmeno de difusdo, mas de
paralelismo cultural ou invencdo independente’®. Os ritos de passagem atendem “a uma
necessidade bésica e psicoldogica do ser humano, como individio e membro de uma
comunidade™®. Esse 6, portanto, o fato fundamental que o torna um fenémeno cultural, pois
todo ser humano enfrenta, em alguma fase marcante de sua vida, o novo, o desconhecido e se
utiliza do rito para fazer a passagem. Essa necessidade basica é universal, no espaco e no

tempo*®.

Portanto, as sociedades sofrem mudangas, alteram suas formas de organizagéo, novas
tecnologias sdo descobertas, as relagfes entre as culturas sdo modificadas, mas a necessidade
de ritualizagdo permanece sempre, sendo que as transi¢des da vida, seja qual for o tipo de
sociedade, sempre acontecerdo, e os ritos, pela fungdo social que eles desempenham e pelo
sentido que eles conferem a vila, sempre serdo necessarios. O rito, enquanto tal, é

fundamental ao ser humano. Ele estd na prdpria esséncia humaa. Alids, entre tantas

“% ULLMANN, Reinholdo Aloysio. Antropologia: 0 homem e a cultura. Petrépolis: Vozes, 1991. p. 158.
“%4 ULLMANN, 1991, p. 158.
45 ULLMANN, 1991, p. 158.
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explicacbes do que é o ser humano h& uma que o define como um ser ritual: “O ser humano
sempre se comportou ritualmente, a tal ponto que ndo é exagero afirmar que o rito é um
elemento constitutivo da existtncia humana. O ser humano, social como €, precisa de

manifestacdes externas para se relacionar com o mundo e com os seus semelhantes.”*%

Os ritos de passagem, portanto, levando em conta que o rito esta na propria esséncia
humana, continuam sendo importantes para as pessoas. Eles exstem para auxilia-las a
enfrentarem crises existenciais. Evidentemente hd muitas outras formas, cientificas e técnicas,
de se resolver uma crise. Por que, entdo o rito € importante? Fourez afirma que os ritos
ajudam as pessoas “a se aproximarem dos acontecimentos e das passagens da vida que
resistem a linguagem univoca e fria da razéo. [...], os ritos ultrapassam os discursos racionais
e moralizantes. Eles levam as profundezas da vida que s6 se experimentam dravés dos

rituais™*’.

Para Fourez, portanto, uma pessoa ndo vive ou resolve a tersdo existencial,
provocada pelas transi¢Oes, apenas pela linguagem da razéo. Por isso, ela se vale de rituais.
“Os ritos tocam, pois, as tensdes mais profundas da existéncia e evocam sempre as ultimas
dimensdes; o transcendente sob uma forma ou outra. Os ritos ndo falam s6 do que se faz ou do

que se tem: diante dos momentos criticos da vida eles se referem ao que chegaremos a ser.”

O significado etimoldgico do rito mostra que o rito é algo que ajuda o ser humano a
lidar com as “desordens” da vida ou, em outras palavras, com as tensdes existenciais. O rito

“restaura”, ajuda a por “ordem no caos”, ou seja, eles

constituem um importante canal para superar, ou pelo menos, desdramatizar as
tensdes entre os membros do mesmo grupo humano. (...) Sdo uma resposta a
angustia que produz no ser humano a realidade que se impde a ele e que nem sempre
ele pode controlar. Representam, por sua vez, um bom antidoto diante da rotina da
vida, ao romper a uniformidade e a monotonia em que se desenrola a existéncia
humana.“®

A tendéncia do ser humano, segundo Tamayo-Acosta, € transcender a si mesmo e ao
mundo. Esse é um dado da antropologia ndo reducionista, frisa o autor, e os ritos ajudam o ser
humano na busca de realizacdo do seu ser. De acordo com o0 auor, 0 ser humano tem
necessidade “de encontrar uma explicacdo ultima da realidade, a qual confiar toda a sua

410

pessoa — mente, corpo, sentimentos — e a uma ética que regule a sua vida Para

“% TAMAYO-ACOSTA, Juan José. Os sacramentos: liturgia do préximo. Sdo Paulo: Paulus, 1998. (Colecdo
Sacramentos hoje). p. 68.

“7 FOUREZ, Gérard. Os sacramentos celebram a vida: celebrar as tensées e as alegrias da vida. Petrépolis:
Vozes, 1984. p. 14.

“% FOUREZ, 1984, p. 16.

“® TAMAYO-ACOSTA, 1998, p. 69.

40 TAMAYO-ACOSTA, 1998, p. 70. Grifo do autor.
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compreender o0 mundo em que vive e conferir sentido a sua existéncia, o ser humano celebra
ritualmente os acontecimentos mais relevantes da vida. A acdo humana, diz o autor, ndo se

esgota nas atividades mercantis, cientificas e técnicas*™.

Essa reflexdo sobre o rito lembra Cazeneuve que, ao estudar o rito na vida do ser
humano primitivo, percebe que na origem do rito ha um desejo de o ser humano se preservar

contra a angustia**?

. Angustia contra o insolito, o devir, o anormal, o perigo, ou seja, tudo
aquilo que ameaga a sua estabilidade, a sua vida Enfim, a consciéncia do limie como
condi¢do humana leva & angustia. E o rito é a possibilidade de ultrapassar essa condicéao, indo
além dela propria. Por meio de ritos o ser humano participa de uma realidade

transcendente*'®,

1.5 Conclusao

Van Gennep definiu os ritos de passagem como atos cerimoniais que tém por
objetivo ajudar as pessoas a viverem uma transicdo em sua vida ou a fazerem passar de uma
situacdo determinada a outra, igualmente determinada. Os ritos de passagem assinalam
mudancas e relacionam-se aos momentos mais significativos da vida das pessoas e, por assim
dizer, aos mais criticos do ciclo vital, a saber: nascimento, gravidez e parto, iniciagdo ou
entrada na vida adulta, casamento e morte. Ullmann usa uma netafora significativa ao
comparar 0s ritos de passagem aos “arcos de ponte que langam o homem para um reino
desconhecido. De um lado, cerra-se uma porta, a da fase da vida que passou ou esta findando;

de outro lado, entreabre-se outra porta sobre novo horizonte existencial”*'.

No estudo dos ritos de passagem deve-se a Van Gennep a descoberta da existéncia de
um esquema sequiencial em todos os ritos de passagem, a saber, ritos de separagdo, ritos de
margem e ritos de agregacéo. O autor destaca a fase liminar dos ritos de passagem como
sendo um estado muito importante dentro da ritualizacdo, a qual merece atencdo especial. A
teoria dos ritos de passagem de Van Gennep e a descoberta de um esquema seqiiencial
contribuem, em especial, para o estudo de novas passagens e a criagdo de novos ritos quando

estes se tornam necessarios.

“1 TAMAYO-ACOSTA, 1998, p. 70.

“2 CAZENEUVE, [s.d.], p. 29.

“3 CAZENEUVE, [s.d.], p. 32. A relagéo entre rito e angstia suscita reflexdes vindas da psicologia, assim como
na prépria teologia. Trata-se, pois, de um tema complexo que carece de aprofundamento que, neste momento e
neste espaco ndo € possivel fazé-lo. Na teologia este assunto é tratado em profundidade pelo te6logo Paul Tillich.
Uma indicacdo é: TILLICH, Paul. Teologia sistematica. 5. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal / EST, 2005. p. 173-218.
44 ULLMANN, 1991, p. 146.
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Além desses aspectos, aqui destacados, observa-se que em seu estudo Van Gennep
enfatizou, sobretudo, a fungdo social do rito de passagem. A passagem na vida de um
individuo gera mudancas significativas ndo s6 para o individuo, como também para o grupo
de sua relagdo e o rito é meio através do qual as novas configuragdes sociais e identitarias se
legitimam. Por exemplo, o casamento implica novos relacionamentos, ndo sé do casal entre si,
mas deste com suas familias de origem e destas entre si. O rito, entre outros aspectos, tem a
funcdo de confirmar a mudanca, de legitimar a formacdo de uma nova familia e de estabelecer
relacbes entre novos grupos. Portanto, Van Gennep mostrou que o rito de passagem é bom
para estabelecer redes de relacionamentos e ajudar as pessoas a assumirem a sua nova

identidade individual e social.

Na base do estudo dos ritos de passagem encontra-se o sentido proprio do que é um
rito. A busca por esse sentido leva a compreender que o ser humano é essencialmente ritual;
0 rito expressa valores e sentimentos humanos profundos ou aquilo que toca as pessoas mais
intensamente. As passagens da vida geram angustia no ser humano, causam tensdes e o ser
humano busca, através dos ritos, respostas substanciais as questdes existenciais. Portanto,
falar da ritualizacdo das passagens da vida como uma necessidade humana fundamental €, em
ultima analise, levar em conta as reais crises que geram as transi¢cdes da vida, tanto no nivel

individual quanto no social.

Ao encerrar esse capitulo permanecem perguntas que devem ser levadas em conta no
capitulo que segue. S&o elas: a sociedade atual, p6s-moderna, coloca as pessoas diante de
novas situacdes de vida, as quais geram novos tipos de transi¢des. Quais séo essas transi¢des e
como as pessoas estéo ritualizando as passagens que marcam a sua vida nos tempos atuais?
Quais sdo as novas situagdes, criadas pela sociglade pos-moderna, que carecem de

ritualizagdo?



Il PASSAGENS E RITUALIZAGCOES NA ATUALIDADE A LUZ DE UMA
PESQUISA SOCIAL

2.1 Introducéo

O relatério de pesquisa apresentado, neste capitulo, estuda as passagens e as
ritualizagdes na vida dos tempos atuais. Levando-se em conta um dos objetivos gerais do
trabalho, que é contribuir para o aprimoramento do trabalho litargico-pastoral na Igreja, 0s
dados recolhidos mediante a pesquisa social qualitativa sdo subsidios que auxilian na
reflexdo sobre o tema da ritualizac8o das passagens da vida na perspectiva da prética litdrgica

cristd, tendo como referéncia o caso da IECLB, objeto de estudo nos capitulos subseqtientes.

Além dos resultados obtidos can a pesquisa bibliogréfica solre o tema da
ritualizagdo das passagens, optou-se pela pesquisa social qualitativa como uma forma de
investigar o tema sob outra perspectiva, a qual inclui outros sentidos, a saber, o do ver, do
ouvir e do sentir as pessoas que relatam e interpretam as suas experiéncias de vida. Ao ver e
sentir as pessoas e ouvir e interpretar o que elas dizem sobre as suas experiéncias de vida, a
pessoa que pesquisa, além de grofundar o conhecimento cientifico, preenche de sentido
humano o tema estudado, pois, nesse tipo de pesquisa, fala ndo a letra fria do texto, mas a
palavra viva, carregada de vivéncias. Isso ndo quer dizer que a pesquisa social qualitativa se
caracterize pela visdo subjetiva dos sujeitos e objetos pesquisados. A pessoa que faz
investigacdo qualitativa tem consciéncia dos riscos da subjetividade, por isso, a0 mesmo
tempo em que esta atenta aos seus proprios sentimentos e interesses e leva em conta o estado
subjetivo dos sujeitos pesquisados, tenta encarar objetivamente os dados com que trabalha.
“Ainda que a idéia de que os investigadores sejam capazes de ultrapassar alguns dos seus
enviesamentos possa, inicialmente, ser dificil de aceitar, & métodos que eles utilizam

auxiliam nesse processo.”*"

A investigacdo qualitativa, orienta-se por uma metodologia que “enfatiza a descrigao,

11416

a inducdo, a teoria fundamentada e o estudo das percepcdes pessoais” ™ e as estratégias mais

45 BOGDAN, Robert C., BIKLEN, Sari Knopp. Investigacdo qualitativa em educacdo: uma introducéo a
teoria e aos métodos, 12. Portugal: Porto Editora, Ltda., 1994. (Colec¢do Ciéncias da Educacéo). p. 67.
46 BOGDAN, BIKLEN, 1994, p. 11.
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representativas desse tipo de pesquisa sdo a observagdo participante e a entrevista em
417

profundidade Para o levantamento de dados desta pesquisa optou-se por utilizar a
entrevista em profundidade, individual e do tipo “estruturada”. Este tipo é aquele em que a
pessoa que entrevista segue um roteiro previamente elaborado. Segundo Marconi e Lakatos, o
“motivo da padronizacdo é obte, dos entrevistados, respostas as medgnas perguntas,
permitindo ‘que todas elas sejam comparadas com 0 mesmo conjunto de perguntas, e que as
diferencas devem refletir diferencas entre respondentes e néo diferencas nas perguntas’ %,
Na preparagdo da entrevista, buscou-se elaborar poucas perguntas, mas que fossem abertas e
oferecessem ampla possibilidade de desdobramento do assunto, evitando-se equivocos,

indug&o ou contaminacdo de respostas.

O universo pesquisado é amplo, inclui homens e mulheres, de faixas etarias diversas,
independentemente da situacdo cultural, religiosa, social e econbmica. A amostragem € de
carater “estratificado”, sendo que a propria pesquisadora canstituiu o grupo de pessoas
pesquisado, de acordo com a necessidade do seu estudo™®. Levou-se em conta um ndmero
equivalente de homens e mulheres, de diferentes idades e formacdo e buscou-se incluir
pessoas casadas, solteiras, vilvas, separadas e aposentadas. A amostragem também seguiu o
padrdo de *“conveniéncia”, ou sja, contatou-se pessoas preferencialmente de uma mesma
regido geogréfica, facilitando o acesso da pesquisadora as mssoas entrevistadas. A
amostragem € “ndo-probabilista”, pois ndo se aplica formulas estatisticas, mas busca-se a
opinido de determinadas pessoas da populacdo, sem a preocupagdo de que estas sejam

representativas®?.

Dez pessoas foram entrevistadas, cada uma individualmente. A entrevistas,
realizadas pela prdpria pesquisadora, foram gravadas e transcritas para o papel, imediatamente
apoés cada entrevista. Cada entrevista durou, em média, uma hora e trinta minutos. Na
transcricdo, optou-se por um texto fiel, respeitando a forma de expressar de cada pessoa. Com
0 texto transcrito das entrevstas passou-se ao estudo e a interpretacdo dos dados; a
metodologia para esse procedimento encontra-se descrita nas introdugdes das segdes 2.2 e 2.3.
As entrevistas transcritas encontram-se numeradas por linhas, e as referéncias as entrevistas,
neste capitulo, sempre sdao indicadas de acordo com os nomes ficticios dados as pessoas

entrevistadas e as linhas da citacdo. Para fins de consulta, o volume com as transcri¢cbes

“7 BOGDAN; BIKLEN, 1994, p. 16.

“® MARCONI, Marina de Andrade; Eva Maria LAKATOS. Técnicas de pesquisa. 2. ed. S&o Paulo: Atlas S.A.,
1990. p. 85.

“° MARCONI; LAKATOS, 1990, p. 43.

420 MARCONI; LAKATOS, 1990, p. 47.
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dessas entrevistas encontra-se encadernado e a deiposicdo na secretaria do PPG da EST e no

CD, anexo.

As pessoas entrevistadas estdo resguardadas em sua identidade e os nomes utilizados
na transcricdo de cada entrevista e neste relatdrio de pesquisa sdo ficticios. Os nomes de
lugares geograficos, instituicbes e de outras pessoas, citados nas entrevistas, foram omitidos
(entre paréntesis), assim como a referéncia a qualquer dado que possa levar & identificacéo da

pessoa entrevistada.

Segue o perfil das pessoas entrevistadas:

Emilio, 16 anos, solteiro, cursando a 72 série do Ensino Fundamental, é o filho mais
novo de um casal separado. Ele mora com a mée.

Angélica, 21 anos, casada (ndo legalmente), mde de uma filha, cursou até a 82 série.
Esta desempregada.

Geraldo, 29 anos, € pai de uma filha, casado (ndo legalmente), trabalha, cursou até a
7% série.

Janete, 31 anos, casada, ndo tem filhos, trabalha e pretende fazer o curso técnico em
enfermagem.

Jodo Carlos, 33 anos, solteiro, fez o Supletivo para concluir o Ensino Fundamental.
Esta concluindo o curso de graduacéo.

Solange, 38 anos, casada, mée de dois filhos, cuida dos filhos e da casa, concluiu o
Ensino Médio por meio do Supletivo, deseja fazer curso superior.

Guilherme, 44 anos, casado, pai de uma filha, trabalha e faz curso de graduacéo.

Liana, 54 anos, solteira, fez curso superior, estd desempregada.

Henrique, 56 anos, separado, trabalha, fez curso de graduacéo e especializagdo, € pai
de quatro filhos.

Francisca, 84 anos, vilva, fez curso fundamental, mora num lar de idosos, méae de

duas filhas e um filho, é avé e bisavo.

Esta pesquisa social qualitativa tem como objetivo principal investigar as passagens
da vida e as ritualizagbes que acompanham as passagens. Para se alcancar tal objetivo,
elaborou-se cinco questdes para o questionario da entrevista, sendo a primeira pergunta de
acento biogréfico, a segunda, terceira e quarta perguntas de acercamento ao assunto principal
e a quinta, uma pergunta de complementagcdo. S&o elas: 1) Convite informal & pessoa a
apresentar-se; 2) Quais 0s momentos que \océ considera mais marcantes em sua vida

(levando em conta a sua infancia, a sua juventude, a sua vida adulta e 0 momento atual da sua
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vida)? 3) Quais foram as transicbes ou mudangas mais marcantes da sua vida (levando em
conta a sua infancia, a sua juventude, a sua vida adulta e 0 momento atual da sua vida)?
4) Conte, bem direitinho, como foi cada uma dessas transi¢cdes na sua vida. Como foi antes,
durante e depois de cada transi¢cdo que vocé mencionou? 5) Depois de uma breve explicagio
sobre ritos de passagem, dada pela pesquisadora, perguntou-se: vocé falou acima de
transicdes marcantes da sua vida. VVocé poderia identificar ritos que acompanharam essas

transigdes?

Apresentando o relatério com os resultados da pesquisa social qualitativa, este
segundo capitulo traz duas partes principais, a saber, uma sobre as passagens e outra sobre as

ritualizagdes.

2.2 Passagens relevantes da vida
2.2.1 Introducéo

O objetivo desta secdo € averiguar as passagens que sobresseem nos relatos das
pessoas entrevistadas. Desta forma, busca-se caminhar ao encontro do objetivo tragado para a

pesquisa social qualitativa.

Apos as entrevistas realizadas, transcritas e numeradas por linhas, passou-se a ler e
reler as respostas das pessoas entrevistadas. Desta maneira, percebeu-se que, de acordo com
0s assuntos levantados pelas pessoas, certos temas foram surgindo, espontaneamente, com
maior ou menor insistércia em diferentes partes dos elatos. Diante disso, fezse,
primeiramente, um levantamento dos temas que mais apareciam em cada relato e, por fim,
estudando-se o conjunto de todos, fez-se uma lista dos temas mais comuns. S&o eles: lacos
familiares, estudo, lugar, lagos sociais, vivéncia religiosa, trabalho, doenga, lagos conjugais,
morte e tornar-se mée, tornar-se pai. A esses temas comuns, mais destacados, encontrados no

conjunto das respostas dadas, deu-se 0 nome de componentes culturais.

Ao realizar esse exercicio que resultou no levantamento dos componentes culturais,
percebeu-se que as pessoas entrevistadas estavam lidando com elementos importantes de suas

vidas, os quais pode-se chamar, conforme Chupungco, de padrées, valores e instituicdes*?.

21« os valores son principios que influyen y dan direccién a la vida y actividades de una comunidad y sus
integrantes. Son formativos de la actitud o conducta de la comunidad con respecto a las realidades sociales,
religiosas, politicas y éticas”. Como exemplos, o autor cita valores como “hospitalidade”, “lagos familiares” e
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Foi através da organizacdo e sistematizagdo dos componentes culturais que se chegou as
passagens e ritualizagOes. Salienta-se que 0s componentes culturais ndo estavam presentes nas
perguntas aplicadas no questionario das entrevistas nem foram utilizadas, preliminarmente,
pela pesquisadora para estudar as respostas dadas. As propras respostas das pessoas

entrevistadas conduziram aos temas ou aos componentes culturais.

Para uma melhor compreenséo sobre o modo de como se chegou as componentes
culturais e de como se lidou com eles, segue a descrigdo do procedimento utilizado. Primeiro
passo - codificar: a) ler todas as entrevistas; b) identificar os elementos comuns que aparecem,
com maior ou menor insisténcia nas respostas das pessoas ertrevistadas e que foram
designados “componentes culturais”; ¢) dar um titulo para cada componente cultural; d) fazer
uma lista e dar um ndmero [sinbolo] a cada componente cultuml. Segundo passo -
sistematizar os componentes culturais: a) ler cada entrevista; b) assinalar na lateral do texto de
cada entrevista o simbolo correspondente ao componente ali verificado; ¢) copiar e agrupar 0s
trechos correspondentes a cada componente. Terceiro passo — fazer uma tabela de
quantificacdo dos componentes culturais*?: a) contar as unidades de informagdes*?* referentes
a cada componente cultural e de acordo com cada pessoa entrevistada (essa contagem €
facilitada pelos nimeros [simbolos] de cada componente que foram assinalados na margem
lateral do texto de cada entrevista); b) listar o resultado numérico de cada componente ao lado
do nome de cada entrevistado; c) totalizar os resultados. Quarto passo - interpretar: a) ler os
textos referentes a cada componente cultural, conforme os trechos que foram copiados e
agrupados; b) interpretar os dados, por meio de relagdes cruzadas: sujeitos, conteudos,

quantificacdo.

“lideranca”. CHUPUNGCO, Anscar J. La liturgia y los componentes de la cultura. In: STAUFFER, S. Anita
(Ed.). Dialogo entre culto y cultura. Ginebra: FLM, 1994. p. 156.

Por “padrdes culturais” (pautas culturales), o autor entende o “modo tipico en que los integrantes de uma
sociedad piensan o forman conceptos, expresan sus pensamientos mediante el lenguaje, ritualizan aspectos de su
vida y crean formas de arte”. Conforme o autor, os padrdes culturais atingem areas como pensamentos, linguas,
ritos e simbolos, literatura, musica, arquitetura e todas as demais expressdes de arte. O padrdo cultural diz
respeito ao modo tipico de um grupo cultural expressar seus valores e conceitos. CHUPUNGCO, 1994, p. 158.
As “institui¢des”, como componente cultural, sdo, conforme o autor, “los ritos tradicionales de la sociedad
mediante los cuales celebra las diferentes fases de la vida humana, desde el nacimiento hasta la muerte. (...)
Otras instituciones son las celebraciones de la sociedad para sefialar el comienzo de las estaciones del afio,
especialmente la primavera y el verano, para pastores y agricultores respectivamente, y para conmemorar
leyendas de su mitologia 0 memorables sucesos de su historia.” Tais ritos envolvem familias, vizinhangas ou
toda a comunidade. CHUPUNGCO, 1994, p. 164.

“22 Esta tabela encontra-se na préxima pagina.

2 Uma unidade corresponde, em média, a cada nova informacéo acrescentada ao assunto que esta sendo
abordado.
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Tabela de quantificac8o por unidades de informagéo de acordo com os componentes culturais

Lagos Estudo | Lugar | Lagos | Vivéncia | Trabalho | Doenca | Lagos Morte | Tornar- | Total
familiares sociais | religiosa conjugais semde | por
ou pai pessoa
Emilio 48 (42) 1 2 2 - 10 - - 3 - 66
16 anos
Angélica 29 (23) 1 11 28 - 1 - 2 1 20 93
21 anos
Geraldo 39 (25) - 24 5 - 9 - 6 17 10 110
29 anos
Janete 96 (41) 36 34 38 20 70 55 4 8 2 363
31 anos
J. Carlos 47 (39) 51 29 15 48 - 1 - - - 191
33 anos
Solange 57 (50) 21 6 17 35 4 9 5 1 17 172
38 anos
Guilherme | 50 (23) 31 2 26 14 9 - 7 6 10 155
44 anos
Liana 47 (19) 49 32 39 14 28 2 4 9 - 224
54 anos
Henrique 78 (50) 38 14 13 8 16 44 46 (44) 10 3 270
56 anos
Francisca 125 (79) 4 39 3 17 - 28 5 22 - 243
84 anos
Total por 616 (391) 232 191 186 156 147 139 79 (44) 77 62 Total
componen- geral
te cultural 1887

Obs.: Os nimeros entre paréntesis, na parte do componente cultural “lagos familiares”, representam as unidades de
informacdes referentes a pais/mées e filhos/filhas, unidades essas extraidas do nimero que esta fora do paréntesis. E

na parte do componente cultural “lagos conjugais”, eles representam as unidades de informacdes referentes a

separacéo conjugal.
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A referéncia ao termo “passagem”, neste capitulo, é feita no sentido como o termo
foi utilizado no primeiro capitulo, de acordo com o estudo de Van Gennep sobre 0s ritos de
passagem“?*. Conforme o autor, a vida individual consiste em uma sucessdo de etapas, pois
desde o nascimento até & morte, o individuo passa por mudancas, seja em nivel bioldgico, seja
em nivel psicoldgico e social. A vida humana, portanto, se caracteriza pela descontinuidade e
recomeco. O ser humano vive da transicdo de uma situacdo a autra, de um status socio-
cultural a outro, de um ciclo bioldgico a outro, de um ambiente social e cultural a outro, de
uma religido a outra, também e uma profissdo a outra. As pasagens da vida humana

revelam, pois, o processo dindmico e ininterrupto da vida.

A seguir, tendo como ponto de partida os componentes culturais, elencados pela
ordem de importancia, busca-se descobrir 0 que as pessoas entrevistadas estdo revelando
sobre as passagens; busca-se captar quais sdo as passagens mencionadas por elas e busca-se

perceber o que, nessas passagens, aparece como questdes fundamentais.

2.2.2 Lacos familiares

Ao ler as respostas das pessoas entrevistadas, percebe-se que o tema familia é
comum a todas elas, seja qual for a pergunta. Familia € um assunto que perpassa o todo. Essa
tematica € como um pano de fundo diante do qual sobressaem outros aspectos relevantes. As
respostas as perguntas “quais 0s momentos que vocé considera mais marcantes em sua vida?”
e “quais foram as transi¢des (mudancas) mais marcantes da sua vida?” sempre se relacionam
a uma ou mais situacoes familiares (morte de pai, mde, avd ou irmdo, separacéo de pai e mée
ou separacdo de cdnjuges, saida de casa para estudar ou trabalhar, nascimento de filhos,
gravidez, doenca propria ou de familiar, desentendimento na familia, mudan¢a de lugar,
formaturas, etc.). Essas situacdes retratam alguma relagéo entre os membros da familia. Foi
observando essas situagdes e as repetidas referéncias a familia que se chegou ao componente
cultural “lagos familiares”. Esse componente cultural inclui todas as mengdes que as pessoas
fazem a pai, mée, filhos, filhas, irmaos, irmas, avo, avd, conjuges, netos, bisnetos, sobrinhos,
tios, padrasto, genros e sogras. E a partir do levantamento das unidades de informagdes do
codigo “lagos familiares”, confirma-se que o tema “familia“ é um foco muito importante, ndo
s6 no resultado geral, mas também para cada pessoa individualmente, como se pode observar

na tabela acima.

42 \feja, acima, item 1.3.
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Conforme a tabela acima, o componente cultural “lagcos familiares” representa um
terco do total dos componentes culturais identificados, ou seja, 616/1887** unidades de
informacOes dizem respeito a “lagcos familiares”. Entretanto, olhando o componente cultural
“lagos familiares” mais de perto, se percebe que as referéncias a pai, mae, filhas e filhos séo
as mais frequentes! Ou seja, essa énfase aponta para o formato bésico de familia chamado
“familia nuclear”, a qual é “onstituida pelo tripé paimae-filhos™**®. A partir do dado
apresentado, é possivel estabelecer a seguinte ordem sequencial de referéncias a familiares:
em primeiro lugar, pai, mae, filhos e filhas, em segundo lugar, avés, irmaos, marido, esposa,
e, por ultimo, sobrinhos, netos, bisnetos, tios, sogra e padrasto. A relagdo pai, mée, filho ou

filha ocupa lugar central.

Como se vé acima, o componente cultural “lagos familiares” tem 616 unidades de
informacbGes. Metade dessas unidades de informagdes, ou seja, 391/616 dizem respeito,
especificamente, a pai, mae, filhos ou filhas. Todas as dez pessoas entrevistadas fazem
referéncia ao pai e @ mée. Todas as que tém filhos (seis de dez) fazem referéncias a eles,
sendo que essas mesmas pessoas também falam do marido ou da esposa. Todas se referem aos
irméos, sendo que cinco o fazem com mais énfase e as cinco demais 0s mencionam, uns
menos e outros mais superficialmente. Também h& mencéo aos avds e as avos por parte das
dez pessoas entrevistadas. Mas, das mengdes feitas aos irmdos, irmds, marido, esposa, avo e

avo, nenhuma é tdo expressiva como a de pai e mae, filhos e filhas.

Extraindo do componente cultural “lagos familiares” as unidades de informagdes que

se referem a pai, mée e filhos, por pessoa entrevistada, tem-se o seguinte quadro:

Emilio 42/48%7 Solange 50/57
Angélica 23/29 Guilherme  23/50
Geraldo 25/39 Liana 19/47
Janete 41/96 Henrique 50/78
Jodo Carlos 39/47 Francisca 79/125

425 616/1887 |8-se 616 de 1887. Esse esquema de leitura vale para todos os n(imeros seguintes, apresentados na
mesma forma.

% OSORIO, Luiz Carlos. Casais e familias: uma visdo contemporanea. Porto Alegre: Artmed, 2002. p. 15.
Esse autor distingue a familia nuclear de dois outros formatos, a familia extensa, composta por quaisquer
membros que tenham lagos de parentesco e a familia abrangente, a qual inclui membros ndo parentes. OSORIO,
2002, p. 15.

27 Neste quadro, 0 niimero do lado esquerdo da barra refere-se sempre as unidades de informacdes “pai/méae ou
filho/filha” e o do lado direito, ao componente cultural “lagos familiares” de cada entrevistada/o.
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Dado este quadro de valor numérico, que gponta para uma énfase significativa nas
relages entre pai/mae e filhos/filhas, vejamos, em seguida, alguns relatos que envolvem essa

tematica, observando as situagdes, nas quais ela aparece.
a) Situagdo de morte

Para Henrique, foi importante estar ao lado do pai e da mée quando estes faleceram:

... &, por uma graca muito especial, o pai faleceu quando eu tava junto e, é, eu acho
que isso foi uma coisa especial porque se ele queria alguém que tivesse com ele
nesse momento era o filho dele, né. E, isso marcou muito nessa fase do pai. Da
mesma forma com a mae. [Henrique, 252-255]

Francisca ficou 6rfd aos nove anos. Ela perdeu a mée que estva doente e, em
seguida, o pai morre tragicamente. Ela conta que a mée, quando doente, procurou sua tia,

pedindo que ela “criasse a crianga que ficaria 6rfa”. Hoje, aos 84 anos, ela recorda:

... quando os meus pais faleceram, eu fiquei, pequena, com nove anos. Faleceram
dois meses de diferenca um do outro. A minha mée faleceu, dali a dois meses e vinte
dias, dois bandidos, 14, a procura de dinheiro, mataram o meu pai. Nos éramos cinco
irmdos, 4 homens e eu; filha mulher, s6 eu. Ai, quando a minha méae tava doente, ela
foi consultar em (........cccvevnnee ) e tinha uma cunhada, irma do meu pai que morava |4,
e ela disse assim pra ela: “olha, eu sei que vou morrer, mas tu vais, eu s tenho uma
filha, e tu vais criar, pra mim, a crianga; com nove anos é 6rfd, pequena”. [Francisca,
12-18]

Liana também conta que ficou 6rfé de pai aos trés anos. A mée casou-se novamente,

mas ela diz que o padrasto “n&o foi um pai”. Pai, para ela, foi 0 av6**®.

Janete, que acompanhou e ajudou o pai doente, por longo tempo, diz: “o dia em que
tiver que a minha mde partir, que seja sem sofrimento ou que ndo seja sofrimento

prolongado™?.

b) Situacéo de doenga

Janete discorre longamente sobre a doenca de seu pai. Enfatiza o seu empenho, com
a ajuda dos irméos e do marido, para que ndo faltassem remédios para o pai. Ela lembra que o

pai ndo foi ao seu casamento por causa da doenga.

E ele ndo pdde me levar ao altar, porque ele teve um AVC e nado podia caminhar e,
também, ele ndo foi no meu casamento. [Janete, 54-56]

.. No inicio a gente teve que comprar remédios, porque ele ndo podia ficar sem
medicacgBes. Entdo, alguns filhos ajudavam, outros ndo podiam porque tinham a
familia, né. [Janete, 154-156]

428 | jana, 4-10.
42 Janete, 62-63.
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Para Henrique, o tempo de doenca do pai foi uma época de muita aproximagéo entre

eles.

Foi uma época onde aconteceram coisas bem bacanas, (...) - eu passava todos os dias
14, (...), do trabalho pra casa, passava la (...). Entdo, foi uma época muito legal, por
esse negocio, por eu ta com o pai ali. [Henrique, 228-249]

c) Situacgdo de saida de casa.

Sair de casa, deixar pai e mée. Geraldo, Jodo Carlos, Solange e Liana falam sobre
esse processo. A saida de casa € momento de intensa relacdo entre pai/mée e filho/filha. Liana
e Jodo Carlos saem de casa para estudar num internato; Solange e Geraldo saem de casa para
trabalhar. Geraldo enfrenta a resisténcia de pai e mée e Jodo Carlos depende do consentimento
do pai e da mée para sair e estudar. Liana e a mde se envolvem numa intensa preparacdo da
roupa e dos demais materiais para sua ida ao internato. Solange se lembra da saudade que

tinha, longe de casa, do chazinho e do carinho da mée.

... tinha saido a primeira vez de perto deles [pai e mae], assim, foi um choque pra
eles, né, eles ndo queriam e eu tive que explicar, que la ndo tinha emprego e eu
queria fazer a minha vida, sabe, ficar 1& sem recursos, ndo tinha futuro I& e sei que,
bah, eles lutaram, lutaram pra mim néo vir. [Geraldo, 31-34]

... BU teria que convencer 0s meus pais, porque ndo era s6 0 meu querer, apesar de
ter 22 anos. Se meus pais, minha mae e meu pai, dissessem “ndo, n6s ndo vamos
deixar”, isso seria assim, eu ndo teria como fazer o curso mesmo. Muitas questdes de
casa, de que os pais tinham a Ultima palavra, questdo de respeito, era assim que
funcionava, né! (...). [Jodo Carlos, 158-162]

d) Situac&o de separacéo conjugal

Do ponto de vista de um filho a separagdo conjugal acarreta perdas no
relacionamento entre pai, filho e mée. Emilio diz que antes da separacéo, a familia vivia toda

reunida.

Teve aquela da separagdo, né, que nds viviamos sempre juntos, saiamos todo mundo
junto, pra certos tipos de lugar, se divertia, (...) ah, tava sempre aquela familia toda
reunida, né; dai, depois de uns quatro anos pra ca teve aquela mudanga, né, (...). Dai,
ndo tem mais aquela convivéncia tudo junto, almocar tudo junto, jantar todo mundo
junto. [Emilio, 49-54]

Henrique ndo queria separar-se de sua esposa. Como ultimo recurso para demové-la

da idéia, ele decide reunir todos os filhos e criar um clima de familia.

A\, eu tive uma idéia, (...), entdo, “vamos reunir de novo os quatro filhos na casa e
os dois velhos e vamos ver se nés ndo criamos aquele clima, se ela ndo muda de
idéia”. [Henrique, 301-305]
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e) Situacdo de gravidez na adolescéncia

O relacionamento da filha adolescente com o pai e a mae é duramente afetado, diante
de uma gravidez ndo esperada. Medo, desentendimento, ameaca, proibigdo, sdo marcas de um

relacionamento familiar num momento como esse, novo e inesperado.

... deu que eu estava gravida, né. Na verdade, eu tinha medo de contar, contar em
casa, assim, e dai, naquela parte ali foi muito dificil, (...) a mae propds isso também
pra mim, que era pra mim tirar. (...) Se ela quisesse eu saia de casa, mas nao tirava.
(...) a minha mée, ela me proibiu, eu fiquei um més sem ver meu marido, eu fiquei
um més sem ver ele, eles me proibiram porque eles falaram que se eu voltasse né,
eu, eu ndo podia voltar com ele, eu tinha que ficar com eles, que eles iam me ajudar,
iam me sustentar, sustentar minha filha, entdo, eu aceitei aquilo ali, porque eu ndo
tinha alternativa. (...) Ai, minha mae também ficou de mal, o pai também ficou de
mal comigo. [Angélica, 16-22, 83-89]

f) Outras situagdes de relacionamento entre pais/maes e filhos/filhas

De um lado, pais e mdes falam do relacionamento com seus filhos e de outro, filhos e

filhas enfatizam a sua relagdo com os pais.

Como j4 assinalado, das dez pessoas entrevistadas, seis tém filhos e todas essas
mencionam esse fato; além delas, uma, casada, que ndo tém filhos, diz que um dia os terd e

outra, solteira, menciona os sobrinhos, revelando o seu carinho de tia-mae.

Pais e maes, quando se referem aos filhos e filhas, enfatizam fatos coma: -

174

nascimento: “como é que a gente podia viver antes sem ter?”, “é uma béngdo que Deus

mandou 14, é uma maravilha™*’; — cuidado: “ter um tempo maior” para os filhos, “criar 0s

filhos longe da televisdo, da cidade, do apartamento, do barulho, tudo™, - educagéo:

esforcar-se para as filhas estudarem e se formarem; que crescam “tanto fisico como ser

433

32 relacdo com os avos: manter um “vinculo” dos filhos com os avos™.

humano

Filhos e filhas, quando se referem aos pais e mées, destacam o seguinte: - ajuda:
Janete, por exemplo, conta que ela trabalhou, desde cedo, ajudando a sua familia a adquirir
terreno, construindo casa e lutando para proporcionar uma vida mais digna para o pai e a
mae**: nesse relato, ela utiiza 60/363 unidades de informades; - reconhecimento:

Guilherme diz que sua infancia foi dificil, teve uma vida dura, mas foi feliz também; seus pais

%0 gplange, 111; Geraldo, 131-132.
1 5plange, 12-14; Henrique, 32-33.
432 Guilherme, 64-65; Francisca, 72.
433 Guilherme, 257-258.

43 Janete, 90-182.
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foram maravilhosos*®®; e também, - conflito de geragdo: Henrique lembra episdios de sua

juventude e de como seus interesses divergiam em relagéo aos do pai.

... ndo gostava de fazer exercicios e fumar ainda por cima, bah, era uma decepc¢éo
[para o pai, sic], ndo gostava da musica que deveria gostar, o pai era chegado em
musica classica e eu sO rock paulera, (risos), ndo queria saber daquelas musicas.

(...), a mée que contou pra mim, que o pai tava muito indeciso entre fazer o que era
certo pra mim, que era estudar linguas, né, quer dizer, ele queria que eu ficasse na
linha humanista, e eu queria a linha “tecnologia”, né, (...), ai ele perguntou pra um
professor, que tinha seis filhos, e se aconselhou com ele. [Henrique, 396-399, 402-
406]

Ha também situacbes de conflitos familiares, de dificil solucdo, envolvendo pais,
maes e filhos. Francisca, por exemplo, dedica 36/243 unidades de informagdes para relatar um
triste episddio acontecido na ocasido da partilha da heranga que resultou em violéncia do seu
filno contra ela e suas filhas. Ela sofre porque esse conflito ainda pesa nas relagdes entre

eles*,

h) Situacdes que envolvem relacionamentos com outros familiares, além de mae, pai

e filhos

Todas as dez pessoas entrevistadas mencionam avd e avo. Para Liana, 6rfd de pai, o
avd assumiu a sua paternidade®’. Henrique se lembra de fatos marcantes da infancia ligados
as historias que sua avé contava**®. Janete diz que um momento marcante da sua infancia foi

439

quando a avo foi morar perto™. Guilherme acha importante que sua filha mantenha o vinculo

440 441

com os avds " e Solange conta que os filhos adoram passar as férias com os avés™ . Angélica
e Emilio destacam como fatos marcantes o falecimento dos avds e Geraldo diz que a sua filha
(de quatro anos) “é uma maravilha” para a av6 e o avd**2. Francisca, em vérios momentos,
lembra os netos e conta do nascimento recente de um bisneto*?. Jodo Carlos, ao relatar sobre

uma de suas formaturas, lembra que o avo esteve presente junto com o pai***.

Assim como os avds, também os irmédos recebem referéncias em todas as entrevistas,

como ja foi observado acima. Entretanto, as unidades de informagdes em relacdo aos

435 Guilherme, 8, 20.
46 Francisca, 220-300.
47 Liana, 7-10.

“*® Henrique, 126.

439 Janete, 20.

40 Guilherme, 256ss.
“1 gplange, 263ss.

42 Geraldo, 132.

3 Francisca, 175-177.
44 Jodo Carlos, 388.
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avls/avos e irmdos/irmas, comparativamente a pai/mae, filhos/filhas, sdo quantitativamente

menores.

Como se observa, o componente cultural “lagcos familiares” tem como referéncia
principal pais e mées ou filhos e filhas. Avds, avds, irmaos e irmés também sdo referéncias

importantes, porém, menos enfatizados.

Destacar as transigdes ou os momentos marcantes da vida significa realgar os lagos
familiares, sobretudo, do nicleo primario de relagdes. E nesse ntcleo e com as pessoas desse
grupo que o individuo vive as suas primeiras mudancas e as mais significativas ao longo da
vida. Na familia, ele experimenta as primeiras transi¢cbes ou passagens. Ali ele nasce, da os
primeiros passos, cresce e se desenvolve. Dali ele parte para 0 mundo da sociedade. Em
momentos criticos da vida, na doenca, por exemplo, ele necessita do amparo da familia. Ai
volta para o colo familiar (mé&e, pai ou filhos). Também na hora Gltima, a familia é o reflgio,
o0 lugar da despedida. Portanto, as passagens estdo intimamente relacionadas a familia. N&o é
possivel separar essas duas dimensbes. A familia, o nlcleo primério de relagdes, é o lugar
primordial de vivéncia das passagens da vidal Por isso, o componente cultual “lagos

familiares” é tdo expressivo.

As passagens que acontecem ao longo da vida do individuo s&éo momentos de grande
instabilidade emocional, pois a pessoa enfrenta uma nova situacdo, até entdo desconhecida, e
isto gera crise, inseguranca, medo. A medida que a pessoa vai mudando, ela também vai
reajustando a sua identidade (por exemplo, uma mulher que passa a ser méde ou um homem
que se torna pai, alguém que, com o casamento, muda de estado civil, outros que, ao
especializarem-se por meio do estudo, tornam-se engenheiro ou enfermeira ou professora,
etc.). Além de outros motivos, talvez essa seja uma razdo porque a familia (filiagdo), assim
como o lugar das origens, séo referéncias tdo importantes nas passagens. Esses elementos
fixos da identidade (filiacdo e origem geogréfica) ajudam o individuo naqueles momentos em

que ele necessita reajustar a sua nova identidade.

2.2.3 Estudo

7

Estudar, formar-se ou empenhar-se em prol de conhecimento € um tema muito
presente no relato das pessoas entrevistadas. De dez, apenas uma pessoa ndo faz referéncia
alguma a esse assunto. Sdo 232/1887 unidades de informagdes que encontram-se sob o

componente cultural “estudo”; isso mostra que este é o segundo tema mais refor¢ado. Das
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nove pessoas que discorrem sobre o assunto, seis o fazem com mais énfase. Dessas seis,
quatro pessoas apontam a retomada dos estudos como algo muito importante para elas. Essas
pessoas haviam interrompido o estudo em determinado momento da vida porque precisaram
trabalhar e ndo tiveram chance de continuar o estudo ou porque ndo havia recursos escolares
no lugar onde moravam. Conforme se pode constatar na tabela de quantificagdo acima*®, para
duas pessoas o componente cultural “estudo” é o que recebe mais unidades de informacdes
(Liana, com 49/224, e Jodo Carlos, com 51/191). Liana esperou ansiosamente a concluséo do
seu curso para que ela, finalmente, alcancasse uma profissao e, desta forma, a sua autonomia
financeira e sua saida definitiva de casa. Para Jodo Carlos, 0 estudo é muito importante, é um
assunto recorrente em suas respostas. Esta presente no inicio, no meio e no fim do seu
depoimento. No inicio, ele diz: “Eu sou o filho mais velho, e sou o Unico que, por enguanto,
saiu da roca, do contexto da roga, pra estudar, e ir atrés, talvez um pouco dos meus sonhos,
assim, fazer uma coisa diferente, trabalhar mais com pessoas, (...).”**® Através do estudo,
portanto, Jodo Carlos pdde investir na sua vocagdo. Ele conclui o seu depoimento contando
sobre a sua formatura na graduacéo e fala da sua grande expectativa em iniciar uma atividade

na area que ele escolheu para sua profissao.

A partir do que as pessoas dizem em seus depoimentos, é importante esclarecer o
seguinte: falar de “estudo” néo significa referir-se a apenas uma etapa na vida. O estudo pode
acontecer em diversos momentos ou idades; pode referir-se a um curso com tempo de duragéo
maior ou menor; a pessoa pode realizar diversos cursos ao longo da vida. Por exemplo,
Guilherme, de 44 anos, diz que fez diversos cursos, mas a gmduacdo foi concluida so
recentemente. Henrique fez graduagéo, mestrado e cursos de especilizagdo. Jodo Carlos e
Solange fizeram o curso fundamental basico, interromperam, por diferentes motivos, e mais
tarde fizeram o Supletivo para, entdo, continuar com outros cursos. Janete, aos 31 anos, apds
trabalhar varios anos com servigos gerais e estando agora, atuando como assistente de
gerontologia, descobriu sua vocagdo através do seu atual emprego e diz, entdo, que quer

aperfeicoar-se nessa area, fazendo o técnico em enfermagem.

Uma questdo que aparece nos depoimentos de trés pessoas no tocante ao estudo é o
aspecto da mudanca, da transformagéo que o estudo causa nas pessoas. Quer dizer, o estudo

transforma! As pessoas percebem mudancas em si proprias, proporcionadas pelo estudo.

“5 Cf. pagina 91.
46 Jodo Carlos, 7-10.
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Talvez este seja um motivo porque esse assunto é apontado como uma transi¢do importante

na vida! Como essas pessoas explicam este aspecto da mudanca?

Elas dizem:

estudar te abre muito a tua mente, o teu conhecimento, o teu modo de ver a vida, de
ver os problemas, de ver a sociedade, como um todo; é estudando que tu tem muito
mais chance de tu conversar com alguém (...). [Janete, 321-323]

a gente comega a enxergar as coisas de outra forma, comeca a entender melhor
certas coisas; (...) eu mudei bastante como pessoa, né; (...).

A gente tem que aprender a lidar com pessoas, né; entdo acho, assim, que foi muito
bom pra mim, como pessoa, comecei a ver melhor, a entender melhor as pessoas,
sabe; a ver melhor o outro, ndo pensar s6 na gente e nao olhar muito pro lado, né;
[Solange, 61-61; 174-178]

Entdo, é, eu tinha uma visdo de mundo, assim, ndo que diferisse do que penso hoje,
nas suas linhas principais, né, mas a formacdo académica, creio que me trouxe
algumas melhorias, né, [Guilherme, 187-189]

A mudanga que o estudo causa ndo se relaciona apenas com o crescimento pessoal,
mas também com o profissional. Quer dizer, investir em formacéo significa abrir portas para
mudancas na vida profissional. Janete e Solange entendem que a formagéo é uma exigéncia da
sociedade atual e por isso véem a retomada dos estudos ou a conclusdo de um curso como

uma transigdo significativa em suas vidas**'.

E sempre era aquela vontade, aquela vontade de, né, de estudar, de ter uma vida um
pouco mais facil, porque quem ndo estuda ndo é facil de conseguir emprego, de
trabalhar, né. [Solange, 159-161]

Guilherme, que sd conseguiu fazer a sua graduagdo com quase quarenta anos, vVé o
estudo como uma maneira de acompanhar o0 mundo atual que exige um ser humano que sabe e

faz de tudo um pouco.

... Uma coisa que me marca, né, essa, essa vida agitada, né, essa, essa, como se diz, -
Bauman gosta de usar -, a “modernidade liquida”, né; tem que ta em tudo que lugar,
fazendo de tudo, um pouco de tudo, sabendo um pouco de tudo, né, isso me marca,
isso estda muito presente na minha vida hoje. Eu até estou estudando sobre isto
também porque, enfim, pra dar conta disso, né. [Guilherme, 44-48]

“7_Confira o depoimento de Janete sobre o seu estudo: “Ent&o quando eu vim pra cidade e 0s meus irméos, ndo
todos, mas a maioria, se formaram, fizeram o segundo grau, - um até vai se formar agora, no fim do ano, né. Isso
tudo sdo mudangas, sdo coisas que vdo mudando até seu ambiente, né, do interior pra cidade, tu vé a grande
necessidade de tu ter o estudo, o conhecimento, os cursos, tu crescer em termos de conhecimento, também,
porque isso, €, no periodo que eu fiquei desempregada e chegava num lugar pra entregar curriculo, eles ja
perguntavam qual era o teu grau de escolaridade e uma das coisas que me fez muito, ... foi essa senhora onde
fiquei sete anos trabalhando. Ela foi uma das pessoas que, eu ndo digo que me abriu os olhos, porque eu ja tinha
uma vontade de voltar e retomar os estudos, né, mas ela foi uma grande incentivadora, assim, sabe. Até porque a
minha mae era analfabeta, né. Entdo, ela ndo tinha assim no¢do de como faz falta saber, ter conhecimento, ter
uma formagdo, na escola, tudo assim. Entdo isso foi uma mudanga, e foi ainda uma das barreiras que se
encontrou nos primeiros momentos, a falta de estudo, de ndo se ter o primeiro grau ou de ndo estar estudando,
sabe. Entdo, quando eu comecei a trabalhar aqui, eu estudava a noite. [Janete, 302-317]
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Das dez pessoas entrevistadas, trés delas enfatizam ndo sé a propria formacéo, mas
também a de seus familiares. Francisca, 84 anos, diz que Iluou para que suas filhas
estudassem e se formassem, pois “essa felicidade” [estudar] lhe foi tirada quando ainda
jovem. Ela fala da emogéo que sentiu quando participou das formaturas das filhas, dos netos e
dos genros. Henrique deixou um bom emprego no Brasil para acompanhar a esposa em sua
pbs-graduacéo no exterior e Guilherme conta que apoiou sua esposa a investir na formagéao

académica e ficava feliz em vé-la estudando.

Enfim, o estudo é importante prque ajuda as pessoas a creserem pessoal e
profissionalmente e porque é uma exigéncia do mundo atual, tanto em termos de trabalho
quanto para “entender melhor o mundo em que se vive”. O estwdo é caminho para a
profissionalizacdo; mesmo as pessoas que conseguem um emprego sem ter uma formacéao
concluida, tentam retomar os estudos, com o passar do tempo, ou fazem cursos especificos,
pois entendem que sem o estudo ndo ha como manter-se na profissdo e atualizadas com o
mundo. Por tudo isso, 0 estudo marca uma etapa ou diversas etapas da vida, representando,
assim, um ou mais momentos de passagem. O estudo marca, sobretudo, a fase jovem. O
estudo académico, em especial, sinaliza uma passagem importante, a preparagdo para a vida
adulta, justamente porque ai o jovem se prepara para uma profisséo e ja inicia a realizacdo de
estagios no mercado de trabalho. O final do curso académico, neste sentido, € um momento de

grande apreenséo, pela expectativa de assumir uma profiss&o.

2.24 Lugar

O componente cultural “lugar” representa o que as pessoas dizem em relagdo ao
lugar onde elas moram, ao lugar de sua origem, de suas raizes ou onde residem pais e mées,
ao contexto urbano ou rural, @ mudanca de lugar geogréafico ou de uma casa para outra, a
aquisicdo de casa propria. Sob “lugar”, portanto, foram incluidas referéncias como “sair de
casa”, da casa dos pais e maes, mudar de casa, cidade, estado ou pais, ter um lugar para

morar, comprar uma casa ou apartamento, ter nascido no interior ou na cidade.

O componente cultural “lugar” esta presente nas respostas de todas as pessoas
entrevistadas. Algumas discorrem sobre ele com mais énfase, outras menos. H4 191/1887
unidades de informacédo sobre “lugar”. Isto significa que ele é o terceiro que apresenta mais

unidades de informagdes.
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O que as pessoas dizem sobre as situacdes codificadas como componente cultural

“lugar”? Em que momento de suas vidas a questéo do “lugar” tornou-se relevante?
a) Sair de casa

A saida de casa, da casa de pai e mée, é destacada como um momento significativo.
Das dez pessoas entrevistadas, sete fazem referéncia ao “sar de casa”. Em alguns
depoimentos, esse momento é narrado como um verdadeiro drama. A saida de casa se da, para
a maioria dessas pessoas, ao redor dos dezoito anos de idade e se relaciona a trabalho (trés

11448

pessoas), estudo (trés pessoas) e “casamento (uma pessoa). Pode-se dizer que a saida de

casa assinala a passagem para a vida adulta.

Ah, momento marcante, assim, que eu acho, foi quando eu sai de casa. Sai de casa
14, tinha dezoito anos e 1a no municipio onde que eu tava ndo tinha emprego. Eu
queria trabalhar, né, meus pais trabalhavam na roga e eu, bah, aquilo ali foi um
aperto pra eu sai de junto dos pais, pra procurar um emprego longe. Eu vim pra ca, e
esse momento foi um dos marcantes ... [Geraldo, 19-23]

... conseguir estudo, de repente, a (.......), que foi um grande passo no sentido, assim,
“eu vou sair de casa agora”, né, aquilo foi, assim, bem um rompimento, digamos,
longe e o primeiro passo a sair da familia; enfim, ir pra um internato. E, depois, vir
pra (.....), foi uma mudanca bem grande, assim, “eu vou sair de casa agora, mudar de
regido, de estado, ir para o outro canto do Brasil”. Entdo, eu acho, assim, que esses
foram os momentos cruciais, bem marcados na vida. [Jodo Carlos, 115-120]

b) Mudar

Todas as dez pessoas fazem alguma referéncia a questdo do “mudar”, seja mudar de
casa (seis pessoas), de cidade (dnco pessoas), de estado (uma pessoa) ou de pais (uma
pessoa). Esse assunto é mencionado por pessoas de diferentes faixas etérias e em situagdes
bem diversas. Alguns exemplos: Angélica, 21 anos, fala do momento em que ela e o “marido”
tentam construir o préprio lar e mudam de um lugar para outro até construir a propria casa**’;
Henrique, 56 anos, destaca a sua mudanga de pais para acompanhar a esposa no seu estudo de
pbs-graduacéo e conclui dizendo que foi uma época bastante dificil para ele em termos de
profissdo*®®; Guilherme conta que, em decorréncia de uma crise na agricultura, no final da
década de setenta e inicio de oitenta, ele saiu da roca e foi para uma fabrica de calcados™*. O
componente cultural “lugar” é bastante acentuado no depoimento de Francisca. Sdo 39/243
unidades de informagdes sobre “morar”. E o segundo componente cultural mais destacado em

seu relato. Francisca, 84 anos, desde crianca, quando se tomou 6rfd de pai e mée, ficou a

“8 A palavra “casamento”, entre aspas, quer dizer que a unido do casal ndo tem vinculo legal.
“° Angélica, 111-128.

0 Henrique, 38ss.

1 Guilherme, 23-25.
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mercé do acolhimento de terceiros (tios e irmdos). Quando casou, morou na casa da sogra.
Quando o marido faleceu, ela mudou de cidade, morou sozinha, mas ao adoecer, foi morar
com a filha e agora, com a filha doente, ela estd morando num lar de pessoas idosas. Francisca
sonha em voltar para a casa da filha. Ela reza para que a filha sare logo e, assim, ela possa

“voltar pra casa™**?,

c) O “lugar” das origens

Observa-se que, das dez pessoas entrevistadas, todas morando no contexto da cidade,
sete séo oriundas do interior e todas elas mencionam o fato de “ser do interior”: “eu vim do
interior” (Geraldo); “porque a gente vivia, assim, no interior, né” (Janete); “sou do interior
(...), meus pais continuam 1&” (Jodo Carlos); “me criei no interior” (Solange); “nasci no
interior” (Liana); “sou filho de agricultor” (Guilherme); “isso tudo é no interior” (Francisca).
As outras trés pessoas ndo dizem o lugar de nascimento, nem que s&o da cidade. No entanto,
Henrique diz que ele e a esposa decidiram morar numa chécara, fora da cidade, para criar 0s
filhos longe da televisio, da cidade, do barulho*?3. Emilio diz que o pai e a mae sio separados,
mas eles moram um em frente ao outro, na mesma rua™’; e Angélica diz que ficou marcado o
fato de ela ter saido da casa da mée. Quer dizer, também as pessoas da cidade falam de “um
lugar” referencial. Este lugar é o que estd ligado & casa do pai e da mée, ou aos filhos.
Portanto, tanto as que nasceram na cidade, quanto as que nageram no interior, tém em
comum que o “seu lugar” esta relacionado as suas familias, & suas raizes. O lugar das
origens, das raizes e da familia é tdo importante que Francisca, por exemplo, mesmo morando
atualmente na cidade, mostra, em seu relato, que ja tem o seu “lugar definitivo” pronto. Ela

quer ser sepultada no lugar de onde saiu, na cidade onde criou a sua familia.

Esses dias eu disse pra ela, “mas se eu morro aqui, como é que eles vao fazer?”
(Risos). “Mae, ndo pensa isso, isso ndo acontece!”. Ah, claro que um dia a gente tem
que morrer, mas eu ndo quero ficar aqui abandonada, eu quero ir pra I4, porque eu
tenho em (..ccoeee ) um jazido muito bom, de granito natural, eu tenho minha
casinha la. Entdo, o dia que eu morrer eu ja sei pra onde é que eu vou. Dai, eu ndo
vou rolar mais, porque até agora, eu sempre fui mudando, pra |4, pra uma casa, pra
outra. [Francisca, 109-114]

d) Aquisicéo de casa propria

Quatro pessoas se referem & questdo da casa prdpria. Angélica fala de como ela e o

marido, com a ajuda do seu pai e da sua mae, se “viraram” até conseguir um espago proprio

42 Francisca, 106-109.
3% Henrique, 30-33.
44 Emilio, 10-12.



104

para morar. Liana diz que o avl a ajudou a comprar 0 Seu apartamento e que isso foi uma
transicdo muito importante. Francisca, quando casou, queria saber do marido, se ela ia ter a
propria casa e Janete conta, com muitos detalhes, como ela ajudou, com seu trabalho, a

comprar parte da casa do pai e da mée.

E, depois dali eu trabalhei, né, fiz as minhas economias, ajudei a comprar a nossa
casa que, agora, a minha mae mora, né, parte da casa, eu trabalhei pra pagar. Entéo,
isso foi uma coisa, assim, que também marcou, né, pelo fato de tu poder ajudar a
adquirir uma coisa que, até entdo, nunca tinhamos, né, e tu ter uma parcela de
contribuicdo, porque os outros irmdos ja tinham casado, entdo sé tinha trés em casa,
né, além de eu ta trabalhando fora, fora que eu digo €é assim, fora da cidade, né, la
pras fronteiras, assim. Eu deixei eles, eles ficaram no interior, e fui trabalhar nessa
casa da minha tia. [Janete, 110-116]

O componente “lugar” indica, na fala das pessoas, uma importante relagdo com as
mudangas que as pessoas experimentam em suas vidas, ou sea, as questdes referidas ao
“lugar” apontam para diversas situagdes de passagem: sair da casa do pai e da mae, mudar de
casa, cidade, estado ou pais, adquirir casa propria. Como visto acima, um aspecto relacionado
ao “lugar” é a indicagdo do lugar das origens. A origem esta ligada a identidade da pessoa.
Portanto, lembrar-se do lugar das origens (das raizes) torna-se fator relevante em situacoes de
passagens. Transiches sd0 momentos que geram inseguranga, por isso 0s elementos de
identidade sdo referéncias tdo importantes. A familia, o lugar de origem, sdo estruturas que

asseguram identidade ao individuo.

2.2.5 Lacos sociais

De todos os componentes culturais identificados nas entrevistas, apenas trés estéo
presentes em todas elas, sendo “lagos sociais” um deles. Este tema representa o quarto mais

enfatizado, com 186/1887 unidades de informacdes.

De que maneira o assunto “lagos sociais” se relaciona as passagens? O que dizem as

pessoas sobre os lagos sociais?

Vimos acima que as passagens estdo diretamente ligadas a familia, mas ha passagens
na vida que também envolvem as relacdes de amizade, de colegas ou de outras pessoas que se
tornam referenciais nesses momentos. Ha passagens na vida em que a presenca de amigos ou

amigas é fundamental.
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Amigos e colegas sdo de fundamental importancia quando se sai de cam para
ingressar num ambiente de vida completamente novo, como numa faculdade, numa nova

cidade, num novo ambiente de trabalho, num lar de idosos.

Por exemplo, Jodo Carlos, saiu de casa para estudar e encontrou apoio no grupo de

colegas da mesma turma da faculdade.

Chegando na faculdade, o meu apoio fundamental foi o dos colegas que vieram
comigo do internato. Pelo menos, no primeiro semestre, a gente se reunia, quase
todo dia; iamos no quarto um do outro, conversavamos; era interessante, a gente
sempre se reportava pro passado; era importante lembrar aquilo que a gente tinha
vivido, falar dos pais, falar dos irmdos, é, a gente ndo falava que estava com
saudade, mas o proprio assunto indicava; faldvamos que estivamos com saudade da
familia, dos pais. Pra nds era um consolo conversar sobre isso. Esses colegas que
vieram foram fundamentais nesse primeiro momento, nesse primeiro semestre de
vida, de faculdade. Depois ja fui me estruturando mais. Hoje a gente tem uma
relacdo de amizade, mas cada um seguiu uma vida um pouco diferente, mas foi
importante ter pessoas, que estavam passando por aquele mesmo processo e que,
naquele momento, era a minha nova familia, os meus amigos. (Pausa). Isso foi
importantissimo, mas foi um processo, assim, que, com certeza, marcou pelo lado
emocional, psicolégico. (Pausa). [Jodo Carlos, 280-293]

Geraldo saiu de casa para trabalhar. Ele morou um tempo com a tia; em seguida,

decidiu alugar uma casa e morar com amigos.

E eu aluguei uma casa e sai |4 da minha tia e vim morar sozinho. Dai depois daquilo
ali, veio mais dois amigos meus morar junto comigo, dai foi mais fécil, nois, esses
dois amigo nois se conhecemo, acho que foi trabalhando com o (.......... ). Dai, foi
ficando cada vez mais facil, ndo as primeira vez porque eu que convidei eles pra vim
morar comigo por causa de aluguel, né, pagar aluguel sozinho e depois daquilo ali
eu, conheci eles, e foi, ndis tava entre quatro morando numa casinha, aqui pertinho
aqui. [Geraldo, 177-182]

Francisca saiu da prdpria casa quando doente, foi morar com a filha e, em seguida,
ingressou num lar de idosos. Trata-se de uma mudanga com fortes mpactos para a vida

emocional. Ela conta como foi importante encontrar pessoas boas e amigas neste seu novo lar.

Dai, vim conhecer primeiro. Cheguei aqui, senhor (......... ) muito educado, a esposa
também, gente muito boa, qualquer um dos dois me tratam como filha. Eu sou muito
bem tratada, as enfermeiras, também, sdo todas minhas amigas. Eu tenho muita
pratica de morar junto! Por isso, aonde eu vou, onde eu estou, estou bem. Porque eu
também sei tratar as pessoas. Ja faz cinco meses que eu estou aqui. [Francisca, 98-
102]

Sair de casa significa ndo s6 deixar a familia para tras, mas também amigos. O novo

lugar de moradia e o trabalho s&o espagos para novas amizades nascerem.

... foi também dificil no comeco, né, morar longe da familia, dos amigos, né. Tem
gue comecar de novo, fazer outras amizades, né, ficar longe, longe de casa, mas,
com isso, a gente vai crescendo, né, fiz muitas amizades aqui, na churrascaria, tém
muitas pessoas que saem do interior, né, pra trabalhar aqui, né. A gente fez muitas
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amizades, com pessoas que agora a gente nem vé mais, né. Entdo, cada uma vai pra
um lado, trabalham uns anos, depois vai embora, casam, né. Fizemos muitas

amizades bonitas, as vezes a gente consegue se Vvé ainda. [Solange, 192-207]
A presenca de amigos e amigas pode ser fundamental também em situaces de
fragilidade, como a doenca e na internagdo para uma cirurgia. Janete, por exemplo, conta que
ela recebeu palavras de apoio e abragos das colegas de trabalho no momento em que ela se

encaminhava para o hospital para realizagio de uma cirurgia*>.

Em momentos decisivos na vida, hd pessoas que se tornam referéncia-chave, que
ajudam a abrir caminhos para outras. Jodo Carlos, por exemplo, conta que o pastor da sua
comunidade e suas professoras foram pessoas que o ajudaram a refletir sobre a sua retomada
dos estudos*™®. Da mesma forma, Liana conta que ela e sua mae tiveram o apoio de um

professor quando decidiu estudar num internato®*’.

A falta de apoio de amigos ou amigas em momentos de mudanga também pode
tornar uma passagem mais dificil e dolorosa, principalmente quando nesses momentos as
relacbes familiares sdo conflituosas. Angelica, por exemplo, conta que swas amigas a
abandonaram quando souberam da sua gravidez e isto lhe causou grande sofrimento. Ela
sentiu falta delas, inclusive, no “Chéa-de-fraldas” que ela prdpria organizou. Angélica registra
28/93 unidades de informagdes para o cddigo “lagos sociais”, sendo todas elas referéncias as
amigas. Essa quantidade de inbrmacdo mostra o quanto o afatamento das amigas

representou para Angélica no momento da sua gravidez.

que todos, todos sairam, na verdade, sairam de perto, de perto de mim, depois que
engravidei; eu perdi todos, entdo, isso ai foi uma, todo mundo me deixou de lado. Eu
fiquei no mundo distante do deles, né. Como eu engravidei, eles podiam sair, se
divertir, eu ndo, eu tinha que ficar em casa, né. Entdo, isso ai, eu acho que foi uma
transicdo, ter abandonado uma parte, uma parte de um divertimento, né, eu podia
sair com elas, podia pra qualquer lugar, né, depois aquilo ali foi abandonado.
[Angélica, 66-71]

Em suma, os lagos sociais, sobretudo de amizade, sdo importantes em passagens
como sair de casa, gravidez, ingressar em contextos novos (lar de idosos) e em situacdes de
fragilidade como cirurgia. Os amigos sdo referenciais, em especial, quando a familia esta

ausente, seja porque a familia est4 longe ou porque ela falha em sua fungdo de apoiar o seu

membro numa situag&o de crise.

45 Janete, 521-523; 568-573.
46 Jodo Carlos, 21-24; 28-33.
47 |iana, 329-338.
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2.2.6 Vivéncia religiosa

O que, das entrevistas, foi codificado como “vivéncia religiosa”? E qual a relagdo

dessa tematica com a das passagens?

O componente cultural “vivéncia religiosa” representa aquelas situagdes, nas quais as
pessoas entrevistadas fazem aluma referéncia a experiéncia com Deus (pessoal ou
comunitaria) ou & comunidade religiosa. Das dez, sete pessoas fazem referéncias a uma ou
mais situa¢Ges denominadas “vivéncia religiosa”. S&o 156/1887 unidades de informagdes,
representando, dessa forma, o quinto componente cultural com mais unidades de informacdes.
Curiosamente, as trés pessoas que ndo registram nada desse componente cultural s&o as mais
jovens (16, 21 e 29 anos de idade).

As referéncias, designadas de “vivéncias religiosas”, relacionam-se, em especial,
com as situacdes limitrofes (doenca e morte). Cinco pessoas fazem referéncia a Deus em
situacdo de morte, sendo que duas delas também o fazem em situagdo de doenca. As pessoas
ndo enfatizam qualquer doenga, mas as doengas prolongadas ou aquelas associadas ao medo
da morte. Nos dois casos que envolvem doenga, as duas pessoas oram a Deus por cura da

propria doenca ou da de um familiar.

Em relacdo a morte, as pessoas manifestam diferentes sentimentos: medo, angustia,
protesto, mas também certeza da morte e sua aceitacdo. Com esses sentimentos, as pessoas
chegam a Deus de alguma forma. Henrique, quando conta da morte da irmd, cita uma palavra
biblica que lhe serve de consolo; Janete, quando se preparava para uma cirurgia (e com medo
da morte) orou junto com o mardo; Liana, diante da morte inaceitavel do irmao, numa
conversa pastoral, manifesta o seu protesto a Deus; Francisca, diante da certeza da morte,
entrega seus dias nas maos de Deus; e Solange, ap6s uma hemorragia que sofreu logo depois

do parto, passou a encarar a vida, a morte e Deus de um jeito diferente.

Além das experiéncias com Deus na doenga e na morte, enconte-se sob o
componente cultural “vivéncias religiosas” a experiéncia de duas pessoas em rela@o a
mudanca de comunidade religiosa. Para Janete, a mudanca de comunidade religiosa é vista
por outros atraves da forma de como ela se veste e fala. Ela diz: “eu era luterana, né, agora
sou da Assembléia de Deus. Entdo isso foi um momento marcante, uma mudanca na minha

vida e muitas vezes, as pessoas questionam, ‘ah, porque tu anda assim’, ‘porque tu fala
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assim Solange também relata a sua experiéncia com uma nova comunidade religiosa.

Depois de casada, ela assumiu a “religido” do marido.

Outras situagBes denominadas “vivéncias religiosas”, relacionadas & comunidade
religiosa referem-se & participacdes em cultos. Quatro pessoas destacam a participacdo em
cultos especiais*® como algo que lhes foi marcante. Desses cultos, sobressai a mengéo ao
culto de confirmacdo ou crisma (quatro pessoas) e ao de béncdo matrimonial (uma pessoa).
Duas pessoas falam do gesto da béncéo, com imposigdo de méos, sobre elas, como algo muito

460
0

especial, uma que o experimentou no culto de confirmacé e outra, no de béncéo

matrimonial.

Conforme o relato de duas pes®as, o componente cultural “vivéncia religiosa”
encontra-se relacionado a situagfes de crise, uma em caso de conflito conjugal e outra de
conflito entre irmdos. Henrique relata que ele e a esposa enfrentaram uma forte crise conjugal
(que, mais tarde, resultou em separacéo) e que, entdo, num determinado momento encontrou
amparo numa terapia pastoral, a qual incluia conversacdo e oragdo. Francisca acompanha um
conflito entre o filho e as filhas, o que se estende por anos, desde a partilha da heranga. Ela
sofre muito com isso e sempre ora, pedindo a Deus pelo filho, para que ele mude de atitude e

se reconcilie com as irmas.

A partir do que foi descrito, 0 componente cultural “vivéncias religiosas”, no relato
das pessoas entrevistadas, encontra-se relacionado a diversas passagens da vida, em especial,
a morte e doencga, mas também a casamento, mudanca de comunidade religiosa, maturidade e
a conflitos e crises profundas. O apelo a Deus é, sobretudo, uma forma de encarar e enfrentar

as crises existenciais.

2.2.7 Trabalho

Oito das dez pessoas entrevistadas ddo destaque ao componente cultural “trabalho”.
Registram-se 147/1887 unidades de informagdes para esse componente cukural, sendo,
portanto, o sexto mais destacado. Quase a metade dessas unidades de informagdes (70/147) é

decorrente do relato de uma sé pessoa.

48 Janete, 39-42.

49 Cultos especiais, neste caso, sdo aqueles cultos que acontecem em momentos ocasionais, diferentes dos cultos
dominicais.

“0 para a teologia cristd, o culto de confirmagdo marca uma passagem importante da vida cristd, assinalando a
maturidade da pessoa crente, e antropologicamente, devido a idade em que ela acontece (por volta de 15 anos), a
confirmacéo é associada a transicdo da adolescéncia para a vida adulta.
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Acento especial é dado ao primeiro emprego, o qual é associado ao “sair de casa”.
Quatro pessoas lembram que sairam de casa em busca de emprego e todas elas recordam que
isto aconteceu aos dezesseis (trés pessoas) e aos dezoito anos (uma pessoa). Além dessas, uma
quinta pessoa menciona a idade de dezesseis anos como 0 momento em que teve 0 seu
primeiro emprego. Neste sentido, é possivel dizer que o trabalho, sobretudo o primeiro
emprego, assinala uma mudanca significativa na vida e isto ocorre a partir dos dezesseis anos
de idade. Assumir um emprego significa que uma nova fase na vida esté iniciando e com ela
as responsabilidades da vida adulta comeam a ser encaradas: autonomia financeira,
administracdo de horério e dinheiro, planejamento financeiro, preocupacdo com as contas da

familia, etc. Isto se depreende de depoimentos como o abaixo*®*:

No inicio, eu fui com dezesseis anos, - n6s moravamos no interior, né, mas nés
nunca tinha a nossa propriedade, nds sempre trabalhdvamos para os outros. Eu
nunca tive, até os dezesseis anos, a possibilidade de ir na loja, de ir no mercado, e eu
comprar aquilo que via, porque eu nunca tive dinheiro, até entdo, né -. Ai eu fui
morar com a minha tia, fui trabalhar na casa dela; entdo isso foi uma coisa, assim,
que marcou, foi uma mudanca. Eu comecei a trabalhar, a ter o meu dinheiro, do meu
trabalho, né. Entdo, isso foi uma mudanca que ocorreu, la pelos dezesseis anos, né.
A, comecei a economizar, fiz uma poupanca, coisas que, até entdo, nao tinha como
..., unca ia acontecer, um dia ter o meu dinheiro. [Janete, 90-98]

7

No relato de Janete, o componente cultural “trabalho” € o segundo mais acentuado.
Ele recebe 70/363 unidades de informagfes. Janete é uma das que destacam o primeiro
emprego e a sua saida de casa, aos dezesseis anos, para trabalhar. Mas, em seu depoimento,
ela discorre longamente sobre o seu atual emprego, de assistnte gerontoldgico,
possivelmente, porque nesse emprego ela descobriu a sua verdadeira vocagdo e decidiu, aos
trinta e trés anos de idade, investir na sua formagdo com vistas ao aperfeicoamento na area em
que atua. Ela deseja fazer o curso técnico em enfermagem. Por isso, Janete da tanta énfase a
esse trabalho, em suas respostas. Esse emprego, em especial, marca uma mudanga muito

significativa em sua vida: a escolha da sua profisséo!

Mas, o importante é que tu escolhe aquilo, aquela profissdo porque tu realmente
gosta, porque tu realmente tem amor por aquilo que tu vai fazer, porque ndo adianta
tu so ter uma profissdo e tu ndo saber porque a escolheu. Eu penso assim comigo,
porque, as vezes, as pessoas querem, s6 pensam na parte material e ndo pensam
assim o quanto elas podem ajudar ou o que elas estdo fazendo ali, realmente, para
qué elas foram escolher essa profisséo. [Janete, 414-419]

Das oito pessoas que discorrem sobre o componente cultural “trabalho”, trés fazem
referéncias ao “desemprego”. Duas delas apenas mencionam o assunto superficialmente, mas

a terceira pessoa fala sobre a questdo como algo que a toca profundamente. Trata-se de Liana.

! Qutros exemplos podem ser conferidos nos depoimentos de Emilio, 92-101 e Geraldo, 20-22.
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Ela discorre rapidamente sobre a sua saida do emprego, que para ela ainda € recente, e como
ela expressa “é uma coisa que eu estou resolvendo ..., ainda, ndo t4 ... Tem hora que eu estou

%2 Em relagdo ao

super bem, tem hora que eu ndo to bem, mas no mais, assim,
desemprego, Liana chama atengéo para a questdo do “sair de repente”. Sair do emprego, de

repente, sem estar preparada, causa choque, desestabiliza.

Tem também aqueles momentos de tristeza, assim, 0 mais recente € ..., que eu sai do

meu trabalho. Talvez, se fosse .... Eu ndo estava preparada, pra sair, de repente.

Vamos dizer assim, se, aos poucos, “oh”, “tem que sair”, assim, tudo bem. Mas,

assim, cortar uma arvore, né, e isso abalou toda a minha estrutura. [Liana, 110-113]
“Trabalho” é um tema relacionado a momentos especiais na vida porque assinala
mudancas importantes. Em relagdo a esse componente cultural, as pessoas entrevistadas
destacam passagens importantes como primeiro emprego, saida de casa, descoberta da
vocacdo e mudanca de setor de trabalho. Além disso, destaca-se o desemprego como uma

mudanca ocorrida na vida, que intensifica a crise.

2.2.8 Doenca

No relato das pessoas entrevistadas o componente cultural “doenga” encontra-se
relacionado as situagBes de dcenca propria, de pai e mde, maido e irmdos. Mais
especificamente, a doenga como fato marcante é aquela que esté ligada & morte de alguém da
familia ou aqueles casos de doenca propria que lembram a morte ou provocam seqielas
fisicas, assim como os casos ¢ doenca de tempo prolongado. Ao todo, seis pessoas
mencionam a doenga em seus depoimentos, mas trés delas enfocam-na com mais insisténcia.
Registram-se 139/1887 unidades de informacdes, sendo que 128/139 pertencem as essas trés
pessoas. Duas, dessas trés, dedicam um bom tempo da entreviga para discorrer sobre a
doenca de pai e mée. Cinco, das seis pessoas, falam de doenga propria e para quatro dessas, a
doenca esté relacionada a morte (morte de pai, mde, marido e irmdo) ou ao medo da morte.

Alguns exemplos:

Janete, quando constatado que deveria fazer uma cirurgia por causa de uma lesdo no
rosto, com o prognostico de céncer, além da preocupacdo com uma possivel deformagéo

muito visivel, ela teve medo, pois se lembrou do pai que morrera de cancer*®,

2 | jana, 114-115.
63 Janete, 46-51, 447ss, 552-557.
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eu achava que ndo estava preparada [para a cirurgia, sic.] (...) pelo fato do meu pai
ter falecido, né, porque o meu pai faleceu por causa do cancer, né, ndo foi por causa
do AVC, porque o médico disse que, pelo AVC ele teria muitos anos, muito bem;
entdo aquilo ali, no primeiro instante, aquilo veio na mente, né, e também tem esse
fato de eu fazer todo aquele tratamento pds, ... [Janete, 552-557]

Liana ficou doente logo ap6s o enterro do irmdo:

Depois que passou, todo o ritual, enterro, porque velorio a gente nem fez, a gente s6
ficou alguns ..., com o caixdo, porque a gente ndo podia abrir e ver nada. Dai eu
fiquei sem poder caminhar, o sistema nervoso bateu todo em minha coluna e eu ndo
podia levantar, se ficasse deitada eu ndo podia levantar, se eu ficasse sentada, ndo
podia caminhar; entdo eu tive que ..., nés fomos ao médico; foi, é, ... uma contracédo
que deu. E isso foi muito dolorido, porque a gente se dava muito bem. A gente
sempre tem um irmdo com quem a gente se da, a gente tem uma afinidade maior. E
eu tinha muita afinidade, nds dois éramos muito, assim, afinadinhos, né. [Liana.
143-150]

Outro enfoque sobre esse componente cultural é dado ao caso de doenca prolongada
e impossibilidade da pessoa viver sozinha, passando a depender de outras. Pessoas idosas que
se encontram nessas condi¢cdes sdo, normalmente, encaminhadas a lares de servigos
especializados. Uma das pessoas entrevistadas (Francisca) se encontra em tal situacdo. Ela
fala de sua doenga, mas sempre com a perspectiva de curar-se e poder voltar para a casa da
filha. A doenca, neste caso, representa um tempo intermediario na vida de Francisca, um
periodo de transicdo que ela espera “passar” para, entdo, curada, retornar a vida normal. Neste
sentido, a doenga pode ser encarada como uma passagem ou transigéo, especialmente aqueles
casos de doengas que implicam em parada no ritmo normal da \da, impossibilitando o
trabalho ou qualquer atividade que a pessoa exerca. Essa representagdo da doenga como uma
passagem também pode ser vista no caso de Janete, que relata sobre sua cirurgia. Ela necessita

interromper o seu cotidiano para investir na sua cura e, depois, retornar a vida normal.

E as doencgas que sdo seguidas de morte? Elas também podem ser encaradas como
um tempo intermediario que separa a vida da morte, tornando-se um tempo de despedida entre
as pessoas, mesmo que isso ndo seja tdo evidente. Num dos relatos, esta questdo aparece
assim: Henrique conta que seu pai tinha 97 anos quando desenvolveu um cancer e entrou em
processo de radioterapia. Henrique acompanhou o pai durante todo o seu tratamento. Por fim,
0 pai, ainda em tratamento, ficou internato numa casa especializada para pessoas idosas e
Henrique o visitava diariamente. Assim foi até o falecimento do pai. Henrique, ao descrever

detalhadamente esta experiéncia de acompanhamento do pai no periodo de sua doenca,
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constata que esse foi um tempo de uma relagdo muito proveitosa com o pai, assim como de
464

despedida™".

A doenga, em especial, os casos de doencgas prolongadas e as doencas que levam a
internagBes hospitalares, é uma passagem marcante, pois implica mudancas na vida. As
mudancas provocadas pela doenga acontecem em nivel de trabalho ou profisséo (interrupgéo,
licenga), mas também em nivel psicoldgico (expectativa de cura, medo da morte ou medo de
alteracfes no aspecto fisico, por exemplo). O destaque das pessoas dado & doenca também

encontra-se, muitas vezes, associado a outra passagem, a morte.

2.2.9 Lacgos conjugais

Sob o componente cultural “lagos conjugais™ encontram-se referéncias a trés itens, a
saber, namoro, casamento (este inclui a unido oficial — legalizada e a ndo oficial -
popularmente conhecida como “norar juntos”) e separagdo. Oib pessoas, das dez
entrevistadas, fazem mencéo ao assunto e reinem 79/1887 unidades de informagdes. Porém,
dentre os trés itens do comporente cultural “lagcos conjugais’, ha um acento maior em
“separacdo”. Este, sozinho, contém 44/79 unidades de informagdes, sendo elas partes de um

sO depoimento.
a) Namoro e casamento

Do componente cultural “lagos conjugais”, 35/79 unidades de informagdes se
referem aos itens “namoro e csamento”. Namoro e casamento &tdo intimamente
relacionados, ou seja, ndo se fala de namoro como fase independente a ndo ser um caso. Das
Oito pessoas que tratam do componente cultural “lagos conjugais”, trés discorrem mais
detalhadamente sobre namoro. Duas delas o fazem, possivelmente, porque o namoro ao qual
se referem resultou em gravidez. Do namoro com gravidez, passa-se ao “morar juntos”. Em
nenhum desses dois casos aparece a palavra “casamento”; uma delas fala de um momento em
que “comecaram a morar juntos”. Outra referéncia a namoro que recebe um pouco mais de
destaque é dada por Liana. Ela tem 54 anos e ndo casou, mas faz referéncia a um namoro, em

especial. Ela diz que gostava muito do namorado, mas ele foi embora para outro pais e ela

464 Detalhes da experiéncia de Henrique com o pai, podem ser conferidos em: Henrique, 191-195; 237-249.
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nao quis ir junto e perder a independéncia, ter que comecar do zero ou ir para uma coisa bem

nova*®®.

Das pessoas entrevistadas, cinco sio casadas*®, uma é separada, uma é vilva e trés
sd0 solteiras. O item “casamento” € abordado por cinco pessoas (nessas cinco pessoas estdo

incluidas a vilva e a separada).

Duas pessoas destacam o casamento como um fator de mudanga concreta na vida,
porém, ndo se entra em muitos detalhes. Uma delas explica que a mudanca de solteiro para
casado Ihe imputou novas responsabilidades: oferecer sequranca e manter o sustento de uma

familia. Casar, para ele, significou criar um novo ndcleo ou “um pequeno cl&”.

Entdo, vamos dizer assim, a transicdo de solteiro pra casado ela me trouxe uma
certa, é, - preocupacdo eu ndo digo -, mas, é, ela fez com que eu, evidentemente,
mudasse 0s meus habitos, né, ou entdo buscasse algo a mais, mas com o intuito de
conforto, de seguranca, acho que nem tanto de conforto, mais de seguranga para esse
novo nicleo que eu criei, porque, na verdade, o que acontece? Na medida em que,
com o casamento vocé cria um pequeno cld, né, e, a partir dai vocé, querendo ou
ndo, nés vivemos numa sociedade machista, né, vivemos nela e onde o homem ainda
é considerado como chefe e cabeca de familia ou chefe de casa e busca, tem que
buscar o sustento e tem que prover toda a, né, entdo, isso realmente me causou uma
certa, ndo digo, ndo posso encarar isso como angustia, mas eu creio que um buscar
permanente para promover isto, né, e até ja pensando em filhos enfim. [Guilherme,
102-113]

b) Separacéo

7

O item “separagdo” do cddigo ‘lacos conjugais” é um assunto tratado com muita
énfase por Henrique. Ele fala da prdpria separacdo. Duas outras pessoas mencionam o
assunto, apenas superficialmente. Uma delas é Francisca, dizendo que sua filha se separou e
outra € Janete, dizendo que os irmdos sdo separados. Para elas, a mencdo da separacdo de
alguém na familia parece apenas indicar que esse é um fato presente nas familias de hoje. Para

Henrique, contudo, a separacdo é crise, € um processo que traz implicacbes para a vida.

Henrique tem 46/79 unidades de informacBes do cddigo “lagos conjugais”, sendo
essas informacdes quase totalmente dirigidas ao assunto “separacdo” (44 de 46). Trata-se de
algo marcante em seu relato. Ao discorrer sobre o0 assunto, ele se refere a separagdo como um
fato traumatico em sua vida. E, no entender de Henrique, enquanto processo traumatico, a
separagdo necessita de meios para sua superagéo. Ele diz que buscou o apoio na terapia, na

familia (filhos) e no esporte, sendo que foi o esporte que Ihe rendeu bons resultados.

“5 | jana, 104-109.
46 Dessas cinco pessoas, duas ndo sdo casadas oficialmente, mas adotaram o sistema de “morar junto”.
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... essa hicicleta me ajudou muito a sair disso, porque digo que, nessa situacdo de
separagdo alguns homens comecam a beber, caem na bebida, outros se esfolam
trabalhando e outros se atiram com mulheres e diversdo e tudo, e eu me atirei na
bicicleta, né. Entdo, essas provas de longa duragdo tém feito muito bem pra cabega,
tem me aliviado e tudo e tem sido muito bom isso ai. [Henrique, 72-77]"¢’

O componente cultural “lagos conjugais” traz a tona passagens importantes da vida
como namoro, casamento e separagdo. O casamento e a separagdo, em especial, sdo situacdes
que acarretam mudangas significativas na vida pessoal e familiar e alteram o status social (de
solteiro para casado ou de casado para separado). Trata-se de passagens que d&o inicio a
novos momentos no ciclo da vida Como toda passagem, elas sdo seguidas por grandes
expectativas, entre elas também a da inseguranca em relagéo a nova e desconhecida situagéo.
A separagdo, além da crise que acompanha qualquer mudanga, € uma passagem, sobretudo,
traumatica. O sentimento de perda e de um relacionamento fracassado sobrecarrega a crise a

ponto de tornar essa passagem mais dificil e temerosa.

2.2.10 Morte

Nove pessoas das dez entrevistadas referem-se a algum caso de morte e todas as
referéncias estéo ligadas a familiares (pai, mae, avd, avd, irméos, irma, marido). Trés delas
abordam o assunto mais superficialmente; as demais, porém, sd@o mais enfaticas. Ha 77/1887
unidades de informagdes sobre esse componente cultural e apenas uma pessoa néo faz mengéo
alguma ao tema.

Duas pessoas, as mais jovens (16 e 21 anos), falam da morte dos avés como algo que
0s marcou: “o falecimento do meu avd (...) foi uma perda grande na familia”, diz Emilio*®®.
Quatro pessoas se referem & morte de familiares como perdas traumaticas: morte de irmé&o por
afogamento; de irmdo por suicidio; de jovem irmd por doenga; de mae, ainda jovem, por
doenca e de pai como vitima de assalto. O tempo de luto é necessério para que as pessoas

“elaborem” a perda sofrida. Esse tempo, em alguns casos, sobretudo naqueles de mortes

“7 Confira outros detalhes do depoimento de Henrique:

“Bem, depois disso, veio o terceiro trauma de adulto, né. Foi a separacdo da minha mulher, uma mulher de quem
eu gosto, gosto até hoje, ndo é nenhum segredo e, digamos, ndo entendi 0 que aconteceu, por que NOS separamos,
tudo. Primeiro, eu fui primeiro muito pro lado de buscar terapia, buscar apoio, de profissionais. N6s contratamos,
fomos logo numa psicdloga em (..cccccvevvvvvieveennnn, ), especializada nisso, e tal; uma baita picareta, assim,
pensando bem. N&o resolvemos nada, ndo conseguimos dar a volta, até agora, ndo sei 0 que houve direito, mas
nos acabamos nos separando. Ai, eu tive uma idéia, (...), entdo, “vamos reunir de novo os quatro filhos na casa e
o0s dois velhos e vamos ver se n6s ndo criamos aquele clima, se ela ndo muda de idéia”. Nao mudou! Isso era a
Gltima chance. Bem, depois disso, n6s nos separamos. Foi uma época bem dificil, onde eu me atirei na bicicleta,
né, ... “[Henrique, 294-306]

48 Emilio, 27-29.



115

traumaticas, pode ser muito longo. Francisca, por exemplo, com 84 anos e 6rfad aos nove anos,
diz que sente ainda hoje a tristeza da morte do pai e da mée. O pai foi vitima de assalto e sua
mde morreu em conseqliéncia de doenca. Quando perguntada pelos momentos marcantes, ela

afirma:

Os momentos que eu mais marquei, claro que foi a morte dos meus pais. Que a
minha mae morreu dia quatro de novembro; dia dezessete de fevereiro mataram o
meu pai. Dai isso foi um choque pra mim, o dia mais triste. Porque, ja pensou? Ficar
cinco criangas desamparadas. O meu irmdo mais velho tinha 15 anos, depois 0s
outros todos eram pequenos. Foram muito marcantes, ai que eu fui pra
T ), tal, como eu ja te contei. Foi 0 momento mais triste, demais, até hoje,
eu sinto. [Francisca, 128-133]

Geraldo tem vinte e nove anos e aos dezesseis perdeu o irmdo mais velho, que
praticou o suicidio em razdo do abandono da namorada. Treze anos se passaram e, conforme o
que ele relata, a familia, até hoje, ndo conseguiu superar o luto. A mée e o pai, por exemplo,
ndo conseguem sair de onde moravam porque o filho estd sepultado 14, conta Geraldo. As
fotos do irméo estdo guardadas porque eles ndo conseguem olhé-las. Também ele, Geraldo,

ndo gosta de ver as fotos do irméo.

E dai, depois daquilo ali, dentro de uns cinco més, minha mde e meu pai
envelheceram uns quatro, cinco anos. Isso ai, olha, depois daquilo ali ... . Nessa
parte, eu queria que 0 meu pai € a minha mae viessem embora pra cd, também. SO
que eles ndo conseguiram sair de 1a. Meu irmdo ta enterrado la. Dai ela diz que de I3,
de perto dele, ela ndo queria sair. E dai, olha que eu lutei, lutei pra eles vim morar
pra ca, todo mundo, mas nao tem jeito, 14 eles ndo largam, de 14 eles ndo saem; eles
tém a terrinha deles 14, agora. Pra c4, é dificil. Dificil, dificil, trazer eles. Isso ai é até
hoje, foto dele sempre, as foto dele tdo tudo guardado, ndo consegue ver as foto dele.
Imagine pro pai e pra mae, pra mim, assim, irmdo, nao gosto. Quando eu vou pra I3,
eu tento desviar das fotos do meu irmdo, porque, ta loco. Esse momento ai, foi cruel.
[Geraldo, 106-115]

Um sinal de mudanga, ligado a passagem “morte”, entre outros, € o que aparece no
depoimento de Geraldo quando ele diz: “até os meus dezesseis anos, nds era entre seis irmaos.

Dai tava tudo bem com a nossa familia e tudo (...)”**°

. Quer dizer, a morte é uma passagem
que também implica mudangas na identidade de uma familia (antes eles eram seis irmaos,

depois séo cinco).

A morte sempre causa impacto, mas as mortes prematuras, provocadas por acidentes,
por exemplo, sdo, sobretudo, trauméticas. Os traumas causados pela morte podem se

manifestar de muitas maneiras; uma delas é a manifestacdo fisica da dor. Assim foi com

489 Geraldo, 46-47.
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Liana. Ela, ao lembrar a morte do irméo, por afogamento, diz que, apds o enterro, ficou

imobilizada por uma contracéo (se deitada, ndo podia levantar-se)*™.

J& foi feito referéncia, no componente cultural “doenga”, aos casos em que a doenca,
como tempo intermediario entre a vida e a morte, € também um tempo de despedida das
pessoas que convivem mais proximamente. E, conforme o depoimento de Henrique, ja
observado acima, essa pode ser uma experiéncia salutar. Henrique, como parte de sua

experiéncia, destaca a importancia de estar junto com o pai e a mée na hora da morte.

(...) por uma graca muito especial, o pai faleceu quando eu tava junto e, €, eu acho
que isso foi uma coisa especial porque se ele queria alguém que tivesse com ele
nesse momento era o filho dele, né. E, isso marcou muito nessa fase do pai. Da
mesma forma com a mae. [Henrique, 252-255]

Vimos acima, no item “vivéncia religiosa”, que aparece a questdo do medo da morte
e, conforme o depoimento de Solange, a sua experiéncia de confronto com a morte a ajudou a
encarar tal situagdo com menos sofrimento. Num outro depoimento, esse aspecto também é
trazido a tona. Francisca se reporta & idéia de que ela vai marrer, revelando aceitagdo da
morte. Ela diz, por exemplo, “Eu, agora, estou esperando chegar o dia™*’*. Ela diz isso com
muita naturalidade, tanto que numa conversa com a filha, ela manifestou o desejo de quando
morrer, ser conduzida ao lugar de orde veio, pois l4 ela jA tem jazigo. E complementa:

“Entdo, o dia que eu morrer eu ja sei pra onde é que eu vou™"?,

A morte, como outras passagens, é acompanhada de crise, mas, diferentemente das
outras passagens, ela gera um sentimento de perda irreparavel. A aceitagdo da morte é um
sentimento pertinente ao ser humano, pois sabe-se que a morte é o destino natural de cada ser
vivo; ela é parte do ciclo da vida; mas, este ndo é o caso da morte prematura que, por isso,
causa traumas tdo profundos. Ha situacbes de morte em que o luto acontece dentro de um
tempo ou limite considerado normal. Em outros, porém, como nos @sos de mortes
traumaticas, o processo é mais demorado e, muitas vezes, prolonga-se pela vida afora. Para
Geraldo, por exemplo, a ferida, causada pela morte do irméo, ha treze anos, ainda permanece

aberta.

470 | jana, 143-147.
4" Francisca, 207.
472 Francisca, 113.
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2.2.11 Tornar-se mae, tornar-se pai

De dez pessoas entrevistadas, cinco fazem mencao a experiéncia de ter filhos/filhas;
uma mulher, casada e ndo tendo filhos, fala dos filhos que ainda terd. As outras cinco pessoas
ndo falam da experiéncia de torna-se pai ou mée porque ndo sd0 maes ou pais, mas é
interessante observar que Liana, de 54 anos, ndo sendo mae, fala do nascimento dos sobrinhos
como algo marcante para ela. Francisca, 84 anos, sendo mée, ndo menciona especificamente
o fato de tornar-se mée. Pode-se entender isso pelo fato de que a sua fase de vida atual é outra.
Ela fala dos netos e bisnetos! Ao todo, ha 62/1887 unidades ce informacbes sobre o
componente cultural “tornar-se pai, tornar-se mae”. De todos 0os componentes culturais, esse é

0 que apresenta 0 menor indice por unidades de informagdes.
O que dizem as pessoas sobre o “tornar-se mae ou pai”?

O tornar-se mée ou pai é destacado como uma experiéncia muito marcante na vida.
Trata-se de uma passagem com sinais de mudangas muito concretos. A partir do momento em
que os filhos nascem, o dia-a-dia da vida muda radicalmente. Solange e Angélica explicam
bem o significado dessa mudanca. Considerando o que elas dizem, “tornar-se mae” implica
mudar totalmente o foco de atencdo de si para o outro. Solange, por exemplo, deixou de
trabalhar fora para dedicar-se ao cuidado dos dois filhos*” e Angélica diz que a filha é tudo o

que ela tem no pensamento:

Eu s6 penso nela, eu sé pensava nela e me marcou muito, assim, me marcou desde o
comeco até hoje, o que me marca sempre. E dificil de dizer, assim, mas pra mim, no
meu, N0 meu, No caso, N0 meu pensamento, tudo é ela, se ela ta bem, ta ruim. Eu
também fico ruim, se ela ta ruim. Acho que € isso. [Angélica, 47-51]

Pais e mées falam da alegria e da emocdo que sentem com o nascimento dos filhos,
ao mesmo tempo, eles e elas tanbém falam das responsabilidades que esse novo status
acarreta. Filhos ddo trabalho, mas é compensador. Guilherme diz que sua filha o “fez muito
feliz” e lhe “trouxe uma energia muito grande”’*. Geraldo néo tem palavras para definir seu
sentimento. Ele diz: “A primeira vez, ser pai a primeira vez, assim, € um dos momentos que
mais marca a vida dum pai e duma mée, a primeira vez, assim. (...). Ela € um brinquedo pra

nois, ela é assim, bah.”*".

" Solange, 11-14.
474 Guilherme, 59-60.
475 Geraldo, 129-133.
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Conforme Solange, pensar na vida antes de ter os filhos, é ver um “vazio muito

grande”.

Eu falei antes do nascimento dos meus filhos, né; é uma diferenca bem grande, né,
na vida da gente; uma alegria muito grande sentir aquele bebezinho ali, né, junto da
gente e a responsabilidade, tem que cuidar e ficar, praticamente, o tempo inteiro
junto do bebezinho; exige bastante da gente, né, periodo integral, né, dia e noite, mas
muito, muito bom. Até, depois que a gente tem o primeiro filho, as vezes eu
comentava com meu marido, “como é que a gente podia viver antes sem ter?”. Que
ter um bebezinho em casa, né, a diferenca; a diferenca que € muito grande né; ndo da
nem pra imaginar o que é ter uma crianca dentro de casa. E muito bom. D4 bastante
trabalho, né, filhos ddo muito trabalho, mas é uma coisa maravilhosa, né. Sem eles
ndo sei, € um vazio muito grande, né, pensar antes de ter eles é como se fosse um
vazio. Ter meus dois filhos foi uma coisa muito boa. [Solange, 106-116]

Outro aspecto ligado ao tema ‘tornar-se pai e mae” é trazido por uma das
entrevistadas, Angélica. Conforme ela, a gravidez, o nascimento, sobretudo do primeiro filho,
implica perdas. E no seu caso, cuja gravidez ndo foi phnejada e aconteceu na sua
adolescéncia, essas “perdas” se tornam ainda mais marcantes. E necessério frisar que toda a
entrevista de Angélica gira em torno dessa gravidez, dos conflitos familiares dai decorrentes e
das perdas que ela sofreu. S&o 67/93 unidades de informagdes para assuntos que envolvem a
sua gravidez. Conforme enfatiza Angélica, a gravidez aos dezesseis anos significou, para ela,
“largar” a adolescéncia, “perder toda uma etapa”, “ter que parar os estudos”, “deixar as
amizades de lado”. Além de tudo, Angélica experimentou muitos conflitos em casa, com a

mae, em especial, e com o pai e diz que perdeu os seus direitos em casa.

Em torno de trés meses, assim, se resumiu essas duas transi¢cdes, que foi no
momento que engravidei e que perdi tudo que eu tinha, que eu tinha de amigos, que
eu tinha de companheiros, assim, e depois, da, dos direitos que eu tinha em casa, né.
Que dai eu tive que construir os meus direitos dentro da minha casa, né, das minhas
coisas, de lutar pelas minhas coisas. (Siléncio) [Angélica, 99-103]*

Tornar-se mée e pai é passar para um status totalmente novo (e irrevogavel). Como
diz Solange: “é uma diferenca bem grande, né, na vida da gente”. Exige dedicacdo, tempo
integral, responsabilidade, “mas é muito bom”. Tornar-se m&e e pai € uma passagem na vida

que implica mudancas significativas, traz satisfaces e alegrias, mas também perdas, como

4% Detalhes do depoimento de Angélica sobre a sua gravidez, podem ser conferidos no texto que segue:
“Também por causa da minha gravidez, né, que foi, tive que largar minha adolescéncia, né, com dezesseis anos
engravidar, perder toda uma etapa, né, na verdade, eu perdi uma etapa, podia ta 14, né, ter feito outras coisas,
parei de estudar, né, isso dai também foi; dai eu tive que parar meus estudos, dai pra seguir outro lado, né,
deixar, deixar as amizades, no caso, de um lado; que todos, todos sairam, na verdade, sairam de perto, de perto
de mim, depois que engravidei; eu perdi todos, entdo, isso ai foi uma, todo mundo me deixou de lado. Eu fiquei
no mundo distante do deles, né. Como eu engravidei, eles podiam sair, se divertir, eu ndo, eu tinha que ficar em
casa, né. Entdo, isso ai, eu acho que foi uma transicdo, ter abandonado uma parte, uma parte de um divertimento,
né, eu podia sair com elas, podia pra qualquer lugar, né, depois aquilo ali foi abandonado.” [Angélica, 62-71]
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acentuou Angélica. No seu caso, a crise da passagem foi acentuada pela ndo aceitacdo da sua
nova condicéo, na familia e no grupo de amigas. Também aqui se constata uma énfase numa
passagem cuja crise parece ndo ter sido resolvida satisfatoriamente. Enquanto as demais mées
e pais falam da sua experiéncia de tornar-se méae ou pai enfatizando a alegria e a satisfagéo,

Angélica enfatiza a sua experiéncia de perda e frustragao.

2.2.12 Sistematizacdo dos resultados

O objetivo desta secdo foi estwudar as passagens que sobresseem nos relatos das
pessoas entrevistadas. Para se chegar a esse resultado, a segdo foi organizada de acordo com
0s dez componentes culturais que foram identificados no conjunto das respostas das pessoas
entrevistadas, como temas comuns, mais destacados. Lendo os textos referenes a cada
componente cultural, conforme os trechos que foram copiados das respostas de cada pessoa, e
interpretando os dados por meio de relacBes cruzadas, foi possivel perceber que as pessoas
destacam fatos importantes da sua vida, ressaltando sempre de novo os conflitos ou as crises
por elas vividos. Constatou-se que, ao falar das dores, dos sofrimentos, das angustias, assim
como também das alegrias, satisfacbes e realizacOes, as pessoas entrevistadas estavam, na
verdade, descrevendo passagens significativas das suas vidas. Portanto, a partir do estudo
minucioso dos componentes culturais chegou-se a passagens relevantes como as que seguem

descritas abaixo.

Saida de casa e ingresso em outro contexto: a saida de casa para estudar e trabalhar
(transferindo-se para outra cidade ou estado), para morar junto ou casar-se implica, tanto para
quem sai quanto para quem fica vivenciar um processo emocimal novo (novas
responsabilidades psicoldgicas e financeiras, novos papéis familiares e sociais, novos
relacionamentos familiares e sociais, reconfiguracdes familiares). N&do ha ddvida de que a
saida de casa e 0 ingresso em outro contexto sejam passagens relevantes na vida. Na vida de
jovens, a saida de casa marca, em especial, a passagem para a vida adulta. Pais e maes
também vivem mudangas em suas vidas com a saida dos filhos. Essa mudanga pode lhes
trazer um forte sentimento de perda, de “ninho vazio”, depressdo, mas também pode ser um

477

momento em que se ddo novos rumos para as suas vidas™'*. Quer dizer, uma passagem na vida

oscila entre passado e futuro, ontem e hoje, perdas e ganhos, parada e recomego, morte e vidal

47 CARTER, Betty; MCGOLDRICK, Mbnica. As mudancas no ciclo de vida familiar: uma estrutura para a
terapia familiar. In: CARTER, Betty; MCGOLDRICK, Mbnica (Orgs.). As mudang¢as no ciclo de vida
familiar: uma estrutura para a terapia familiar. 2. ed. Porto Alegre: Artes Médicas, 1995. p. 21.
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Namoro, noivado, casamento e norar juntos: conhecidos como passagens
tradicionais em diversas sociedades, namoro, noivado e casamento também recebem destaque
nos relatos das pessoas entrevistadas, embora o noivado pareca nédo ser téo relevante. Em seu

lugar aparece 0 “morar juntos”, como uma nova modalidade de unido conjugal.

Gravidez e nascimento: a gravidez e o nascimento, gualmente vistos como
passagens tradicionais, sdo apontados pelas pessoas entrevistadas como um marco muito
importante de suas vidas, em especial quando se trata da primeira gravidez ou do nascimento
do primeiro filho ou primeira filha. Sdo passagens rodeadas de expectativas diante do mundo
totalmente novo que se abre. As pessoas entrevistadas falam dos sentimentos de alegria e
satisfagdo que as acompanham ressa nova fase da vida, assim como também das
responsabilidades e preocupagdes. Ao contar sobre o nascimento dos filhos, pais e mées
deixam transparecer em seus relatos que a partir do nascimerto dos filhos, deixa-se um
mundo bem diferente para tras e recomeca-se uma nova etapa na vida (fala-se em perdas e
ganhos). No relato de uma das entrevistadas, a gravidez na adolescéncia é destacada como
uma passagem cuja crise é reddorada, pois, além de enfrentar as mudancas psicoldgicas
decorrentes da propria gravidez, a jovem necessita elaborar as perdas inerentes a sua

adolescéncia. Por isso, pode-se dizer que as passagens geram graus de ansiedades diferentes.

Ingresso e conclusdo de estudo: o estudo também é caracterizado por diversos
momentos de passagem, tais como, a entrada no mundo do estudo, a retomada aos estudos, 0s
estagios intermediarios, mas, sobretudo, a conclusdo dos estudos é referida como momento de
grande ansiedade, especialmente quando se trata da conclusdo final do estudo, pois, ai é
também momento de iniciar a careira profissional. Para os jovens, entra em jogo, por
exemplo, a tarefa do reconhecimento do seu estado de adulto, tanto por parte da familia, como

de outros grupos de relacionamento social, da sua independéncia e autonomia.

Ingresso e mudanca na vida profissional e desemprego: no mundo do trabalho, as
pessoas entrevistadas apontam para passagens importantes como entrada numa profissdo ou
primeiro emprego, mudanca de emprego e também desemprego. Fala-se da expectativa de
iniciar uma carreira profissional, alcangar independéncia e ser reconhecido como pessoa
adulta (Liana, por exemplo, falou da sua ansiedade em conseguir seu primeiro emprego para,
finalmente, sair de casa e se libertar do controle do padrasto); mudar de emprego significa, as
vezes, abandonar algo e recomegar coisas novas, como por exemplo, deixar um circulo de
amizades para tras e estabelecer novas redes de relacionamentos. Na area do trabalho, o

desemprego também pode representar uma passagem muito significativa, visto que a pessoa
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muda de condigdo social (empregado versus desempregado). E essa passagem é acompanhada
de grande instabilidade emocional, crises e traumas, a exemplo de Liana que, ao passar pela

experiéncia de perder o emprego, sentiu-se como uma “arvore cortada”.

Separagdo conjugal e separagdo de pai e mde (na perspectiva de um filho): a
separacdo conjugal, uma ocorréncia cada vez mais presente nos dias atuais, € uma passagem
cujo processo traz implicagdes para a vida ndo s6 dos conjuges que se separam, mas de toda a
familia, principalmente dos filhos. Os/as filhos/as também enfrenam crises proprias
decorrentes da separacdo de pai e de mde. Como se referiu Emilio, um entrevistado, ao optar

em morar com a mée, sentiu medo de perder o amor do pai.

Ingresso em um lar de idosos: pelo que se percebeu no relato de uma entrevistada, o
ingresso em um lar de idosos é uma passagem de elevado grau de ansiedade. Relembrando o
relato de Francisca, ao contar sobre o dia em que se transferiu para o lar, afirma: “Foi muito
dolorido. (...), aquele dia o meu corag#o, se é que fica preto, ficou™’®. Dor e morte sdo o0s
sentimentos que a marcaram nessa hora, além do medo de abandono que a acompanha no dia

a dia.

Doenga e saida para o hospital conforme o que as pessoas entrevétadas
enfatizaram, a enfermidade é uma experiéncia importante na jornada da vida das pessoas,
caracterizando-se como uma passagem significativa, em especial, nas situagfes em que a
pessoa interrompe o ritmo normal cotidiano por causa da doencga e se afasta de fungdes, como
0 emprego. A crise causada pela doenca € intensificada quando a pessoa se vé diante da
necessidade de internacdo hospitalar. A saida para o hospital, portanto, € um momento de

elevado grau de estresse emocional.

Morte: a morte consta como um dos eventos mais citados entre as passagens da vida,
em geral, e também o é para as pessoas entrevistadas. Trata-se de um acontecimento unico e
irrevogavel. E passagem que exige elaboracio de perdas, as vezes, muito traumaéticas, como
nos exemplos trazidos pelas pessoas entrevistadas: suicidio de um jovem (Geraldo),
assassinato de pai e morte prematura de mée (Francisca), morte de irm&o por afogamento

(Liana), morte prematura de irma (Henrique).

Mudanca de comunidade religiosa: como parte da experiéncia de vida das pessoas
entrevistadas a mudanca de comunidade religiosa também ¢é identificada como uma passagem

significativa para as pessoas. Mudar de comunidade requer d& pessoas envolvidas a

478 Francisca, 370-371.
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integracdo em novos grupos com valores eventualmente diferentes, com novo corpo de
doutrina e ritos, com novos simbolos de fé, etc. Lidar com tudo isto exige da pessoa equilibrio

emocional para enfrentar situagdes adversas.

Iniciacdo religiosa: a fase adolescente €, sobretudo, um estagio de crises. Entre as
pessoas entrevistadas destaca-se a passagem para a maturidade cristd ou a iniciacdo religiosa

como algo que esta relacionado a essa fase.

Mudanga de lugar geogréfico e aquisicio de casa propria: entre as situacdes de vida
que se caracterizam como passagens, encontra-se também a mudanga de lugar geogréfico e a
aquisicdo de casa propria. Ambas situacfes apontam para uma passagem relacionada a
categoria “lugar”. Mudar de lugar geografico, por exemplo, exige o enfrentamento do novo e
desconhecido, o que gera inseguranca e expectativas (“outro tipo de vida, outra casa, tem que
se adaptar. (...) todo mundo desconhecido, 0 que a gente vai viver, com quem tu vai

conviver™"

). Mudar para casa propria, como diz uma das entrevistadas, é mudar de status, é
passar de moradora de aluguel para proprietarial Essa passagem traz consigo um sentimento
de libertacdo e autonomia muito grande (“agora essa parede aqui eu posso pintar ou n&o

pintar”*%).

Resumindo, as pessoas entrevistadas deixam transparecer em seus relatos passagens
muito significativas da vida, algumas das quais sdo tradicionalmente classificadas como
passagens do ciclo da vida e outras comumente ndo reconhecidas como tal. Nesta pesquisa,
portanto, aparecem as Seguintss passagens: nascimento, gravidez, namoro, noivado,
casamento, iniciacdo religiosa, morte, ingresso e conclusao de estudo, saida de casa e ingresso
em outros contextos, doenca, saida para o hospital morar juntos, separagdo conjugal,
separacgdo de pai e mde (na perspectiva de um filho), ingresso na vida profissional, mudanca
de vida profissional e desemprego, ingresso em um lar de idosos, mudanca de comunidade

religiosa, mudanca de lugar e aquisi¢do de casa propria.

E necessario ressaltar que essas sio passagens identificadas a partir do que as pessoas
relataram de suas experiéncias, ndo significando, porém, que essas sejam as Unicas passagens
existentes na vida das pessoas na atualidade. As passagens que aqui aparecem sdo importantes
para a vida das pessoas entrevistadas. Outras pessoas, com experiéncias diferentes podem
fazer referéncia a essas ou a outras passagens relevantes da vida. Importa que as passagens

sdo partes da vida, pois a vida humana é cheia de descontinuidades e recomecos. A vida

4% | jana, 159-161.
40| jana, 233-234.
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humana se caracteriza por um processo ritmico-biolégico e social, de nascimento, crescimento
e morte e as passagens sdo inerentes ao ciclo da vida humana. Neste sentido, € interessante
ressaltar que estudiosos da area das ciéncias humanas tém elaborado esquemas referentes ao

ciclo da vida tentando estabelecer padrdes de um cido de vida “normal™®

. Destaca-se,
segundo Hoffman, como estudo de importancia maior dessa area, a obra de Erikson sobre 0s
oito estagios de vida individuais*®. Outras contagens sobre as fases da vida foram propostas
pelos pesquisadores, porém jamais se chegou a um consenso sobre um nimero de estagios,

diz Hoffman*®

. Questiona-se, inclusive, até que ponto pode-se falar de um ciclo de vida
normal, pois fatores socio-culturais devem ser considerados nesse estudo®, Exemplo disso,
assinalam Schneider-Harprecht e Streck, é que “h& uma diferenca significativa entre o ciclo
de vida de familia de classe média e familias pobres, 0 que exige que a abordagem de cada
fase considere as mudancas no ciclo da vida causadas pela pobreza™*®. De modo geral, diz
Hoffman, “o namoro, o casamento, a chegada dos filhos, a adolescéncia, a partida dos filhos,
0 reajustamento do casal, o envelhecimento e o enfrentamento da morte sdo as maiores

categorias™*®

presentes nas fases do ciclo da vida de um individuo. Como se percebe, em
comparagdo com as passagens mencionadas na pesquisa social, a maior parte das passagens
estudadas, nesta pesquisa, coincide com as principais categorias dos estagios do ciclo da vida,

arrolados por Hoffman.

Chama atengéo, no contexto da presente pesquisa social, que dentre os componentes
culturais identificados no conjunto das respostas das pessoas entrevistadas, “lagos familiares”
recebe maior destaque. Esse fao € um indicativo para a intima relacdo entre familia e
passagens. Essas sdo duas dimensdes que se entrelacam. A vivéncia das passagems esta
diretamente relacionada a familia, pois a familia acompanha o individuo em sua trajetoria de
vida e nas mudancas. Nesse sertido, cabe lembrar, conforme Osorio, que entre outras, a

funcéo psiquica da familia é:

servir de continente para as ansiedades existenciais dos seres humanos durante seu
processo evolutivo. A superacdo das chamadas “crises vitais” ao longo do périplo
existencial de cada individuo € indubitavelmente favorecida por um adequado
suporte familiar & desestabilizacdo que tais crises acarretam.*®’

“! SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph; STRECK, Valburga Schmiedt. Imagens da familia: dinamica,
conflitos e terapia do processo familiar. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1996. p. 63.

“2 HOFFMAN, Lynn. O ciclo de vida familiar e as mudancas descontinuas. In: CARTER; MCGOLDRICK,
1995, p. 87. ERIKSON, Erik H. O ciclo de vida completo. Porto Alegre: Artes Médicas, 1998.

“8 HOFFMAN, 1995, p. 88.

4 SCHNEIDER-HARPPRECHT; STRECK, 1996, p.63-64.

% SCHNEIDER-HARPPRECHT; STRECK, 1996, p.64.

“% HOFFMAN, 1995, p. 88.

“7 OSORIO, 2002, p. 20.
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Também é importante assinalar que as passagens tém implicagdes existenciais ndo so
para o individuo, mas para toda a familia. A familia, as vezes, nega a passagem de um dos
seus membros, pois tem dificuldade de *“negociar” uma determinada transi¢do, assim como
ela aceita, participa e festeja alegremente outra determinada passagem; hé situagdes em que
toda a familia sofre com perdas ocasionadas por uma passagem. Exemplos: a saida de um
jovem de casa pode significar perda ndo s6 para quem sai, mas também para quem fica; a
conclusdo de um curso, no processo de formacdo, ndo € s6 o encerramento de uma etapa
importante na vida de um individuo, mas também é superagdo ce uma fase de intensa
participacdo da familia nesse mesmo pocesso (inclusive, financeira); a gravidez na
adolescéncia acarreta forte crise para a familia a ponto de esta recusar-se a aceitar a filha em
sua nova condicdo (maternidade) ou ao filho (paternidade). O casamento implica, entre
outros, um entrelagamento de familias, ndo s6 dos conjuges entre si, mas das familias destes,
entre si. Doenca, morte, separagdo conjugal sdo passagens que envolvem ndo s6 o individuo
que enfrenta tais situagdes, mas implicam mudancas na vida dos familiares. O desemprego de
um membro da familia traz implicacBes para toda a familia, exigindo adaptacGes a uma nova

situacdo, e assim por diante.

A familia, portanto, ocupa papel tdo central nos processos de passagens, quanto o
proprio sujeito que esta implicado na transicdo. Pode-se afirmar que uma passagem significa
ndo s6 a mudanga para outro edagio de vida individual, mas também de vida familiar.
Exemplo disso aparece claramente descrito no relato da entrevista dada por Emilio. Tudo
mudou na vida de sua familia, diz ele, apds a separacdo dos seus pais (0 almoco em familia, as
brincadeiras, os passeios, as comemoracdes de eventos familiares, como aniversario, por
exemplo). Na nova realidade, configurada apds a separagdo dos seus pais, Emilio assume a
responsabilidade de ajudar a mée e faz sua primeira experiéncia de trabalho, alterando, desta

forma, a sua posigéo de apenas filho dependente.

Foi afirmado acima que as passagens apontadas nessa pesquisa coincidem, em boa
medida, com os estagios de vida de um individuo. E interessante observar que assim como o
individuo, também a familia possui um ciclo vital, sendo que os dois ciclos coincidem em
seus estagios. Conforme Osorio, 0s estagios ou momentos criticos de uma familia podem ser
resumidos da seguinte forma: “1. Formagdo do casal para a constru¢do de uma nova familia.

2. Nascimento dos filhos. 3. Adolescéncia dos filhos. 4. Saida dos filhos da casa paterna. 5.
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Morte dos avés. 6. Envelhecimento, doenga e morte dos pais.”**® Portanto, a semelhanca entre
os ciclos de vida do individuo e da familia € mais um indicio de que a passagem de um
estigio a outro na vida de uma pessoa ndo deve ser vista fora do contexto de sua familia.
Como constatado na pesquisa social, nos exemplos de Jodo Carlos, Geraldo e Angélica, a
saida de casa de um jovem envolve toda a familia, causando estresse emocional nos que saem
e nos que ficam. Conforme Jodo Carlos e Geraldo, a sua saida de casa provocou um intenso
didlogo (negociacdo) entre eles e seus pais e maes. Tanto as pessoas que saem quanto as que
ficam necessitam de tempo para adaptar-se a nova situagdo ou realidade. Afinal, uma familia
é uma unidade social onde se desenvolvem diferentes tipos de relagdes (de casal, de filhos e

de irméos, ou seja, de alianca, de filiacdo e de consangiiinidade, respectivamente*®®

), onde
cada qual assume papéis determinados (papel materno e paterno — de nutricdo, protecéo e

orientagdo; papel fraterno — de rivalidade, de solidariedade; papel filial — de dependéncia).

E importante esclarecer que, conforme Osorio, os papéis familiares rem sempre
correspondem aos personagens e convencionalmente s&o desigrados como Seus
depositarios. Por exemplo, o papel fraterno pode, as vezes, ser acoplado ao papel do avd ou da
avo que se tornam confidentes de um neto ou neta; o papel nutricio de uma mée pode ser
desempenhado pelo pai ou pela av6**’. Enfim, “um mesmo membro da familia pode assumir,

simultaneamente ou em tempos dternados, papéis diferentes™.

Portanto, quando héa
alteracdo no quadro familiar, provocada pela mudancga na vida de um dos seus membros — por
exemplo, na saida de casa para estudar, trabalhar, casar ou mesmo pela morte -, todo o grupo
familiar é afetado, pois a pessoa, de acordo com o papel desempenhado no grupo, deixa uma
lacuna que sera ou ndo preenchida por outra pessoa. De outro lado, ao encontrar-se fora do
ambiente familiar e deixar de lado uma funcéo exercida na familia, a pessoa que sai também
necessita reestruturar a sua identidade e firmar-se diante dos novos grupos nos quais ele se
integrara. Por isso, as passagens geram ansiedades existenciais nos individuos e nas suas
familias, pois as passagens provocam situacdes que levam & redefinicdo de papéis nas
relagdes familiares e fora dela e reestruturacéo de identidades, e essas situagdes nem sempre

sdo faceis de serem encaradas.

48 OSORIO, 2002, p. 22. O autor ressalva que o “ciclo vital da familia é algo dinamico e que ndo pode estar
rigidamente contido num esquema descritivo como os acima referidos”. Como exemplo, ele cita o divorcio, uma
ocorréncia frequente hoje em dia, o qual promove alteragdes significativas no ciclo vital de uma familia.
OSORIO, 2002, p. 22-23.

“ OSORIO, 2002, p. 15.

%0 OSORIO, 2002, p. 16. A definicdo dos papéis familiares (conjugal, parental, fraternal e filial) encontra-se as
paginas 16-19.

“ OSORIO, 2002, p. 19.
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Ao relatarem sobre fatos significativos de suas vidas os quais envolven as
passagens, as pessoas entrevistadas sempre apontam para 0 aspecto da crise gerada pela
mudanca. Seja na saida de casa para trabalhar ou estudar, seja no ingresso a um lar de idosos,
seja na gravidez e no tornar-se mde e pai, seja no casamento, no ato de “morar juntos” ou na
separagdo conjugal, seja na doenga ou na morte, a passagem de uma situagdo a outra sempre
gera inquietacdo, tensdo, angustia, temor, pois uma passagem implica a entrada em um mundo
novo e desconhecido; significa encerrar uma etapa e iniciar outra. Diante disso, as pessoas,
individualmente ou em familia, sdo assaltadas por sentimentos mesclados de curiosidade e
medo pelo que acontecerd. Em meio a isso, surge a pergunta, se existem mecanismos sociais e
culturais que ajudam as pessoas a enfrentarem as crises geradas pelas passagens. O que dizem

as pessoas entrevistadas a esse respeito?

Assim, tendo em vista o resultado sobre as passagens, obtido nesta parte do segundo
capitulo, seguir-se-4 perguntando pelos resultados que a pesquisa social qualitativa oferece

em relacdo as ritualizagcbes que acompanham as passagens.

2.3 RitualizacOes nas passagens: aspectos que se destacam na pesquisa social
2.3.1 Introducéo

Na continuagdo dos trabalhos, objetiva-se fazer referéncia aos rituais mencionados
pelas pessoas entrevistadas no contexto das passagens por elas vivenciadas ou, na falta deles,

ressaltar a importancia atribuida a eles.

Tendo como base de orienta¢do o resultado da primeira se¢do deste segundo capitulo,
fez-se uma nova leitura das respostas das pessoas entrevistadas, verificando se ha indicagao
de ritos que acompanham as passagens; nos casos onde eles séo identificados, busca-se
perceber a funcio que eles exercem. E importante relembrar que os componentes culturais
que aparecem na primeira se¢do, os quais foram extraidos do conjunto das respostas das
pessoas entrevistadas, sdo padrGes a partir dos quais se corseguiu identificar e definir as
passagens. Agora, com as passagens definidas, volta-se aos textos das entrevistas em busca de
indicios de ritualizagBes dessas passagens, tentando, por fim, alcancar o objetivo tracado pela

pesquisa social qualitativa, que é investigar as passagens e as ritualizagdes da vida.

Nesta secdo ndo se observara a sequéncia hierarquica das passagens, tal como estéo

organizadas na primeira parte do capitulo.
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Tendo a ritualizacdo das passagens como objeto de verificacdo nesta se¢do, convém
lembrar aspectos relevantes da definicdo de rito e, mais especificamente, rito de passagem, 0s
quais foram tratados no primeiro capitulo. Conforme Claude Riviére, “os ritos devem ser
sempre considerados como conjuntos de condutas individuais ou coletivas, relativamente
codificadas, com um suporte corporal (verbal, gestual, ou de postura), com cardter mais ou
menos repetitivo e forte carga simbélica para seus atores (...)"*%?. Eles estdo presentes no
cotidiano da vida, marcando e celebrando momentos especiais e significativos. Ritos de
passagem, conforme Van Gennep, sdo atos cerimoniais que marcam as transi¢oes vividas pelo
individuo ao longo da vida. Eles assinalam as mudancas que acontecem na vida de individuos
quando estes passam de um estado a outro*®®. Os ritos ajudam as pessoas a vivenciarem,
estruturarem ou a organizarem** a sua vida diante de um novo momento ou de uma nova

etapa a ser cumprida, tendo em vista o contexto social onde elas se encontram inseridas.

2.3.2 Ritualizagdo na saida de casa e ingresso em outro contexto

A saida de casa, como j& observado anteriormente, € um momento que gera forte
estresse emocional familiar. Trata-se de uma passagem que marca, em especial, a fase jovem.
Jovens saem da casa dos pais para estudar ou trabalhar ou para formar uma nova unidade
familiar através da unido conjugal. Nestes casos estd em jogo a passagem de uma vida de
dependéncia para uma vida de emancipacdo da pessoa. H& duas necessidades basicas nessa
passagem. E preciso separar-se, de casa, da familia e, em alguns casos, do circulo de amizades
ou até mesmo do lugar onde se vive. De outro lado, é necesséario agregar-se a um novo grupo
e adaptar-se a um novo contexto. Inseguranga, angustia, medo, expectativa, sdo sentimentos

com 0s quais as pessoas lidam em tal passagem.

Geraldo conta que sair de casa foi dificil. Ele decidiu ir em busca de emprego numa
outra cidade e seus pais lutaram contra essa decisdo. Muita conversa foi necesséria entre eles
até seu pai e sua mae concordarem. Além de destacar o intenso didlogo com o pai e a mée,

Geraldo ndo menciona nada a respeito de algo que marcasse a sua saida de casa. Sobre a sua

42 RIVIERE, 1997, p. 30. Com base na obra de Riviére, Motta diz que 0s ritos se encontram nas seitas, igrejas e
movimentos, mas também nos ritmos do cotidiano da vida social. Neste sentido, podem ser encontrados
microrrituais na vida diaria da crianga, dos quais ela adquire habitos e valores e é educada. A ritualidade também
pode ser reconhecida nos trotes estudantis e nos grandes espetaculos musicais; ela encontra-se associada a
pratica do esporte, loterias, cacas, espetaculos teatrais, ritos do judiciario e a refeicdo e apresentacao regulada do
corpo. Cf. MOTTA, Roberto. Prefécio & edicdo brasileira. In: RIVIERE, 1997, p. 7-10.

% GENNEP, 1978, p. 26-27.

4% Este pensamento esta ligado ao sentido etimolégico do rito, ja mencionado, conforme capitulo um, pagina 19.
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chegada ao novo contexto, ele explica que foi muito importante ser bem recebido pela sua tia,
com quem morou por um tempo, e receber dela apoio. Mas, Geraldo conta que ndo foi facil
chegar e conviver com o tio. Levou tempo até se acosumar, mesmo porque ele ndo o
conhecia até entdo. Com o passar do tempo, conta ele, o seu tio foi “ficando chato, chato”,
queria controla-lo; entdo, Geraldo saiu de |4 e foi morar com outra tia, d@é ela também
comecar a complicar, diz ele. Entdo ele alugou uma casa para morar sozinho e, em seguida,
convidou uns amigos para morarem com ele. Geraldo morou com 0s amigos at ter sua

prépria familia (filha e companheira) e formar uma nova unidade residencial e familiar.

Conforme Jodo Carlos, a saida de casa para cursar faculdade foi o momento em que
ele sentiu mais forte o corte dos lagos familiares, pois ele se transferiu para outra regido do
pais e viveria longe de sua familia. Na saida, ele abraca o pai, a mée e os irméos; “deu
vontade de chorar”, diz ele. Enquanto seu pai o levava para a rodoviéria, ele ficou um bom
trecho em siléncio, refletindo. Ele diz que foi muito dolorido interromper esses lagos e sair do
seio da familia. O abraco da familia marcou a sua saida, conta Jodo Carlos. Entretanto, ao

495

chegar a faculdade™”, seu novo local de moradia, a recepcéo foi muito fria. Foi-lhe dito “aqui

ta sua chave, 14 é o seu quarto**®. Jodo Carlos enfatiza que o acolhimento, num ambiente
novo, desconhecido, é muito importante, pois ajuda a pessoa a encarar a nova realidade com
mais firmeza®®’. Além dos gestos calorosos de despedida, na saida de casa, Jo&o Carlos

menciona algo que Ihe foi muito significativo no primeiro semestre na faculdade. Ele afirma:

Chegando na faculdade, o meu apoio fundamental foi o dos colegas que vieram
comigo do internato. Pelo menos, no primeiro semestre, a gente se reunia, quase
todo dia; iamos no quarto um do outro, conversavamos; era interessante, a gente
sempre se reportava pro passado; era importante lembrar aquilo que a gente tinha
vivido, falar dos pais, falar dos irméos, (...). Pra nos era um consolo conversar sobre
isso. Esses colegas que vieram foram fundamentais nesse primeiro momento, nesse
primeiro semestre de vida, de faculdade. Depois ja fui me estruturando mais (...),
mas foi importante ter pessoas, que estavam passando por aquele mesmo processo e
que, naquele momento, era a minha nova familia, os meus amigos. [Jodo Carlos,
280-291]

E possivel que Jodo Carlos, assim como seus colegas (novos estudantes), tenham
sido apresentados & comunidade académica em algum momento formal, com gestos de
acolhimento, mas € interessante observar, conforme o relato de Jodo Carlos, que o processo de

ritualizacdo de saida de casa e ingresso num novo contexto ndo se encerrou com a despedida

4% «Chegar na faculdade” pra Jo&o Carlos significa chegar a um local que, além de ser um ambiente de estudo,
também é um lugar de moradia, pois a faculdade a qual ele se refere oferece quartos de locagdo para alunos que
vém de outras localidades.

4% Jodo Carlos, 360.

497 Jodo Carlos, 367-368.
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de casa e da familia e com a recep¢do no novo ambiente. Jodo Carlos levou um semestre para,
segundo ele, se estruturar, se organizar. Sua experiéncia mostra que as pessoas que estdo
vivenciando um processo de mudanca necessitam de espagos para se expressarem, elaborarem
suas perdas para, entdo, formularem uma nova identidade (falar de si, da sua historia, da sua
familia, sua saudade e suas expectativas). Nesses espagos, a identificagdo com outras pessoas,
que vivem situagGes semelhantes, faz brotar um sentimento de @munhéo, solidariedade,
criando novos lagos. Reunir-se todo dia, durante um semestre, conversar, falar dos pais,
irmdos, talvez até, fazer uma refeicdo em conjunto. Esse ato de reunir-se, com um grupo de
pares, parece indicar para a necessidade de um rito complementar, que complete o processo
que inicia com a separagdo (da familia, do estado anterior) e encerra-se com a reagregacao (a
comunidade académica, ao novo estado). Esse rito identifica-se com o da fase intermediaria
dos ritos de passagem, o qual Van Gennep chama de ritos de margem. No caso de Jodo

Carlos, um rito de margem foi forjado pelos estudantes que viviam uma mesma situagao.

A comunidade do mundo académico, em geral, atribui ao grupo dos novos estudantes
0 nome de “novatos”. E um termo que caracteriza a condicio desses estudantes nessa nova
comunidade. Os estudantes recém-chegados ainda ndo conhecem bem as regras do mundo
académico e devem se adequar a novo contexto e ao seu novo papel, o de um estudante
universitario, livre e independente e com novas responsabilidades; uma delas é dar conta de
suas tarefas, sozinho, sem monitoramento. Por isso, é forte a necessidade, dessas pessoas, de
se despedirem do seu passado e da sua condigdo anerior, de dependéncia e tutela, e
formularem a sua nova identidade. Muitos jovens, ao sairem de casa passam a viver em
republicas, sobretudo quando ingressam em contextos universitarios. Essa é, sem duvida, uma
fase transitoria da vida, um tempo para o jovem se formar ou se estruturar na vida profissional
e estabelecer relagdes afetivas e de intimidade. Nessa fase, 0 jovem deseja autonomia, vida
propria e independente e é comum que ele se junte a outros que vivem situacdes semelhantes.
Turner chamou 0s grupos que surgem no periodo limirar de communitas; formados por

pessoas que vivem uma situagdo de vida em comum, & margem da sociedade*%®.

Geraldo também viveu um processo semelhante ao de Jodo Carlos, embora o periodo
de transigdo vivido por ele fosse mais demorado. Ele saiu da casa dos pais para a casa das tias
e dai para uma republica, com amigos. Ele também necessitava se separar do seu estado
anterior (desprender-se da “barra da saia da mae”, diz ele); porém, as tias e 0s tios

substituiram a autoridade dos pais, ao tentarem controla-lo. Na realidade, a sua separacao de

“® TURNER, 1974, p. 119.
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casa nao ocorre tdo facilmente. Ele tem que lutar para efetuar esse corte; em primeiro lugar,
de seu pai e sua mée e, em segundo lugar, de suas tias e seus tios. I1sso acontece quando ele
decide morar sozinho. Ai ocorre, de fato, a separacdo. Semelhantemente a Jodo Carlos, na
nova moradia, Geraldo e os amigos formam um grupo de apoio e solidariedade. Ali eles
criam um espaco livre e podem elaborar a nova identidade, a de jovens independentes, em

busca de auto-sustentacdo.

Outro exemplo de saida de casa é o de Angélica, poréem, sua motivacdo é outra.
Gréavida, ela e o namorado decidiram morar juntos. Como visto acima, no item sobre as
passagens, a gravidez de Angeélica foi motivo de fortes conflitos na familia, com o pai e a
mae. Num primeiro momento, em reacéo a repreensdo da mée a sua gravidez, ela sai de casa,
mas por uma pressdo do pai, retorna, logo em seguida. Eles a obrigam a ficar em casa, mas
sem ter contato com o namorado. Depois de um més, diz ela, o namorado consegue se
aproximar da sua familia e conversar com seu pai e sua mée. Eles combinam que irdo morar
juntos a partir do momento em que a crianga nascesse. Mas, Angélica diz que com seis meses
eles se juntaram. Para ela, 0 “morar com ele” significou uma passagem e um corte com a sua
vida anterior. Ela ndo menciona nenhuma cerimoénia especial que marcasse essa passagem,
mas acentua o fato de eles planejarem a construcéo da casa, de colocarem as coisas no lugar e
de toda a familia se unir em torno da arrumacédo do lugar de sua nova moradia. Talvez esse
também tenha sido um momento em que ela sentiu-se aceita por seu pai e sua ma& em sua
nova condicdo (ndo mais como apenas filha adolescente, mas como mulher gravida e adulta).
Angélica ndo menciona um rito propriamente dito que tivesse marcado a sua saida de casa
para formar uma nova familia, a ndo ser a propria construcdo da sua nova residéncia, o
envolvimento de todos em torno disso e a mudanga para esse espago. Esse foi, na verdade, o
ritual que marcou a sua saida de casa e, a0 mesmo tempo, foi isso que simbolizou a sua unido

conjugal e a formacéo de um novo ndcleo familiar*®

. Van Gennep garante que ha diversas
situacBes sociais em que a identidade da passagem se da através da passagem material, entre
outros, a entrada numa casa. Isso acontece, por exemplo, na ocasido do casamento, quando

um dos conjuges ou 0s dois mudam de residéncia®®.

% Na verdade, a construcdo da casa de Angélica aconteceu mais recentemente, depois de cinco anos de vida
conjunta com o seu parceiro. No inicio, seus pais, num primeiro momento, dividiram a prdpria casa em dois
compartimentos, ficando um deles para a filha. Mais tarde, Angélica e seu parceiro se transferiram para um lugar
aos fundos da casa dos pais. Num outro momento, eles viveram de aluguel, longe da casa dos pais e agora 0s
pais aumentaram o prédio da casa onde moram e fizeram uma moradia para a filha.

%0 GENNEP, 1978, p. 159-160.
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Portanto, na situacdo de saida de casa e no ingresso a um novo contexto, percebe-se
uma forte necessidade de as pessoas realizarem agdes que representem a separagdo de um
estado anterior e a agregacdo a uma nova condi¢do social. Porém, como se observa, o0s ritos
que acompanham as pessoas em suas despedidas de casa e no ingresso aos novos contextos
parecem insuficientes. Percebe-se uma lacuna, em especial, na fase intermediaria, ou seja, ndo
existem ritos de margem que ajudem as pessoas a elaborarem suas perdas e construirem sua
nova identidade. Esse é, efetivamente, um tempo de angUstia e crise, pois o jovem tem diante
de si um mundo desconhecido o qual precisa enfrentar sozinho. Jodo Carlos apontou para a
importancia da reunido do grupo de colegas durante o primeiro semestre de faculdade. Quer
dizer, @ medida que o jovem tem espagos ou grupos que o ajudam a olhar para tras, para sua
familia, para sua comunidade de origem, para as experiéncias que deram certo em sua vida,
ele vai identificando valores, aprendidos até entdo, os quais lhe séo referenciais importantes

diante das novas situagfes que surgem no seu novo mundo.

Geraldo, por exemplo, afirma que ele vem do interior e ndo sabe fazer mal a
ninguém; tem muita coisa na cidade, diz ele, que gente como ele, 14 no interior, ndo faz. Ao
mencionar isso, Geraldo faz referéncia a valores que ele aprendeu com sua familia e com sua
gente, do interior. Jodo Carlos conta que aprendeu muitos valores em casa com 0 pai e que
estdo presentes em sua vida: ter respeito, ser justo para com o0s outros, ndo roubar, ndo ser
falso. Elaborando as perdas, o jovem também percebe o quanto a familia ou outros grupos de
sua referéncia anterior, de quem ele se separou, estdo presentes em sua vida e 0 acompanham
e que, por isso, a separacdo ndo é, definitivamente, uma separacdo. A separacdo também pode
representar aproximagéo. Portanto, um rito de saida de casa e ingresso em outro contexto é
muito mais do que uma simples despedida e um simples acolhimento ou anincio de boas
vindas. Essas acOes sdo importntes, sim, mas ndo completam o ciclo necessério de
ritualizacdo dessa passagem que inclui separacdo, margem e agregacdo e, como enfatizado, é

preciso forjar ritos que valorizem, sobretudo, o periodo de margem ou liminaridade.

Como ficou flagrante, no caso de Angélica, a falta de ritos que a ajudassem a
enfrentar a dificil transi¢do da vida de adolescente para a vida de adulta, fez com que ela se
apegasse a um rito de passagem material (construgdo e arrumagdo da moradia). A entrada
numa repUblica de jovens iguaimente pode representar uma pasagem material e,
consequentemente, funcionar como rito de agregacdo. E muito comum, inclusive, os jovens
fazerem festas de inauguragdo de republicas ou realizarem o “batismo” de novos integrantes,

praticando, assim, ritos de agregacéo.
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2.3.3 Ritualizagéo no ingresso em um lar de idosos

O ingresso em uma instituicdo de cuidado ou um lar de idosos € resultado de um
processo que a pessoa enfrenta a passagem de uma vida autbroma para uma vida de
dependéncia. E momento de se lidar com grandes perdas: deixar para tras a propria casa, 0s
moveis e as coisas pessoais, enfim, abandonar um ambiente familiar e particular. Essa
passagem exige ndo sO adaptac® a um novo contexto, mas acetacdo de um estagio
caracterizado como sendo o Ultimo da vida. Sem duvida, € uma transicdo que gera forte crise

existencial.

Francisca, uma das pessoas entrevistadas, que estd num lar de idosos ha trés meses,
diz que uma de suas grandes preocupacdes é morrer ali e ficar abandonada. O abandono é um
sentimento que acompanha essas pessoas, mesmo que a familia esteja presente, fazendo

visitas e acompanhando-as de perto.

Francisca lembra que o dia da sua chegada ao lar ndo foi facil. As filhas a levaram ao
lar, com todas as suas coisas, arrumaram 0 seu quarto, mas ela se sentiu muito mal naquele
dia, embora ndo o tivesse demonstrado. Apo6s o jantar, sozinha no quarto, Francisca diz ter
chorado e desabafado “até ndo poder mais”. Visitar as filhas nos finais de semana significa,
para Francisca, voltar chorando para o lar. No lar, diz ela, ndo falta cuidado, atencéo e
carinho. Todos a tratam bem. Também por parte das filhas, ela recebe o que necessita: visita,

remédios, alimentos; mas, ela enfatiza: “ndo tem agrado que chega”.

No seu dia-a-dia, Francisca se apo0ia, sobretudo, no rito da oracdo. Na mudanca para
o lar, ela levou diversos rosarios e imagens sacras; mais tarde, sua neta lhe trouxe o oratorio
que havia ficado na casa da flha. Sobre o oratério, Francixa conta que o senhor que
administra o lar a ajudou a arruma-lo. Ela informa: “ele arrumou téo bonitinho, e de noite,
fico horas 14 rezando™". Uma das coisas importantes para Francisca é o seu apego a Deus,
pela oragdo, através dos rosarios e imagens sacras. Mesmo que, para ela, a sua estadia ali seja
temporaria, percebe-se que o fato de o administrador do lar ter arrumado o seu oratério, num
aposento da casa, foi um rito de agregacdo muito especial para Francisca. O seu oratdrio
também serve a outros moradores da casa. Ele ndo ficou em seu quarto particular, mas num
espaco coletivo. Isso mostra que Francisca foi recebida no lr também com o seu modo
especifico de expressar a fé e de se dirigir a Deus. A separacdo de casa, das filhas, netos e

netas foi dificil, dolorida, com choro, mas, a0 menos, Francisca esta no lar com algo que para

501 Francisca, 326-327.
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ela é muito precioso, ou seja, ela tem seus instrumentos de devogdo e um espaco para orar e se

consolar.

Na verdade, o administrador do lar soube transformar os instrumentos da devogéo
particular de Francisca em elementos de agregacdo dela ao lar. Porém, levando em conta que
Francisca espera ansiosamente a sua recuperacao e, consequentemente, a sua volta a casa da
filha, demonstra que ela ainda ndo aceitou, efetivamente, aquele lugar como seu novo lar e as
pessoas de l& como sua nova fanilia. Tudo indica que a separacdo (@do estado anterior)
permanece um fato em aberto. Talvez o tempo que Francisca estd no novo lar ainda néo foi
suficiente para que ela aceitasse a sua nova condi¢cdo, mas Bto é um indicio de que a
separacdo é um ponto crucial a ser trabalhado nesse tipo de passagem. Alias, a separacao €
algo que inicia no lar anterior, com a familia. 1sso mostra que essa passagem tem espacos
diferentes de ritualizagdo. No lar de idosos a énfase deve estar na agregacéo. Esses elementos
ndo sdo suficientes para perceber que, na transi¢do de um lar a outro, deve-se investir em ritos
de margem? As visitas da familia, nesse sentido, sdo muito importantes. Francisca acentuou
isto. Ela falou, principalmente, das visitas que ela fez as filhas. O trajeto de volta dessas
visitas era sempre um momento para ela chorar. Nao estaria o choro representando o luto e as
perdas de Francisca? Além das visitas, Francisca valoriza muito os momentos em que fica no

quarto orando (rosérios), cantando (cantando baixinho, diz ela) e ouvindo musica.

Como se vé no exemplo de Francisca, a ritualizagdo de ingresso em um lar de idosos
também requer atengdo especial ao rito de margem, uma fase de luto e de elaboracdo das
perdas e, consequentemente, de preparo para aceitar a nova condigdo. Nesta fase, ha que se
valorizar elementos da vida irdividual anterior, que no caso de Francisca de ser
representado pela experiéncia do oratério, dos rosarios, da religiosidade propria, da musica
(aparelhos para ouvir musica) e a relagdo com a familia. Esses elementos podem ser bem
aproveitados pelas pessoas que administram tais lares, incorporando-os em ritos de agregagao,

tal como demonstra a experiéncia de Francisca com o seu oratorio.

2.3.4 Ritualizagdo na uniéo conjugal

A unido conjugal, nessa pesquisa, é caracterizada por trés situagdes, a saber, namoro,

morar juntos e casamento.

a) Namoro
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O namoro é pouco destacado pelas pessoas entrevistadas, mas ele se torna relevante
em situacdes como a de Geraldo. Seu namoro leva a gravidez. A gravidez leva a formacéo de
um ndcleo familiar através do “morar juntos”. Neste caso, passar de uma vida independente
para uma vida comprometida com outra pessoa e formar uma nova familia, passa por trés
momentos: namoro, gravidez e morar juntos. Essa é uma modalidade muito presente na
sociedade atual, que substitui o tradicional ciclo “namoro, noivado e casamento” ou ocorre

paralelamente a ele.

Geraldo conta que 0 namoro comecou “meio escondido”. Mas, provavelmente, o pai
e a mée da namorada sabiam, diz Geraldo, apenas ndo o revelaram. Ao suspeitar que Geraldo
poderia estar enganando a filha, o pai da sua namorada resolveu intima-lo para uma conversa.
Imediatamente, Geraldo foi a casa do pai da namorada. Ele conta: “ele me apertou, né, ele
disse assim que era pra eu namorar a (...) [a filha] ou essa guria [uma amiga do trabalho], (...).
Dai eu peguei, desde aquele dia, eu comecei a namorar a (..) em casa™®. A partir da
conversa, na casa da namorada, com o futuro sogro, o0 namoro ficou oficializado. Concluindo,
Geraldo diz: “Dai, pra mim, foi uma maravilha, pra mim, comecar a namorar ela em casa™™®,
A oficializacdo do namoro para Geraldo lhe trouxe estabilidade no relacionamento, ndo so6
com a namorada, mas também com a familia dela. Sem ddvida, foi um rito que ajudou a
atenuar as tensfes no relacionamento, em especial, com a familia da namorada. “Para mim,
foi uma maravilha”, diz Geraldo; em outras palavras, ele quer expressar que dali em diante foi
tudo bem, tudo tranquilo. No caso de Geraldo, que estava vivendo uma fase de vida instavel
(em termos de afirmacéo na vida profissional, adaptacdo a um novo contexto, saida de casa
dos pais, morar com as tias), 0 namoro, enquanto relacionamento afetivo e afirmacdo da
identidade, também Ihe significou estabilidade emocional. Através da oficializacdo do namoro
e a possibilidade de freqlienta a casa da namorada, Geraldo vislumbrava uma nova
perspectiva de vida familiar, ou seja, ele estava se integrando a uma nova familia. Neste caso,

0 namoro também preenche a funcéo de rito de agregacéo (ser acolhido numa nova familia).
b) Morar juntos

Das pessoas entrevistadas que constituiram familias, ao todo sete, duas n®@
mencionam nenhum ato de oficializagdo da unido matrimonial, seja civil ou religioso. Uma
delas é Geraldo, que, como vinps, destaca a oficializagdo do namoro como momento

significativo, seguido de gravidez. Ele vive com a filha e a mulher, mas n&o descreve nenhum

2 Geraldo, 81-84.
503 Geraldo, 85-86.
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rito de passagem para a sua unido matrimonial. Para Angélica, a gravidez foi o impulso para
“morar junto” com o pai da crianca. Ao tomar conhecimento da gravidez de Angélica, os pais
a proibiram de encontrar-se com o namorado. Depois de um més, no entanto, ele se aproxima
da familia de Angélica. Entdo, eles conversam, acertam as coisas e combinam morar juntos
depois que a crianca nascesse. Entretanto, com seis meses eles passam a viver juntos. Como

Geraldo, também Angeélica ndo menciona um ato de oficializacdo de unido matrimonial.
c) Casamento

Cinco, das dez pessoas entrevistadas, sdo casadas oficialmente e passaram pelo rito
tradicional do casamento civil e religioso. Eles mencionam que esse foi um ritual importante,
gue marcou a sua transi¢éo de solteiro para casado. Janete lamenta que seu pai, por motivo de
doenca, ndo esteve presente no dia do seu casamento. Para ela, 0 casamento € um rito de
separacdo, em especial da méae. No inicio de vida matrimonial, diz Janete, quando visitava a
mée, ao se despedir, tinha muita vontade de chorar; parecia que nunca mais ia ver a mae. Para
Solange, o ritual do casamento religioso foi muito significativo. Ela d4 um destaque especial a

béncéo dada pelo pastor. Ela diz o seguinte:

(...) aquela “béngdo”, né, que o pastor da; acho que é, até eu acho que deveria de
acontecer mais vezes, eu sempre digo pro meu marido que esse ritual, assim do
casamento, aquela béngdo, é uma coisa tdo gostosa, né; eu acho que a gente deveria
fazer isso mais vezes. [Solange, 325-328]

Ao enfatizar o desejo de ter mais ritualizagdes na vida matrimonial e reeber a
“béngdo” mais vezes, Solange lembra que o aniversério de vinte e cinco anos de casamento
(Bodas de Prata) é uma boa oportunidade de o casal receber a béncéo divina, mas o seu desejo

é que essa béncdo aconteca mais frequentemente e ndo s6 nessas datas especiais.

Francisca, ao relembrar fatos marcantes da sua vida, também destaca a fase do seu
namoro, noivado e casamento. Dentre as pessoas entrevistadas, ela representa a geragdo mais

antiga, sendo uma das que passou pelo tradicional rito de casamento ou, como se costuma

\

dizer, “casamento a moda antiga”. Eis, a seguir, a descricdo que ela faz do rito do seu

casamento.

(...) eu conheci meu esposo, namorei, namorei. Um dia, ele comentou, “vamos
noivar?”, “vamos se casar?”, “vamos!”. Dai, vamos, ta, ele foi fazer pergunta, assim,
pedir licenca pro meu irmao. “Quer casar-se comigo?” Dai, marcamos o prazo.
Casei. Mas, antes do casamento, eu perguntei pra ele aonde que eu ia morar, porque
eu ja tava, assim, enjoada de morar em diversas casas, mas ai ele disse, “nds vamos
morar com a minha méde”, porque a mae dele era vilva, e eu disse, “gostaria de ter
uma casa”, “nao, la vai ser tu, a dona da casa, tu vai morar com a mée, porque ela ta
velha e, bem, ndo tem quem faz o trabalho da casa”. Dai, eu ja vi que tava perdida

[risos]. Fui. Dai marcamos o prazo, foi aquela festa de casamento e tal; dai, no dia
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do casamento eu ja fui pra 14, de manha fomos pra la. Dai chegamos por 14, foi
aquela festa, tinha bastante gente em casa, me esperando [risos] e eu bem
encabulada. [Francisca, 38-49]

Algo que chama aten¢do no processo do casamento, destacado pelas pessoas
entrevistadas e relacionado ao rito que acontece em torno dessa passagem, é a mengdo da casa
ou moradia do novo casal. Francisca, por exemplo, quando o marido a pede em casamento,
pergunta a ele “onde vamos morar”? Para Angélica, uma das marcas de sua passagem para a
vida de casada foi a construcdo da sua propria casa. Janete diz que ela e seu noivo se uniram
na compra do terreno e construgdo da casa. “Quem casa, quer casa”, diz o ditado popular. A
casa, a moradia do novo casal é, sem duvida, um dos simbolos centrais do casamento. A casa
marca o inicio de uma nova fase, de um novo status. Em muitos casos, a constru¢do da casa
ou a compra de um apartamento dé inicio ao processo de casamento. Nos rituais religiosos de
béncdo matrimonial pouca atencéo é dada a esse elemento de passagem material, embora a

bénc¢do ou inauguragdo de um novo lar seja expectativa de muitas familias.

Enquanto a tradicional seqliéncia namoro-noivado-casamento se conserva Como
modalidade ritual que marca a unido conjugal de uma parte spnificativa das pessoas
entrevistadas, ao seu lado se configura outra sequéncia, a saber, namoro-gravidez-morar
juntos. E para essa modalidade nenhuma ritualizacdo, além da organizacdo de uma moradia
para a nova familia, foi descrita como significativa. Em conversa informal com a mée de
Angélica obtive a informacéo de que, apds cinco anos passados, Angélica ainda conserva o
sonho de casar-se oficialmente, no civil e no religioso. Isso mostra que n&@ houve uma

ritualizagdo que marcasse satisfatoriamente a sua uniéo conjugal.

2.3.5 Ritualizagdo na gravidez e no nascimento

As pessoas entrevistadas que se tornaram pais e médes (ao todo seis) mencionam o
nascimento de filhos ou filhas ou a gravidez como algo marcaite em suas vidas. Elas
destacam a mudanga que esse evento acarretou para elas. Ter filhos ou filhas, além da alegria
e satisfacdo que traz, também implica perdas. Em alguns casos, a mulher abandona ou adia a
atividade profissional, assim como o estudo. A mudanca no ritmo diario do cesal exige
adaptacdes. Nas situacOes de gravidez na adolescéncia, a crise é dupla. Aos conflitos proprios
da adolescéncia, acrescentam-se os da gravidez, e ndo raro, geram-se fortes atritos entre filhos

pais e mées.



137

Mesmo que o nascimento dos filhos implique fortes mudangas na vida de um casal e
provoque insegurangas diante do novo momeito a ser enfrentado, percebese, pelo
depoimento das pessoas entrevistadas, que as crises relacionadas a essa mudanga sdo menos
impactantes para uns e mais fates para outras. Por exemplo, Guilherme relata que o
nascimento da filha foi muito esperado. Ele destaca o fato de que, além dele e da esposa, avds
e avos também se reuniram em torno da filha esperada, a Unica neta, do lado paterno. Ele
menciona o rito do batismo da filha como um momento especial em que a familia se uniu para
festejar 0 nascimento. Solange conta que no nascimento do segundo filho ela deixou o
trabalho fora de casa para dedicar-se exclusivamente ao cuidado dos filhos, mas isso foi uma
opcéo dela e do marido. Para ela, um bebezinho exige tempo integral e no seu entender foi
mais importante dedicar-se a maternidade. Como Guilherme, ela também ressalta o batismo
das criancas, assinalando o fato de que, pelo batismo, a crianca est& mais proxima de Deus e é

mais abencoada.

Guilherme e Solange, assim como Henrique e Francisca, vivenciaram mudangas que
marcam a vida adulta - tais como namoro e casamento -, com ritualizagdes reconhecidamente
tradicionais. Essas ritualizagdes, suficientes ou ndo, mais significativas para uns e menos para
outros, assinalam fases e mudangas importantes da vida das pessoas e, desta forma, pode-se
dizer, ajudam a tornar menos impactantes as novas mudancas que irdo se apresentar mais

adiante, como, por exemplo, tornar-se pai e mée.

As crises decorrentes das mudangas de estado ou condicéo social, na falta de ritos,
podem se prolongar e tornar mais sofrida uma passagem. Isso se demonstrou na experiéncia
de Angélica que teve medo de contar em casa sobre a sua gravidez e manteve o assunto em
segredo. Tentou o aborto; escondeu a bariga, viveu um tempo de isolamento, sofreu o
abandono das amigas. Ao invés de viver a gravidez como tempo gradativo de despedida do
seu estado anterior, de adolescente, ela representou um corte muito forte com o seu passado,

um rompimento brusco e violento, pode-se dizer.

Diante dessa mudanga em sua vda e da necessidade de elabora a sua nova
identidade, Angélica se agarra ao rito do Chéa-de-fraldas que ela mesma organizou. Foi no
colégio e todos os colegas participaram, “menos elas, que eram minhas amigas desde, desde

7504 enfatiza ela. E interessante notar que o Cha-

que vim morar aqui, desde meus cinco anos
de-fraldas, normalmente, é organizado pela melhor amiga da mulher gravida. Neste caso, na

omissdo e auséncia das amigas, a propria Angélica trata de preencher o vazio no qual ela se

04 Angélica, 45-47.
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encontra e se apega ao Unico rito que lhe resta. Desta forma, o rito do Cha-de-fraldas foi a
forma que Angeélica encontrou para afirmar a sua nova identidade num grupo social de sua
referéncia e obter ajuda para realizar a dificil travessia. Através dos e das colegas de turma do
colégio ela recebe o atestado de reconhecimento social, 0 de uma jovem que se prepara para a
dificil tarefa de ser mée. Sua familia falhou, suas amigas falharam, mas outro grupo surge
para ajudar Angélica a lidar com as crises da sua mudanca. Ai se vé& a importancia e o papel

do grupo social nos ritos de transicdes ou passagens.

Angélica também destaca como uma parte muito significativa da sua gravidez o fato
de ela ter arrumado tudo para a sua filha. Isso indica que arrumar as roupas do bebé, o quarto,
0 bergo, assim como 0 preparo para 0 parto através dos exames pré-natal, sdo acdes
significativas que marcam o periodo que antecede ao nascimento. Sd0 agBes que também
ajudam a pessoa a se despedir da condigdo anterior e preparar-se para 0 proximo estagio. Ao
mesmo tempo em que a futura m& prepara as roupas do bebé eh também se prepara
emocionalmente para ser mde. A mesma funcdo tém os cursos de preparagdo para o parto e
primeiros cuidados do bebé, onde futuros pais e futuras mées aprendem a dar banho no bebé,

trocar fraldas, segurar o bebé, entre outros.

No caso de Guilherme e Solange, o tornar-se pai e mae aconteceu dentro de um
clima de festa: didlogo, preparo, espera e envolvimento da familia, inclusive avos. Angélica
ficou sozinha num momento de grande crise. A sua mudanca para a vida adulta é forcada pela
gravidez e os grupos de apoio mais proximos a ela, familia e amigas, falharam no momento
em que ela mais necessitou. Com o uso de recursos rituais existentes e reconhecidos pelo seu
mundo cultural, no caso o Cha-de-fraldas, Angélica tem a possibilidade de ritualizar a sua

gravidez e, assim, amenizar os impactos da crise vivenciada.

2.3.6 Ritualizagdo no ingresso e na concluséo do estudo

Como visto acima, o estudo é um tema muito presente no depoimento das pessoas
entrevistadas. Ele marca, em especial, um estagio da vida, mas também acompanha as pessoas
ao longo da vida, assinalando outras etapas de formacdo. O estudo, enquanto atividade que
prepara a pessoa para alcancar uma profissdo, € um estagio preliminar da vida profissional e
adulta, mas como atividade que especializa um profissional ou aperfeicoa uma profisséo, ele
funciona como estagio intermediério & atividade profissional ou acontece paralelamente a ela.

Evidentemente, ha fases mais marcantes no estudo do que outras. Por exemplo, o final do
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ensino médio e a entrada na universidade. Esta é uma fase que coincide com o fim da
adolescéncia e inicio da juventude®®. Nesta fase, estdo em jogo elementos muito importantes
da identidade, sendo a vocagdo ou escolha da atividade profssional um fato dos mais
estressantes para o jovem e sua familia. Como ja referido acima, esse é também, para muitos,

0 momento marcante da saida de casa e busca de autonomia.

De acordo com as pessoas entrevistadas, € possivel destacar alguns momentos chaves
dentro do estudo que assinalam essa etapa marcante da vida, periodo esse no qual a pessoa é
preparada para entrar no mundo adulto através da profissionalizagdo. S80 os exames de
entrada em cursos (de nivel médio, supletivo e superior), sendo o vestibular o mais dramético,
pela forte concorréncia que ele representa, em especial, nas universidades federais; s&o os
exames finais dos cursos, principalmente nas graduagdes e, finalmente, as formaturas, como
festas solenes que marcam a concluséo e o coroamento de fases importantes do estudo.
Também o0s estdgios representam momentos especiais dentro do estudo, pois ajudam o

estudante a se defrontar com o mundo do trabalho.

Exames e vestibulares possuem caracteristicas de ritos de margem, pois situam-se
entre um mundo e outro, entre uma condig&o social e outra (passagem do ensino fundamental
para o médio, do médio para curso superior, por exemplo). Apenas com o resultado de um
exame e de um vestibular e apdés a matricula e entrada em determinado curso ou
universidade, a pessoa, de fato, recebe seu novo status, como por exemplo, o de estudante
universitario. Jodo Carlos, por exemplo, diz que ter passado no vestibular foi um indicio de
que uma nova fase estava iniciando em sua vida. Dai ele fez as malas e saiu definitivamente

de casa (seus pais moram no interior e para fazer faculdade ele muda-se para outra cidade).

As provas, exames, bem como a preparagdo para o vestibular, possuem semelhangas
as provas a que sdo submetidos os neofitos nos ritos de iniciagdo das sociedades que Van
Gennep denominou “semicivilizadas”. Essas iniciagdes séo realizadas longe do grupo social
geral, em cabanas, nas florestas, por exemplo, e nesses rituais de iniciagdes ha forte énfase no
aprendizado. O cursinho, como preparacdo para o vestibular, € um tipico exemplo de rito de

iniciacdo da sociedade moderna e pos-moderna ocidental. E um tempo de preparacdo, de

% As classificagdes das idades sdo complexas. Conforme Griffa e Moreno, a idade de 18 a 25 anos é distinguida
como juventude ou segunda adolescéncia e 25 a 30 anos eles identificam como vida adulta jovem ou precoce.
GRIFA, Maria Cristina; MORENO, José Eduardo. Chaves para a psicologia do desenvolvimento, tomo 2:
adolescéncia, vida adulta, velhice. Sdo Paulo: Paulinas, 2001. p. 75. Conforme Teixeira Franca, pelo Estatuto da
Crianga e do Adolescente, a puberdade e o fim da adolescéncia vai de 12 a 19 anos. FRANCA, Maria Ignez
Teixeira. Ritos de passagem: como é dificil virar adulto. Planeta, edi¢do 403, ano 33, abril, p. 78-82, 2006. p.
80.
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estudo intensivo que, alids, é encarado pelos estudantes, e por seus familiares, como uma
época de muito sacrificio, pois muitos deles se privam, neste periodo, de festas, de férias, e de
outros programas da vida dos pvens, e se dedicam exclusivamente ao estudo para o
vestibular. O rapaz que passa no vestibular logo é reconhecido pela raspagem da cabeca, acéo
tipica de um rito de passagem, conforme Van Gennep. Além da marca fisica, os termos
“novato” e “calouro” simbolizam a situagcdo daqueles que entram na universidade e o trote,

em muitos locais, ainda é um rito marcante nesta fase.

A finalizacdo de um curso, qualquer que seja o nivel, € marcada pela formatura.
Contudo, a formatura que acontece no final do curso universitrio é a mais relevante, pois ela
também coincide com o fim da juventude e entrada para a maturidade. E momento de o jovem
ndo s6 despedir-se de colegas, professores e da sua condicdo de estudante, mas, sobretudo, é
deparar-se com um novo e estranho status, o de adulto, sendo a colocacéo profissional e inicio
de carreira uma das principais preocupagdes. O rito de formatura € um dos mais lembrados
pelas pessoas entrevistadas, talvez porque, além de preencher a funcdo de ritualizacdo da
conclusdo de um curso, ele também coroa solenemente a passagem da juventude para a
maturidade. E interessante observar que, em geral, os rituais de formaturas sdo longos, com
algumas partes mais solenes e outras mais festivas e menos formais. Em muitos casos as
etapas até se dividem em dias diferentes. Isso demonstra o quanto a ritualizacdo dessa
passagem é dramética, pois, afinal de contas, ndo é facil encerrar uma etapa da vida, como a
da juventude, e iniciar outra, como a da vida adulta, ou degedir-se de uma condigdo tdo

familiar e assumir outra tdo desconhecida.

Jodo Carlos destaca a formatura do ensino médio e saida do internato como a mais

emocionante que ele viveu. Ele diz assim:

No internato, também, foi muito,..., no dia da formatura, assim, foi a mais
emocionante que eu ja tenho vivido, pois 14, como eu era interno, a gente convivia
24 horas com os colegas da turma, entdo, de repente .... No dia da formatura a gente
chorava bastante, a gente tinha necessidade de ficar se abragando e dizer assim: “ai,
tudo de bom contigo, escreve, liga, né!” [Jodo Carlos, 379-383]

Francisca discorre longamente sobre as formaturas de suas filhas, genros e netos. Ela
até lembra (e repete) as palavras ditas pelo diretor do curso no momento da colagdo de grau
(“confirmo sua vocacdo”) e conclui, dizendo: “Mas aquilo, pra mim, foi muito emocionante,

foi muito feliz, era uma emocao feliz!”.

E importante enfatizar que o estudo, com suas diversas fases, seja marcado por

rituais, a exemplo do vestibular, do trote e da formatura. Tais ritos parecem substituir os
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antigos ritos de iniciacdo. Hoje, as criangas, desde tenra idade, iniciam a jornada escolar e
vivenciam passagens de um grau a outro, sendo cada grau, gemlmente, marcado por
formaturas. Escolas e universidades sdo, portanto, espagos privilegiados para a promocgéo de
ritos de passagem e, nesse sentido, enquanto institui¢des que lidam intensivamente com esses
grupos num periodo tdo extenso, elas poderiam assumir o objetivo de ajudar criancas,
adolescentes e jovens a enfrentarem as crises decorrentes de suas faixas etarias. Para tanto,
faz-se necessario um debate multidisciplinar nessas instancias educativas com o objetivo de
orientar a criacdo de ritos que respondam as reais necessidades desses grupos na sociedade

atual.

2.3.7 Ritualizagdo no ingresso ao mundo do trabalho

Constatou-se na pesquisa social que as pessoas entrevistadas, ao fazerem referéncia
ao trabalho, apontam para questdes como: primeiras experiéncias de trabalho, voagdo
profissional, promocéo dentro do setor de trabalho e também saida do trabalho e ingresso em
um novo trabalho. Essas referéncias ressaltam momentos significativos de mudanca na vida
pessoal. Qualquer que seja a dtuacdo, por tratar-se de um momento novo e diferente, a

mudanca gera expectativas, tensdes, alegrias e também conflitos.

Liana, por exemplo, ao encaminhar-se para o estagio de professora, para um lugar
totalmente novo, fala de suas expectativas: como chegar 14? Como séo as pessoas de 14? Em
que casa ficara? Como sera a familia? Como vai ser o relacionamento? Como sera a escola? E
os alunos, sua turma? Ira conseguir realizar um bom estagio? Ao tomar o dnibus e partir para
0 seu local de estagio, Liana diz que sentiu-se totalmente perdida, mas, para sua alegria,
chegando ao local, ela é recebida, ainda na rodoviéaria, por uma professora que, inclusive,
tinha estudado na mesma instituicdo que ela. Como se V&, a tensdo da chegada a um novo
lugar é aliviada mediante a recepcdo dada por alguém do lugar e do grupo social ao qual
Liana iria se integrar. Sem duvida, reconhece-se ai um gesto de um rito de agregacdo. Néo ha
novidade nesse gesto de acolhida, pois ele, normalmente, é repetido em situagdes como esta.
Dar as boas-vindas a alguém é um gesto muito comum, mas a iniciativa do grupo da escola,
onde Liana estava se integrando, ao planejar uma recepcdo de boas vindas, na propria
rodoviaria, demonstra que os ritos podem ajudar a criar solidariedade entre as pessoas num

momento de fragilidade e inseguranga.
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A partir do que descrevem as pessoas entrevistadas e do que se conhece do mundo do
trabalho, a entrada para esse setor da vida social € assinalada por certas regras e requisitos
pré-estabelecidos, tais como: procura de vagas, envio de curiculo, espera de selecdo,
chamado para entrevista, entrevista, resultado da selecdo, anincio do resultado para as
pessoas aprovadas, apresentacdo das pessoas ao local de tratalho, exames médicos,
encaminhamento de documentagdo para a efetivacdo do contrato empregaticio, contrato de
trabalho, encaminhamento da carteira de trabalho (documento simbolo da pessoa empregada),
inicio do trabalho (primeiro dia!), apresentacdo aos colegas, conhecimento das tarefas a serem
realizadas. Esse é um esquema bésico de ingresso ao trabalho, o qual é conhecido e seguido
por qualquer pessoa que deseja empregar-se; por isso e pelas caracteristicas que tal esquema
apresenta, pode ser chamado de rito de ingresso a0 mundo do trabalho. E possivel identificar
esse conjunto de agdes como um rito, pois trata-se de agGes que envolvem um ou mais
individuos, é repetitivo, seguindo sempre 0 mesmo esquema, pssui simbolos e gestos
determinados, tipo de linguagem especifico, perguntas e respodas, papéis definidos. O
ambiente de reunido das pessoas que se apresentam para concorrer a uma vaga de emprego e
0 desenvolvimento das agdes ali ocorridas também contém elementos tipicos e comuns a
outros locais. S8o eles: chegar, cumprimentar, apresentar-se a recepcdo, fazer perguntas e
receber respostas alusivas ao momento, receber informagdes, sentar, esperar, olhar com
desconfianca e curiosidade para as outras candidatas ou candidatos, conversar sobre as

expectativas, quem sabe, sobre as dificuldades de empregar-se ou, simplesmente, silenciar-se.

Levando em conta o esquema dos ritos de passagem, pode-se reconhecer nas acoes
do rito de ingresso ao mundo do trabalho elementos de separacdo, margem e agregacao.
Procurar vagas, enviar curriculo e esperar por selecdo, ser selecionada e ser chamada para
entrevista sdo caracteristicas de transicdo ou margem; ser gprovada e ser chamada para se
apresentar e encaminhar a documentacdo para o contrato, fazer exames medicos e assinar
contrato de trabalho, indicam separagéo; primeiro dia de trabalho, apresentacéo aos colegas de

trabalho, conhecer o local de trabalho e as fungdes, iniciar o trabalho, séo agbes de agregacao.

Esse esquema de rito de ingresso ao mundo do trabalho pode ser percebido no relato
de Janete. Porém, Janete, apds ingressar no seu novo emprego, mudou de setor dentro da
propria instituicdo onde atuava. Ao relatar essa experiéncia, ela faz referéncia a uma questéo

muito importante do rito. Vejamos.

Janete fazia faxina em residéncias particulares, mas procurava um emprego fixo.

Tomando conhecimento de uma vaga em servigos gerais, numa determinada instituicéo, ela
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enviou seu curriculo. Aguardou e foi chamada para uma entrevista. Ela se apresentou no dia
marcado. Conversando com uma das candidatas, Janete soube que ela ja tinha experiéncia em
lugares como aquele. Fez a entrevista e foi para casa pensando que, diante de concorrentes
com mais experiéncia, suas chances seriam minimas. A tarde retornou para uma nova etapa da
entrevista. Na certeza de que fizera tudo direitinho, foi para casa aguardar. Continuou em sua
rotina, com suas faxinas diarias. Para sua alegria, ela foi selecionada e chamada para se
apresentar ao local de trabalho. Apresentou-se, fez todos os exames solicitados e comegou a
trabalhar. Passado algum tempo, Janete foi convidada por uma das coordenadoras da
instituicdo a mudar de setor, ou seja, sair dos servigos gerais e passar para o atendimento
gerontoldgico. Janete confessa: “Na hora, assim, me deu aquele choque. Pensei, “mas eu?” “E
serd que eu vou conseguir?” °®. Conta que a sua passagem de um setor a outro foi muito
dificil porque ela ndo recebeu apoio das suas colegas, nem da chefa, do setor onde estava
trabalhando. Suas colegas se revoltaram ntra ela, pois, segundo Janete, elas sempre
desejaram fazer essa mudancga e concluiram que Janete havia articulado, silenciosamente, a
sua promocdo. Apds um tempo de negociacdo entre os setores, Janete, finalmente transferiu-
se de area. Mas, nessa transicdo, conta Janete, muitas perguntas e ddvidas a acompanhavam,
como por exemplo, “se eu ndo fizer a coisa certa, sera que vou voltar pro meu lugar™®. Certo
dia, a coordenadora lhe deu o seu novo uniforme e lhe disse que comegaria no dia seguinte.
Ao dirigir-se ao seu novo local de trabalho, no primeiro dia, 0 coragéo batia diferente, mas ao
chegar e ver a alegria das novas colegas, ai tudo mudou. Ela foi saudada pelas colegas, que
diziam: “seja bem-vinda”, “nés realmente te queriamos aqui”. Janete diz que iso foi
realmente diferente do que aconteceu no setor anterior. De la ela saiu triste, sem, ao menos,

conversar com as colegas.

Ao ressaltar a alegria das cokgas do novo setor, em contrapsicdo a tristeza
provocada pelo desprezo das colegas do antigo setor de trabalho, Janete, na verdade, esta
apontando para um elemento muito impotante do rito, o celebrativo, o festivo ou
comemorativo; em outros termos, trata-se do aspecto transcendental contido no rito. Esse
aspecto, alias, assinala uma das funcdes relevantes do rito: revelar simbolicamente o oculto,
apontar para o mistério ou para uma realidade diferente da que se apresenta, confirmar
valores. Por exemplo, o abraco de “boas-vindas” ou a frase “nds realmente te queriamos aqui”
sd0 gestos e palavras que revdam uma infinidade de coisas, tais como, anizade,

solidariedade, respeito, dignidade, justica; sdo palavras e gestos que apontam para um mundo

56 janete, 372-373.
507 Janete, 628-629.
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onde as relacOes entre as pessoas sdo diferentes; elas dizem que a realidade da vida pode ser
outra. O mesmo pode-se dizer da experiéncia de Liana, que foi bem recebida na rodoviéria, no
seu ingresso a uma escola. A falta de um rito de despedida entre as colegas do antigo setor
deixou um vazio que, aos poucs, com o tempo talvez até seja preenchido, mas,

possivelmente, com seqiielas e méagoas néo resolvidas.

Portanto, ndo basta observar friamente um rito com seus passos e regras. As pessoas
sdo partes do rito; elas sd0 @ protagonistas principais. E em fungio delas que o rito é
executado. Assim, ha que se levar em conta a dimensdo subjetiva do rito como um aspecto
subjacente. A dimenséo subjetiva do rito, por sua vez, esta intimamente relacionada ao social.
E a necessidade da pessoa de ser aceita e reconhecida socialmente, em sua nova condig&o, que
estd em jogo. Dito de outra forma, aceitar uma pessoa e reconhecé-la em seu novo status €

alegrar-se com ela, € festejar!

2.3.8 Ritualizagéo na separacdo de casal e na separagdo de pai e mae

A questdo da separacdo de casal, trazida & tona na pesquisa social por duas pessoas,
de dez entrevistadas, € tratada sob pontos de vista diferentes, a de um filho que sofre com a
separacdo do pai e da mée e a de um marido que se separa da mulher. Segue, em primeiro
lugar, a descri¢do da experiéncia do filho e, depois, a do marido. No fim, verficar-se-4 se ha

pontos em comum.

a) Emilio, um rapaz de 16 anos, mostra, em seu depoimento, o quanto a separacéo de
seus pais o afeta. Ele descreve a vida familiar antes e depois da separagdo de seus pais e
aponta para diversas perdas. S8o perdas, em especial, no nivel da convivéncia familiar. So
elas: sair juntos, divertir-se juntos, brincar juntos, comemorar 0 aniversario juntos, comemorar
o Dia dos Pais juntos, comemorar o Natal e Ano Novo juntos, fazer férias juntos e também
almocar e jantar todos juntos. Emilio lembra tanto os eventos que unem a familia no dia-a-dia,
tais como almogar e jantar juntos, quanto os que marcam datas e momentos especiais. E digno
de nota que Emilio, ao destacar as suas perdas, menciona justamente os ritos que marcam a
vida familiar, ou seja, ele assinala aqueles momentos, os quais sdo ritualizados, que conferem
sentido a vida, ao dia-a-dia. Todos 0s momentos e 0S ewentos que ele realca podem ser
chamados de ritos familiares, porque unem e retinem a familia em torno de momentos e datas
especiais da vida e, entre esses ritos, encontram-se também ritos de passagem, como, por

exemplo, o aniversario e o Dia dos Pais.
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Também vale a pena registrar que, ao falar do processo de separagdo do pai e da
mae, Emilio menciona um ato de reunido da familia. Ele conta que o pai e a mae, tendo se
decidido pela separacdo, reuniram os filhos, sentaram ao redor da mesa e contaram a eles
sobre a decisdo que haviam tomado. Apds isso, vieram a mudanga de casa (Emilio e a mée
ficam juntos, numa moradia e o pai noutra) e a separagéo de bens. Por meio de advogado, a
mae conseguiu que o pai dividisse tudo certinho, explica Emilio. Ao discorrer sobre a nova
fase de vida, Emilio volta a lembrar eventos e datas especiais. Ele diz que todo final de ano o
pai 0 leva para um lugar que eles gostam, mas o Natal ele passa com a mée. Entretanto,
lamenta que o pai e a mae ndo festejem juntos o seu aniversario. A partir dessa opinido de
Emilio, é possivel dizer que eventos de passagens, enquanto ritualizados, sdo boas
oportunidades para pais, maes e filhos, em situacdo de separacdo, buscarem uma convivéncia

harmoniosa. Pais e mées separados podem se orientar por essa experiéncia de Emilio.

b) Henrique, com 56 anos, depois de trinta anos de casado, enfrenta a separagdo da
sua mulher. Segundo ele, foi sua mulher quem tomou a iniciativa e afirma: “uma mulher de
quem eu gosto, gosto até hoje, (...), ndo entendi o que aconteceu, por que nos separamos”>%.
Henrique conta que, ao instalar-se a crise no casamento, a primeira providéncia do casal foi
procurar apoio de profissionais da area psicoterapica, mas isso ndo ajudou. Eles acabaram se
separando e ele ndo entendeu bem o que houve. Mesmo com a separagéo ja consumada diante
do juiz, Henrique fez mais uma tentativa de reconciliagdo. A separacéo oficial saiu e no més
seguinte, o casal completaria trinta anos de casados. Na ocasido, Henrique reuniu todos os

509

filhos e tentou se aproximar da mulher novamente®”. Mesmo tendo acontecido a separagao,

eles comemoraram os trinta anos de casados. Entdo, estando todos ali reunidos, Henrique

escuta, ..., 0 que tu acha?’. ‘Ndo, ndo tem volta’. Entéo t&">™.

perguntou para a mulher:
Diante daquele “ndo”, Henrique entendeu que aquela tinha sido a ultima chance e que, a partir
dali, a separagéo era definitiva. Ele entende que ndo foi a separacéo diante do juiz que valeu,

de fato, mas o “ndo” definitivo dela, na reunido da familia, que marcou a separacéo.

Nota-se que, tanto na experiéncia de Emilio quanto na de Henrique, a reunido da

familia é destacada como um elemento de juncéo antes da separacdo definitiva.

A experiéncia de Henrique na separacdo de sua mulher mostra um fato curioso. Por

que a separagdo oficial, legal, ndo significou a separacio definitiva? E interessante observar

%% Henrique, 295-296.
% Henrique, 301-305.
0 Henrique, 310-311.
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que Henrique criou uma situagdo semelhante aquela que tradicionalmente ocorre no momento
do casamento (um grupo social esti reunido para a ceriménia, hd um clima especial, ha
testemunhas, pergunta e resposta sdo feitas ao casal) para, entdo, definir ou ndo a separagéo
do casal. A separagdo tem etapas. Tudo indica que a etapa da separacéo diante da familia, ou
do grupo social mais important para o casal em separagdo, ®ja uma das principais. O
casamento, a unido do casal, também foi um processo de vérias etapas. Por que ndo fazer o

caminho inverso na hora da separagdo?

2.3.9 Ritualizagdo na doenga

A doenca é uma realidade que ameaca a vida. Ela representa uma desorganizagéo da
estrutura de vida do ser humaro, afetando a pessoa ndo sé fsicamente, mas também
psiquicamente. A doenca € um acontecimento que sacode a vida, alerta para o perigo que
rodeia a pessoa, por isso, desestrutura e causa inquietacdo, desordena o ritmo regular diério e
gera inseguranca. Como ja condatado nessa pesquisa, esse edado de inseguranga é
aumentado nos casos em que a doenca estd nmuito proxima a realidade da morte, ou seja,
quando uma pessoa é acometida por uma doenga que ameaga muito concretamente a vida ou
que pde o individuo em estado de dependéncia total ou parcial. Dependendo do caso, a pessoa
é tirada do seu ambiente familiar e ritmo cotidiano e submetida a tratamentos em hospitais ou
é transferida para instituicdes ou casas de cuidado. N&o s6 a pessoa doente sofre alteragdo no
seu estado de vida, mas a familia também é afetada quando ha pessoas doentes em seu meio e,

conforme os casos, toda a rotina familiar € modificada.

No caso das pessoas entrevistadas, cabe perguntar pelo modo como elas lidam com
essa passagem e se elas apontam para algum tipo de rito que acompanha as pessoas em

situacOes de doenca.

Henrique, por exemplo, traz a memoéria o acompanhamento sistematico dado
primeiro ao pai e, posteriormente, a mée, quando, em idade avangada, encontram-se doentes.
Janete também discorre, em seu depoimento, sobre a doenca do pai e fala da dedicacdo dela e
dos irméos para ajuda-lo. Além disso, ela menciona a cirurgia a que ela se submeteu, ainda
recentemente. Francisca conta sobre a sua doenca, da filha e a de um irméo que recentemente

sofreu um AVC, além de lembrar a doenca que precedeu a morte do marido.

Henriqgue manifesta sua convicgio a respeito da importancia s visitas que

diariamente fazia ao pai, internado numa instituicdo de cuidado a pessoas idosas e, em época
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posterior, do revezamento que a familia fazia para acompanhar a mée debilitada, em casa.
Estar junto com o pai e, posteriormente, com a mée, na doenga que precedeu a morte deles,

foi gratificante e até uma forma de despedida, diz Henrique.

Francisca, vivendo num lar de pessoas idosas, frisa que se ap0dia na oragdo para se
aliviar das angustias que Ihe sobrevém. Em seu quarto, diariamente, utilizando-se de diversos
rosarios, ela ora, intercedendo, entre outros, pela cura da sua propria doenga, assim como pela
cura da filha. De acordo com a necessidade da pessoa para quem ela ora, ela usa um rosario
especifico; além dos rosarios, ela também se utiliza do seu oratério, localizado num espago
coletivo do lar de idosos. A oracgéo é uma forma de ela manter acesa a esperanca da cura e, ao
mesmo tempo, de retorno ao lar da familia. Na orag8o, Francisca encontra apoio e forga para
resistir & nova realidade que se lhe apresenta: estar doente e impossibilitada de viver sozinha;
de afastar-se do lar da familia e viver num lar de pessoas idosas. Francisca sabe que, no atual
momento, ela ndo tem como muda sua situacdo e que é necess&io aceitar e esperar
pacientemente. Neste sentido, a oracdo é uma forma de ela sdreviver dentro de uma
realidade adversa. Pela oragdo, ela se ap6ia numa forga superior, que transcende a realidade

presente.

Janete também se apoiou na oragdo como meio de preparagdo para uma cirurgia.
Apos a realizacdo de diversos exames, um possivel diagndstico de cancer lhe causou medo.
Ela se lembrou do pai, da sua morte e de tudo o que ele sofreu por causa do cancer. Quando
soube da necessidade de cirurgia, as primeiras noites foram de insdnia. Entéo, ela e 0 marido
iniciaram um processo de oragéo e, aos poucos, Janete foi se acalmando e se enchendo de
confianca. Além da oragéo, Janete destaca a importancia do apoio que recebeu dos colegas de
trabalho. Ao sair para o hospital, os e as colegas de trabaho Ihe deram um abrago de
despedida; das pessoas que ndo estavam na despedida, ela recebeu bilhetes com mensagens de
encorajamento, os quais ela ainda mantém guardados. Também da familia, sobretudo da mée,
ela recebeu o cuidado e acompanhamento necessarios. Tudo isso lhe foi de grande ajuda num

momento de muita fragilidade e inseguranga, conta Janete.

A experiéncia de Janete aponta para a importancia de um rito que assinale a ida para
0 hospital. O rito assumido pelos colegas de trabalho de Janete, o qual inclui palavras, gestos
e simbolos, a0 mesmo tempo em que representa a solidariedade de um grupo social de sua
referéncia, marca uma fase importante dos ritos de passagem, a separacdo. Ao encaminhar-se
para o hospital, a pessoa sai de um mundo conhecido e familiar para entrar num ambiente

totalmente estranho, inclusive com linguagem e vestes propras (a linguagem médica é
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diferente da comum, os uniformes so especificos, os aparelhos de uso medico néo séo de uso
comum, a rotina hospitalar é diferente e assim por diante). Entrar num hospital € entrar num
espaco de dominios estranhos. Na verdade, o tempo de estadia num hospital para o doente é
um tempo de transicdo, margem ou liminaridade. N&o se vive num hospital, apenas se passa
por ele. E essa passagem é rodeada de perigos. Para uns ela representa a cura, para outros, a
morte. Por isso, a entrada num hospital é atormentada pelo medo. Henrique, ao lidar com o
pai em sua fase terminal, descobriu que havia um trato entre ele e a mée de, caso acontecesse
algo com um deles, deixa-lo (ou deixa-la) morrer em casa. Esse parece ser um medo peculiar
as pessoas de idade avangada, o de morrer abandonado num hogpital, longe de casa e dos
seus, presos a aparelhos. Francisca também manifestou medo de morrer abandonada no lar de
idosos. Nestes casos, ndo se trata de medo da morte, mas de abandono na morte. Tudo indica
que na doenca, em termos de ritos de passagem, 0 momento mais importante é o da separagao
da pessoa do seu ambiente e a entrada num hospital tendo em vista os perigos que tal fato
representa. Nenhuma das pessoas acentuou a saida do hospital ou reagregagdo ao ambiente da
familia ou do trabalho como algo que Ihes fosse sumamente relevante. E possivel que gestos e
palavras especiais sejam dirigidos a pessoa quando ela novamente é incorporada ao seu meio,
porém, é a ida para o hospital o0 momento existencialmente mais critico. Das experiéncias
mencionadas, vale registrar a oracdo, em casa, com a familia, e as palavras de encorajamento,
de amigos e colegas de trabalho, como recursos rituais relevantes tanto para a preparagao e

ida para um hospital quanto para manter-se em tratamento.

2.3.10 Ritualizagdo na morte

O assunto “morte” é trazido pda maioria das pessoas entrevistadas como uma
questdo intima, algo com que elas ja lidaram, principalmente, no circulo familiar. Ao falarem
da morte de algum familiar, as pessoas entrevistadas expressam sentimentos seus, tais como:
perda, dor, sofrimento, abandono, inconformidade, inquietagdo, medo, despedida. Para
algumas pessoas, muitos desses sentimentos fazem-se novamente presentes, no momento da

entrevista, ao recontar sobre a morte de seu ser querido.

De acordo com o relato das pessoas entrevistadas, a experiéncia de morte com que a

maioria delas se defrontou, aponta para diferentes aspectos.

Conforme Henrique, o tempo de acompanhamento ao pai e & mée na doenca, foi

muito significativo. Esse tempo, segundo ele, foi uma fase de despedida, mesmo ndo sendo
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consciente. Janete também acompanhou por longo tempo o seu pai na doenga. Ela d& mais
destaque a esse tempo de acompanhamento ao pai na doenga que antecedeu a morte do que
propriamente & fase de morte, sepultamento e luto. Nestes casos, a doenca grave da tempo as
pessoas de se despedirem de seus entes queridos e de se prepararem para a realidade que as
espera. Muitas vezes, esse tempo é também oportunidade de encaminhar questfes pendentes,
seja no nivel das relagdes, seja em questdes de bens familiares. Pode-se dizer que, desta

forma, ja se inicia a fase da separago, a qual é parte dos ritos de morte.

Na verdade, a preparagdo para a morte e o0 espago para a despedida em vida séo fatos
raros. Muitas sdo as mortes inesperadas e muitos sdo 0S casos em que as pessoas, na hora da
morte estdo encerradas em hospitais e cercadas de aparelhos e de pessoas desconhecidas. E
devido a uma cultura que ndo permite falar da morte com natualidade, muitas sdo as
situacBes em que a hora final é enfrentada no siléncio e na intimidade individual. Como foi
observado acima®'!, ndo é o medo da morte que mais atemoriza as pessoas, mas o0 medo do
abandono na morte, o de morrer so, abandonada num hospital, num lar de idosos, longe de
casa e da familia. O mesmo abaxdono pode acontecer em casa, quando a familia ndo
acompanha a pessoa em seu momento de profunda angustia. Neste sentido, faltam ritos que
amparem as pessoas na hora da morte, seja em casa ou num hospital. Ritos s&o como pontes e
em situacOes de morte, os ritos funcionam como pontes sobre o abismo; a falta deles pode
tornar a travessia muito penos, transformando a vida numa peregrinagdo por caminhos

aridos.

Mas, mesmo que 0s ritos acompanhem as pessoas nas passagens, parece que eles
nem sempre preenchem a funcdo fundamental de ajudar as pessoas em momentos de angustia
existencial. Por exemplo, Liana diz que o veldrio do seu irm&o foi rapido e o caix&o ndo pode
ser aberto, pois devido a morte por afogamento, o corpo demorou a ser encontrado e liberado.
Liana conta que ap6s o enterrq ela ficou imobilizada, teve contracdo mnuscular e foi
medicada. Se o veldrio foi rdpido, que espacos Liana teve para externar a sua dor? Ela e o
irmdo se davam muito bem, como ela diz, eram “muito afinadinhos”. Sera que Liana teve
tempo suficiente para despedir-se do irmédo a quem amava? Segundo Liana, o que a ajudou
nessa fase de sofrimento foi a conversa que teve com um pastor. Nesse encontro, ela pode
falar da sua raiva de Deus e da sua inconformidade com a morte do irmdo. E possivel que a
falta de tempo e de espaco no vel6rio e enterro tenha sido preenchida com a conversa pastoral

e apoiado Liana em seu processo de luto. Mas, e no caso de Geraldo, que, ao falar sobre a

511 Cf. acima, pagina 148.
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morte do irm&o na entrevista, ainda parece carregar o peso da perda? Os seus sentimentos de
dor e inconformidade ainda parecem ndo ter encontrado espagos suficientes para se
manifestarem e se transformarem. Geraldo, em seu depoimento, conta da morte do irméo e da
dor que ela representa para ele e sua familia, mas ele ndo menciona nada sobre os ritos que 0s
acompanharam. Se apds treze anos, a dor da morte do irmdo ainda angustia, se os sinais da
presenca do irméo ainda fazem sofrer, significa que o luto ainda n&o foi encerrado e que o
irmdo, ou filho, ainda ndo foi totalmente entregue a morte. Para a familia, o sentido da morte

do irm&o permanece incognito.

Parece que os rituais de morte, da cultura contemporanea do contexto ocidental, s&o
insuficientes para completar o ciclo desse rito de passagem. Verifica-se, em especial, uma
insuficiéncia de ritos de luto. As pessoas ficam entregues a propria dor na esperanca de que o
tempo resolva tudo. Pouco se fala em luto, ndo ha sinais visiveis para o luto. Em casos de
sepultamento, e ndo incineracéo do corpo, ainda resta o cemitério como lugar de cultivar uma
relagdo com a pessoa falecida. O cemitério, enquanto presenga materializada de um ser
querido, torna-se o Unico espaco, socialmente reconhecido, para elaborar o luto, assim como
de cultivo da memoria daqueles que jamais serdo esquecidos. Francisca, por exemplo, conta
que ha pouco tempo seu irméo faleceu. Na ocasido, ela queria ir ao sepultamento, mas as
filnas ndo a deixaram, pois ela ndo podia caminhar e estava fraca para viajar; ela diz que
chorava todo dia. Completado um més, ela implorou novamente a filha que a levasse para a
cidade onde viviam seus familiares e onde seu irmédo encontrava-se sepultado. Ela, entéo, foi
ao cemitério, também visitou a sua cunhada (esposa do irméo falecido) e voltou para casa. E
af, tudo estava bem, conclui Francisca.

E importante lembrar que, segundo Van Gennep, nas cerimdnias funerais, os ritos de

margem s&o mais acentuados do que os de separag&o®*?

. O luto é um estado de margem, mas
como se percebe, uma fase tdo relevante dentro dos ritos funebres tornou-se esvaziada de

rituais e, desta forma, as pessoas ficam abandonadas em suas angustias e dores.

2.3.11 Ritualizacdo de ingresso & nova comunidade religiosa

Dentre as passagens identificadas acima, destaca-se, na experiéncia de duas das
pessoas entrevistadas, a mudanga de comunidade religiosa. Para uma delas esta mudanca é

fruto de uma decisdo pessoal. E o que afirma Janete: “é uma decisdo que eu tomei”. Muitas

512 GENNEP, 1978, p. 126.
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Vezes as pessoas a questionam, dizendo: “ah, porque tu anda assim”, “porque tu pensa assim”,
“porque tu fala assim”. Mas, Janete diz que se sente bem, fazendo o que faz. Percebe-se que a
mudanca de comunidade religiosa é assinalada, em especial, pela maneira de Janete se vestir,
falar e agir. O corpo e o comportamento de Janete falam, exprimem e explicam; ou seja, a
identidade religiosa dela é marcada por sinais exteriores. Esses sinais, ao mesmo tempo,
representam a identidade religiosa dela no mundo que a rodeia, representam a separacdo de
Janete do seu mundo religioso anterior, assim como a agregacdo ao NnOvo grupo, pois, por
meio de sinais comuns, Janete é reconhecida pelos demais membros da mesma congregacéao
religiosa. Isso demonstra qudo forte sdo os sinais simbdlices num mundo de diversidade
cultural e religiosa. Portanto, no caso de Janete, o rito de passagem que marca a mudanga de
comunidade religiosa é fortemente caracterizado por sinais visiveis através de veste e
comportamento pessoal. E interessante notar que esses sinais simbélicos, além de identificar a
pessoa com a sua comunidade religiosa, também assinalam a separacdo com o mundo social

circundante, ou seja, sdo simbolos rituais que separam e agregam simultaneamente.

7

Outro caso de mudanga de comuridade religiosa € relatado por Solange. Sua
motivacdo para mudar de comunidade religiosa é o casamento. O casamento religioso foi
realizado na comunidade de fé do marido e, desta forma, Solaxge assume a mesma

confessionalidade dele. Os dois filhos também foram batizados nessa mesma comunidade.

E interessante, no entanto, perceber o caminho percorrido por Solange nessa sua
mudanca de comunidade religiosa. Ela entra numa nova comunidade pelo rito do casamento.
Mas, na prética, Solange ainda se sente pertencente & sua artiga comunidade religiosa e
continua participando das suas atividades. Na verdade, ela ndo assumiu a nova comunidade
como sua. S6 com o tempo, diz ela, a medida que leva os filhos para a comunidade onde eles
foram batizados e ela participa dos cultos, conhece melhor a nova comunidade, Solange passa
a gostar e a assumir a comunidade do marido também como sua Quer dizer, o rito do
casamento ndo foi suficiente para agregar Solange a nova comunidade. O rito do casamento
assinalou a separacdo da antiga comunidade, mas, mesmo assim, Solange voltou para o seu
antigo ninho. Vérios anos se passaram até ela sentir-se realmente participante e membro da

nova comunidade. Faltou algo?

Considerando as trés fases do rito de passagem, percebe-se que num processo de
mudanca de comunidade, a fase de agregacdo é de fundamental importancia. Aos poucos,

Solange se sente integrante da sua nova comunidade.
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A pergunta que se levanta, neste contexto, € se o rito do casamento também deva ser
utilizado para marcar a mudanca de comunidade religiosa. Por que mesclar ritos que possuem
acentos e expectativas tdo diferentes? Mesmo que o rito de casamento assinale a separacdo da
antiga comunidade, seria de fundamental importancia investir num rito de agregacdo a
comunidade, num momento especial, independente do rito de casamento. E como a prdpria
Solange indica, conhecer a now comunidade, os seus grupos, aprender 0s crelos,
familiarizar-se com o culto, saber como é a dindmica de funcionamento da comunidade, sdo
tarefas que podem ser parte do rito de margem ou transi¢do. De acordo com Van Gennep, 0
“aprendizado” é uma caracteristica dos ritos de margem. E para isto que a experiéncia de
Solange também indica. E importante dar tempo e espago para que as pessoas que integram
uma nova comunidade conhegam o corpo para o qual elas estdo se integrando. Neste caso, 0
rito de casamento até pode servir como rito de separagdo da antiga comunidade religiosa, mas,

além desse, é necessario investir muito mais em ritos de margem e de agregagao.

2.3.12 Ritualizagéo na iniciagédo religiosa

Quatro pessoas, de dez entrevistadas, mencionam o rito da confirmagdo ou crisma
como algo que lhes foi significativo. A confirmacdo ou crisma é um rito da igreja crista e,

originalmente, esté ligada a iniciacdo a vida cristd, cujo nucleo € o batismo.

Segundo a compreensdo de igrejas do protestantismo histérico, a confirmagéo é uma
resposta consciente do jovem & dédiva da fé recebida no batismo quando crianca. Para tanto,
as comunidades cristds organizam cursos que visam a educacdo dos jovens na fé cristd. Esse
curso acontece, em geral, entre 11 e 15 anos e pode variar de um a trés anos, de acordo com
0s costumes proprios de cada comunidade ou confissdo religiosa, culminando com o culto de
confirmagdo. Apos o periodo de preparacdo e ensino sobre os fundamentos da fé cristd, os
jovens cristdos sdo apresentados & comunidade, reunida em culto, e fazem a confissdo publica
e pessoal da fé, recebem a imposicdo de maos, selando, desta forma, um compromisso com a
comunidade cristd. Com a confirmagdo o jovem assume participacdo responsdvel na vida
comunitaria e torna-se membro ativo, podendo assumir atividades e servicos de cargos na
comunidade (participante das assembléias, padrinho ou madrinha no batismo, testemunha em
béncdos matrimoniais, contribuinte financeiro, lideranca de grupos, integrante do presbitério,

séo alguns exemplos).
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O rito da confirmagdo, portanto, é interpretado como um ato que encerra uma das
etapas mais relevantes da formagao cristd a qual acontece durante a fase adolescente®. Por
tudo isso, a confirmagéo sela a passagem para a maturidade cristd, uma mudanca de status
muito significativa dentro da comunidade; mas além de assinalar uma mudanca na vida cristd,
a confirmacdo, em alguns contextos, também € interpretada como um importante rito de
passagem da adolescéncia. Na IECLB, por exemplo, nas comunidades rurais tradicionais, a
confirmagdo marca uma passagem ndo so religiosa como também social. Por exemplo, um

jovem ou uma jovem confirmada pode ir a bailes, namorar e casar.

A partir do relato de algumas das pessoas que acentuam a confirmagdo como algo
especial para elas, é possivel perceber a relevancia de tal rito pelos aspectos simbolicos e

rituais ai presentes. Por exemplo:

Para Jodo Carlos, o culto da confirmagéo foi muito significativo. Ele usa expressoes
como “aquela cena” e “aquela emogao” para qualificar esse dia que Ihe foi tdo marcante. O
relato de Jodo Carlos sobre o ritual da confirmacdo é cheio de detalhes. Ele descreve varias
cenas. Uma delas se refere ao ambiente da familia. Ele conta que na manhd do dia de sua

confirmacdo, sua mae entrou em seu quarto com um livro de oragdo nas mé&os e disse: “ ‘vocé
vai se confirmar, vocé vai participar da Ceia, e, entdo, toda vez que vocé vai pra Ceia, agora,
vocé vai fazer essas oracoes’ "4 E entdo, a mae lhe mostrou as paginas do livro, indicando
as oragdes especificas para a Ceia. Jodo diz que aquele gesto da mée Ihe revelou que, naquele
momento, algo estava mudando. Foi um momento “tdo diferente” e “tdo estranho”, e, ao
mesmo tempo, “muito bonito”, diz ele. Esse gesto da mée lhe ficou gravado na memoria.
Outra cena que ele descreve diz respeito ao culto de confirmagdo na igeja da sua
comunidade. No dia, ele acorda cedo, meio nervoso. Aos poucos chegam os padrinhos e todos
juntos vdo ao culto. O culto inicia com a procissdo de entrada do grupo de confirmandos,
enquanto a comunidade se levanta e canta, recebendo-os. Aquele foi um momento solene e
especial, conta ele. Outro momento especial foi o da béncéo e imposicdo de méos, dados pelo

pastor, a cada jovem. Esse gesto significou muito para Jodo Carlos. Ele expressa: “era como

513 Essa visdo é apenas uma interpretagdo da confirmacdo. Reflexes recentes interpretam a confirmacéo néo
como ato que encerra a educacdo na fé, mas como um periodo especifico de educacao crista para adolescentes ou
como uma parte do processo de educacgdo continuada que se estende por toda a vida. Neste caso, a confirmagdo
ndo tem o sentido de confirmar o batismo, mas de recordar o batismo. Nessa interpretacdo, o batismo é
compreendido como um rito Unico que inclui a imposicdo de maos e uncdo sobre a fronte (parte que
originalmente pertencia ao batismo, mas que se desprendeu, tornando-se um ato litlrgico, e sacramental,
independente).

514 Jodo Carlos, 338-339.
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se eu tivesse, naquele momento, um contato diretamente com Deus, assim, fisicamente™®.

Apos o culto, a familia de Jodo se reuniu com os padrinhos e madrinhas, tios e tias, em casa,
para um almogo festivo. Jodo Carlos também conta sobre os preparativos para esse dia. Ele
destaca tanto os preparativos na familia quanto os na comunidade. Em casa, seu pai e sua mée
comecaram a falar em fazer uma festa, a primeira de sua vida em convidar padrinhos e
madrinhas, tios e tias, comprar a roupa da confirmacéo. O preparo foi algo especial, diz ele. E
na comunidade, tinha 0 momento de enfeitar a igreja, com flores, e deixa-la bem bonita. Tudo
isso trouxe muita satisfagdo a Jodo Carlos. Como parte da confirmacéo, Jodo Carlos também
conta sobre a trajetdria do ensino confirmatdrio, de dois ou trés anos de preparagdo, encontro,
para aprender o Catecismo Menor, aprender textos biblicos e temas da fé cristd. No final, eles

tinham que prestar uma espécie de exame diante da comunidade.

Como Jodo Carlos, Solange e Liana também destacam elementos significativos desse
ritual, que para elas também foi muito marcante. No dizer de Solange, essa etapa de sua vida
foi uma “preparaco para entrar na vida religiosa™®. Tanto Liana quanto Solange acentuam a
fase do ensinamento, ou catequese, como um elemento desse processo. Para Solange, a
catequese, com duragéo de dois anos, foi o lugar onde ela mais aprendeu sobre religido, pois,
em casa, sua mée lhe ensinara apenas a rezar. Foi uma época em que ela aprendeu a “ir a
missa” com mais regularidade. Liana, que foi quatro anos no ensino confirmatério, destaca 0s
preparativos para o dia da confirmacdo: comprar vestido, sapatos e preparar a festa, convidar
padrinhos e madrinhas. No dia da confirmagéo choveu e ela foi carregada no colo para ndo
molhar os sapatos e sujar o vestido. Depois do culto, a festa em familia. Foi tudo muito

bonito, diz Liana.

O rito de confirmagdo, conforme a experiéncia descrita por essas pessoas, leva em
conta as fases fundamentais do rito de passagem. O ensino onfirmatério, também
denominado catequese, € uma caracteristica bem propria da fase liminar ou ritos de margem.
Como em todo rito de iniciacdo, a aprendizagem, acompanhada de rica simbologia e gestos
rituais, € uma marca singular da liminaridade. O ensino confirmatério ou a catequese
representam esta fase, a qual € concluida mediante o exame ra comunidade. Essa
apresentacdo dos candidatos & comunidade, mediante exame, ja é uma espécie de agregacéo, a
qual é completada com o culto de confirmagdo. O culto de confirmacédo esta cheio de agBes

que visam a agregagdo: 0S jovens entram em procissdo e a comunidade os acolhe se

515 Jod0 Carlos, 72-73.
516 Splange, 307.
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levantando e cantando, a participagdo na Ceia € um dos mais ricos sinais de agregacao e, por

fim, a festa em familia.

A confirmacéo foi o uUnico rito mencionado pelas pessoas entrevistadas como ato
marcante na idade adolescente. A énfase nesse rito pode estar indicando duas questdes. Ou a
fase adolescente carece de rituais ou os rituais existentes ndo preenchem as reais necessidades
dos jovens e de suas familias numa fase tdo marcada por transformacdes bio-psico-sociais.
Como visto, a confirmagdo, enquanto rito de passagem, é plena de sentido, com ritos que
marcam a separacdo, margem e @regacdo, além de possuir elementos simbolicos
significativos ao ato em questdo. Observou-se acima que a confirmacdo é um rito de carater
religioso e ndo deve ser confundido com o rito de puberdade, mas o fab de muitos o

confundirem com um rito de puberdade indica uma caréncia de ritos nessa fase da vida.

2.3.13 Sistematizacdo dos resultados

Esta terceira se¢éo do capitulo dois foi iniciada com base nas passagens identificadas
na pesquisa social a partir da interpretagéo que se fez dos dez componentes culturais extraidos
das respostas das pessoas entrevistadas. Estudando minuciosamente 0s dez componentes
culturais, foi possivel perceber no relato das pessoas pesquisadas quais passagens foram
relevantes na sua trajetdria de vida e o quanto as passagens estdo imbricadas na vida das
pessoas, trazendo alegria e satisfacdo, mas tambeém angustia e tensdo existencial. Tendo sido
identificadas as passagens, o objetivo desta se¢do foi verificar se ha rituais acompanhando ou
ndo as passagens, quais rituais séo mencionados e qual a sua importancia, chegando-se ao

resultado que segue:
Ha ritos que acompanham as passagens.

Pode-se dizer que batismo, confirmag&o ou crisma, namoro, casamento e funerais sdo
rituais da sociedade tradicioral que continuam acompanhando as pessoas em passagens
relevantes como nascimento, iniciagéo religiosa, unido conjugal e morte. Chama atengéo que
esses ritos sdo, em sua maioria, ritos tradicionais da igreja cristd. Além dos ritos religiosos,
nao se verificou ritos da sociedade civil para essas passagens entre as pessoas entrevistadas,
ressalvando-se que o casamento, em geral, seja acompanhado de um rito civil. E conforme o
caso relatado por Geraldo, mostra-se a necessidade e uma tentativa de ritualizagdo do namoro.
Geraldo foi “intimado” pelo pai de sua namorada para conversar sobre as suas reais intencdes

em relacdo ao namoro. ApGs a conversa com o pai, Geraldo sentiu-se autorizado a namorar a
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filha “em casa”. Antes, diz ele, eles namoravam “meio escondidos”. Depois, conclui, “tinha

517

liberdade” com a namorada’'. Véem-se ai resquicios do tempo em que 0 namoro, Como passo

que precedia o noivado e o casamento, era controlado pela familia, especialmente por parte da

familia da moca®*®

. O namoro continua sendo, nos tempos atuais, uma instituicdo que regula
relacionamentos que visam a unido conjugal, embora, de acordo com as mudancas culturais
que marcam a sociedade contemporénea, 0 namoro tenha hoje regras diferentes das de cinco

décadas atras, por exemplo™® .

Foi visto acima a intrinseca relagdo entre a familia e as passagens, sendo que uma
funcdo psiquica da familia é dar suporte aos seus membros nas ansiedades existenciais. Em
relagdo ao namoro, no exemplo de Geraldo, coube ao pai da namorada o papel de articular um
rito de oficializagdo do namoro. Pode-se dizer, a partir desse exemplo, que, assim como a
familia € um suporte importante para os seus membros durante as passagens, ela também tem
papel crucial na promocéo de ritos no &mbito da familia. Nesse sentido, é importante frisar,
em primeiro lugar, que é fundamental a familia perceber e aceitar que seus membros estéo
vivenciando mudangas significativas em suas vidas; em segundo lugar, é importante a familia
entender que ela pode ajudar os seus membros a vivenciarem as transicdes atraves de ritos.
Evidentemente, a familia ndo esta sozinha nesta tarefa e ndo precisa inventar ritos; ela se vale
de elementos rituais presentes na cultura, na religido, por exemplo. Em suma, a familia é uma
agéncia social promotora de ritos de passagens. Ela é a primeira a prestar auxilio aos seus
membros em momentos existencialmente sensiveis. Cabe lembrar o caso de Janete que, diante
da necessidade de realizar uma cirurgia, uniu-se com o marido em oracgGes diarias, durante
varios dias, para se preparar e enfrentar 0 medo que a assatava®®®. Neste caso, a sua

experiéncia religiosa Ihe favoreceu.

Conforme constatado acima521, assim como o ciclo de vida & um individuo é

semelhante ao ciclo de vida da familia e, mnsequentemente, a passagem na vida de um

57 Geraldo, 74-87.

%18 Sobre as regras do namoro & antiga conferir a obra: AZEVEDO, Thales de. O cotidiano e seus ritos: praia,
namoro e ciclos da vida. Recife: Editora Massangana, 2004. p. 69-246.

5° De acordo com Tessari, “O namoro da atualidade é mais aberto, as pessoas dormem juntas, viajam juntas,
conversam muito e este convivio propicia um conhecimento mituo muito mais profundo o que pode levar a
casamentos mais estaveis.” Enquanto isso, na década de 50, do século passado, os casais ndo podiam ficar a sos,
a ndo ser apds o casamento, diz Tessari. De modo geral, afirma a autora, as pessoas hoje pensam em casar-se a
medida que o namoro evolui, mas existem casos, sobretudo de pessoas divorciadas que preferem namorar, porém
sem 0 objetivo de casar. TESSARI, Olga Inés. Namoro atual: entrevista para o Jornal Rudge Ramos, mai/05.
Disponivel em: <http://ajudaemocional.tripod.com/rep/id129.html>. Acesso em 26 fev. 2008.

520 Cf. acima, pagina 147.

%21 Conforme item 2.2.12.
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individuo é também passagem na vida da familia, um rito de passagem n&o € sé vivido pelo

individuo, mas por toda a sua familia. Segundo Friedman, a ciéncia social convencionou

colocar o foco primario na cultura que proporciona os ritos ou nos individuos que
estdo sendo passados para um novo estagio em seu ciclo de vida. O papel da familia
em tais ocasifes tendia a ser visto como secundario, como ocupando uma posicdo
intermediaria entre os membros individuais a serem passados e a sociedade. Dessa
perspectiva, a familia participa nos costumes proporcionados por uma cultura como
uma mgzr;eira de ajudar seus membros a assumirem sua nova posi¢cdo naquela
cultura.

Entretanto, a sua experiéncia, diz Friedman, é de que a familia atua ndo como
intermediaria, mas como forca priméria nos ritos de passagem, pois é ela, e ndo a cultura, que
determina a qualidade emocional dessas ocasifes, assim como, ¢ ela que acaba determinando
quais os ritos a serem cumpridos. Friedman afirma que, “tdo central é o papel do processo
familiar nos ritos de passagem, que provavelmente seria correto dizer que a familia € que est4
fazendo a transicdo para um novo estigio de vida naquele momento, em vez de algum
‘membro identificado’ posto em evidéncia durante a ocasido”**. A visdo desse autor sobre o
papel crucial da familia nos ritos de passagem reforca, portanto, a concluséo a que se chegou

nesta pesquisa social sobre a relagdo intrinseca entre familia e ritos de passagem®*,

Dentre os ritos que acompanham as passagens, 0S quais aparecem nesta pesquisa
social, ha aqueles relacionados ao estudo. Por exemplo, as pessoas entrevistadas destacam o
vestibular e o trote de calouros para marcar a entrada numa faculdade ou mundo académico e
a formatura para coroar a condusdo de um curso. A formatura mostra-se como um ritual
muito importante para assinalar, em especial, o término da faculdade e, a0 mesmo tempo, a

entrada para 0 mundo profissional e adulto.

Pode-se acrescentar que, além da familia, também os centros educaionais s&o
instancias promotoras de ritos de passagem. Os centros educacionais tém o privilégio de lidar
com criangas e jovens durante um tempo especial de suas vidas. Esses, portanto, sdo espacos
singulares para a criagdo e pratica de ritos de passagem, especialmente numa fase da vida em

que as crises sdo tdo marcantss e numa sociedade que carece de rituais de passagem,

%2 FRIEDMAN, Edwin H. Sistemas e cerimdnias: uma visdo familiar dos ritos de passagem. In: CARTER,;
MCGOLDRICK, 1995, p. 106.

52 FRIEDMAN, 1995, p. 106.

%24 Friedman, com base na sua experiéncia de clérigo e terapeuta familiar, sustenta que “os periodos que cercam
0s ritos de passagem funcionam como ‘dobradicas do tempo’ “, ou seja, 0 momento imediatamente anterior e
posterior a eventos de ciclo de vida, sdo especialmente propicios a intervencdes terapéuticas as crises familiares
naturais. “Todos os sistemas familiares de relacionamento familiar parecem destrancar-se nos meses que
antecedem e seguem a tais eventos [do ciclo de vida], e muitas vezes € possivel abrir portas (ou fecha-las) entre
0s varios membros da familia, com menor esforco, durante esses periodos intensivos do que comumente
conseguiriamos com anos de extenuantes esforcos”. FRIEDMAN, 1995, p. 106.
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especialmente para os e as adolescentes. Ha diversas situacbes em que as escolas e as
universidades podem atuar, criativamente, atraves de ritos de passagem. Um exemplo de
criacdo de ritos de passagem é, segundo Franca, o que fazem algumas escolas particulares da
cidade de S&o Paulo que adotaram medidas para ajudar alunos num periodo de mudangas e
transformagbes. As criancas que irdo trocar de escola pequena para um prédio grande sdo
oferecidas uma série de visitas ao novo local, antecipando a convivéncia com os futuros
colegas mais velhos, assim como, para quem estd acostumado a ter um sO professor ou
professora, no final do semestre introduz-se mais um ou dois professores no grupo para, desta
forma, amenizar os impactos das mudancas que em breve ocorrerdo®®. Outro exemplo é a
proposta denominada Grupos de Apoio e Convivéncia, implementada em 2006, na Faculdades
EST, em S&o Leopoldo, Rio Gramde do Sul, no curso de bachardado em Teologia. Os
estudantes que ingressam no curso se reinem em pequenos grupos, de 10 a 12 pessoas, duas
vezes por més, durante os dois primeiros anos, para vivenciar a amizade, a comunhéo, a
espiritualidade, fortalecer a fé, o amor, amadurecer e consolidar a vocagdo, além de trabalhar
questdes pessoais e discutir questdes pertinentes ao grupo®%. Para estudantes que, ao ingressar
no curso do bacharelado em Teologia, “perdem ou enfraquecem o contato com 0s grupos de

sua origem”>?’

(familia, comunidade, grupos de jovens, circulo de amigos) e levam um bom
tempo até criar novos grupos de referéncia, os Grupos de Apoio e Convivéncia tornam-se um
espaco significativo para o edabelecimento de novas relacbes e o fortalecimento da

personalidade num novo contexto comunitario e educacional®®.

Assim como a familia e os centros educacionais, também as instituicdes de trabalho
s80 espagos especiais de promocéo de ritos de passagens. Como descreve a pesquisa social, a
propria entrada para 0 mundo do trabalho € assinalada por uma ritualizacdo a qual pode ser
caracterizada pelo envio de curriculo, inscricdo, testes, exames médicos, sendo a recepcéo e
acolhida no ambiente de trabalho elementos rituais muito importantes, pois reforcam os lagcos
sociais. A experiéncia narrada por Janete, uma das entrevistadas, assinalou a importancia dos
ritos no ambiente de trabalho. Ela explicou o quanto foi importante ser acolhida em sua nova
funcéo pelas colegas do setor de trabalho em que ela ingressava e lamentou que a sua saida do

antigo setor tivesse sido marada pela incompreensdo das sua ex-colegas. O rito de

55 FRANCA, 20086, p. 78.

526 ESCOLA Superior de Teologia. Grupos de Apoio e Convivéncia. S30 Leopoldo: Escola Superior de
Teologia, 2005. (Documento redigido por Verner Hoefelmann).

527 ESCOLA Superior de Teologia, 2005.

528 A proposta do Grupo de Apoio e Convivéncia, embora néo seja definida, a priori, como um rito de passagem,
contribui significativamente para vivenciar a passagem dos estudantes no mundo teoldgico-académico, que
chegam a um novo contexto e iniciam uma nova jornada no seu ciclo de vida.
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acolhimento no novo lugar de trabalho ajudou Janete a sentir-se bem e aceita em sua nova
funcdo, assim como a falta deke na saida do setor anterior ceixou um espago vazio para

magoas e ressentimentos.

Mesmo que as pessoas tenham ampntado, em seus relatos, para rituais que
acompanham as passagens, religiosos e civis, conforme aqui destacados, os seus relatos
também ndo deixam de revelar, como se verificard em seguida, que os ritos nem sempre

atendem as reais necessidades humanas implicadas nas passagens. Por isso, pode-se dizer que:
Ha ritualizacbes que ndo preenchem as reais necessidades das pessoas nas passagens

Em diversas passagens estudadas, tais como saida de casa e hgresso em outro
contexto, ingresso num lar de idosos, separacdo conjugal, doenca, luto, ingresso & nowva
comunidade religiosa, percebeu-se a importancia de se observar as diferentes fases dos ritos,
as quais Van Gennep considera elementares, tais como separagdo, margem e agregagao.
Constatou-se, em muitos dos casos indicados nos relatos das pessoas entrevistadas, que o rito
ndo preenche a sua principal funcdo, seja de separagéo, seja de margem ou de agregagdo. E
fundamental, portanto, perceber a énfase que determinada passagem exige para que o rito seja

significativo em sua fungéo de acompanhar as pessoas na vivéncia das passagens.

Das passagens citadas acima, observou-se que ritos de agregacdo séo especialmente
marcantes no ingresso a nova comunidade; ritos de separacdo sdo marcantes na separagao
conjugal e ida para o hospital; e ritos de margem se demonstram essenciais na saida de casa e
ingresso em novo contexto ou em novo estado, assim como, no luto e no ingresso ao lar de
idosos. E, conforme demonstrado na pesquisa, 0s ritos de margem encontram forte eco em
grupos de iguais, ou seja, de pessoas que vivem situacOes idénticas, que se juntam para
elaborar as perdas e a nova identidade (seja na morte ou na saida de casa) e, assim, se preparar
para 0 novo momento de sua vida. Esta questdo foi especialmente evidenciada na experiéncia
de saida de casa e ingresso em outro contexto, conforme relato de Geraldo e de Jodo Carlos.
Entre as fases de separacdo da familia e incorporacdo aos novos grupos, a experiéncia desses
jovens revela a importancia da fase intermediéria (de margem) como sendo um periodo de
adaptacdo aos novos papéis e elaboragdo da nova identidade. Conforme Jodo Carlos, a sua
adaptacdo ao novo ambiente, o da faculdade, foi facilitada pelos encontros promovidos pelos
proprios colegas de turma, os quais passavam pela mesma situagdo, durante o primeiro
semestre. Nas reunides do grupo, enquanto eles rememoravam o seu passado e lembravam a

sua familia, eles construiam sentido para o seu presente momento, consolidando a sua nova
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identidade. A experiéncia desse grupo indica para a fun¢éo de um rito de margem na situacgéo

de passagem de saida de casa e ingresso em outro contexto.

As vezes, 0 que é mais importante num rito, como a fase intermediéria nos ritos de
saida de casa e ingresso em no/o contexto, acaba sendo ignormdo pelas instituicdes
promotoras de ritos de passagem. Conforme indicado acima, parece que a proposta dos
Grupos de Apoio e Convivéncia da Faculdades EST visa oferecer algo que preencha a

necessidade apontada por Jodo Carlos.

Nos ritos de ritualizagdo da morte, também foi constatado que a fase intermediéria, a
do luto, carece de ritualizag&. As instituicbes sociais cuidam para que 0S mortos sejam
enterrados, mas elas ignoram a necessidade de amparo que 0s vivos necessitam apos a entrega
de seus entes queridos. No caso de Geraldo, por exemplo, que perdeu o irm&o ha treze anos,
percebe-se 0 quanto essa morte o faz sofrer, ainda hoje, assim como a sua familia. Isto gerou a
pergunta se o luto dele e de sua familia foi realmente encerrado ou suficientemente vivido.
Quais sdo os ritos de luto presentes em nossa sociedade que ajudam as pessoas nessa dificil

fase da vida? Ignorar rituais de luto € interromper o processo de ritualizagdo da morte.

Algo semelhante esté presente no relato de Solange que conta sobre sua experiéncia
de passagem de uma comunidade religiosa para outra. Através do casamento religioso, ela
passou a pertencer & comunidade do marido. Porém, depois do casamento realizado, ela
continuou a freqlientar sua antiga comunidade, pois sentia falta dela. Com o passar do tempo,
tentando proteger os filhos de possiveis confusdes entre uma e outra confisséo religiosa, ela
decidiu leva-los e acompanha-los & comunidade nova, pois ali eles haviam sido batizados.
Esse tempo de aproximagdo a nova comunidade foi suficiente para Solange conhecer e passar
a gostar do seu novo grupo de fé e, conforme ela, dali em diante ndo sentir mais necessidade
de voltar & antiga comunidade. Para Solange, o rito de separacdo da antiga comunidade,
efetuado atraves do casamento religioso ndo foi suficiente para que ela se sentisse integrada a
nova comunidade. A igreja, enquanto instituicdo promotora de ritos de passagem, ndo levou
em conta a necessidade de Solange de passar por um rito de agregacédo e de considerar a fase
intermedidria como momento importante para desenvolver um rito que inclui conhecimento
(aprendizagem) da comunidade onde ela estava sendo integrada (por exemplo, sobre a
organizacdo da comunidade, sobre os seus cultos e sua liturgia, sobre seus credos, etc.). E
preciso familiarizar-se com o novo para sentir-se integrante do novo. Também ai o rito ndo

completou o seu ciclo de separagéo, margem e agregagéo.
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No caso de Francisca que ingressou no lar de idosos, esse ciclo também parece
incompleto. Ela é recebida no lar, com gestos de boasvindas por parte das pessoas
responsaveis pela instituicdo, mas, se percebe, em seu relab, a necessidade de ritos que
marquem efetivamente a separacdo do antigo lar e a agregacdo ao novo. Observou-se que a
colocacdo do oratdrio de Francisca num espaco coletivo da casa, pelo administrador do lar, foi
um gesto de acolhimento significativo. Porém, Francisca se mostra, em seu relato, muito
apegada a idéia de volta ao lar da filha, de onde veio. A pergunta levantada é se, em seu caso,
a fase intermediéria foi suficientemente marcada por um rito de margem para que ela pudesse
sentir-se totalmente incorporada ao hr onde vive atualmente. N&o é possivel avaliar
satisfatoriamente essa questdo com os dados obtidos. Talvez Francisca ainda precise de tempo
para adaptar-se ou de ritos que a ajudem a superar mais rapidamente as perdas implicadas na
separacdo do seu antigo lar e da sua familia. As visitas familiares se mostram muito
significativas na fase intermediéria. Observa-se que para se sustentar na situacdo em que se
encontra, Francisca pratica meditacBes diarias individuais, utilizando os rosarios que trouxe

de casa, 0 seu oratorio e a musica.

Para os casos de separagdo conjugal, as pessoas entrevistadas, envolvidas por essa
questdo, apontam para um elemento importante da ritualizagdo. Assim como os filhos séo
diretamente envolvidos com essa passagem e sofrem as consequiéncias da separagéo de pai e
de mée, eles também devem ser incluidos no processo de ritualizagdo. Conforme Henrique, a
separagdo da sua mulher teve efeito consolidativo quando o “ndo” dela foi pronunciado no
espaco de reunido da familia e ndo diante do juiz. Essa pare do rito, no entanto, ndo é
considerada pelos 0Orgdos respansdveis pela separagdo judicid, mas, diante de uma

necessidade sentida por Henrique, foi valorizada e transformada em rito por ele proprio.

Com relagdo a doenca, cabe lembrar a importancia dada pelas pessoas entrevistadas a
saida para o hospital, sendo, portanto, a fase da separacdo um momento importante da
ritualizagdo dessa passagem. Janete demonstrou isto quando fala de quéo fundamental foi a
prética da oracdo, em casa, com a familia, como preparacdo para a sua cirurgia e do apoio que
recebeu dos colegas de trabalho, através de palavras, gestos e simbolos na despedida e saida
para o hospital. E Henrique destacou que o acompanhamento dado ao pai, através de visitas
diarias, na instituicdo onde ele se encontrava internado e, posteriormente, 0 acompanhamento
dado a mae, em casa, também debilitada pela enfermidade, foi uma oportunidade impar de

vivenciar a despedida deles, antes da morte.



162

Como se observa através dos exemplos arrolados, a ritualizacdo tem diferentes fases,
de acordo com necessidades humanas especificas que caracterizam cada passagem e essas
fases nem sempre séo levadas em conta numa ritualizagéo. Por isso, conclui-se que o ciclo da
ritualizacdo, nos casos verificados, ndo se completa. Além desses casos de ritualizacéo,

constata-se também, a partir do que se levantou na pesquisa social que:
Ha passagens para as quais ndo houve ritualizacao.

N&o se evidenciou, na pesquisa social, um rito que marcasse a passagem para a casa
propria, assim como a mudanca de lugar ou um rito que acompanhasse um casal em situacéo

de unido conjugal sem oficializag&o legal, que opta por “morar junto”.

Angélica, uma das entrevistadas que mora junto com o companheiro sem vinculo
legal, ainda cultiva o sonho de casar “no civil’ e “no religioso”. O “morar juntos” é uma
modalidade de unido conjugal cada vez mais comum. A tendéncia na atualidade, sobretudo
entre 0s jovens, é que as pessoas morem com seus companheiros ou companheiras antes de
comprometer-se definitivamente por meio do registro oficial de casamento. Segundo Pinheiro,
0 censo de 2000 registrou um amento de unifes consensuais (casamentos sem registro
oficial), sendo que essa modalidade dolrou em apenas uma década®. Entretanto, o
casamento civil e religioso continua no horizonte dos casais e muitos casamentos S&o
oficialmente efetivados ap6s anos de unido consensual, sendo o casamento & moda antiga, no
civil e no religioso, uma busca constante, com direito a vestido de noiva, festa e pompa53°. E
para perceber o quanto o casamento continua em voga, basta conferir os sites especializados
em orientar noivos™, as revistas com modas para noivas, as novelas, e buscar, via internet,
por assessorias especializadas em festas de casamento e personal trainer de noivos. Em todo
caso, apesar do modelo de ritual “casamento civil e religioso” ser o mais propagado, o “morar
juntos”, mesmo sendo uma fase intermediaria entre 0 namoro e o casamento oficializado, é
uma passagem importante na vica de um casal e merece uma ritializagdo propria a

semelhanca do antigo ritual de noivado.

A aquisicdo da casa prdpria consta no relato de duas pessoas entrevistadas como algo
sumamente valorizado. Janete descreve, com muita énfase, o quanto ela e os seus irmaos se

empenharam para construir uma casa para Seu pai e sua mée, assim como ela e o marido

529 PINHEIRO, Angélica. O casamento dos novos tempos. Disponivel em:
<http://ultimosegundo.ig.com.br/paginas/cadernoi/materias/175001-175500/175220/175220_1.html>.  Acesso
em: 28 de fev. 2008.

%3 PINHEIRO, 2008.

%81 Um exemplo é: < www.noivasonline.com=.
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planejaram a sua vida em funcéo da construcéo da sua propria casa. Da mesma forma, Liana
recorda o quéo importante foi adquirir seu apartamento. Mas, ndo h4 mencéo de um rito que
marcasse a entrada para a propria casa. Da mesma forma, fala-se das implicacbes de uma
mudanca de lugar geogréfico, acentuando-se as expectativas e insegurancas geradas por tal
passagem, porém, sem fazer referéncia a algo que indicasse a ritualizagdo dessa passagem

igualmente relevante.

E importante e necessario que os individuos de uma sociedade sintam-se amparados
e aceitos em seus novos papéis e identidades. E por isso que as sociedades, em todos os
tempos e lugares criaram 0s ritos de passagem para acompanhar e proteger as pessoas em
momentos existencialmente dramaticos. Ritos, por mais simples que sejam, podem ajudar as
pessoas a resolverem situagfes dramaticas, aparentemente, de dificil solu¢do. O rito, pela
capacidade simbolica que possui, atua sobre as pessoas, colocando-as em contato com outra
realidade e outra forca, invisivel e transcendental. Pelo rito, ou pela forca misteriosa que ele
representa, a pessoa Se sente assegurada, apoiada, diante das vicissitudes que a nova situacgao
Ihe impBe. Através do rito a pessoa tem o aval da sociedade para usufruir dos direitos da
funcdo que Ihe é atribuida ou para enfrentar as tensdes do novo e desconhecido. Lembrando
Mardones, o rito estabelece o real, reconhecendo o que ja é, pois “0s acontecimentos ndo sao
plenamente reais enquanto ndo séo reconhecidos e celebrados como tais.”*2. Como exemplo
do que representa o rito, € irteressante lembrar o caso reladado por Angélica, uma das
entrevistadas. Ela, ao engravidar, ainda na adolescéncia, lutou muito para ser reconhecida e
aceita em seu novo papel, de mée e adulta. As pessoas mais proximas, de quem ela esperava
apoio, a familia e as amigas, lhe faltaram. Ela sentiu-se desamparada, perdida e em meio a
isso, ela propria organizou um Cha-de-fraldas na escola. Os colegas de escola, neste caso, ao
participarem desse ritual, representaram o “sim” da sociedade a Angélica para que ela pudesse
levar adiante a sua gravidez e encarar aqueles e aquelas que a condenavam. Além disso, nesse
“sim” da sociedade também estd implicito um compromisso de Angélica, ou seja, de aceitar a
sua nova condi¢do e de seguir o comportamento social que se espera de uma mée. Neste
sentido, o rito assegura estabilidade emocional e social ao individuo, ajudando-o a definir a
sua identidade perante o grupo social e, a0 mesmo tempo, contribui para a estabilizagéo das

estruturas sociais>*.

%2 MARDONES, José Maria. A vida do simbolo: a dimensao simbélica da religido. Sdo Paulo: Paulinas, 2006.
(Colecao espaco filosdfico). p. 164.

53 “Deve-se ter em vista, porém, que a forca integradora do rito e confirmadora do rito de passagem ndo visa
simplesmente o sistema social dominante. A sociedade global se comp6e de subsistemas e subculturas, dos quais
todos tém os seus proprios ritos. Assim, a integracdo promovida pelo rito pode ser dirigida contra a sociedade
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Partindo do principio de que os ritos de passagem sdo fundamentalmente essenciais
ao ser humano porque acompanham 0s momentos criticos do ciclo bio-psico-social da vida
humana, constata-se, a partir da pesquisa socid, uma perda de qualidade dos ritos de
passagem, no sentido de que, por um lado, a sociedade ndo cria ritos para as novas situagoes
de passagens, por outro lado, os ritos, em muitos casos, sdo ineficazes, pois ndo correspondem
as necessidades que as passagens exigem, de separacdo, margem e agregacdo. Disso resulta
que as pessoas ficam perdidas, desorientadas diante das crises decorrentes das passagens e
tentam, cada qual a seu modo, encontrar saidas e dar sentido a vida. Por exemplo, no caso de
Geraldo, cujo irméo se suicidou, a ferida causada por essa morte, ha treze anos passados,
ainda permanece aberta. O que falta a Geraldo e a sua familia para que eles encerrem o luto?
Ou, no caso de Angélica que, passados cinco anos, ao recontar a sua gravidez acontecida aos
dezesseis anos e lembrar que rdo recebeu apoio da familia nem das amigas, revela muita
tristeza no olhar. Terd ela superado as angustias e magoas sofridas nessa passagem? Ou de
Francisca que vé a sua estadia no lar de idosos como uma mera passagem, um tempo para
curar-se e poder retornar novamente a casa da filha. Sera que algum dia ela assumira o lar de
idosos como seu verdadeiro lar? Ou de outras Solanges que, ao mudarem de comunidade
religiosa, terdo que passar por um longo processo até descobrirem sozinhas que a nova

comunidade também tem algo de bom para lhes oferecer?

Por fim, resta a pergunta: o que se pode aprender a partir da pesquisa social ou
confirmar a partir de resultados da pesquisa bibliogréfica, sobre as caracteristicas de um rito

de passagem? Segue um breve exercicio de sistematizacao.

- Um rito de passagem, sempre fortemente ligado & vivéncia das pessoas, s6 faz
sentido quando ajuda os individuos e os grupos a enfrentarem as tensbes provocadas pelas

passagens.

Esse sentido pode ser verificado no exemplo de Angélica, a adolescente gravida que,
diante de seu estado, enfrentou a resisténcia da propria familia e das amigas mais intimas. Um
rito como o “Cha-de-fraldas”, aparentemente simples, foi muito significativo para ela, pois ali
ela pode, finalmente, receber o apoio de um grupo social, confirmando assim a sua nova
identidade (passagem para o estado de mée e adulta), e aliviando as tensdes que tal mudanga
Ihe trouxe no meio social onde vivia, inclusive, nos conflitos com a prdpria familia. Ndo

importa se o rito é simples ou complexo. O importante é que ele confira sentido aquilo que as

global, pode ser entendida como separagdo, como protesto contra esta”. KLIEWER, Gerd Uwe. O sacramento:
passagem para outro mundo. Estudos Teol6gicos, Sdo Leopoldo, v. 20, n. 3, p. 163-174, 1980. p. 168.



165

pessoas experimentam na passagem. O rito € um veiculo que possibilita a expressdo e a
canalizagdo das ansiedades humanas que emergem nas passagens da vida, encaminhando-as

para a superagao.

- Um rito de passagem esta vinculado a algum tipo de grupo, preferencialmente um

grupo que se identifica com a experiéncia vivida na passagem.

Isto se pode constatar no relato de Jodo Carlos, que fala da importancia dos
encontros, mesmo que espontaneos, mas regulares, do grupo de estudantes cujos componentes
sairam de casa para ingressar na faculdade e viver longe da familia. As pessoas daquele grupo
tinham uma experiéncia comum e isto 0s mantinha unidos, os ajudava a aliviar a saudade da
familia e a enfrentar as tensfes geradas pela nova situacdo e pelo novo contexto, inclusive
novo contexto cultural. Esse grupo, denominado nesta pesquisa de grupo de iguais, pode ser
identificado em diversas situagGes de passagens, como por exemplo, grupo de enlutados,

grupo de alcodlicos anénimos, grupo de mulheres, grupo de jovens, grupos de terceira idade.
- Um rito de passagem reforca e consolida a identidade pessoal num grupo social.

Henrique, por exemplo, necessitou promover um rito especial de separacdo da
mulher com a familia reunida, mesmo que a separagdo oficial e legal ja tivesse ocorrido. Ali,
entdo, no grupo familiar, se consolidou a nova identidade do casal, de pai e mée, enfim,

separados.
- Um rito de passagem facilita o inter-relacionamento social.

Exemplo desse inter-relacionamento pode ser visto no relato de Geraldo sobre o
namoro. Até o momento em que o namoro foi oficializado, através da conversa com o pai da
namorada, ele acontecia as escondidas. A partir da sua oficializacdo, Geraldo teve transito
livre ndo s6 para namorar, mas também para se relacionar com a familia dela, possivelmente
com os vizinhos e assim por diante. E, a partir do que Janete contou sobre a sua experiéncia
no trabalho (de ser bem acolhida no novo setor de trabalho e ndo se despedir das colegas no
antigo setor), o rito de passagem facilita o inter-relacionamento social bem como a sua falta

pode prejudicar o bom relacionamento entre as pessoas.

- Um rito de passagem ajuda a reforgar os lagos de pertenga a um grupo social
determinado (na familia, no trabalho, na #culdade, num circulo de amig®s, numa

comunidade, numa associagao).
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Emilio, por exemplo, jovem entrevistado, de dezesseis anos, destacou diversos ritos
que aconteciam no ambito de sua familia, entre 0s quais 0 seu aniversario, e que, com a
separacao do seu pai e da sua mée, perderam valor em termos de eventos familiares. Afinal, a
existéncia da familia é fortemente celebrada em eventos de passagem. Ao reunir-se, a familia
reconstrdi a sua memoria histérica, fortalece os lacos afetivos e de identidade e solidifica
valores. Também para as pessoas, individualmente, o fortalecimento da identidade e do
sentimento de pertenga a um grupo, assim como a solidificacdo de valores sdo sumamente
importantes. O sentimento de pertenca, o fortalecimento da identidade e a solidificagéo de
valores estdo presentes até mesmo na prética individual de um rito como o que aparece no
relato de Francisca. Ao orar, dia-a-dia, sozinha, no siléncio do seu quarto, com seus rosarios
em m&os ou meditar no espaco do seu oratorio, ela recorda que pertence a uma comunidade
religiosa a qual se espalha mundo afora, indo além daquele seu espago privativo. Mais do que
isso, ela renova ali a fé6 num Deus que ela aprendeu a conhecer, provavelmente, na familia e

numa comunidade bem concreta.

Também grupos determinados, comunidades religiosas, associagdes, entre outros,
reforcam os lacos, a solidariedade grupal, a pertenga, assim como o proprio sentido de sua
unido, quando se encontram e ritualizam momentos marcantes da sua existéncia (aniversarios

de fundacéo do grupo, da comunidade, por exemplo).

- Um rito de passagem possui 0 potencial de enfrentamento e superacdo das crises
existenciais e assim de ser um instrumento de libertacdo, de cuidado e de cura das pessoas

fragilizadas.

Esse potencial fica manifesto no relato da experiéncia de Janete ao enfatizar a
importancia da oracdo familiar nos dias que precediam & sua cirurgia e no acolhimento de

suas colegas de trabalho quando ela mudou de funcdo na éarea profissional.

2.4 Considerag0es finais: desafios para a liturgia crista

A constatacdo, a partir do que se observou nos relatos das pessoas entrevistadas, de
que ha passagens para as quais ndo houve ritos ou para as quais os ritos foram insuficientes,
leva a afirmar que a sociedade atual ndo esta suprindo a contento essa necessidade téo basica
e humana. Por um lado, a sociedade dos tempos atuais, pés-moderna ocidental, cria rituais
riquissimos como os das aberturas dos Jogos Olimpicos e Copa Mundial de Futebol, e se

especializa cada vez mais em rituais como o carnaval brasileiro, demonstrando o seu poder
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criativo de ritos, mas, de outro lado, ela oferece poucos recursos rituais para as passagens.
Estaria a sociedade p6s-moderna ocidental interessada apenas em rituais de massa e geradores
de capital financeiro? Os principais ritos de passajem, como Visto na pesquisa social,
continuam sendo os da sociedade tradicional que, por sua vez, sdo basicamente ritos da igreja

cristd (batismo, casamento religioso, crisma ou confirmacéo e funerais).

Ao iniciar a pesquisa sobre a ritualizagdo das passagens da vida, colocou-se como
objetivo, entre outros, oferecer subsidios tedricos e metodoldgicos para a ritualizagdo das
passagens na Igreja. Tendo verificado as diwersas situagdes da vida que ervolvem as
passagens e tendo constatado uma perda de qualidade dos ritos de passagem nos tmpos
atuais e, inclusive, auséncia de ritos para determinadas passagens, é necessario perguntar,
como a igreja, tendo como referéncia o caso especifico da IECLB, lida com a ritualizagdo das
passagens? Quais sdo os ritos oferecidos as pessoas em situacbes de passagens? Que

passagens sdo contempladas nos ritos oferecidos pela igreja?

Como observado, os principais ritos de passagem praticados no atual contexto
cultural sdo também os tradicionalmente praticados pela igreja cristd (batismo, casamento
religioso, crisma ou confirmacéo e funeral), também no caso da IECLB. Por isso, um desafio
para esta igreja é olhar para outras situagdes de passagens, tais como a saida de casa (dos
jovens) e ingresso em outro contexto, o ingresso em um lar de idosos, a gravidez inesperada
na adolescéncia, a unido conjugal através do “morar juntos”, a mudanga de lugar geografico
ou de casa e 0 ingresso na casa propria, 0 ingresso em uma profisséo, a separagao de casal (ou
separacdo de pai e mae, conforme os filhos), a doenca e a morte, sobretudo a fase do luto.
Outro desafio para a igreja é avaliar a eficicia dos ritos de passagens por ela praticados,
perguntando se eles correspondem as necessidades que as passagens exigem, de separacéo,
margem e agregacgdo. Por exemplo, os rituais de sepultamento previstos pela igreja incluem
ritos de luto? O ingresso de pessoas na comunidade, mediante o casamento, é acompanhado

por ritos de margem e agregacéo?

Como constatado na primeira parte deste capitulo, sobre o lugar determinante da
familia nas passagens da vida, cabe a qualquer instituicdo ou grupo que se ocupe com a
avaliacdo ou elaboragéo de ritos de passagem, levar em conta o papel da familia nos ritos de
passagem. Por exemplo, o que uma comunidade cristd, como aquela que acompanha 0s seus
membros em amor, pode fazer em termos rituais para apoiar uma familia que estd em luto?
Ou que ritos podem ser oferecidos pela comunidade cristd a uma familia quando esta se

separa do filho ou da filha na saida de casa para estudar, rabalhar ou morar em outra
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localidade? Ou que recursos rituais a comunidade cristd oferece as familias para que elas
acompanhem os seus membros doentes em casa ou nos hospitais? E as pessoas que vivem em
lares de idosos? De que maneira a comunidade cristd acompanha essas pessoas que estéo fora
do seu ambiente familiar? A igreja oferece ritos de despedida as pessoas ou as familias que
mudam de lugar geografico, ou ritos de acolhida quando elas chegam a um novo lugar? A

igreja se faz portadora da béngéo de Deus na entrada de uma familia em seu novo lar?

Os desafios sdo muitos. A igreja cristd tem a missdo evangeélica de manifestar, por
meio de ritos pastorais, “a solicitude amorosa da comunidade cristd para com seus membros a
medida que prosseguem em sua continua jornada ao longo da vida ou quando passam por
experiéncias novas e irrevogaveis”>**. A comunidade cristd, por sua propria natureza, é aquela

que apoia, abraga, cerca de amor e cuida das pessoas tanto nas alegrias quanto na dor.

Ao perguntar pelas necessidades das pessoas e suas familias em suas passagens na
continua jornada ao longo da vida, a igreja ndo deve ignorar as mudancas que caracterizam a
estrutura familiar no mundo contemporéneo. A separagéo conjugal ndo é mais uma excegao,
mas uma ocorréncia freqliente na trajetoria dos casamentos contemporaneos, lembra Osorio. E
ela estd sendo responsavel “pela emergéncia de uma mutacdo familiar de transcendental

,1535

importancia nestas Ultimas décadas O autor se refere ao surgimato das “familias

reconstruidas” que sio formadas a partir de remanescentes de casamentos anteriores>*°.

Casamentos desfeitos e novas composi¢des matrimoniais levam a formagdo de novas
configuracOes familiares. Um exemplo é a formacdo de uma familia cujos conjuges vém de
casamentos anteriores, sendo que cada um deles traz um ou mais filhosfilhas da unido
matrimonial anterior; além disso, da nova unido podem nasger novos filhos. Outra formagéo
de familia pode surgir da unido de um casal cujo c6njuge masculino tem filhos ou filhas de
dois casamentos anteriores, sendo cada filho ou filha de conjuges femininos diferentes. Quer
dizer, a relacdo dessas familias ndo se da por consangliinidade entre todos os membros e,
assim, as composicdes familiares sio ilimitadas. E essa circunstancia que esta dando origem

a0 novo perfil da familia contemporanea, conclui Osério".

Essas familias reconstituidas trazem uma nova realidade vivencial e o
estabelecimento de vinculos que ndo estdo prefigurados na familia de corte
tradicional, seja ela nuclear, extensa ou abrangente.

As reconstrugBes familiares acarretam, obviamente, mudangas significativas no
campo relacional familiar, provocando mudancas significativas no campo relacional

3% WHITE, James F. Introduc&o ao culto cristdo. Sao Leopoldo: IEPG / Sinodal, 1997. p. 204.
5% OSORIO, 2002, p.70.
5% OSORIO, 2002, p.70.
57 OSORIO, 2002, p. 69.
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familiar, provocando a emergéncia de situagcBes sem precedentes, para as quais ndo
ha experiéncias prévias na evolucdo da familia que possam servir de referéncia para
balizar o processo de assentamento sociocultural dessas novas formas de convivio
familiar.®®

Conforme Osorio, observase na familia do século XXI uma “tendéncia a
universalizacdo dos hébitos e costumes através da miscigenacdo cultural propiciada pelo

1539

avango extraordinario dos meios de comunicagio e, pela primeira vez na histéria da

civilizagdo humana pode-se cogitar “a emergéncia de um mesmo modelo familiar do futuro

no planeta em que habitamos™®.

Mas, mesmo com as mudangas profundas que estdo
ocorrendo no perfil da familia do presente século, o autor entende que o papel histérico da
familia no processo civilizatério ndo deve ser questionado. A familia ndo estd ameagada de
extingdo, como apregoam alguns. A crise da familia, a qual muitos se referem, deve sr
entendida no sentido de uma transformagdo em seu ciclo evolutivo, sustenta Os6rio, que

assim afirma:

a familia é e continuarad sendo, a par de seu papel na preservagdo da espécie, um
laboratério de relagbes humanas onde se testam e aprimoram os modelos de
convivéncia que ensejem o melhor aproveitamento dos potenciais humanos para a
criacdo de uma sociedade mais harménica e promotora de bem-estar coletivo.>*

A constatacdo de mudangas tdo significativas no ciclo de evolucdo da familia deve
levar a igreja a considerar as novas necessidades, surgidas em decorréncia das novas

configuragOes familiares, nos ritos de passagem por ela praticados.

%% OSORIO, 2002, p. 70.
%% OSORIO, 2002, p. 64.
0 OSORIO, 2002, p. 64.
%1 OSORIO, 2002, p. 64.



Il OS RITOS DE PASSAGEM NA IGREJA: O EXEMALO DA IECLB E A
REFERENCIA DA IGREJA DOS PRIMORDIOS E DO SEU ENTORNO

3.1 Introdugédo

No capitulo anterior se constatou que 0s ritos s&0 meios que ajudam as pessoas a
vivenciarem as tensdes e as angUstias causadas pelas passagens da vida. Constatou-se que as
passagens ndo se reduzem ao nascimento, casamento e morte. A pesquisa social apontou para
diversas outras passagens relevantes na vida, além de concluir que ha passagens para as quais
ndo h4 ritos ou para os quais os ritos existentes sdo insuficientes. No presente capitulo, a
pesquisa se concentra em duas partes principais. A primeira trata dos ritos de passagem na
pratica litirgica da IECLB e a segunda investiga os ritos de passagem em préticas
selecionadas da tradicdo cristd na igreja em seus primordios e leva em conta algumas préaticas
desenvolvidas no entorno das primeiras comunidades cristas que, de alguma forma, exerceram

influéncia sobre elas.

A pesquisa sobre os ritos de pssagem na IECLB é bibliogréfica e tem como
referéncia bésica os manuais litirgicos em uso nesta igreja. Para complementar a descri¢éo
dos ritos apresentados nos manuais liturgicos da IECLB, a autora faz observacbes proprias
baseadas em sua vivéncia e atuagdo pratica em comunidades da IECLB, apoiadas em
reflexdes tedricas do seu estudo em liturgia. Tendo em vista que um dos objetivos gerais da
pesquisa é oferecer subsidios tedricos e metodoldgicos para os ritos de passagem na préatica
litrgica da IECLB, busca-se, na primeira parte deste capitulo verificar como esta igreja esta
lidando com os ritos de passagem. Para tanto, esta parte do capitulo visa responder as
questdes levantadas no final do capitulo anterior, que sdo: como a IECLB lida com a
ritualizacdo das passagens? Quais sdo os ritos oferecidos as pessoas em situacdo de

passagens? Que passagens sdo contempladas nos ritos oferecidos pela igreja?

Na segunda parte do capitulo, ao olhar para a tradicdo cristd, em especial para a
igreja cristd dos primordios, buscar-se-a verificar como a tradicdo cristd, no exemplo da igreja
das origens, lidou com os ritos de passagem. Ndo se objetiva investigar todos os ritos de

passagens encontrados na tradicdo da Igreja, pois esta pesquisa se limita as passagens
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destacadas na pesquisa social do capitulo anterior. Evidentemente, boa parte das passagens
levantadas pela pesquisa social é decorrente da vida do mundo atual, moderno e pés-moderno
e ndo pertence ao mundo da Igreja Antiga dos primoérdios. De qualquer maneira, tendo como
parametro uma lista de passagens da atualidade e a necessidade de ritualizacdo dessas
passagens, busca-se olhar para os ritos de passagem praticados pela igreja crista das origens
com a intencdo de levantar referéncias Uteis para a prética litargica atual com vistas a

ritualizagdo das passagens da vida.

A referéncia a igreja das origens ou igreja dos primérdios, diz respeito, sobretudo, a
igreja nascente e aos primeiros séculos de seu desenvolvimento (seculos 1 a 4). Este é o
periodo em foco. Entretanto, isto ndo significa que ndo se faca comentarios pertinentes sobre

os ritos de passagem de outros periodos quando estes se julgarem convenientes.

Os ritos de passagem sdo praticas arraigadas na cultura e, por isso, ndo se limitam as
préticas religiosas institucionais. Levando isso em conta, estabelece-se a necessidade de ndo
fixar o olhar apenas nos ritos de passagem do intra-muros da igreja das origens; mas ampliar-
se-4 a visdo para 0 contexto onde essa igreja encontra-se inserida. Alguns delineamentos
desse contexto serdo desdobrados no inicio da segunda parte deste capitulo. As perguntas que
norteiam a pesquisa do assunto em questdo sdo: como a igreja das origens ldou com
determinados ritos de passagem? O que se observa sobre 0s ritos de passagem no contexto da
tradicéo cristd das origens? A experiéncia das comunidades cristds das origens com os ritos de
passagem sdao referéncias importantes para a préatica dos ritos de passagem nas comunidades

cristds atuais e na IECLB, em especifico?

3.2 Ritos de passagem na IECLB
3.2.1 As fontes de recursos litlrgicos para a celebragdo das passagens na IECLB

A principal fonte de recursos litdrgicos para os ritos de passagem na IECLB é o
“Manual de Oficios da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil”, publicado em
1964. Observando-se a sua estrutura interna e as liturgias em seus detalhes, tudo indica que
ele origina-se do Manual do Culto Evangélico®*, de 1952, o qual contém a seguinte estrutura:
0 culto dominical; confisséo e Santa Ceia; 0 santo batismo; confirmacgéo; admisséo de cristdos

adultos na Igreja Evangélica; matrimonio; bodas; enterro, na casa e no cemitério; enterro de

%2 MANUAL do culto evangélico. S&o Leopoldo: Sinodo Riograndense, 1952.
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suicida. O Manual de Oficios, por sua vez, apresenta a seguinte estrutura: confissdo e Santa
Ceia; Santa Ceia para doentes, o santo batismo; confirmacgéo; admissdo de cristdos adultos;
matrimdnio; bodas de jubileu; enterro; enterro de crianga, sepultamento de suicidas. Nota-se
que o Manual de Oficios, de 194, traz as liturgias relativas aos oficios de passagem do
Manual do Culto Evangélico, de 1952, com o acréscimo de duas novas liturgias, a “Santa
Ceia para doentes” e a “enterro de crianga”. Provavelmente, houve uma divisdo do Manual
do Culto Evangelico. Em 1964 surge o “Manual do Culto para uso nas comunidades da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil”, com liturgias para o culto dominical regular da

comunidade®®

, € 0 Manual de Oficios, com liturgias para situaces de passagens. O Manual
de Oficios foi reeditado em 1977 e, tendo esgotado esta segunda edi¢do em 1982, ele ndo foi
mais reeditado, nem revisado; entretanto, continuou a ser reproduzido, tendo sido a ultima

impressao feita em 2006°*.

As agendas liturgicas para os oficios de passagem da IECLB, assim como as agendas
de culto, sdo, em grande parte, traducdes de antigas agendas liturgicas da Alemanha®. Os
pastores que deram assisténcia as comunidades de imigrantes aleméaes no Brasil, vieram — em
sua maioria - da Alemanha e trouxeram consigo as agendas litdrgicas das igrejas de sua
regido. Cada pastor trazia a sua liturgia e adaptava-a as condigbes das comunidades aqui

constituidas™*®. Os cultos, nos inicios das comunidades luteranas no Brasil, eram realizados

3 Segundo informagdes do pastor Rolf Droste, foi nomeada uma comisséo para formular o Manual do Culto.
Esta comissdo, conta Droste, sob a coordenagdo do Pastor Alfred Simon, de Pelotas, RS, “se reunia na antiga
Casa Sinodal (hoje, centro administrativo da EST) para apresentar e discutir o ‘tema de casa’. Cada qual recebia
determinado nimero de liturgias dominicais (ou especiais) a elaborar. Compunhamos as liturgias de acordo com
a ordem litdrgica e do ano eclesiastico. As oragdes ou eram de autoria prépria, ou podiam surgir ‘encostadas’ a
textos de ‘Agendas’ de igrejas alemas. Quanto a essas ‘Agendas’, tenho certeza do uso de pelo menos duas: Uma
era a da VELKD, portanto luterana, a outra era o ‘Buch der Gottesdienste im Anschluf an die altpreuBische
Agende 1894 der Bekennenden Kirche’, 1952.” (InformagGes gentilmente fornecidas pelo pastor Rolf Droste,
por email, no dia 19 de maio de 2008.)

> Informagcdes obtidas junto & Editora Sinodal, em Sdo Leopoldo, responséavel pela publicacdo e reproducéo do
Manual de Oficios da IECLB.

¥ WEHRMANN, Guenter K. F. Chances e perigos da celebragdo de oficios na comunidade. In: MOLZ,
Claudio, WEHRMANN, Guenter K. F. (Orgs.). Oficios: Proclamar Libertacdo, suplemento 2. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 1988. p. 31.

8 HAHN, Carl Joseph. Historia do culto protestante no Brasil. S&o Paulo: ASTE, 1989. p. 85-88. “A primeira
onda de imigrantes alemdes estabeleceu uma colénia em Nova Friburgo, em 1824. Com eles veio o seu pastor, 0
Rev. Frederico O. Sauerbronn, graduado pela Universidade de Heidelberg. Em 3 de maio de 1824 foi organizada
ali uma Igreja Luterana. (...) O culto era feito em alemdo segundo os ritos da regido de Heidelberg, na
Alemanha, adaptados a situacdo pioneira. O Rev. Sauerbronn foi substituido pelo Rev. Jodo Gaspar Meyer, um
suico-alemao de Zurique que serviu a Igreja por longos anos, morrendo em 1906. Sua liturgia era aproximada a
da Igreja Reformada da Suica”. Cf. HAHN, 1989, p. 85. O Pastor Jodo Jorge Ehlers, de Hamburgo, acompanhou
a segunda onda de imigrantes alemdes, estabelecendo-se estes no sul do Brasil. Ele serviu como pastor durante
vinte anos, de 1824 a 1843, quando entdo foi substituido pelo Rev. August Wilhelm Klenze. Cf. HAHN, 1989, p.
85-86. Parece que Ehlers “adaptou o ritual da Igreja de Hamburgo ao edificio improvisado e a assisténcia
irregular ao culto”. Cf. HAHN, 1989, p. 86. Conforme Wanke, na maior parte das comunidades da IECLB foi
adotada a Agende der Evangelischen Landeskirche in Preussen (“Agenda Litdrgica da Igreja Evangélica na
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em lingua alemd. Mas, ja em 1839, segundo Hahn, foi publicado um manual de culto luterano
em portugués™’, sinal de que a necessidade de um culto em lingua portuguesa ja se impunha
em algumas localidades. As agendas em portugués mais corhecidas s&o, por exemplo, a
Portugiesische Agende, editada pelo pastor Hoepffner, em 1915, no Rio de Janeiro; o Manual
de Culto, editado pelo pastor Hohl, em 1932, em Petropolis, Rio de Janeiro e o Manual do
Culto, editado pelo pastor Fugmann, em 1939, em Ponta Grossa, Paran&>*®. Além de uma
liturgia para o culto dominical, ha, nessas agendas, liturgias para batismo, confirmacéo,
casamento e enterro. Foi, sobrtudo, a situagdo decorrente da Segunda Guerra com a
conseqiiente proibicdo do uso da lingua alema no pais, tanto falada quanto escrita®®, que
forgou a igreja a traduzir as agendas para o portugués. Dreher explica que, tendo em vista o
contexto da Guerra, 0 pastor Dohms, entdo presidente do Sinodo Rio-Grandense, anunciou em
carta dirigida as comunidades e aos pastores, a elaboragdo de um “livro eclesiéstico para as
comunidades” do qual deveriam ser lidas meditagdes em portugués a fim de ndo infringirem-
se as leis vigentes, pois o0s pstores estavam proibidos de kr meditagbes proprias em
alem&0™>. Diante dessa situagdo emergencial, o pastor-presidente Dohms providenciou uma
agenda, hinéarios e prédicas em lingua portuguesa para que o trabalho sinodal pudesse ser
mantido durante a Guerra™'. Desse material litdrgico também fazia parte um manual de

oficios para batismo, confirmacédo, casamento e enterro.

Em 1975°2 a IECLB lanca 0 Manual de Oficios Especiais com liturgias para a

ordenacgdo ao ministério pastoral, instalacdo de pastores, inauguracfes de templos, capelas e

Prissia — uma Igreja resultante da unido de comunidades reformadas e luteranas)”. WANKE, Siegmund.
Questdes litargicas. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1996. p. 16. “As comunidades da Igreja Luterana no Espirito Santo,
em 1955, adotaram o bilinglie Prontuario do Culto Luterano / Handreichung fir den Gottesdienst (...), uma
adaptacdo da Agende fiir Evangelisch-Lutherische Kirchen und Gemeinden (= Agenda Litlrgica para as Igrejas e
Comunidades Evangélico-Luteranas), publicada em 1954 pela Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche
Deutschlands”. WANKE, 1996, p. 16-17.

ST HAHN, 1989, p. 88.

*8HOEPFFNER, Fr. L. Portugiesische Agende: zum Gebrauch in den deutsch — evangelischen Gemeinden
Brasiliens. Rio de Janeiro: Buchdrukerei Ernst Schneider, 1915; HOHL, Joseph. Manual de Culto para
Egrejas Evangélicas Allemaes no Brasil. Petropolis: Papelaria Império, 1932; FUGMANN, W. Manual do
Culto: formas compiladas ao uso da Igreja Lutherana no Brasil. Parand: Typograhia G. Artur Koehler de
Blumenau, SC, 1939.

9 DREHER, Martin Norberto. Igreja e Germanidade. 2. ed. rev. e amp. S&o Leopoldo: Sinodal, 2003. p. 150.
%0 DREHER, 2003, p. 151.

1 DREHER, 2003, p. 151.

%2 A data do ano de publicacdo do Manual de Oficios Especiais ndo se encontra registrado no material
publicado, mas o Boletim Informativo da IECLB do ano de 1975 faz referéncia a este Manual, informando, no
més de abril, o seguinte: “Estdo sendo dados os Gltimos retoques no Manual de Oficios Especiais, elaborado por
uma comissdo sob a presidéncia do P. Reg. H. Ehlert. Em breve sera feita a distribuicdo do Manual.” Cf.
CONSELHO Diretor da IECLB. Boletim Informativo, n. 33, 18 de abril de 1975. p. 5. A partir dessa
informacdo deduz-se que o ano de publicacdo desse material seja 1975.
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%3 incumbida

dedicacdo de objetos liturgicos. Esse manual foi elaborado por uma comisséo
para esta tarefa pelo entdo Conselho Diretor da IECLB. Em 1985, segundo Ebhlert, foi

preparada uma nova edigdo da primeira j& existente, sem alteragdes™".

Como resultado de um processo de busca e ensaio de novas liturgias, em sintonia
com o movimento de renovagdo litdrgica da Igreja Catdlica Apostolica Romana e das igrejas
luteranas filiadas a Federacdo Luterana Mundial, a IECLB, numa tentativa de enriquecer e
renovar a sua vida litargica, publica, sob a coordenagdo do seu Conselho de Liturgia, o
prontudrio litdrgico “Celebragdes do Povo de Deus” (CPD), em 1991, como edicdo

%% Além de modelos de liturgia para o culto eucaristico regular, oracdes diérias (ou

provisoria
liturgia das horas) e cantos liturgicos, o CPD contém ritos de batismo, confirmacéo,
ordenagdo, béncdo matrimonial, assisténcia a agonizantes, gwardamento ou vel6rio,

sepultamento e apoio a enlutachs™.

Mesmo tendo sido uma propost elaborada pelo
Conselho de Liturgia da IECLB, o CPD néo recebeu a aceitagdo devida, talvez pela forma de
como foi implantado, e, portanto, ndo é considerado uma font de uso comum na igreja
Mesmo assim, exerceu um papel; como diz Martini, “mais do que influenciar e delinear o
empenho por unidade liturgica na Igreja (...), o0 CPD tornou-se componente de um intenso
processo de busca litdrgica em vérios niveis™’. Essa busca, pode-se dizer, culminou na

publicacdo, em 2003, do novo livro de culto da IECLB®®.

O livro de culto da IECLB né&o inclui liturgias para as passagens da vida, contudo o
processo de elaboragdo de material litdrgico continua em andamento. O livro de batismo da
IECLB, publicado inicialmente como edigdo de estudos, foi langado formalmente pelo
Concilio da IECLB, em outubro de 2008. Esse livro traz novos subsidios para a pratica

comunitaria do batismo, mas devido & sua recente publicagdo ndo se o considera ainda uma

%53 Esta comissdo foi composta pelos pastores, da entdo Regido Eclesiastica II, Lindolfo Weingartner, Helmut
Burger e Heinz Ehlert (cf. informacdes gentilmente fornecidas, por email, pelo pastor. em. Heinz Ehlert, em 23
de maio de 2008). Segundo Ehlert, a comissdo do Manual de Oficios Especiais baseou-se em modelos de
manuais semelhantes em alemao, em uso na Igreja Evangélica na Alemanha. “A comissdo tomou como principio
observar a base confessional da Igreja e coeréncia com a tradicdo da Igreja na Alemanha que por sua vez
guardava a tradicdo da Reforma e, por extensdo, da una santa Igreja cristd”, informa Ehlert. Na pratica, o
trabalho da comissdo ndo se ateve a mera traducdo dos modelos alemdes. Em muitos casos, ela criou
formulagBes proprias “adequadas ao nosso meio e linguajar, obedecidas as normas e documentos aprovados e
observada a estrutura da Igreja a época”. (Cf. informacdes gentilmente fornecidas, por email, pelo pastor. em.
Heinz Ehlert, em 23 de maio de 2008.)

%54 (cf. informacdes gentilmente fornecidas, por email, pelo pastor em. Heinz Ehlert, em 23 de maio de 2008.)

%% MARTINI, Romeu R. O novo livro de culto da IECLB. TEAR: Liturgia em Revista, Sio Leopoldo, n.10,
maio, p. 10-12, 2003.

%% CONSELHO de Liturgia da IECLB. Celebragées do Povo de Deus: prontuério litdrgico da Igreja Evangélica
de Confissdo Luterana no Brasil. Edicdo provisdria. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1991. p. 25-29, 55-78.

%7 MARTINI, 2003, p. 11.

%8 MARTINI, Romeu R. Livro de culto. S&o Leopoldo: Sinodal, 2003.
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fonte em uso. Contudo, neste estudo, ele serd citado a medida que aponta para as novas

propostas litlrgicas para o batismo na IECLB®®®.

Apesar de o CPD oferecer, entre outros modelos de cultos, recursos litdrgicos para
as principais passagens e ser uma fonte de consulta para obreiros e obreiras, sobretudo aqueles
que desejam adaptar ou elaborar novas liturgias, no estudo a seguir levar-se-4 em conta que o
Manual de Oficios, sendo a principal fonte de recursos litdrgicos para as passagens na IECLB,
é o livro que representa a pratica litdrgica unificada e oficial. Como vimos acima, o Manual
de Oficios continua sendo multiplicado pela igreja e, conforme informagdes obtidas junto a
editora responsavel pela reproducéo desse material, continua sendo adquirido por obreiros e

obreiras que ingressam no ministério pastoral dessa igreja.

3.2.2 As liturgias de passagens e seus elementos

O Manual de Oficios da IECLB oferece Iturgias para as seguintes situagdes:
batismo, confirmacdo, admisséo de cristdos adultos, matriménio, bodas de jubileu, santa ceia

para doentes, enterro, enterro de crianga, sepultamento de suicidas®®.

Considerando que a liturgia de admissdo de cristdos adultos e a confirmagédo se
referem as situagBes de iniciagdo cristd; que a santa ceia para doentes é prevista, em geral,
para as situagdes de morte iminente e que as liturgias de badas de jubileu e de béngdo
matrimonial visam celebrar o matriménio, pode-se concluir que as liturgias de passagem na
IECLB centram-se em trés momentos especiais da vida humana: iniciagdo, casamento e
morte. 1sso d& a entender que o servico ministerial na IECLB d& énfase a essas passagens
mencionadas. O documento “Nossa Fé, Nossa Vida: guia da vida comunitaria na IECLB”
confirma a énfase nesse servico bésico. Visando orientar a vida e a missdo dos membros e
comunidades da IECLB, o documento referido cita, entre as responsabilidades ministeriais do
servico comunitario, o batismo e a confirmagao, a béncéo matrimonial e o sepultamento®®’.
Alias, nas antigas agendas de culto, de 1915, 1932, 1939 e 1952, ha liturgias previstas para
essas mesmas situagdes. Pode-se dizer que o servigo litirgto para essas passagers &

imprescindivel as comunidades no &mbito da IECLB. Mesmo aquelas pessoas mais afastadas

9 KIRST, Nelson (Org.). Livro de batismo. Sdo Leopoldo: Oikos, 2008.

%0 MANUAL de Oficios da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. 2. ed. Séo Leopoldo: Editora
Sinodal, 1977. p. 12-50.

%61 NOSSA fé, Nossa vida: guia da vida comunitaria na IECLB. 4. ed. rev. e ampl. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005.
p. 19-23, 30-33, 34-38, 38-40.
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do dia-a-dia da vida comunitaria buscam esse servigo da igreja. Essa realidade, por sua vez, é
vélida também para a vida litirgica das igrejas historicas, em geral, nos mais diversos
contextos. Por exemplo, conforme Parmentier, a procura pelo casamento religioso vem néo s6
de crentes praticantes, mas de pessoas que a autora identifica como “distanciadas” ou até
mesmo as que se identificam como “sem religiao™®?. Num mundo desestruturado onde o
individual desaparece, as igrejas ainda sdo uma referéncia para os individuos ou as familias,
na sua busca por cuidado personalizado e reconhecimento social, pois, do contréario, ha pouca

forma de reconhecimento na sociedade®®’.

A sequir, de forma breve e sucinta, serdo descritos os ritos de acordo com o Manual
de Oficios. A autora, a partir da sua propria experiéncia e contato com o trabalho ministerial
litargico nas comunidades da IECLB, a medida que o achar necessario, fard comentéarios e
complementacdes as descrigbes dos ritos abaixo tratados. Outa fonte importante de
informagdes adicionais da qual se langard méo, é o documento “Nossa fe, Nossa vida”, guia
da vida comunitéria na IECLB. Trata-se de um documento que orienta a vida e missdo da

dessa igreja, dos seus membros e das suas comunidades.
1. O rito do batismo

O batismo é, em geral, praticado na infancia, algumas semanas apds o nascimento.
Porém, mesmo praticando o batsmo de criangas, a IECLB, assim como outras igrejas
histéricas, também batiza pessoas adultas. Assim o confirma o documento “Nossa Fé, Nossa
Vida”, expressando claramente que na IECLB s&o batizadas tanto criangas quanto pessoas

adultas®®.

E de acordo com as orientacbes mntidas nesse documento, é necessario um
preparo para 0 batismo. Para tanto, amntece um didlogo pré-batismal com pais, maes,
padrinhos e madrinhas, para que se conscientizem de que com o batismo de criangas eles e
elas assumem o compromisso de educarem as criangas batizadas na fé crista e as auxiliarem a

viver segundo 0s preceitos desta mesma fé°%°.

a) Descrigdo do rito

O ordo do batismo, conforme o Manual de Oficios, é composto dos seguintes

elementos: hino, saudagdo trinitaria, versiculo biblico, alocucdo ou sentencas biblicas,

%2 PARMENTIER, Elisabeth. The ritualization of marriage in the churches of de reformation: a language to
express the encounter of human and divine love. Studia Liturgica: an internacional ecumenical review for
liturgical research and renewal. Societas Liturgica, v. 32, n. 1, p. 29-47, 2002. p. 33-34.

%3 PARMENTIER, 2002, p. 34.

%4 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 20.

%5 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 22.
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oracdo, Pai-Nosso, Credo Apostdlico, pergunta e compromisso de pai, mée, padrinhos e
madrinhas, ato de batismo (nome, batismo, palavras de béncdo), oracdo, béngdo a mée e

hino®®®,

O batismo acontece na igreja, durante o culto regular da conunidade ou,
excepcionalmente, em qualquer outro lugar, “mas sempre na reunido com irmé&os e irméas”, diz
o documento Nossa fé Nossa vida®®’. O batismo pode ocorrer em qualquer época do ano
litdrgico, desde que pais e mées o solicitem e passem pelo devido preparo. Um sinal de que
haverd batismo num determinado culto é dado pela ornamentacdo da pia batismal. A pia
batismal se localiza a frente da comunidade, num dos lados do altar. Em geral, ela tem o
formato de uma coluna arredondada, construida de concreto, com uma parte superior plana,
levemente afundada, onde cabe um prato, geralmente, inoxidavel, ou de cerdmica, de formato
adequado. Nos cultos de batismo a pia é adornada com um pano branco e sobre ele, na parte
levemente afundada, é colocado o prato com &gua. Quando ndo hé cultos de batismo, o prato é
guardado na sacristia e a pia ndo recebe adorno (tdo forte € o simbolismo da pia que, quando
crianga, ao chegar a igreja e perceber a pia arrumada, eu imediatamente entendia que naquele

culto haveria batismo.)

Durante o culto, apds a prédi@, d&-se inicio ao rito do batismo. Enquanb a
comunidade canta um hino alusivo ao batismo, pais, mées com as criangas no colo, padrinhos
e madrinhas se dirigem para a frente do altar, onde se encontra o ou a oficiante. Ele ou ela esta
de pé voltado para a comunidade e para a comitiva batismal que esta a sua frente. Dali ele ou
ela inicia a cerimdnia com a saudacéo trinitéria, sequido de um versiculo biblico de louvor e

de gragas. Segue uma alocucdo dirigida aos pais, & mées, palrinhos e madrinhas, com

%8 Diferentemente do rito de batismo do Manual de Oficios, 0 CPD propde um culto especial de batismo,
realizado na comunidade e ndo ato a parte. Cf. CONSELHO de Liturgia da IECLB, 1991, p. 25-29. Na proposta
do CPD, a liturgia como um todo centra-se no batismo e, em relacédo a liturgia do Manual de Oficios, ela contém
outros elementos litlrgicos como, por exemplo, a oracdo das aguas, imposicdo de maos, selo (com sinal da cruz
feito com o polegar, com agua ou 6leo, na fronte da pessoa batizada), vela batismal e a recepcdo da comunidade
através de um presbitero. Essa liturgia inclui uma participacdo mais ativa de pais e maes, padrinhos e madrinhas
e envolve a comunidade em trés elementos do rito (na entrega da vela, na recepgdo aos novos batizados e na acdo
de gragas pds-parto). O rito do batismo pressupde o batismo de criangas assim como de adultos. Observa-se,
porém, que esta liturgia ndo prevé a Ceia do Senhor, nem a oracdo de intercessdo, parte e elemento
imprescindiveis do culto cristdo, conforme: KIRST, Nelson. Nossa liturgia: das origens até hoje. 1. ed. rev. e
atual. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2000. (Série Colméia, fasciculo 1). p. 23-28. A nova proposta litlrgica do batismo,
de acordo com o Livro de batismo, recentemente aprovado e lancado na IECLB, recupera elementos litlrgicos
relevantes da tradigdo batismal da igreja cristd antiga, os quais sdo imprescindiveis a um desenvolvimento
litdrgico que esteja de acordo com o pleno significado do batismo. Cf. KIRST, 2008, p. 50-63, 66-78.

7 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 20. De acordo com o que transparece numa observacio inicial da liturgia do
Manual de Oficios, o batismo pode ser realizado durante o culto regular da comunidade ou ndo. Isto significa
que na proposta do Manual, o batismo € visto como um ato independente do culto da comunidade, podendo este
ser inserido num culto regular ou ser realizado a parte. Mas, na préatica, em geral, das comunidades e conforme
prescreve o documento citado, o batismo € ato que acontece no culto regular da comunidade.
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palavras de exortacéo sobre a responsabilidade assumida por eles no batismo de suas criangas
ou em lugar da exortacdo léem-se apenas sentencas biblicas batismais, tais como Mateus 28.
18-20; Marcos 16.15 ou Marcos 10.13-16. Apds as leituras dos textos biblicos batismais,
todos juntos oram o Pai-Nosso e confessam a fé, conforme o Credo Apostolico. Em seguida, o
pastor ou a pastora pergunta aos pais e padrinhos e as mées e madrinhas se eles e elas
confirmam o desejo de que as suas criangas sejam batizadas em nome do triino Deus e se
prometem fazer tudo para educé-las na fé crista. Eles e elas respondem juntos: “sim” ou “sim,
com o auxilio de Deus”. A comitiva, entdo, se dirige a pia batismal e as criangas, uma a uma,
sdo batizadas. A crianga a ser batizada € geralmente segurada por uma madrinha, com a
cabega voltada para a pia. A pessoa que oficia diz 0 nome da crianga, molha a sua cabeca, por
trés vezes, enquanto profere a férmula “eu te batizo em nome do Pai e do Filho e do Espirito
Santo. A paz de Deus seja contigo e te acompanhe em todos os teus caminhos”. Em seguida,
com a comitiva batismal ainda reunida ao redor da pia batismal, o pastor ou a pastora
intercede pelas criancas batizadas, pelos pais, mées, padrinhos e madrinhas e pelas pessoas da
comunidade, ja batizadas. Finalizando, a comunidade é convidada a entoar um hino, enquanto
(pais), padrinhos e madrinhas retornam aos seus lugares. As mées e as criangas permanecem
ali no altar para receberem a béncéo & méae ou béncdo pos-parto. Assim o prevé o Manual de
Oficios, mas, na préatica atual essa béncéo inclui pais, mées e criancas. O pastor ou a pastora
Ihes dirige algumas palavras, seguidas de um versiculo biblico de louvor, ora¢des de stplicas
e encerra com a imposi¢cdo de mdos e béngdo. A comunidade canta enquanto pais, maes e
criangas retornam aos seus lugares. O culto retoma o seu curso regular, iniciando a liturgia de

despedida.
c) Apreciagdo

O batismo, enquanto rito praticado na infancia, é interpretado, pela maioria das
pessoas, como um rito de nascimento. E o fato de o batismo ser realizado logo apds o
nascimento corrobora esta idéia. O batismo, no entanto, assinala o ingresso ao Corpo de
Cristo, & Igreja. Teologicamente, pode-se dizer que o batismo é o rito do novo nascimento®®,
pois ele marca a passagem para a nova vida em Cristo, experimentada e desenvolvida na e a
partir da comunidade cristd. Por isso, na preparagdo para o batismo e no ato do rito batismal
se enfatiza 0 compromisso e a promessa que pais, maes, padrinhos e madrinhas assumem de
educarem as criancas batizadas na fé cristd para que elas proprias possam assumir a sua

\

filiacdo a comunidade de fiéis e, consequentemente a sua identidade cristd. O batismo,

%68 Cf, Jodo 3. 3-7.
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portanto, numa perspectiva antropolégica, é um rito de passagem ou, especificamente, um rito
de iniciagdo cristd. Esta passagem, na verdade, independe de idade e ndo se define pela idade.
Na pratica da igreja antiga, o batismo era dirigido, em especial, as pessoas adultas, e incluia-
se um tempo de preparagdo para o batismo, com instrucdes sobre a fé e vida cristas, assim

como o testemunho e a vivéncia da fé°.

Contudo, conforme o testemurho de pais
apostolicos, a igreja dos primordios também admitia a possibilidade de batizar criancas. Mas,
parece que essas criancas ndo eram recém-nascidas e elas eram batizadas como os adultos e,
com eles e como eles, elas recebiam a confirmagéo e a eucaristia>"°. “A proporgao de adultos
e criangas que se apresentam ao batismo se inverte progressivamente com a cristianizagdo da

sociedade™™"?

e no século XIl a celebragdo do batismo chegou a ser praticada logo apés o
nascimento da crianca. Uma grande preocupacdo, nessa época, foi a mortalidade infantil, mas
além disso, desenvolvia-se uma “renovacdo da teologia, cujas investigagbes se orientavam,

entdo, para a questdo do pecado original e para a doutrina da salvacéo™".

A forma como se desenvolve o rito do batismo de criangas recém-nascidas na IECLB
contribui para uma compreensdo confusa sobre a fungdo do baismo enquanto rito de
nascimento, por um lado, e rito de iniciacdo & comunidade cristd, de outro lado. No rito de
batismo s8o acoplados ritos de nascimento e de maternidade (e em algumas préaticas também
de paternidade). Por exemplo, a incluséo de Marcos 10. 13-16°" como uma das leituras nas
liturgias batismais € um desses sinais, pois esse texto ndo se refere ao batismo, mas é um texto
proprio para béngdo de criancas®; outro exemplo diz respeito & parte que na liturgia de
batismo é conhecida como “béncéo a mée” ou “acdo de gragas pds-parto”. A béncdo a mae é
um resquicio de uma antiga pratica ritual da igreja do século XI que, sob influéncia das leis de
impureza cultual do Antigo Tedamento, sobretudo de Levitico 12. 1-8, consistia na
apresentacdo da mae a igreja, depois do parto, para a purifcacdo. Sobre a época de
surgimento do ritual da béncdo da mée, Arx diz o seguinte:

Parece certa a afirmacdo de A. Franz que coloca o aparecimento dos primeiros

formularios no fim do século XI. (...) Que os formularios datem oficialmente s6 do
século XI pode parecer estranho, pois as parturientes ja nos primeiros séculos

%9 Cf. KALMBACH, Pedro. Bautismo y educacién: contribuciones para el actuar pedagégico comunitario. 1.
ed. Buenos Aires: el autor, 2005. p. 27ss; HIPOLITO. Tradicdo apostélica: liturgia e catequese em Roma no
século Il. Traducdo e notas de Maria da Gléria Novak. Petropolis: Vozes, 1971. p. 50.

S0 HIPOLITO, 1971, p. 51; CABIE, R. A iniciacdo cristd. In: MARTIMORT, A. G. Os sacramentos: a igreja
em oracdo: os sacramentos, v, 3. Petrépolis: Vozes, 1991. p. 66.

L CABIE, 1991, p. 67.

2 CABIE, 1991, p. 73.

57 “Deixai vir a mim os pequeninos, ndo os embaraceis, porque dos tais o reino de Deus ”, cf. Marcos 10.14.
4 KIRST, 2008, p. 36-37.
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mantinham um certo prazo para reaparecer na igreja depois do parto. Parece-nos, no
entanto, que ndo eram reintroduzidas na igreja com ritual especifico.®”

Conforme Arx, com o intuito de tirar o carater de purificacdo da béncdo da mée, o
Rituale Romanum, editado pelo papa Paulo V, no ano de 1614, traz mudangas na formulagéo
litdrgica dessa béncéo e cria “um tipo de ritual neotestamentario no qual muito pouco resta da
influéncia das normas de purificacdo do Antigo Testamento, ou de alusdo &s mesmas™'®.
Contudo, essa formulagdo nédo exerceu maior influéncia sobre os ritos particulares dos rituais
diocesanos e a idéia de purificacdo continuou a prevalecer nas liturgias e sé desaparece depois
do Concilio Vaticano Il. A patir desse Concilio, a béngdo da mae foi abolida plos
organizadores do ritual de batismo e condensada a uma Unica oragdo, incluida no fim da
cerimonia do batismo.

Arx diz que no Iluminismo (sobretudo na primeira metade do século XIX), a béncéo

11577, fOI

da mée depois do parto, mesmo tendo sido “alvo de criticas dbs reformadores
conservada nos rituais. O motivo dessa manutencéo, diz Arx, “encontra-se no fato de estar
este costume profundamente arraigado no povo, de tal forma cue os reformadores ndo
ousaram aboli-lo™"®. No entanto, nos rituais da Renascenca, esses ritos se limitam & agéo de

gracas e aos pedidos.

O fato de a béncéo pds-parto, ou béngdo & mae, permanecer com forca ao longo da
historia da igreja cristd nas liturgias de batismo de criancas, sugere a importancia que esse rito
tem para as pessoas. Isso € um sinal evidente da necessidade antropoldgica de ritos de
nascimento, de maternidade e de paternidade. Nesse sentido, cabe & igreja a responsabilidade
teoldgica de zelar pelo rito de batismo, fazendo uma revisdo da sua pratica ritual do batismo e,
ao mesmo tempo, levando em conta as necessidades antropoldgicas, cabe a ela repensar a sua
préatica em relagdo aos ritos de nascimento, de maternidade e paternidade. O novo livro de
batismo da IECLB oferece substlios suficientes para auxiliar obreiros, obreras e
comunidades a uma revisdo da prética batismal nesta igreja e sugere modelos liturgicos com

vistas a uma nova prética litargica do batismo.

5 ARX, Walter von. A béncio da mae depois do parto: histéria e sentido. Concilum: ritos de passagem e
cristianismo: fundamentos antropol6gicos e psicologicos, [s.1.], n. 132, p. 66-85, 1978/2. p. 68-69.

% ARX, 1978, p. 69.

" ARX, 1978, p. 70-71.

8 ARX, 1978, p. 71.
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2. O rito da confirmacao

Na IECLB, a confirmacdo é o ponto culminante de um processo de ensino na fé
cristd. Conforme prescreve o documento Nossa fé, Nossa vida, os jovens confirmandos
participam do ensino confirmatrio “a partir dos onze anos, em encontros e, Cursos,

"7 3 finalidade desses encontros é o

semindrios e retiros, com duragcdo minima de 50 horas
ensino, de acordo com as bases da fé e a mensagem biblica, a confissdo da igreja, o
testemunho do Catecismo Menor e o ensaio da vivéncia na f6€%. O culto de confirmagéo
marca o encerramento dessa etapa de instrucéo na fé crista e, complementando, pode-se dizer,
é a passagem para uma nova etapa, a que inicia a fase adulta na vida da comunidade crista.
Tradicionalmente, a confirmagdo habilita as pessoas a participarem da Ceia e da tarefa de

testemunhas cristas.
a) Descrigdo do rito

O ordo da confirmacdo, conforme o Manual de Oficios consta do sguinte: hino;
saudacdo trinitaria; versiculo biblico; oragdo; leitura biblica (Salmo 100; Salmo 103; Mateus
10.26-33; Lucas 14.16-24; Jodo 6. 60-69; Romanos 10.9-17; 1 Timoteo 6.12-16); alocugdo;
confissdo de fé (Credo); pergunta e compromisso; oracdo; ato de confirmacdo; declaracdo
aos/as confirmados/as sobre os direitos eclesiais adquiridos com a confirmacéo; palavras a
comunidade sobre o compromisso de receber e acompanhar os jovens confirmados na fé;

oragéo; Pai-Nosso, béncdo final.

O culto de confirmagéo acontece uma vez por ano em cada comunidade da IECLB.
Trata-se de um culto festivo que ocorre numa data especial do ano litargico, sendo que esta
varia de acordo com os costumes locais (Semana Santa e P4scoa ou Pentecostes ou Reforma).

Esse evento, portanto, possui uma data fixa no calendario de cada comunidade.

Para o culto de confirmacéo a igreja é ornamentada de forma especial. Geralmente,
pais, mées e confirmandos se ocupam desta tarefa no dia anterior. As vestes dos confirmandos
e das confirmandas séo especiais. Em algumas comunidades tradicionais, as meninas usam
vestido e calgados brancos e algum adereco nos cabelos e 0os meninos, calga e sapatos pretos

com camisa branca. Em alguns grupos, os jovens preferem roupas de estilo jovem (jeans,

5% NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 31.

%80 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 32. Nas paginas 52-69, do livro O ministério da confirmacdo, o autor faz
uma retrospectiva historica da confirmacdo na IECLB e um levantamento amplo dos materiais didaticos
utilizados nesta igreja, descrevendo as énfases da formacao crista de cada época da historia da IECLB. WACHS,
Manfredo Carlos. O ministério da confirmacdo: contribuicdo para um método. Sdo Leopoldo: Sinodal, IEPG,
1998. (Série Teses e Dissertagdes, 12). p. 52-69.



182

camiseta, por exemplo). Fato é que o traje a ser usado neste dia é tema importante, sendo

tratado pelos jovens com seu orientador ou orientadora.

Os padrinhos e as madrinhas dos jovens e os cemais familiares (avd, avo, tios,
irmdos) sdo especialmente convidados para este culto festivo e, em geral, se reunem, apds o

culto, para o almoco e confraternizagdo familiar.

Ao contrério do batismo, o culto de confirmagdo esté todo ele centrado no tema da
confirmacdo. Em muitos casos os jovens participam ativamente do culto, fazendo leituras,
cantando, ajudando a distribuir a Ceia e, em algumas comunidades, também pais e maes tém
uma participagdo especial (na confirmagéo de minhas filhas, por exemplo, pais e mées foram
convidados para uma reunido de preparacdo do culto e ali se escolhia um pai ou uma mae
como representante do grupo para dirigir uma mensagem aos filhos e filhas no dia do culto de

confirmacao).

Segundo o costume, o culto de confirmagéo inicia com o badalar dos sinos e os
jovens entram na igreja, em procissao, acompanhados do pastor ou da pastora e da pessoa que
orientou o grupo de jovens no ensino confirmatério (catequista, didcono/a ou outra pessoa
designada para esta funcdo). A comunidade se levanta para recebé-los. Os e as jovens tém
lugares especiais reservados a frente do altar. O culto segue de acordo com as principais
partes da liturgia do culto eucaristico regular, liturgia de entrada, liturgia da palavra, liturgia
da ceia e liturgia de despedida. O rito da confirmacéo, propriamente dito, € inserido no fim da
liturgia da palavra, antecedendo a liturgia da ceia. ApoOs a prédica, canta-se um hino e em
seguida o pastor ou a pastora se dirige especificamente aos jovens confirmandos, iniciando o
ato da confirmacédo. Os confirmandos se pdem de pé. Faz-se a saudacdo trinitaria, seguido de
uma oracgdo. Logo apds sao proferidas leituras biblicas e uma breve alocucéo é dirigida aos
jovens. Em seguida os jovens sdo convidados a confessar a fé cristd, mediante palavras do
Credo Apostolico (a comunidade os acompanha apenas ouvindo a confissdo). Apos a
confissdo da fé, é dirigida a seguinte pergunta aos jovens: “E vosso desejo e vontade ser
membros desta comunidade que confessa esta fé, que vos mandou instruir nesta fé e que
também no futuro vos quer testemunhar salvacédo em Jesus Cristo? Entéo respondei: Sim, com
0 auxilio de Deus.” Depois da confissdo e promessa dos confirmandos, o pastor ou a
pastora faz uma oragéo e, em seguida, convida 0s jovens para que um a um se aproxime, se

ajoelhe (gesto opcional), dé a méo direita ao oficiante, confirmando assim o que acabaram de

81 MANUAL de Oficios, 1977, p. 20. O Manual apresenta duas versdes para a confissdo de fé e para a pergunta
de compromisso. A apresentada acima € a primeira delas.
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prometer e para receber a béngio de Deus. E dito o nome de cada jovem e uma palavra de
recordacdo (um versiculo biblico escolhido para cada jovem que consta no documento
“certiddo de confirmagdo” que cada qual recebe neste momento) e, impondo as mé&os sobre a
cabeca, o/a pastor/a diz: “A béncdo de Deus, do Pai e do Filho e do Espirito Santo venha
sobre vés (sic. sobre ti) e permanega convosco (sic. contigo) agora e sempre. Amém.”%2, Ao
final, o pastor ou a pastora € dirige aos confirmandos, anunciando-lhes que o ato de
confirmacdo lhes permite participar na mesa da comunhao, servir de padrinhos e madrinhas e
testemunhas cristés. E voltando-se para a comunidade, lembra-a de que os jovens confirmados
estdo unidos a ela num s6 Senhor, num s6 batismo e numa sé fé e que cabe a comunidade
recebé-los e ajuda-los para que crescam em Cristo e permanecam na fé. No Manual de Oficios
consta como finalizagdo do ato da confirmagdo uma oracgéo, o Pai-Nosso e a béncdo final.
Contudo, em seguida inicia a liturgia da Ceia do Senhor, da qual participam os confirmandos
com seus familiares e toda a @munidade. No final do culto, o pastor ou a pastora sai
novamente em procissdo com o0s jovens, agora confirmados. Segue uma sesséo de fotos dentro

da igreja com o grupo e com cada familia, individualmente.
b) Apreciagéo

A confirmacdo €, sem ddvida, um evento marcante e um dia especial na vida dos e
das jovens, de suas familias e também da comunidade. O culto de confirmacdo é a
representacdo de uma passagem. Ele sinaliza o fim de uma etapa de instrucdo na fé crista,
mas, sobretudo, marca uma mudanca de status do jovem dentro da comunidade. Isto esta
claramente expresso no ato da confirmagdo quando se diz que os jovens, com a confirmagéo,
adquirem direitos na comunidade eclesial de tornarem-se padrinhos, madrinhas, testemunhas
cristds e de estarem habilitados & participagdo na Ceia do Senhor. Como refere Kliewer, “a
confirmagdo é vista como 0 momento em que a crianca transpde a soleira para a juventude”,
sendo, portanto, “o rito de passagem que marca esse momento™®. A confirmagao marca tanto
a passagem para a maturidade cristd quanto para a maturidade psico-social, pois também para
a sociedade (familia, parentes e grupos proximos) o jovem, apds a confirmagdo, € recebido
como pessoa que adquiriu mais autonomia e direitos (em comunidades rurais, por exemplo, o
jovem, apbs a confirmacdo, esé liberado para namorar, ir a bailes, entre outros). A
confirmagdo, neste sentido, recebe também a conotacdo de rito de puberdade. E pode-se dizer

que essa compreensdo tem sido muito importante para as comunidades tradicionais da

%82 MANUAL de Oficios, 1977, p. 21.
%8 KLIEWER, Gerd Uwe. Uma passagem importante. Revista do CEM: em busca de espaco: 0 jovem na
comunidade, S&o Leopoldo: Sinodal, ano VII, n.1, p. 14-17, 1985. p. 15.
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IECLB>**. A valorizagdo da confirmacéo como rito de puberdade, para os jovens e suas
familias, talvez se deva ao fato de que ha poucos ritos de passagem que marquem essa fase da

vida.

Do ponto de vista da igreja, a confirmagdo tem sido motivo de reflexdes sobre o
sentido teoldgico dessa passagem. E essa é uma discussdo que remete para as origens da
iniciacdo na igreja cristd. A confirmacdo se origina do contexto do batismo, sendo o batismo o
rito fundamental da iniciagdo cristd na igreja dos primérdics®®. Segundo a Tradicdo

586
9)

Apostolica de Hipolito, escrita em Roma por volta de 225, o batismo era precedido de um

longo catecumenato, que podia durar dois a trés anos®®’

. O ponto culminante do processo de
iniciacdo cristd ocorria na manha da Péascoa™®, quando, entdo acontecia o ab lit(rgico do
batismo. O ato do batismo se compunha de diversas etapas; a primeira se dava ao redor da
piscina batismal, em local separado da congregacdo, onde acontecia 0 banho por imersdo,
acompanhado de agdes como ungdo do corpo, confissdo, troca de vestes, oragdo e imposicao
de mdos; a segunda etapa se desenvolvia dentro da igreja, diante do bispo, que fazia a
imposi¢do de maos com invocacdo do Espirito, ungdo da fronte com sinal da cruz e o 6sculo
santo, seguindo-se a recepcdo dos batizados pela comunidade e a participagdo na Ceia da
comunhdo.”® Pode-se dizer que o processo de iniciagdo crigd, o qual inclui etapas de
instrucdo e o ato liturgico do batismo com uma variedade de acBes, é caracteristica da igreja
dos primeiros quatro séculos. Portanto, “ndo se pode falar de confirmacdo pelo menos até o
século 1V"°% pois o banho batismal, a imposigdo de maos, as uncdes, a selagem, a recepgao
pela comunidade e a eucaristia eram parte de um Unico rito. A parte do ato do batismo
realizada pelo bispo, ap6s a entrada dos batizandos na igreja, que consistia de imposicdo de

maos, uncdo da fronte com sinal da cruz (conforme Hipdlito), conhecido como crisma, foi se

%84 Conforme, por exemplo, mostra a pesquisa em: DROOGERS, 1984, p. 58.

%85 CABIE, 1991, p. 29-66.

%86 CABIE, 1991, p. 33.

T HIPOLITO, 1971, p. 49.

*8Durante a noite, na Vigilia Pascal, 0 grupo a ser batizado se reunia para leitura da Biblia e instrucéo. Cf.
WHITE, 1997, p. 158.

%8 HIPOLITO, 1971, p. 51-54. Segundo Hipolito, na manhd da Pascoa, ao cantar do galo, da-se inicio ao ato
litdrgico do batismo. Primeiro, ora-se sobre a 4gua; os que irdo ser batizados se despem, o bispo da gragas sobre
0 0Oleo de acdo de gracas e de exorcismo, seguindo a rendncia a Satd, a uncdo completa com 6leo e o banho
batismal. Com uma imposicdo de maos, a pessoa & imersa por trés vezes na agua, seguido, cada vez, por uma
pergunta de confissdo (alusiva ao Credo Apostdlico); em seguida, a pessoa sobe da agua e recebe nova ungao
com oOleo; ela se veste (com vestimenta branca) e entra na igreja. Entdo, o bispo impde as maos e faz uma
invocacdo e, derramando 6leo, unge a pessoa € marca a sua fronte com o sinal da cruz e oferece o 6sculo santo.
Os batizados, entdo, se relinem com a comunidade para a primeira oragdo dos fiéis, para o 6sculo da paz e para a
primeira eucaristia.

% KALMBACH, Pedro. Batismo e confirmacéo nos primeiros cinco séculos da Igreja Crista: aproximacdes.
Estudos Teol6gicos, Sado Leopoldo, ano 42, n. 3, p. 17-28, 2002. p.26.
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tornando, aos poucos, um rito realizado a posteriori. Quando o bispo ndo estava presente na
celebragéo do batismo, adiava-se a parte relativa ao crisma para a primeira ocasido em que ele
pudesse realizé-la. Esse costume j& se percebe no Ocidente, a partir do século V, conforme
Cabié®®*. Em resumo, diz White: “o Ocidente presenciou um lento movimento em direcéo a
fragmentacdo e privatizagéo de todo o processo. A desintegragdo da unidade do rito foi longa
e inconsciente, ndo se completando efetivamente até o final da Idade Média™*%. O termo
“confirmar” passou a designar a parte separada do rito do batismo no século 9 e lentamente o
seu significado passou de “completar” para “reforcar”, afirma White®®, Em relagdo a
confirmagdo na pratica dos luteranos em geral, Brand explica que ela ndo ficou reservada ao
bispo e também ndo foi interpretada teologicamente como complemento ao batismo. A
confirmagdo ndo tem valor sacramental na igreja luterana®®. O batismo continuou tendo
primazia entre os luteranos, endo suficiente como rito de iniciagdo na comunidade dos

crentes e tendo intima relagdo com o recebimento do Espirito e seus dons. Contudo, “a
experiéncia ndo apoiou a teologia”, diz Brand. Pelo fato de ndo relacionarem a admissdo a
Ceia do Senhor com a iniciagdo batismal, “os luteranos néo interpretaram a comunidade

eucaristica como sendo igual & comunidade dos crentes™®

. Desta forma, a confirmacéo
passou a ser experimentada como um meio que supre algo que faltou no batismo, ou seja, a

filiagdo & comunidade eucaristica®®.

Teologicamente, a confirmagdo ndo € um ato que complementa ou ratifica o batismo,
mas ela marca um momento significativo da educag&o cristd daqueles e daquelas que foram
batizados. O batismo sempre é acompanhado de instrugdo na fé pois o seu significado
necessita ser apreendido e apopriado pelas pessoas batizadas para ser desdobrado e
assimilado na vida diaria e durante toda a vida™’. Sendo praticado o batismo de infantes a
instrucdo na fé cristd inicia depois do batismo, levando-se em conta as diversas fases do
desenvolvimento humano e cognitivo. Portanto, a confirmagdo marca uma fase importante do
crescimento e desenvolvimento na fé dos jovens batizados e, como tal, deve ser valorizada,

celebrada e ritualizada. Considerando a importancia que a confirmagéo representa na vida das

%1 CABIE, 1991, p. 66. “O Concilio de Sevilha de 619 elenca este rito entre os que sao reservados ao bispo e
Isidoro o justificara, evocando os Atos dos Ap6stolos, depois de constatar que “‘apds o batismo, o Espirito Santo é
conferido pelos bispos através da imposicéo das maos*.* Cf. CABIE, 1991, p. 61.

2 WHITE, 1997, p. 160.

%3 WHITE, 1997, p. 160.

%% Isto é atestado pelo préprio Lutero que fala da confirmac&o como um rito eclesiastico. LUTERO, Martinho.
Do cativeiro babilonico da igreja: um prelidio de Martinho Lutero. In: Obras selecionadas: o programa da
Reforma: escritos de 1520, v.2. Sdo Leopoldo / Porto Alegre: Sinodal / Concérdia, 1989. p. 399-400.

% BRAND, Eugene L. Batismo: uma perspectiva pastoral. Sao Leopoldo: Sinodal, 1982. p. 70.

% BRAND, 1982, p. 71.

%7 para aprofundar este assunto indico o livro: KALMBACH, 2005.
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comunidades na IECLB, como rito de passagem que acontece na puberdade, cabe a igreja
redefinir o significado desse rito, adequando teologia e pratica litdrgica. O livro de batismo da
IECLB, recentemente langado, vai ao encontro dessa necessidade e, entre outros subsidios,
propde, em substituicdo ao atual culto de confirmagéo, um “Culto de recordagdo do batismo
com pessoas ou grupos que celebram um estégio especial na sua vida de f6"°%. Essa proposta
considera o ensino confirmatério um periodo especial de instrucéo cristd e parte da formagéao
decorrente do batismo, “dentro de um contexto abrangente de uma educacéo crista continuada

que se estende por toda a vida™>%.

3. O rito do matrimonio

Conforme Nossa fé, Nossa vida, a IECLB realiza a béngdo matrimonial de pessoas
que foram habilitadas pela lei civil. Quando ndo for este o caso, devem ser tomadas as
providéncias necessérias para que a unido seja registrada conforme a lei®. Tendo, portanto, o
casal realizado a sua unido perante a lei civil, ao solicitar o oficio da béngdo matrimonial, ele
objetiva colocar seu matriménio sob a orientagdo da palavra e da béngdo de Deus, atestando
comunitariamente a sua unido conjugal e comprometendo-se a levar uma vida matrimonial em

01

fé e amor, indissoltvel, conforme a vontade de Deus’™. A béncdo matrimonial, portanto,

602

segundo a concepcdo luterana, ndo € um sacramento, mas um rito eclesiastico”. A igreja, em

nome de Deus, abengoa o casal que chegou ao consenso de se unir em matrimonio.
b) Descricéo do rito

Conforme o Manual de Oficios, o ordo do matrimdnio consta de: saudagao trinitaria;
versiculo biblico; salmo; oracéo; alocucéo; compromisso conjugal (pergunta e resposta); troca
de aliancas; imposi¢do de maos e béngdo ao casal (casal une as méos direitas e ajoelha-se);

oracéo; Pai-Nosso; voto de despedida.

O rito de béngdo matrimonial é a principal parte do ritual de casamento religioso,
contudo ndo € o Unico. Inicialmente, o casal solicita ao pastor ou & pastora marcar uma data
para a béngdo matrimonial. Em seguida, os “proclamas” do matimonio sdo realizados
solenemente em um culto da comunidade ou anunciado em seus boletins, ocasido esta em que

o casal é recomendado as intercessdes da comunidade. A partir dai, o casal participa de um

% KIRST, 2008, p. 114.

% KIRST, 2008, p. 39 e 114.

80 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 34.

801 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 34.

892 UTERO, Martinho. Do cativeiro babil6nico da igreja: um prelidio de Martinho Lutero. In: Obras
selecionadas: o programa da Reforma: escritos de 1520, v.2. Sdo Leopoldo / Porto Alegre: Sinodal / Concdrdia,
1989. p. 400.
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curso de noivos ou didlogo pré-nupcial, conforme o costume de cada comunidade, momento
este em que os noivos se interam “do significado e do deserrolar do rito da béncéo
matrimonial”®®, A béncdo matrimonial tem carater de culto e realiza-se na presenca de
irméos e irmas®®,

A forma mais antiga e comum de iniciar o rito do matriménio na IECLB é a recep¢éo
do casal, com as testemunhas, pais e mées, na porta da igreja. Ali, o pastor ou a pastora 0s
cumprimenta e os sauda “em nome do Pai e do Filho e do Espiiito Santo” (ou saudacdes
semelhantes), convidando-os a entrar. Badalam os sinos e a comunidade ja reunida dentro da
igreja inicia um canto de louvor, enquanto a procissdo nupcial, precedida pelo pastor ou
pastora, segue até o altar, onde o casal se pde de pé e de onde o pastor ou a pastora prossegue
com a cerimonia. Faz-se a leitura de um Salmo, segue uma oragéo e uma alocucéo a partir de
um texto biblico escolhido pelo pastor ou pastora para a ocasido ou indicado, previamente,
pelo casal. Concluindo a alocugdo, canta-se um hino e logo ap6s inicia o ato da béngdo. As
testemunhas sdo convidadas a se aproximar do casal que est4 no altar. O pastor ou a pastora
dirige ao casal, a cada qual, individualmente, a pergunta de aceitacdo e compromisso matuos,
diante de Deus e das testemunhas, seguindo-se a troca das aliangas as quds lhes séo
oferecidas “como simbolo do amor que néo termina e da fidelidade que néo tem fim™®. Em
seguida, unindo as maos direitas, o casal se ajoelha e, impondo as maos sobre eles, o pastor ou
a pastora Ihes profere a béncéo, de acordo com as seguintes palavras: “Em conformidade com
vossa declaragdo solene perante Deus e estas testemunhas, confirmada pelas vossas maos
dadas, aben¢6o — como ministro ordenado da Igreja — a vossa unido matrimonial em nome do
Pai e do Filho e do Espirito Santo”®®. E de acordo com Mateus 19.6, Ihes é anunciado: “e o
que Deus ajuntou ndo o separe 0 homem”. O casal é convidado a colocar-se de pé e finaliza-
se a béncdo matrimonial com uma oragdo de intercessdo e o Pa-Nosso. Faz-se 0 envio,
desejando-se a paz de Deus. O casal é cumprimentado pela pessoa que oficia e Ihes é entregue
a “certiddo ou lembranca de casamento”. De acordo com o desejo do casal, inclui-se a Ceia do
Senhor, porém, raramente isto acontece. O casal sai em procissdo, acompanhado ou ndo de

masica, seguido da comunidade. Na saida o casal recebe 0s cumprimentos.

Os principais simbolos e gestos que compdem o rito da béncdo séo: vestimenta do

casal, a critério deles (em geral, a noiva usa o tradicional vestido de noiva, branco, com véu

803 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 35.
804 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 35.
85 MANUAL de Oficios, 1977, p. 28.
896 MANUAL de Oficios, 1977, p. 28.
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ou outro adorno na cabeca e o buqué e o noivo veste o tradicional conjunto de terno e gravata,
na cor desejada), alianga, ornamentacéo da igreja com flores e paramentos litlrgicos especiais
— na cor branca -, agente religioso vestido de talar ou alba, com estola branca, unido das maos

direita e a béngéo com imposicdo de maos.
b) Apreciagéo

A forma de recepcionar o casal na porta da igreja e ndo em ®parado (com o pai
entrando com a noiva e a entregando ao noivo na frente do altar) esta relacionada ao fato de
que o casamento ja foi oficializado no cartério e o casal j& foi declarado esposo e esposa. E
como tal, eles comparecem a igreja juntos, como casal, para pedir a béngdo de Deus para o
seu matrimdnio e também para tstemunhar publicamente que desejam viver uma vida
matrimonial e familiar como pessoas cristds. Essa forma ritual (de o casal entrar juntos na
igreja e ndo em separado) é condizente com a compreensdo da igreja luterana em relago ao
sentido do rito religioso do matrimdnio. E de acordo com este sentido, os elementos litdrgicos
que formam o rito de béncdo matrimonial, sdo recheados de contetidos que visam: 1) orientar
0 casal para a vivéncia cristd mediante a palavra de Deus (leituras biblicas e homilia ou
alocugdo); 2) interceder a Deus por acompanhamento e auxilio ao novo casal (oragdes); 3)
ouvir a promessa de amor e fidelidade do casal diante de tetemunhas e da comunidade
presente, (declaracéo solene e troca de aliangas) e 4) abengoar a unido matrimonial em nome

de Deus (imposigdo de maos e béngéo).

A béncdo matrimonial é um rito religioso que ndo s6 completa o ritual que inicia com
o0 ato civil, mas diferentemente deste, o rito religioso retne elementos significativos de um
rito de passagem. Ele é rico em simbologia e gestos (vestes, flores, sinos, procissdo, musica,
aliangas, imposicdo de mdos, oragdes, béncdo e agente religioso devidamente paramentado);
ele é acompanhado por um grupo social representativo (envolve ndo sé a familia e parentes,
mas convidados que representam o grupo social maior); além disso, a cerimdnia religiosa esta
inserida nas atividades da comunidade como um todo (através dos proclamas realizados nos
cultos, dos cursos de preparacdo, das intercessdes e do proprio ambiente, a igreja, como um
espago comunitdrio). E um aspecto muito importante é a realizacdo de um ato dirigido por
um agente religioso que claramente representa o divino e transcendente. O pastor ou a pastora
é portador ou portadora da béncdo de Deus sobre o matrimdnio, legitimando a unido.
Conforme Kliewer, o casamento religioso cabe muito bem na categoria de ritos de passagem
no contexto da IECLB e, na andlise do autor, a representacdo desse rito de passagem é até

bem feita na cerimdnia de béncdo matrimonial. Na igreja, os noivos se pdem num lugar
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especial, o altar, um lugar santo e de 14 “manifestam publicamente a aceitacdo do seu novo

status™®”’.

A oracdo e béncéo do oficiante confirmam e declaram publicamente que a passagem
ndo estad somente em conformidade com a ordem da sociedade, mas também com a
ordem divina. O casal volta do altar, ja investido do novo status, e é cumprimentado
e saudado pelo seu novo grupo de referéncia, a turma dos casados. Todos tém a
sensacdo de estarem agindo em harmonia com a ordem do cosmos que une Deus e
0s homens. Parece brincadeira, mas de fato é um ato importante para a constituicao e
a vivéncia do matriménio, e sem dudvida contribui para 0 seu sucesso e sua
estabilidade.*®

De acordo com o “guia da vida comunitaria na IECLB”, Nossa fé, Nossa vida, o
casamento, conforme a vontade de Deus, é indissollvel. Entretanto, reconhecendo que as
pessoas podem falhar no cumprimento da vontade divina, a igreja manifesta-se em favor do
perddo concedido a elas pelo amor de Cristo. Neste caso, a “realizagéo da béngdo matrimonial
pode ser concedida a pessoas dvorciadas, quando confessada a culpa, assumidas as
consequéncias do vinculo desfeito e quando constatada a seriedade de um novo compromisso
matrimonial”®®. A IECLB, no entanto, néo concede béncéo matrimonial a pessoas separadas
nao habilitadas ao casamento civil, mas, por causa do amor de Cristo, a igreja leva a sério a
decisdo de elas buscarem um novo compromisso matrimonial e, por isso, ela os orienta no

sentido de procurarem a legalizacéo de sua uni&o®.
4. O rito de sepultamento

Assim define o documento Nossa fé, Nossa vida:

O sepultamento eclesiastico tem carater de culto. Nele a comunidade cristd se
irmana com as pessoas enlutadas. Na despedida de seu ente falecido, proclama a
vitéria de Cristo sobre a morte e seus temores. A comunidade consola as pessoas
enlutadas, ora confiante em Cristo, 0o Senhor ressuscitado e vivo, que nos da a
esperanga da vida eterna. Agradece a Deus por todo bem que tem feito a pessoa
falecida e, por meio dela, aos seus.®*

a) Descrigdo do rito

De acordo com o Manual de Oficios, o ordo do sepultamento consta dos seguintes
elementos: Na casa: hino, saudacéo trinitaria, introito, Salmo 130 (De Profundis, ou outro
salmo), kyrie ou hino, texto biblico, gloria in excelsis ou hino, alocucdo, oracdo, hino, Pai-

N

Nosso, encomendagdo. No cemitério: hino (enquanto o atalde € baixado & sepultura),

897 KLIEWER, Gerd, Uwe. Aspectos sociolégicos do matrimdnio. In: MOLZ, Claudio; WEHRMANN, Guenter
K. F. (Orgs.). Oficios: Proclamar Libertagdo, suplemento 2. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1988. p. 41.

%98 KLIEWER, 1988, p. 41.

89 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 37.

610 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 37.

611 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 38-39.
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saudacéo, versiculo biblico, alocucéo (caso ndo foi proferida antes, na casa), dados de vida da
pessoa falecida, consignacdo, versiculo biblico, oracdo, hino (enquanto se fecha a sepultura),

Pai-Nosso, béncéo final.

Téo logo o falecimento ocorre, a familia comunica e solicita o sepultamento ao
pastor ou a pastora da sua comunidade. O rito, em geral, acontece em dois estagios, na casa
(casa da familia ou na casa mortuéria) e no cemitério. Nos dois estdgios, o rito é oficiado pelo
pastor ou pastora e, em casos excepcionais, por uma pessoa incumbida pela realizagdo do

mesmo.

No primeiro estagio do rito, na casa, o0 esquife permanece aberto durante toda a
cerimoOnia. A pessoa que oficia se pde de pé defronte ao esquife e a cerimdnia inicia com a
invocacdo da presenca de Deus, “em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo” (ou outra
saudacéo semelhante). A primeira parte desse rito centra-se no andncio da palavra de Deus,
através de leituras biblicas e da homilia ou alocucéo, intercalando-se oracdes de louvor e de
stplica e hinos. O estagio na casa € finalizado com a encomendacdo da pessoa falecida, de
acordo com as seguintes palavras: - “Vamos, pois, em paz e acompanhemos ao derradeiro
repouso o corpo do(a) irmdo(d) falecido(a)”; ”Bendito o Deus e Pai de nosso Senhor Jesus
Cristo que, segundo a sua muin misericordia, nos regenerou para uma viva esperanga
mediante a ressurreicdo de Jesus Cristo dentre os mortos”. Segue, logo apds, a béngdo: “O
Senhor guardard a tua alma. O Senhor guardard a tua saida e a tua entrada, desde agora e para
sempre. Paz seja contigo. Amém™? O pastor ou a pastom se retira e os familiares
permanecem junto da pessoa falecida para despedir-se, assim como outras pessoas que O
desejarem. Por fim, fecha-se o esquife e inicia-se a procissdo comunitéaria até o cemitério.
Chegando ao cemitério, a comunidade é convidada a cantar enquanto o esquife é baixado a
sepultura. A pessoa que oficia, salida a comunidade presente desejando a paz de Deus. Apds
leituras biblicas e dados da pessoa falecida, chega 0 momento da entrega final a terra. O/a
oficiante diz: “Visto que Deus, o Onipotente, foi servido em Sua providéncia, chamar para Si
nosso(a) irmé&o(a) falecido(a), entregamos seu corpo a terra: Terra & terra, cinza as cinzas e po
ao poé — na segura e certa esperanca da ressurreicdo para a vida eterna, mediante nosso Senhor

11613

Jesus Cristo e enquanto pronuncia, joga trés vezes um punhado de terra para dentro da

sepultura; finalizando, proclama-se o texto de 1 Corintios 15.8ss.**. Em seguida, 0s

812 MAANUAL de Oficios, 1977, p. 39.

3 MANUAL de Oficios, 1977, p. 41.

614 1 Corintios 15.53 ss: “Tragada foi a morte pela vitoria. Onde estd, 6 morte, o teu aguilhdo? Onde esta, 6
morte, a tua vitoria? Gragas a Deus que nos da a vitoria por intermédio de nosso Senhor Jesus Cristo.”
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familiares repetem 0 mesmo gesto, como despedida final, jogando trés punhados de terra na
sepultura e flores, conforme o costume local; por fim, enquanto a comunidade canta, a
sepultura é fechada completamente e adornada com flores. Encerra-se o ato de sepultamento
com a oragdo conjunta do Pai-Nosso, seguido da béngdo e envio dados pelo pastor a

comunidade.

O Manual de Oficios ainda oferece uma liturgia de sepultamento para criancas e
outra para suicidas. A liturgia de sepultamento de criancas também prevé um momento
inicial na casa, seguido de outro no cemitério e possui 0s seguintes elementos: na casa — hino,
saudacéo trinitéria, introito, oracdo com responsorio (kyrie eleison), palavra biblica, oracéo,
béncdo, hino. No cemitério — saudacdo, intréito, palavra biblica, alocugdo, encomendagcéo,
consignacdo, confissdo de fé, oracéo, Pai-Nosso, béncdo. A liturgia de sepultamento de
suicidas prevé, da mesma forma, um momento na casa, Sseguido de outro, no cemitério e
contém o0s seguintes elementos: na casa — hino recitado pelo pastor, saidacdo trinitéria,
intréito, palavra biblica, oracéo, alocucdo, oracéo, despedida a comunidade. No cemitério —
hino recitado pelo pastor, saudagdo, intrdito, palavra biblica, curriculum vitae, encomendacéao
e consignacao, oracdo, Pai-Nosso e béngéo final. Observa-se que no sepultamento de suicidas,

a liturgia do Manual de Oficios omite o canto (0s hinos previstos séo recitados pelo pastor).
b) Apreciagéo

De acordo com o conteudo e as partes da liturgia do Manual de Oficios, pode-se
dizer que, em qualquer dos estdgios, os elementos litdrgicos que formam o rito expressam, de
um lado, a voz de Deus dirigida ao ser humano que experimenta na morte a extema
fragilidade, e de outro, a voz humana que apresenta a Deus o seu clamor e sofrimento. A
palavra e a voz de Deus se manifestam claramente nas leituras biblicas, na alocucdo, nos

hinos e em gestos como béngdo; a voz humana se manifesta, em especial, nas oragdes e hinos.

Pode-se dizer que o rito possui um ritmo crescente. Prepara-se, na casa, a despedida
com o fechamento do esquife. No cemitério o esquife ndo é mais aberto, e da mesma forma
que no primeiro estagio, no cemitério, também se percebe um ritmo crescente na liturgia que

culmina com a despedida no momento do fechamento da sepultura.

A igreja luterana acentua o elemento da pregagéo no rito de sepultamento, sendo um
momento oportuno para o testemunho publico da fé na ressurreigdo e o consolo aos enlutados.
O sepultamento, na compreensdo da igreja, também representa um ato de respeito a pessoa

que, mesmo falecida, € criatura de Deus. O sepultamento é um ato comunitario e como tal a



192

comunidade tem a responsabilidade evangélica de sepultar 0s seus mortos e acompanhar as

pessoas enlutadas®®®

. A liturgia de sepultamento do Manual de Oficios néo faz nenhuma
relacdo direta com o batismo. Mas, o batismo, enquanto sacramento, sinal visivel da graca
divina, € um grande consolo que deveria ser mencionado no sepultamento, assim como em
outros momentos de sofrimento e medo. Lutero diz que os sacramentos s&0 como “um bom
cajado” ou “uma lanterna” e ajudam as pessoas de fé a triharem por caminhos obscuros,

como na morte®®.

O rito de sepultamento na IECLB, conforme acima exposto, preenche liturgicamente
a necessidade antropoldgica de despedir-se e separar-se da pessoa falecida. Por meio dele,
com a presenga da comunidade, a igreja ajuda as pessoas enlutadas a enfrentarem a despedida

do seu ente querido e prosseguir na rotina do dia-a-dia®*’

. Contudo, a pergunta que permanece
é justamente como prosseguir no dia-a-dia, como enfrentar a fase seguinte? De que forma a
IECLB desenvolve a assisténcia liturgica as pessoas enlutadas? A “Oracdo Memorial” é a
principal forma ritual prevista para as pessoas enlutadas, mas é insuficiente. Essa consiste em
comunicar o falecimento num culto, cuja data é combinada com a familia, e de interceder em
favor das pessoas enlutadas, ®nfiando a pessoa falecida & gaca de Deus'®. Essa
comunicacao de falecimento que acontece no culto tem um aspecto poiménico inerente, mas é
necessario refletir sobre a modalidade de como se realiza esse ato de comunicagdo. Além da
Oragdo Memorial, no culto anual em memaria dos mortos, que acontece no Dia de Finados ou
no Domingo da Eternidade (também conhecido como Ultimo Domingo do Ano Eclesiastico),
0 nome das pessoas falecidas do ano em transcurso é mencionado. Na IECLB, ndo se pratica

o “culto pelo/a falecido/a” embora pessoas o solicitem®

. Mesmo assim, ndo se pode ignorar
a necessidade de ritos que ajudem as pessoas a enfrentarem os dias que sucedem & morte de
um familiar. A comunidade esté4 presente no sepultamento, mas raramente faz visitas a familia
enlutada nos dias subsequientes ao falecimento, quando, entéo, passam as fases iniciais do luto
e as pessoas enlutadas comegam a sentir a realidade crua e nua da perda. Baseado em estudos
de Spiegel e Lindner, Hoch descreve quatro fases do luto: fase de choque, fase controlada,

fase do vazio existencial e fase de readaptacdo. A fase do vazio existencial é a mais

85 O SEPULTAMENTO eclesiéstico: um posicionamento da IECLB referente a enterro e cremacéo. Boletim
Informativo 157. Porto Alegre, 1997. (Anexo 4).

818 | UTERO, Martinho. Um sermao sobre a preparacdo para a morte. In: Obras selecionadas: os Primérdios:
escritos de 1517 a 1519, v.1. Sdo Leopoldo / Porto Alegre: Sinodal / Concordia, 1987. p. 395-396.

817 JOSUTTIS, Manfred. Prética do Evangelho entre politica e religido: problemas bésicos da teologia pratica.
2. ed. Séo Leopoldo: Sinodal, 1982.

618 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 40.

6% FISCHER, Joachim. Cultos em memdria dos mortos? Estudos Teologicos, Sdo Leopoldo, ano 25, n. 2, 198-
210, 1985. p. 198.
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importante, a mais prolongada e a mais dramética no processo de luto. “Ela inicia quando
cessa a agitacdo, os familiares e amigos se foram e quando retorna a rotina do dia-a-dia”®%.
Nessa fase, a pessoa enlutada se d& conta do que realmente aconteceu e, geralmente, lhe
sobrevém o sentimento de perda do sentido da vida, sendo freglientes os sentimentos de

621 A |ECLB, conforme seus documentos normativos, esta ciente da necessidade de

depressdo
acompanhamento as pessoas enlutadas e orienta a comunidade a praticar, nestes casos, a
visitagd0®??, contudo verifica-se uma caréncia de ritos, nesta igreja, que estimulem e auxiliem

as pessoas no desempenho desta tarefa.
5. Outros ritos de passagens do Manual de Oficios

Santa Ceia para doentes — esse é 0 Unico rito previsto no Manual de Oficios para
situacdes que envolvem doenca. E, de acordo com o que se observa na prética, esta liturgia é
utilizada em situagdes de doenca extrema quando a pessoa estd acamada por varios dias em
casa ou no hospital. Em tais momentos, o pastor, ou a pastora, é solicitado pela familia para
oficiar a Ceia. Os elementos desse rito, conforme o Manual de Oficios sdo 0s seguintes:
saudacdo, versiculo biblico, confissdo de pecados, absolvi¢do, narrativa da Ceia, oracéo, Pai-
Nosso, convite para a comunh&o, distribui¢do da ceia, versiculo biblico, oragéo p6s-comunhdo
e béncéo. Quando este rito é realizado na casa, todas as pessoas presentes sdo convidadas a
participarem da Ceia, em conjunto com a pessoa doente e em @munidades interioranas,
pessoas vizinhas da familia onde ocorre a “Santa Ceia para tbentes” sdo convidadas a

participarem do evento.

- Admissdo de cristdos adultos — os elementos dessa liturgia sdo: saudacéo trinitaria,
palavra biblica, acolhida & pesoa ingressante, oracdo, brewe alocucdo, compromisso,
confirmacdo com aperto de mdo e admissdo, oracdo, Pai-Nosso e béngdo. Trata-se de uma
liturgia direcionada as pessoas que desejam ser admitidas na comunh&o da igreja evangélica.
Por meio dessa liturgia a pesoa ingressante faz a sua profssdo de fé. Para tanto,
preliminarmente, o/a candidato/a passa por uma instrucdo na fé, de acordo com o0s
regulamentos préoprios de cada comunidade e, concluindo o processo, a pessoa € apresentada
num culto regular da comunidade e, diante de testemunhas, membros da comunidade, ele ou

ela responde a trés perguntas, feitas pela pessoa oficiante, referentes ao seu compromisso para

620 HOCH, Lothar Carlos. Acompanhamento pastoral a moribundos e enlutados. In: MOLZ, Claudio;
WEHRMANN, Guenter K. F. (Orgs.). Oficios: Proclamar Libertacdo, suplemento 2. Sdo Leopoldo: Sinodal,
1988. p. 75-76.

%21 HOCH, 1988, p. 76.

622 NOSSA fé, Nossa vida, 2005, p. 40.
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com a fe revelada na Sagrada Escritura, para com Jesus Cristo, Unico salvador, e para com a
fé que vem pela graga de Deus e ndo por obras. Em virtude da profissdo de fé e da promessa
feitas pela pessoa, o/a oficiante, mediante um aperto de méo confirma o ato, dizendo: “eu te
admito na comunhdo da Igreja evangélica. Deus, o Senhor, complete a boa dora que Ele
iniciou em ti”%%. Segue uma oraco do pastor e 0 Pai-Nosso, em conjunto com a comunidade,

concluindo-se com a béncéo final.

- Bodas de jubileu — é comum, na IECLB, que casais, ao completarem 25 ou 50 anos
de casados, desejem celebrar as bodas de prata ou ouro. O Jornal Evangélico Luterano, da
IECLB, com sua pagina de “andrcios comunitarios” é igualmente utilizado por diversas
familias para comunicarem tais eventos. A celebracdo dessa data pode ocorrer num culto
especialmente programado, de acordo com a data de aniversario do matriménio ou também
pode ser realizado num culto regular da comunidade. A liturgia de bodas de jubileu do
Manual de Oficios tem semelhangas com a do matriménio. Nos casos de uma ceriménia que
ocorre numa data especialmente programada para as bodas de ubileu, o casal entra em
procissdo, acompanhado do pastor ou da pastora, dos filhos, das filhas, genros e noras, netos e
netas, e das testemunhas que assistiram a béncéo matrimonial de 25 ou 50 anos atras. O casal
se senta a frente do altar, em lugar especialmente reservado e o ato de béncéo se desenvolve
de acordo com os elementos que seguem: hino, saudagdo trinitaria, versiculo biblico, leitura
biblica, alocucdo, béncéo ao casal, oracdo, Pai-Nosso, béncéo final e envio. No momento da
béncdo, o casal se pde de pé, diante do pastor ou da pastora, que apos relembrar o casamento
realizado anos atrés, diante de Deus, diz ao casal: “E agora, juntai as vossas maos direitas,
como o fizestes hd 25 (50) anos. Agora, pois, permanecem a fé, a esperanca e o amor, estes
trés: porém o maior destes é o amor (1 Cor. 13,13).* Segue oracdo de louvor e de

intercesséo pelo casal, o Pai-Nosso e a béngdo final.
6. Outros ritos de passagem conforme o Manual de Oficios Especiais da IECLB

Como j4 descrito acima, 0 Manual de Oficios Especiais foi elaborado para atender a
uma demanda de liturgias para situagBes especificas da comunidade religiosa, a saber, 1)

ordenacdo ao ministério pastoral®®; 2) “instalagbes” - a) instalacio de um pastor; B

52 MANUAL de Oficios, 1977, p. 24.
824 MANUAL de Oficios, 1977, p. 31.
625 Essa foi escrita tendo em vista a ordenacéo ao ministério pastoral. No entanto, conforme a atual constituicdo
da IECLB, ha quatro ministérios especificos com ordenacdo. Sdo eles: o pastoral, o catequético, o diaconal e o
missionario. Diante disso, a liturgia de ordenacdo vem sendo adequada aos ministérios especificos e,
entrementes, o Conselho de Liturgia da IECLB estd elaborando recursos litlrgicos, entre outros, para a
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apresentacdo de um pastor colaborador ou um professor catequista com fungdes pastorais ou
um estudante (de teologia) estagiario; c) instalacdo de conselho distrital; d) instalacdo de
diretorias e outros cargos; 3) “inauguracdes” - a) inauguracdo de uma igreja (capela); b)
inauguracdo de um centro comunitario (casa da comunidade, casa paroquial); ¢) inauguracéo
de sino(s); d) inauguracdo de um o6rgdo; 3. “lancamento da pedra fundamental” — de um

templo, capela, centro comunitario, casa pastoral.

3.2.3 Consideracgdes intermediarias

Os ritos de passagem oferecidos pela IECLB dizem respeito a momentos relevantes
da vida humana, tais como nascimento, iniciag&o religiosa, casamento e morte. Esses ritos sdo
tdo importantes para as comunidades, que se encontram regulados pela igreja e fazem parte da

prética litdrgica dessa igreja desde a sua origem.

Entretanto, como se observou acima, o batismo, como rito de iniciacdo a fé crista, é
prejudicado em seu significado pelo fato de agregar outros ritos espe&ificamente de
maternidade, como a béncdo pds-parto ou béncdo & mde. O nascimento, como passagem
carregada de sentido na vida humana, carece de ritos, mas esses independem do batismo e
podem se desenvolver a parte. Desmembrando o rito do batismo do rito de maternidade e, ao
mesmo tempo, propondo ritos adequados ao nascimento, a igreja podera tratar o batismo de
forma autbnoma e aprofundada dando a ele um rito digno do seu contetido e significado e da
mesma forma, ela poderé favorecer passagens como nascimento, maternidade e paternidade

com ritos devidos.

A confirmagdo é um rito que marca significativamente a conclusdo de uma etapa na
formacéo cristd, lembrando que as pessoas batizadas necessitam de continuo crescimento e
aprofundamento na fé. Nesse sentido, a confirmacéo, de certa forma, assinala a passagem para
a maturidade tanto religiosa quanto social (melhor seria dizer, passagem para uma nova etapa
da vida religiosa e social-comunitéria). Contudo, o significado teolégico da confirmagdo ndo
se coaduna com a sua prética liturgica, sobretudo, quando a igreja interpreta a confirmagao
como ato de complementacdo ao batismo, reservando para esse momento a primeira
participacdo a mesa da ceia eucaristica. Nesse sentido, caberia & igreja redefinir a funcdo do

rito da confirmacéo por ela praticado.

ordenacdo ao ministério, levando em conta a atual disposicdo ministerial nesta igreja. Cf. ESTATUTO do
Ministério com Ordenacdo: EMO. 3. ed. Porto Alegre: IECLB, 2005. p. 2.
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O rito do matrimbnio, conforme observado acima, marca significativamente a
passagem para um novo status e, mais do que o rito civil, o rito religioso do matriménio é
carregado de sentido simbdlico, conferindo a unido matrimonial uma santa ordem, abengoada
por Deus. Embora a IECLB se pronuncie favoravelmente a béncdo matrimonial de pessoas
divorciadas, ela ndo oferece um rito especifico. Quanto ao tipo de unido conjugal sem base
legal, a igreja se nega a realizar a béngdo matrimonial. Mesmo assim, permanece a pergunta,
como a igreja pode apoiar liturgicamente as pessoas que decidem viver juntas sem unido

legal?

Na passagem da morte, a IECLB, através do pastor ou da pastora e da comunidade,
acompanha ritualmente os seus membros, exercendo a fungédo social de sepultar os mortos e a
funcéo teoldgico-pastoral de anunciar a esperanca crista para o consolo das pessoas enlutadas.
O rito ajuda a demarcar a separacdo entre vivos e mortos, sem, contudo, separa-los do amor
de Deus que a todos abriga. O rito favorece a separag¢do necessaria, promovendo a despedida e
0 retorno ritual & rotina. Traa-se de um rito necessario & vida humana e especialmente
relevante para a fase inicial do processo do luto; contudo, como observado acima, o luto
vivido no dia-a-dia é o existencialmente mais dificil, sendo uma fase em que as pessoas
enlutadas necessitam de muito apoio e solidariedade. Para ir ao encontro da necessidade das
pessoas enlutadas, a IECLB necessita enriquecer-se de recursos rituais, colocando-os a

servigo da comunidade.

N

Para as situacdes de doenca, é comum, na IECLB, recorrer a “Santa Ceia para
doentes”. Porém, como visto acima, esta pratica ritual esta associada as pessoas doentes em
vista do seu fim iminente. E, neste sentido, a “Santa Ceia para doentes” é interpretada nas
comunidades da IECLB como uma espécie de extrema-ungdo. Essa compreensdo, a0 mesmo
tempo em que limita o significado da Ceia, reduz tal rito as situagdes de doengas extremas e
fim iminente. Desta maneira, a igreja permanece em débito com ritos que visem acompanhar
as pessoas doentes com vistas ao restabelecimento da salde e ndo s6 como passagem para a

morte.

Finalizando, o estudo realizado nesta primeira parte deste capitulo forneceu uma
visdo sobre os ritos de passagem praticados na IECLB, sendo possivel constatar que ha ritos
significativos para passagens importantes da vida, assim como também se percebem lacunas
existentes nesses mesmos ritos como, por exemplo, a constatagdo da necessidade de realizar
ritos de nascimento, maternidade e paternidade, separados do batismo; de clarear a fungédo do

rito de confirmacdo; da ausénda de um rito especifico para béngdo matrimonial de
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divorciados, assim como para a unido conjugal sem vinculo legal; da falta de ritos para
situacdes de doenga com vistas ao restabelecimento da salde e ndo s6 passagem para a morte
e da necessidade de ritos de acompanhamento as pessoas enlutadas. Além do que aqui foi
considerado sobre as passagens para as quais a IECLB oferece servico litdrgico, h4 que se
perguntar de que maneira a igreja pode estar presente em outras passagens relevantes da vida
humana, que ndo aparecem no corpo litirgico do servi¢co ministerial da IECLB, semelhantes
aquelas situacBes levantadas na pesquisa social, como: saida de casa e ingresso em outros
contextos, ingresso a um lar de idosos, ingresso e conclusdo de estudo, separacdo de casal (e,
ao mesmo tempo, separagdo de pai e mae), ingresso no mundo do trabalho, entre outros que

nao aparecem na pesquisa, a exemplo da aposentadoria.

3.3 Ritos de passagem em préticas selecionadas dos primordios da tradicao cristd e do

seu entorno

3.3.1 Breves consideragdes sobre 0 contexto de origem da Igreja cristé

Jesus de Nazaré, nascido por wlta do ano 4 a.C., no ®io de uma familia judaica,
desenvolve sua atividade essencialmente em meio ao judaismo da Palestina, voltado para o

povo de Israelf®.

Durante os primeiros anos apés a morte de Jesus, seus segutlores e
seguidoras permanecem em Jerusalém, investindo na miss&o interna, junto do povo judeu®.
Jerusalém é berco do cristianismo primitivo, um cristianismo de influéncia judaica®®®. E ali
que ocorre 0 evento de Penteccstes, narrado em Atos dos Apddolos, no capitulo dois,
marcando o inicio da comunidade cristd e da sua missdo. A0S poucos, a missdo crista, que
anuncia a mensagem de Jesus, acanca o mundo helenistico, através da missdo itinerante
esponténea. Surge, em pouco tempo, a comunidade de Antioquia, “uma metropole helenista

que na época tinha cerca de 300 mil habitantes”®*

, que, segundo Goppelt, é a comunidade-
mae do cristianismo gentilico. O livro de Atos dos Apdstolos narra inimeras viagens de
seguidores e seguidoras de Jews, sobretudo de Paulo, por talo o Império Romano,
divulgando a mensagem da fé cristd, visitando e constituindo comunidades. “Na época em que

0S primeiros missiondrios cristdos estavam comecando a percorrer as estradas do Império

626 DRANE, John. A vida da igreja primitiva: um documentario ilustrado. S3o Paulo: Paulinas, 1985. (Colecdo
entender a Biblia). p. 10; GOPPELT, Leonhard. Teologia do Novo Testamento: Jesus e a comunidade
Erimitiva, v.1. Petrépolis / Sdo Leopoldo: Vozes / Sinodal, 1976. p. 63.

" GOPPELT, 1976, p. 269.

628 DREHER, Martin N. A igreja no Império Romano, v. 1. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1993. (Colegdo Histéria da
Igreja). p. 19.

62 GOPPELT, 1976, p. 269.
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Romano, levando a Boa-nova sobre Jesus, havia uma extensa rede de sinagogas judaicas
espalhadas de uma extremidade & outra em todo o império.”®*® Muitas comunidades cristés se
constituem a partir das sinagogas, além das casas particulares que se tornaram ponto de
reunido dos cristdos e das crbtds. Baseado no dom do Espirto, as liderancas dessas
comunidades s&o carisméticas, dentre as quais se destacam a funcdo de apdstolos, profetas e
mestres, sendo que as mulheres tém uma participacdo efetiva no trabalho diretivo das
comunidades®®!. E preciso considerar que no movimento cristdo primitivo todas as pessoas
eram dotadas dos dons do Espirito Santo e participavam na edificacdo da comunidade. O dom
e a eleicdo de Deus ndo dependiam da experiéncia religiosa de alguém, do papel social, sexual
ou da raga. “Diversos membros da comunidade podem receber dons diferentes e exercer
diferentes funcdes de lideranca, mas em principio todos os membros da comunidade tém

acesso ao poder espiritual e aos papéis comunitérios de lideranca.”®%

A partir do trabalho desenvolvido por pequenos grupos, nas igrejas domésticas, a
mensagem cristd se espalha. Hamman atesta que até o século 2, a geografia cristd €
mediterrdnea e maritima. No fim da época apostdlica, as igrejas estdo dispostas “como um
colar de pérolas” ao longo da costa do Mediterraneo e na metade do século 2, elas chegam aos
lugarejos e as aldeias obscuras, entre as populacées romanizadas®*®. Salienta-se que o dominio
do Império Romano abrangia toda a regido “desde as Colunas de Hércules, o atual Gibraltar,
até os rios Tigre e Eufrates, da Britania até o Reno, o Norte da Africa, (...) e mais a regi&o do
Danlbio™®*. Por essa dimensdo do império ja se percebe que ele “abrangia uma infinidade de
povos, ragas e culturas™®. Observa-se que o Império Romano desenvolveu, através do seu
sistema administrativo, um projeto de uniformizago da cultura, cujo movimento responsével

¢ chamado de helenismo. Trata-se da

cultura da era de Alexandre Magno (356-323 a.C.), quando lingua, costumes,
utensilios, arte, literatura, filosofia e religido dos gregos se espalharam por todo o
Oriente, india e regides do Danubio. As principais caracteristicas deste movimento
foram a penetracdo e a mistura das tradi¢cbes dos diversos povos e culturas, sob a
lideranca da cultura grega.®®

0 DRANE, 1985, p. 22.

81 DRANE, 1976, p. 69-72. SCHOTTROFF, Luise. A caminho para a reconstrucdo feminista da histéria do
cristianismo primitivo. In; SCHOTTROFF, Luise et al. (Orgs.). Exegese feminista: resultados de pesquisas
biblicas a partir da perspectiva de mulheres. Sdo Leopoldo: Sinodal / EST / CEBI; Sdo Paulo: ASTE, 2008. p.
175-178.

%2 FIORENZA, Elisabeth Schiissler. As origens cristas a partir da mulher: uma nova hermenéutica. Sdo
Paulo: Paulinas, 1992. p. 323.

3 HAMMAN, 1997, p. 12, 19 e 20.

4 DREHER, 1993, p. 10.

85 DREHER, 1993, p. 10.

8% DREHER, 1993, p. 10-11.
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O desenvolvimento e a afirmacdo da fé cristd em meio a um mundo marcado pela
diversidade cultural e religiosa ndo foram féceis para o cristianismo e certamente réo
ocorreram sem conflitos e tensdes, interna e externamente. Internamente, uma das questfes
que vém & tona na relagdo entre judeus e gentios, a qual é relatada em Atos dos Apdstolos,
capitulos 10 e 11 e que Paulo discute na @rta aos Gélatas e Romanos, dz respeito a
circuncisdo, uma observancia judaica. Havia pessoas afirmando que para ser cristdo também
era necessario aceitar a circuncisdo, além de observar outros preceitos. Em meio a tal questéo,
Paulo enfatiza que o relacionamento com o Deus vivo se da mediante a fé6 em Jesus Cristo,
sendo 0 batismo o sinal da nowa alianga®’. Além de lidar com as diferergas internas,
causadoras de conflitos e tensdes, os cristdos e as cristds enfrentaram, em determinados
periodos, hostilidades e perseguicBes por parte de grupos e do poder politico romano. Nesse

confronto, muitos homens e mulheres, na defesa da fé cristd, se tornaram martires®.

Antes de concluir estas breves consideracBes, convém assinabr que apés 0sS
primeiros anos de desenvolvimento e formagdo de comunidades gentilico-cristas, de lideranca
carismética, a igreja cristd inicia um processo de institucionalizacdo, surgindo formas mais

rigidas na organizacdo das comunidades. Assim o descreve Dreher:

Até o0 ano 140, hd uma imagem bastante heterogénea no que tange a lideranca na
comunidade cristd. Também houve acentuadas diferencas entre uma comunidade e
outra. Parece que ja na era apostolica aqueles que presidiam a comunidade, 0s
proistdmenoi, se dividiam em episkopoi (supervisores) e diakonoi (executores). Em
Roma, os episkopoi eram eleitos entre os presbyteroi (ancidos). Esses presbiteros
eram pessoas honradas dentro da comunidade e que se assentavam em semicirculo,
em lugares de honra, de frente para a comunidade, quando esta estava reunida para o
culto. Mais tarde, um dos episkopoi assumiu as principais funcfes deste ministério.
A evolugdo final levou a que, finalmente, o titulo episkopos (bispo) fosse reservado
apenas a ele.®*®

Por volta de 130 d.C. ja existe um episcopado na Siria; pouco depois, na Asia Menor
e em Roma, ele aparece em 140. O clero da comunidade se congtitui pelo trindmio bispo,
presbitero e diacono, e em algumas comunidades as vilivas contam entre o clero®®. “Durante

um certo tempo, continuaram a existir as fun¢Bes carisméticas dos apostolos, profetas e

837 Galatas 3. 23-29; 4. 4-7; Romanos 5.1; 8.1-11

8%Assim explica Hamman: “Inteiramente aberta as contribuicdes externas, disposta a naturalizar as divindades
estrangeiras dos territorios conquistados, a religido romana era fundamentalmente hermética a toda evolugdo
espiritual. Subtrair-se aos seus ritos seria faltar ao patriotismo, a cidade.” Quanto mais o império acentuava a
unidade politica e a centralizagdo administrativa, mais inevitavel se tornava o confronto entre cristdos e forca
imperial. “O cristianismo se apresentava como fermento perturbador e refratario. Contestar a religido era
contestar o Estado e, portanto, figurar como revolucionario.” HAMMAN, 1997, p 82.

59 DREHER, 1993, p. 26-27.

0 DREHER, 1993, p. 27.
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mestres. Eram, agora, forcas rivalizantes com o clero estabelecido.”®*! Dentro do processo de
institucionalizacdo e hierarquizagdo da igreja, as mulheres foram marginalizadas das fungoes

de lideranca ministerial. Conforme Fiorenza,

Muito embora 0 movimento missionério cristdo fosse uma subsociedade no mundo
greco-romano com Visdo e estruturas sociais alternativas, sua adaptacdo progressiva
a ordem patriarcal vigente na sociedade greco-romana privou a igreja de fronteiras
sociais bem delineadas defronte das normas e do ambiente cultural-religioso
patriarcal. (...) o cristianismo primitivo tragou suas fronteiras sociais em termos de
submissdo ao episcopado que controlava os sistemas de crenca doutrinal. (...) A
autoridade do mono-episcopado, definida patriarcalmente, tornou-se, assim, o centro
sacial simbélico da unidade para o cristianismo patristico.®*?

3.3.2 Rito de iniciagéo cristd

O termo “iniciacdo” deriva do verbo latino “in-ire” e significa “entrar dentro™*,

Procede da linguagem religiosa, especialmente das religides de mistérios e foi introduzido na
igreja cristd pelos Padres da Igreja®“. A iniciagdo “equivale ao proesso de maturagéo
desenvolvido durante um certo tempo, para chegar a identificacdo de uma pessoa com um
grupo concreto ou uma determinada comunidade™®®. A comunidade cristd, desde as suas
origens, desenvolveu um processo através do qual a pessoa se torna cristd. O Novo
Testamento oferece alguns exemplos de préaticas de iniciago. Mas, textos antigos, de
testemunhas de diferentes locais, que participaram da experiéncia das primeiras comunidades,

dao detalhes importantes do desenvolvimento da vida crista®®.

Observa-se, de acordo com o testemunho do Novo Testamento, que o batismo surge
lado a lado com a comunidade cristd. Assim diz Cabié, “é através de um rito de &gua que

alguém entra na Igreja”®’. Banhos rituais, de purificagdo, fazem parte do contexto religioso

~648
d

em que nasce a comunidade crist e exercem influéncia sobre a pratica do batismo, mas,

%! DREHER, 1993, p. 27.

%2 FIORENZA, 1992, p. 345.

3 FLORISTAN, Casiano. Catecumenato: histéria e pastoral da iniciagdo. Petrépolis: Vozes, 1995. p. 15.

4 BOROBIO, Dionisio; TENA, P. Sacramentos da iniciacdo cristd: batismo e confirmagdo. In: BOROBIO,
Dionisio (Org.). A celebracdo na igreja, 2: sacramentos. Sdo Paulo: Loyola, 1993. p. 23-24.

5 FLORISTAN, 1995, p. 15.

%48 por exemplo: Didaché (final do século 1 ou inicio do século 2), Apologia I de Justino (metade do século 2),
Tradicdo Apostolica de Hipdlito de Roma (cerca de 225 d. C.), De Baptisma de Tertuliano (fim do século 2) Cf.
CABIE, Robert. A iniciacdo cristd. In: MARTIMORT, A. G. (Org.). Os sacramentos: a igreja em oracao: os
sacramentos, v. 3. Sdo Petropolis: Vozes, 1991. p. 31-35.

%7 CABIE, 1991, p. 29.

%8 No tratado sobre Batismo, Tertuliano escreve sobre o uso da agua em rituais de purificacdo nos cultos de
mistérios como o de Isis ou de Mitra. TERTULIANO. O sacramento do batismo nas fontes cristas: teologia e
pastoral do batismo. Introdugdo, traducdo e comentarios de Urbano Zilles. Petrdpolis / Porto Alegre: Vozes /
EST, 1975. p. 21.
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segundo Cabié, este conserva a sua originalidade. A especificidade do batismo cristdo é
assinalada no livro dos Atos dos Apdstolos, segundo o qual o batismo da comunidade cristé é

sempre celebrado “em nome de Jesus™®*

e, diferentemente dos costumes religiosos, vigentes
na época, de banhar-se a si mesmo, no rito cristdo h4 sempre uma pessoa que da o batismo. O
proprio Jesus foi batizado por Jodo Batista®. O Novo Testamento ndo oferece indicagdes
precisas sobre os detalhes de um cerimonial do batismo, mas é possivel identificar um nucleo
que conforme Atos 8.35-38 pode-se resumir em: catequese, declaracdo de fé e batismo na
agua. Esse nucleo bésico do batismo serd amplamente desenvolvido pelas comunidades, com
énfases especificas de acordo com a época e os lugares, conforme atestam documentos
antigos. Justino, por exemplo, por volta de 150 d.C., confrma a necessidade de dois
elementos bésicos no processo batismal, a catequese de um lado e a oracdo e o jejum, de

outro®?

. Nocent explica que a preparacdo para o batismo, através de uma instrugdo pré
batismal, tinha como finalidade a fé e as suas consequiéncias morais ou a promessa de “viver
de acordo™®2. Dados muito mais precisos sobre o batismo tornam-se evidentes no século 3.
Uma rigorosa disciplina é imposta aos que serdo batizacds: oragBes assiduas, jejum,
genuflexdes e vigilias®®®. Hipélito de Roma, na Tradigdo Apostélica, escrito por volta de 225
d. C., prevé um periodo de tré& anos de preparacdo batismal®*. Durante este tempo, 0s
catecimenos ouvem a Palavra, fazem oracBes e reebem imposicdo de mdaos dos sews
instrutores, depois da catequese ou em momentos de crise®”. De acordo com a descrigéo de
Hipdlito, ao chegar o tempo prdximo ao batismo, os que sdo escolhidos tém a sua vida
examinada: “se viveram com dignidade, enquanto catecimenos, se honraram as vilvas, se
visitaram os enfermos, se s6 praticaram boas a¢es”®*®. Os que sdo separados para o batismo

857 O batismo acontece na aurora

recebem a imposi¢édo de maos diariamente e sdo exorcizados
da Pascoa. Na véspera do Sabado santo, os candidatos e as candidatas se relinem em um so
local para rezar. Ajoelhados, eles e elas recebem a imposigdo das mdos pelo bispo que os
exorciza. Em seguida, ele sopra-lhes sobre o rosto e traga o sinal da cruz sobre a fronte, os

ouvidos e as narinas. Eles pemanecem em vigilia por toda a noite, ouvindo leituras e

9 CABIE, 1991, p. 30.

%50 Marcos 1. 9-11 e paralelos.

81 NOCENT, Adrien. Iniciagdo Cristd. In: SARTORE, Domenico; TRIACCA, Achille M. (Orgs.). Dicionario
de liturgia. Sdo Paulo: Paulus, 1992. p. 595.

%2 NOCENT, 1992, p. 595; WHITE, 1997, p. 157.

853 WHITE, 1997, p. 157.

84 HIPOLITO, 1971, p. 49.

%5 NOCENT, 1992, p. 596.

8 HIPOLITO, 1971, p. 50.

87 HIPOLITO, 1971, p. 50.
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recebendo ensinamentos. Ao cantar do galo, inicia a oracdo bre a 4gua e realizase o
batismo na fonte, a qual se encontra em lugar separado da congregagéo. Inicialmente cada
candidato faz a rentincia, sendo ungido com o 6leo do exorcismo®®®. Entrando na 4gua cada
qual é batizado através de trés imersdes, acompanhadas de perguntas referentes a fé em cada
pessoa da trindade®™®. Saindo da agua cada qual é ungido com o 6leo santificado, é enxugado
e vestido®®. Em seguida, entram na igreja onde sdo recebidos pelo bispo que, impondo as
maos e fazendo a invocagdo do Espirito, derrama 6leo santificado sobre a cabega, ungindo a
cada qual e marcando-os na fronte com o sinal da cuz. Por fim, oferece-lhes o dsculo
sagrado. Em seguida, eles rezam junto com toda a comunidade a oragéo dos fiéis, oferecem o

661

6sculo™" e participam pela primeira vez da eucaristia. No dizer de Nocent, a substancia do

rito de Hip6lito “duraré até hoje e recebera importante desenvolvimento”®?. Assinala-se,

conforme Taborda, que ndo existe, no comego da igreja cristd uma forma Unica de celebrar o

®83 Mas, mesmo em meio

a diversidade ritual, a igreja mantém uma unidade do batismo cristdo, afirma o autor®®,

batismo. O modelo de Hipdlito é o que marca a liturgia do ocidente

De acordo com textos patristicos, datados do fim do século 4%

, apos a celebracédo do
batismo ocorriam as catequeses mistagdgicas, que consistiam em explicar o significado dos
ritos sacramentais, o qual ainda ndo era conhecido pelos nedfitos nos detalhes do seu

conteido®®, devido & disciplina do arcano®™’. Tanto as catequeses pré-batismais quanto as

%8 No inicio do batismo, o bispo prepara o 6leo, exorciza-0 e 0 pde num vaso, chamando-o “6leo do exorcismo”.
“QO diéacono trara o 6leo do exorcismo e colocar-se-a a esquerda do presbitero; (...). Acolhendo este cada um dos
que recebem o Batismo, ordene-lhe renunciar, dizendo: Renuncio a ti, Satanas, a todo o teu servigo e a todas as
tuas obras. Ap6s a rendncia de cada um, unja-o com 6leo de exorcismo, dizendo-lhe: Afaste-se de ti todo espirito
impuro”. HIPOLITO, 1971, p. 51-52.

859 “E assim, entregue-o nu ao bispo ou ao presbitero que se mantém junto d’agua e batiza. Desca também com
ele o diacono, desta forma: Assim que desce a agua o que é batizado, diga-lhe o que batiza, impondo sobre ele a
mao: Crés em Deus Pai Todo Poderosos? E o que é batizado responda: Creio. (...)”. HIPOLITO, 1971, p. 52.

80 «Depois de subir da agua, seja ungido com o 6leo santificado, pelo presbitero, que diz: ‘Unjo-te com o 6leo
santo, em nome de Jesus Cristo’. Depois, um por um, enxuguem-se, vistam-se e entrem na igreja.” HIPOLITO,
1971, p. 53.

81 «O hispo, impondo sobre eles a mao, faca a invocacdo, (...). Depois, derramando 6leo santificado na méo e
pondo-a sobre sua cabega, diga: Eu te unjo com o 6leo santo, (...). Marcando-o na fronte com o sinal da cruz,
ofereca-lhe o 6sculo (...). Assim proceda com cada um. A seguir, rezem junto com todo o povo — (...). Apos a
oragdo oferecam o 6sculo da paz.” HIPOLITO, 1971, p. 51-53.

%2 NOCENT, 1992, p. 596.

83 Além do modelo de Hipélito, o autor destaca 0 modelo hierosolimitana, o qual é representado pela Didaché
(fins do século 1) e a tradigdo siriaca, modelo que se encontra nos Atos de Tomé (apocrifo oriundo da Siria, da
primeira metade do século 3). Cada tradicdo tem suas raizes nas Escrituras, enfatiza Taborda. TABORDA,
Francisco. Crisma, sacramento do Espirito Santo? Para uma identificacdo da crisma a partir de sua unidade com
o0 batismo. Perspectiva Teol6gica, ano 30, n. 81, maio/agosto, p. 183- 210, 1998. p. 186-187.

%4 TABORDA, 1998, p.189.

85 Ambrésio de Mildo (339-397) e Agostinho (354-430), para o Ocidente, Cirilo de Jerusalém (315-386) ou seu
sucessor Jodo, Teodoro de Mopsuéstia (350-428), Joao Crisostomo, de Antioquia (354-407), para o Oriente. Cf.
CABIE, 1991, p. 33-34; HAMMAN, Adalbert-G. Para ler os padres da igreja. S3o Paulo: Paulus, 1995. p. 108.
86 CABIE, 1991, p. 33.
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mistagogicas, pds-batismais, eram abertas & paricipagdo da comunidade. Padrinhos ou
madrinhas dos candidatos ou das candidatas ao batismo também acompanhavam todo o

processo de iniciagdo®®.

A partir do século 6, modificagdes importantes sdo introduzidas no ritual de iniciagdo
cujo processo torna-se reduzido. Com a cristianizacdo da sociedade, a igreja chega a acolher
somente pessoas jovens e aumerta o numero de batismo de cringas em relacdo ao de
adultos®®®. E j& no século 6 a comunidade ndo vé mais necessidade de celebrar o batismo em
meio & sua assembléia, pois ela ndo sente compromisso com os batizados. Mas, a alteragéo
mais importante do processo iniciatdrio, no ocidente, se d&a em relagdo & desintegracdo da
unidade do rito, com a protelagdo da uncdo final (conhecida como crisma), parte do rito
reservada unicamente ao bispo. Quando este ndo podia estar presente na cerimoénia, o batismo
ndo era concluido e dependia ¢ ser completado posteriorment. Dessa prética surge

gradativamente a “confirmacdo”®’®

como um ato separado do banho batismal. Atesta-se que
até o século 12 “a comunhdo baismal das criancas de colo era préatica generalizada no

Ocidente”®"*,

Nos primeiros anos do século 13 difunde-se o adiamento da primeira
comunhao®?. Nessa época pratica-se o batismo de criangas logo ap6s o nascimento, em
cerimonia privada. A confirmacdo deveria acontecer apos os sete anos, também em ceriménia
privada, e nesta idade as criangas também podiam receber a comunh&o, confirmadas ou néo.
White conclui que na ldade Média tardia “todo o carater comunitario e pascal da iniciacéo
fora destrocado juntamente com sua unidade”®’®. Na igreja do Oriente, este desenvolvimento

se deu de forma diferente, conservando-se a unidade do rito de iniciagao®”.

Concluindo, pode-se dizer que o batismo é o ritb fundamental da iniciagdo cristd
desde as origens da igreja e consiste de um processo que inclui diversas etapas. Para que a

iniciacdo fosse levada a efeito, as suas diversas etapas foram desenvolvidas com vistas ao seu

%7 Trata-se de informagdes que eram dadas em segredo apenas aos considerados “fiéis”, aos que j& tinham
recebido os sacramentos da iniciagdo. NOCENT, Adrien. Os trés sacramentos da iniciacdo crista. In; NOCENT,
Adrien et al. Os sacramentos: teologia e histéria da celebracdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1989. (Anadmnesis, 4). p.
36.

%8 Sobre o papel exercido pelos padrinhos, Cabié explica: “O catecimeno é assistido, ao longo de toda a sua
preparacdo, por um cristdo experimentado que partilhard com ele sua experiéncia de vida cristd. Este cristdo sera
também responsavel pela fidelidade do caminho do catecimeno diante dos responsaveis da igreja. (...) N&o raro
o padrinho é aquele que despertou a fé naquele que conquistou para a Igreja.“ CABIE, 1991, p. 36-37.

8% CABIE, 1991, p. 67.

870 Conforme White, as origens da confirmacéo sdo problematicas. “No séc. 5 ‘confirmar’ se referia & uncéo pds-
batismal e imposicdo das méos pelo bispo, mas somente no séc. 9 é que veio a “se tornar o termo normal a ser
usado para designar esta parte do rito iniciatorio’ “. WHITE, 1997, p. 160.

L TABORDA, 1998, p. 193.

72 CABIE, 1991, p. 75.

%3 WHITE, 1997, p. 161.

574 WHITE, 1997, p. 159.
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conjunto. O processo de iniciagdo que visa tornar uma pessoa crista teve um desdobramento
muito importante no surgimento da igreja cristd, acompanhando-a em seu desenvolvimento,
até o século 6 quando, entdo, sofre modificagdes significativas. O rito de iniciagdo cristd,
originalmente, ndo esta ligado ao nascimento da pessoa. Ele é, sobretudo, um rito que assinala
uma mudanga de vida, uma conversdo e o ingresso do individuo numa comunidade a qual se
caracteriza por um estilo de vida, com valores e fé prdprios, diferentes do mundo circundante
ao qual a pessoa cristd renuncia. O rito de iniciagdo desenvolvido pela comunidade crista das
origens contribuiu para dar significado ao sentido que a vida e a fé representavam no contexto
em que a igreja cristd se desenvolvia. A iniciacdo, mediante etapas rituais, representa um
processo gradual de crescimento na fé e de adesdo a vida cristd, com o objetivo de ajudar a
pessoa a tornar-se consciente do que significa ser cristdo ou cristd no mundo em que ele ou ela
vive. O rito de inicia¢do inclui aprendizagem, ag¢des simbolicas e testemunho ético, visando,
desta forma, preparar a pessoa para assumir 0 compromisso que a vida cristd exige e a

mudanca que ela implica.

O processo de iniciagcdo é marcado por estagios, os quais sdo claramente delineados
por ritos de separacdo, transicdo e incorporagdo, conforme a definigdo dada por Van Gennep
sobre os ritos de passagem. Tomando por base o exemplo de iniciagdo descrito por Hipdlito,
pode-se dizer que a separagdo consiste no rito de admisséo ao catecumenato. A pessoa, tendo
sido tocada pela mensagem da # cristd, acompanhada de um palrinho ou madrinha, é
apresentada a comunidade, como candidata ao batismo e, mediante exame®’, é aceita ou nio

para a etapa seguinte, a do catecumenato ou ensino.

O catecumenato representa o periodo de transi¢do. Este € o mais longo estagio e
consiste de aprendizagem na fé, o qual inclui o ouvir da Palavra de Deus e o conhecimento da
historia da salvacdo, além do testemunho pratico. Os candidatos e as candidatas participam
das assembléias dominicais, no entanto, eles e elas ndo podem permanecer na segunda parte
da reunido comunitaria, referente a oracdo dos fiéis e a eucaristia, s6 permitida aos batizados.
Eles e elas sdo recomendados a Senhor atraves da oracdo dos fiéis. As pessoas que 0S
ensinam (catequistas, clérigos ou leigos) também oram com eles, impondo-lhes as méos. Ritos
de exorcismo sdo frequentes. O exorcismo visa fortalecer as pessoas em sua luta diaria contra
o mal e o pecado. Esse rito indica que a vida cristd € um combate contra o mal e exige

rendincia; como tal, a pessoa necessita da forca de Deus para entrar “no combate vitorioso do

675 O exame das pessoas candidatas a tornar-se cristdo e cristd, consiste de um interrogatério sobre a vida delas,
sobre a sua profissao, pois haviam profissdes que ndo eram aceitas pela fé cristd. As pessoas que as conduziam
ou as apresentavam (padrinhos ou madrinhas) deviam dar testemunho sobre elas. HIPOLITO, 1971, p. 46-49.
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Cristo em sua paixdo™ ">, passar pela morte (abandonar o velho ser humano) e ressuscitar para

uma nova vida.

O rito de incorporacdo & comunidade dos fiéis se d& no dia do batismo. O inicio da
cerimoOnia batismal ainda se da em separado da comunidade. Os candidatos se retinem ao
redor da fonte batismal, onde acontece o banho batismal, antecedido de oragdes, ungdes,
rentincia e confissdo de fé, tudo isso acompanhado de gestos significativos. ApoGs esse ato,
inicia-se o rito de incorporagdo, com a entrada na igreja, com a uncédo final dada pelo bispo,
com a recepgdo da comunidade aravés do beijo da paz e da omgdo dos fiéis®’’ e com a
eucaristia. As instrugbes pds-batismais, com as chamadas catequeses mistagdgicas, também
representam incorporacao a comunidade, pois, nessas catequeses, 0s recém-batizados tinham
acesso aos conhecimentos que eram reservados apenas aos ja iniciados, os filhos da luz ou

iluminados.

3.3.3 Rito de matriménio

Até o século 4, ndo ha textos que evidenciem uma liturgia cristd do matrimdnio. Os
autores sdo unanimes em dizer que os cristdos seguem os ritos locais de matrimonio. A Carta
a Diogneto, da segunda metade do século 2, assim o indica: “N&o se distinguem os cristdos
dos demais, nem pela regido, nem pela lingua, nem pelos costumes. (...) Casam-se como todos
os homens (...).”*"® Segundo Bradshaw, um dos primeiros sinais de um envolvimento da
igreja no casamento dos seus fiéis vem de Inacio de Antioquia, do século 2. Ele alerta aos
casais que procurem a recomendagdo do bispo, antes de contrair matriménio, para que este
seja realizado “no Senhor”®’®. Possivelmente, o casal deveria consultar o bispo para que ele
aprovasse 0s procedimentos relativos ao rito de casamento da cultura local®®. Segundo esse

autor, no fim do século 2 surgem as primeiras evidéncias de uma liturgia especificamente

¢76 CABIE, 1991, p. 40.

877 A oracdo dos fiéis consiste de intercessdes, conhecida por nés como oracéo geral da igreja, e do Pai-Nosso.
Essas oracdes estdo inseridas dentro da grande oracdo eucaristica. CIRILO de Jerusalém. Catequeses
mistagogicas. Traducdo, introducdo e notas de Frederico Vier e Fernando Figueiredo. Séo. Petropolis: Vozes,
1977. (Fontes da catequese, 12). p. 38.

%8 A CARTA a Diogneto. Traducdo e notas de Fernando Figueiredo. Petrépolis: VVozes, 1976. (Fontes da
catequese, 10). p. 22.

™ (...) so that their marriage is made in the Lord”. BRADSHAW, Paul F. Christian marriage rituals. In:
BRADSHAW, Paul F.; HOFFMAN Lawrence A. (Eds.). Life cycles in jewish and christian worship. London:
University of Notre Dame Press, 1996. (Two liturgical traditions, 4). p. 112.

680 BRADSHAW, 1996, p. 112.
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cristd do casamento. Esta é encontrada nos escritos de Tertuliano, no Norte da Africa. Alias,

Tertuliano insistiu que o casamento ocorresse na igreja na presenca de ministros cristios®".

Né&o havendo ainda ritos fixos na Igreja cristd, a comunidade crista lanca méo de ritos
seculares. Existe, segundo Evenou, “uma unanimidade fundamental na idéia que se fazia do
casamento e na maneira de celebra-lo em toda a bacia do Mediterraneo”®?. Para conhecer 0s
costumes cristdos referentes ao casamento € necessario, portanto, observar como se
desenvolve o matriménio entre os habitantes da area do Mediterraneo, no periodo referente

aos primeiros séculos do surgimento das comunidades cristas.

Entre os gregos e os romanos distinguem-se 0 momento e o tempo do noivado e do
casamento. O noivado, segundo 0s gregos, “consistia num encontro entre o pretendente e o
pai da moca para chegar ao acordo sobre o matriménio e de modo especial sobre o dote®®,
que ficava propriedade da mulher: espécie de antecipagdo da sua heranga™®*. Portanto, o
noivado, para os gregos, significa fazer um contrato de casamento, sendo o dote um elemento
importante do noivado. Entre os romanos, o noivado possui formula juridica muito rigida,
explica Nocent; realiza-se uma espécie de contrato pelos dois chefes de familia. Entre as
familias nobres, o noivado é celebrado mediante um banquete, entre amigos e parentes. Do
noivado faz parte a promessa ormal, de acordo com uma formula do tipo “Prometes?
Prometo!”®. Segundo Florenzano, entre os gregos, a promessa, um contrato de esponsais,
provavelmente, era realizada ao lado do altar doméstico®®. E desse ato participavam somente
0 pai da noiva (kyrios), 0 noivo e as testemunhas de ambos 0s lados®®’. Desse rito fazia parte
um aperto de maos entre o pai da noiva e 0 noivo e o pronunciamento de algumas férmulas

proprias®®.

Depois de um intervalo do noivado, celebrava-se o casamento. Dos preparativos
faziam parte diversos rituais. No dia anterior ao casamento, a noiva, em sinal de despedida da

sua vida de infancia, consagrava seus brinquedos e objetos familiares a deuses e deusas do

%81 BRADSHAW, 1996, p. 113.

%82 EVENOU, J. O matrimdnio. In: MARTIMORT, Aimé Georges (Org.). A igreja em oracéo: introducdo a
liturgia, v.3: os sacramentos. Petropolis: VVozes, 1991. p. 164.

883 «Os dotes eram constituidos por dinheiro ou por bens iméveis avaliados em dinheiro”. Cf. FLORENZANO,
Maria Beatriz Borba. Nascer, viver e morrer na Grécia antiga. Sdo Paulo: Atual Editora, 1996. (Discutindo a
Historia). p. 43.

4 NOCENT, Adrien. O matrimdnio cristdo. In: NOCENT, Adrien, et al. Os sacramentos: teologia e histoéria da
celebragdo. Sé&o Paulo: Paulinas, 1989. (Anamnésis, 4). p. 338.

%85 NOCENT, 1989, p. 339.

%8 FLORENZANO, 1996, p. 43.

%87 FLORENZANO, 1996, p. 43.

888 FLORENZANO, 1996, p. 44.



207

casamento®®,

Indispensavel aos preparativos do casamento grego era o banho ritual dos
noivos. Antes da cerimfnia de casamento, a noiva recebia, dentre outros presentes, um vaso
especialmente fabricado para conter a 4gua do banho nupcial que era trazida de um lugar
especial. Buscava-se a &gua mediante um cortejo do qual eram incluidos parentes dos noivos,

tocadores de flautas e pessoas carregando tochas.

Para a cerimbnia do casamento, o noivo vestia uma tlnica tecida de 1a e usava uma
coroa trangada com folhas adequadas e se perfumava com éleo de mirra. A noiva também se
perfumava com mirra e outros 6leos e se adornava ao maximo. Ela usava vestido bordado,
sandélias especiais e penteados sofisticados, com redes finas no cabelo e coroa de metal
nobre, além de colar, cintos e um véu. Tanto a casa da noiva quanto a do noivo eram
enfeitadas. Havia festa em ambas as casas, com sacrificios e banquetes, os quais eram

acompanhados de musica e danga®®

. “A parte principal do rito de casamento era o cortejo
nupcial, quando a noiva ia da casa de seu pai para a do noiw. Esse era 0 momento mais
marcante da ‘passagem’, da transicdo que os dois noivos viveciavam.” Depois do
banquete nupcial na casa da noiva, a altas horas da noite, iniciava-se o cortejo que conduzia o

casal a casa do marido com musicas, canticos e tochas.

Antes de deixar a propria casa, a esposa era entregue pelo pai ao seu marido
(ékdosis). No momento da ékdosis os esposos eram coroados. Chegados a casa do
esposo, a esposa era recebida na entrada pelos sogros, era coroada com frutos,
tamaras, figos e nozes, simbolos de fecundidade e de prosperidade. Os dois esposos
davam a volta ao redor da casa de maos dadas e a seguir eram conduzidos pelos
parentes e amigos ao quarto do casal. Comiam no talamo®? um marmelo, simbolo
de fecundidade, depois 0 esposo desatava a cinta da esposa. Os convidados se
retiravam soltando gritos para afastar os espiritos malignos.®*

Entre 0os romanos 0s costumes sdo semelhantes, acentuando-se, porém, sua
caracteristica juridica propria. Segundo Hamman, em Roma, dez testemunhas assinavam o

contrato de casamento®®,

Esses eram 0s costumes que, em geral, os cristdos estavam familiarizados. Os ritos
matrimoniais eram domésticos e 0s cristdos evitavam os elementos dos ritos locais que se

relacionavam a idolatria, tais como “consulta aos adivinhos e o sacrificio, bem como aspectos

%9 FLORENZANO, 1996, p. 47.

% FLORENZANO, 1996, p. 46-52.

%1 F| ORENZANO, 1996, p. 54.

%2 Thalamus, do latim, significa “quarto nupcial”. FARIA, Ernesto (Org.). Dicionario escolar latino-
portugués. 3. ed. Rio de Janeiro: Campanha Nacional de Material e Ensino, 1962. p. 995.

%3 NOCENT, 1989, p. 339.

8 HAMMAN, A.-G. A vida cotidiana dos primeiros cristdos (95-197). Sdo Paulo: Paulus, 1997. p. 199.
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licenciosos do banquete de niipcias e do cortejo®*. Mas, segundo Hamman, o divertimento
era parte das festividades do casamento dos cristdos™®. Ritos como os de sacrificio foram

imediatamente substituidos, talvez pela eucaristia, diz Hamman®®’.

Até o século 4 ndo se comprova a existéncia de uma béngdo liurgica ou a
intervengdo de um sacerdote nos ritos nupciais. Mas, para os fiéis, os costumes nupciais
adotados das suas regides séo, por eles, transfigurados por seu batismo, e representam a sua
unido com Cristo. Esta convic¢do vem atestada claramente pela iconografia. Em sarc6fagos,
em fundos de calice, Cristo aparece como pessoa coroando 0s dois esposos e presidindo a

juncéo das suas méos, sendo estas colocadas sobre o livro dos evangelhos®®

. A iconografia
permite observar diversos detalhes da forma como se realizava 0 matrimonio entre 0s cristdos
dos primeiros séculos. Giuntella percebe através da iconografia cristd que o matrimonio
cristdo continua invariavel em relacdo ao costume romano: 0s noivos se voltam um para o
outro, se ddo a méo direita; 0 noivo quase sempre tem um rolo na méo esquerda, sinal do ato
oficial do matrimdnio; as vezes, a mulher aparece com o brag ao redor dos ombros do
marido. Trata-se de uma representacdo da concdrdia conjugal e da fidelidade até a morte.
Essas cenas também reproduzem histérias biblicas, em substituicdo aos motivos mitoldgicos

de outras religides®.

A elaboragdo da liturgia nupcial cristd inicia no final do século 4. Do inicio do século
5 h& o seguinte rito descrito por Paulino de Nola: “os noivos recebem na igreja a bénc¢éo do
bispo, que une suas cabecas sob o vinculo conjugal e estende sobre elas o véu, santificando-os
com a oragdo™’®. Nessa mesma época, informa Colombo, a béncéo nupcial, que acompanha a
entrega do Vvéu, € realizada durante a eucaristia. Ndo se trata do flammeum’?, de Roma, que
cobre a cabeca da noiva desde o inicio da cerimdnia na casa paterna, mas é o véu estendido
pelo bispo (velamen sacerdotal), que cobre a noiva completamente e os ombros do noivo, cuja
cabeca fica descoberta’®. Pelo que se deduz dos autores, esse rito acontece ap6s o rito

doméstico, conforme os costumes ja descritos. Contraido o marimdnio, 0S esposos se

% EVENOU, 1991, p. 165.

5% HAMMAN, 1997, p. 198.

%" HAMMAN, 1997, p. 199.

8% EVVENOU, 1991, p. 166.

%9 GIUNTELLA, A. M. Matrimdnio: iconografia. In: BERARDINO, Angelo Di (Org.). Dicionario patristico e
de antigtidades cristas. Petropolis / Sdo Paulo: VVozes / Paulus, 2002. p. 909.

"0 TIBILETTI, C. Matriménio: ritos litdrgicos. In: BERARDINO, Angelo Di (Org.). Dicionario patristico e de
antiglidades cristas. Petrépolis / S&o Paulo: Vozes / Paulus, 2002. p. 909.

0L \/éu nupcial, vermelho-igneo, usado pela noiva. Cf. NOCENT, 1989, p. 340.

2 COLOMBO, G. Matrimonio. In: SARTORE, Domenico; TRIACCA, Achille M. (Orgs.). Dicionario de
liturgia. Sao Paulo: Paulus, 1992. p. 711.
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apresentam & comunidade, participam da eucaristia e se unem as orac¢des da comunidade e
obtém uma béncéo particular, a béncdo nupcial’®. O bispo também era convidado para o
banquete nupcial que acontecia em casa, assim como outras pessoas da comunidade. Ele,
inclusive, assinava, como testemunha, o contrato nupcial7°4. Entre os séculos 9 e 10, a igreja
reivindica a competéncia juridica sobre o matrimdnio, exigindo que o consentimento e a
entrega do penhor nupcial, originalmente ocorridos na casa, sejam expressamente declarados
na presenca do sacerdote, na igreja ou diante das portas da igreja, como indicam os rituais dos

séculos 11 a 14’%,

3.3.4 Rito de nascimento e de maternidade

O unico rito ligado & maternidade que aparece nos livros litdrgicos data do fim do
século 11. Trata-se da béncéo da mée que, apds o parto, entra pela primeira vez na igreja’®.
Embora o rito de béngdo as mées apareca nos livros litlrgicos do século 11, o costume da
purificacdo da mulher ligado ao nascimento e ao parto é antigo. Arx indica, inclusive, que as
parturientes mantinham certo prazo para reaparecer na igreja depois do parto, jA nos
primeiros séculos, embora ndo houvesse um ritual especifico que reintroduzia a mulher na
igreja’®’. De acordo com Bradshaw, uma evidéncia desse rito é encontrada no século 4 nos
Cénones de Hipdlito, no Egito, segundo o qual a mulher que dera & luz uma crianga, assim
como a sua parteira, durante o periodo da purificacdo, deveriam sentar-se junto com 0s
catecimenos (aqueles que na reunido da comunidade participavam apenas da liturgia da

Palavra) e néo recebiam a ceia da comunh&o’®.

Uma forte influéncia desse cosume vem do cédigo de purificcdo do Antigo
Testamento. De acordo com Levitico 12. 1-8, a mulher depois do parto efa considerada
impura e necessitava cumprir 0 que prescrevia a lei judaica: apresentar-se ao templo para o
ritual de purificacdo 33 dias ap6s 0 nascimento, no caso de um menino, ou 66 dias, no caso de
uma menina, e entregar ao sacerdote a sua oferta para que ele fizesse o sacrificio ao Senhor,

em seu favor. Essa idéia tambén é favorecida pela referéncia a Lucas 2.22, sobre a

3 TIBILETTI, 2002, p. 909; COLOMBO, 1992, p. 710.

" TIBILETTI, 2002, p. 909; HAMMAN, 1997, p. 200.

% COLOMBO, 1992, p. 710-711.

% ARX, 1978, p. 66.

7 ARX, 1978, p. 69.

8 BRADSHAW, Paul F. Christian rites related to birth. In; BRADSHAW, Paul F.; HOFFMAN Lawrence A.
(Eds.). Life cycles in jewish and christian worship. London: University of Notre Dame Press, 1996. (Two
liturgical traditions, 4). p. 13.
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purificacdo de Maria, mae de Jesus'®. Tal mentalidade dos judeus se impds na igreja oriental
e as parturientes se apresentavam a igreja depois do parto para cumprir o ritual de purificacéo.
Esse costume também influenciou a igreja ocidental, sendo divulgado, sobretudo, pelos livros
penitenciais marcados pela mertalidade greco-irlandesa, a qual tinha pouco apreco as
atividades corporais. O rito de purificacdo, no entanto, ndo é prescrito pela lei candnica’.
Mesmo assim, o costume de a mulher ir & igreja depois do parto foi mantido. Diversos titulos,
utilizados nos livros rituais, indicam esse rito: “Benedictio mulieris post partum” e
“Introductio mulieris post partum in Ecclesiam” s&o os mais comuns’*. Conforme o autor, a

primeira designacéo era utilizada tanto para a béncéo em casa quanto na igreja’*.

O Rituale Romanum, editado pelo papa Paulo V, no ano de 1614, mudou a
formulacdo liturgica da béncdo da mée, tirando o carater de purificagdo influenciado pelas
normas do Antigo Testamento e criou um tipo de ritual neotestamentério, enfatizando a idéia
de acéo de gracas’*®. Em sintese, esse rito consta do seguinte: a mae esté ajoelhada na porta da
igreja com uma vela acesa na mdo; ela € recebida pelo sacerdote que a asperge, dizendo “
‘Adjutorium ...”, a Antifona ‘Haec accipiet’ e o0 Salmo 23 (...) ”. Com as palavras de apelo “ *
Ingredere in templum Dei, adora Filium Beatae Mariae Virginis; qui tibi foecunditatem tribuit

prolis’ “, a mée € introduzida na igreja, com a mdo envolvida na estola do sacerdote. Ela se
ajoelha diante do altar. “Reza-se o Kyrie, Pater noster, versiculos e uma oragdo. Depois 0
padre asperge mais uma vez a mde com é4gua benta e a benze.”** Apesar dos esforcos de
alteracdo proposto pelo Rituale Romanum, Arx diz que a idéia de purificacdo continuou a
prevalecer nas liturgias e s6 desaparece depois do Concilio Vaticano Il. Até mesmo no rito do
Rituale Romanum a idéia da purificacdo contirua presente através do gesto o qual o
sacerdote mantém a mdo da mae sob a estola. “O contato com a estola significa para a méae
entrante uma protecdo contra as forcas do demdnio. Ao mesmo tempo torna-se também digna
de entrar na casa de Deus. Tanbém as oragBes correspondentes contém alusdes a

purificacdo.”"*

% BRADSHAW, 1996, p. 13.

0 ARX, 1978, p. 67.

1 ARX, 1978, p. 68.

2 Na lingua alema se tornou comum a denominago “Muttersegen” (béncéo da mae) e “Aussegnung”, na giria
popular (tirar o quebranto). Outras expressdes utilizadas também sdo: “Hervorsegnung”, “Vorsegnung”,
“Firsegnung” (em alemado), “relevailles” (em francés) e “churching” (em inglés). A igreja evangélica ainda
adota “Kirchgang” e “Einsegnung”. ARX, 1978, p. 68.

™ ARX, 1978, p. 69, 71.

™ ARX, 1978, p. 69.

5 ARX, 1978, p. 72.
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Conforme Arx, do ponto de vista histdrico e liturgico, “a bén¢do depois do parto

718 o visando uma énfase diferente

sempre foi considerada como uma purificagdo da mulher
para esta béncdo, o autor chama atencdo para 0s conceitos que partem da tematica da visita
de Maria ao templo, depois do nascimento de Jesus, 0s quais podem ser: “acdo de gragas,

apresentagio da crianca, suplica pela béncdo de Deus”.™’

Arx, mesmo sem entrar em detalhes, afirma que o costume de manter certo prazo
para as mulheres reaparecerem a igreja, apds o parto, era antigo. Ele afirma ainda que a
designacdo “Benedictio mulieris post partum”, utilizada nos livros litdrgicos a partir do século
11, também se referia a uma béngéo que ocorria na casa. Bradshaw, referindo-se a essa época,
também aponta para a existéncia de ritos que ocorriam na casa, pois os livros litdrgicos das
igrejas do Ocidente, assim como da Igreja Ortodoxa Oriental, continham oragdes para serem
utilizadas imediatamente antes e no dia do nascimento e uma béngdo a mae, na casa, depois
do nascimento, além de um rito de retorno da mée a igreja. Conforme o costume da Igreja
Ortodoxa Oriental, as oragdes que ocorriam na casa eram proferidas pelo sacerdote™®, Essas
observac@es, levam a suspeita de que a familias cristds mantinham ritos domésticos de
nascimento e de maternidade desde tempos mais antigos, embora estes ndo se encontrem
documentados. Utilizando a mesma linha de argumentagéo dos pesquisadores em relacdo aos
ritos matrimoniais, de que a comunidade crista seguia os costumes locais, pode-se levantar a
hipotese de que as familias cistds sempre mantiveram ritos locais de nascimento e
maternidade. A Carta de Diogneto, utilizada na argumentacéo dos pesquisadores em relacdo

ao casamento dos cristdos, conforme citagao acima’®

, também € valida para suspeitar que
possivelmente houvessem préaticas de ritos de nascimento e maternidade entre eles, assim
como havia entre 0s povos vizinhos e na tradicéo judaica™. Portanto, ndo havendo registros
especificos sobre ritos de nascimento e maternidade entre os cristdos dos primeiros séculos,
cabe verificar como eram 0s costumes entre 0s povos com quem eles conviviam ou dos quais
eles ttm uma heranca cultural e religiosa. Como j& verificado, as comunidades cristds dos
primeiros séculos, assim como mais tarde, no século 11, foram influenciadas pelo rito de

purificacdo da mulher, uma antiga prética judaica. Desta forma, pode-se suspeitar que elas

8 ARX, 1978, p. 73.

T ARX, 1978, p. 74.

8 BRADSHAW, 1996, p. 14.

™9 Conferir, acima, no inicio da secgéo 3.3.3.

2 Relembrando o texto j4 citado, mas complementando o que diz a Carta: “Néo se distinguem os cristdos dos
demais, nem pela regido, nem pela lingua, nem pelos costumes. (...); seguem os costumes locais relativamente ao
vestuario, a alimentacdo e ao restante estilo de viver, (...). Casam-se como todos os homens e como todos
procriam, mas néo rejeitam os filhos.” Cf. A CARTA a Diogneto, 1976, p. 22.
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também tenham mantido a pratia de outros ritos judaicos, egpecialmente de ritos de
passagem, cujo lugar vivencial é o espaco doméstico, conforme esclarecem os autores a

seguir.
De acordo com Gerstenberger,

Pode-se comprovar que havia, no antigo Israel, um amplo culto doméstico que tinha
por objetivo o bem-estar da comunidade familial. Até a época do exilio, as familias
provavelmente mantinham, em suas casas ou em suas proximidades, um pequeno
nicho cultual onde veneravam uma divindade guardid. Talvez, na origem, as
mulheres ou a mulher principal eram responsaveis por esse culto doméstico. Os ritos
de passagem — nascimento e circuncisdo, puberdade, casamento, transmissdo da
béncdo da familia, sepultamento — faziam parte das principais celebracdes cultuais
mais amplas.

Segundo Neuenfeldt, em Israel, as parteiras, ajudadas por outras mulheres, talvez
parentes das parturientes, comandavam os ritos do recém-nascido, dos quais faziam parte o
ato de lavar, untar, e, as vezes, passar sal. Como indica a autora, o texto de Ezequiel 16.4-6
faz referéncias aos componentes de um ritual de nascimento: “cortar o corddo umbilical, lavar

22 Segundo a autora, um hino de

com 4gua, esfregar com sal, ervolver em faixas
agradecimento era entoado pela mée, pois a experiéncia do parto podia significar uma luta
entre a vida e a morte’. Como indicado acima, de acordo com Leviticos 12. 1-8, ritos de

purificagdo da mulher eram praticados depois do parto.

Além de Israel, na cultura greco-romana as mulheres praticavam ndo so rituais de
purificacdo ap6s o parto, mas também rituais de preparacéo para o parto, assim como também

outros ritos apds o nascimento.

Descrigdes sobre a vida na Grécia antiga, referentes ao periodo que abrange o século
6 ao século 1 a. C.”*, apontam para a existéncia de diversos rituais acompanhando as pessoas
nos principais momentos da vida humana. Ritos de purificagdo eram muito praticados em

momentos de passagem.

As transicBes, mais especificamente por serem momentos de muita sensibilidade e
fragilidade, por envolverem pessoas que em determinado momento da vida ndo
possuem uma condi¢do social definida e, portanto, sdo muito vulneraveis, podiam
atrair as impurezas e os espiritos indesejados. Para que isso ndo ocorresse, 0S
participantes dos rituais de transicdo eram purificados antes e depois.’®

2! GERSTENBERGER, Erhard S. Teologias no Antigo Testamento: pluralidade e sincretismo da fé em Deus
no Antigo Testamento. Séo Leopoldo: EST / Sinodal / CEBI, 2007. p. 65.

22 NEUENFELDT, Elaine Gleci. Préticas e experiéncias religiosas de mulheres no antigo Israel: um estudo
aEartir de Ez. 8.14-15 e 13.17-23. Séo Leopoldo: EST / IEPG, 2004. (Tese de Doutorado). p. 197.

2 NEUENFELLDT, 2004, p. 197.

24 Ccf. FLORENZANO, Maria Beatriz Borba. Nascer, viver e morrer na Grécia antiga. Sao Paulo: Atual
Editora, 1996. (Discutindo a Hist6ria). p. 8-10.

25 FL ORENZANO, 1996, p. 14.
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Antes do nascimento, por exemplo, a casa da futura mée era purificada com pez, uma
substancia betuminosa, com o poder de afastar impurezas. O nascimento era assistido pelas
mulheres: parteira, vizinhas ou amigas. Ao pai cabia o reconhecimento social da crianga’®.
As mulheres eram responsaveis pela preparacdo da parturiente e pela assisténcia ao recém-
nascido, cortando-lhe o umbigo, lavando-o e o vestindo’?’. Na casa, o nascimento de um
menino era sinalizado pelo costume de pendurar em cima da porta um ramo de oliveira e no
caso de uma menina, uma fita de 1&. Nos dias que se seguiam ao nascimento executavam-se
ritos de integragdo da crianga na casa paterna, denominada oikos. O primeiro rito era realizado
no quinto ou no sétimo dia ap6s o nascimento. A festa comegava por um sacrificio de um
animal as divindades familiares. Em seguida, o pai, nu, caregava a crianga, coberta de
amuletos magicos, em torno do altar familiar. Derramava-se agua lustral sobre o bebé,
destinada a purificacdo, e eram recitadas formulas mégicas. Com esse ritual, o pai, autoridade
maxima da casa, reconhecia a criangca como seu filho, aceitando-a no seio da familia. Desta
maneira, ele se tornava o kyrios (senhor) da crianga’®®. Segundo Zaidman, o pai colocava a
crianga no chdo, sinal de que inicia a vida social da crianca. “O contato com o solo do oikos é

11729

um rito de integracdo que faz do filho um ser humano™<, podendo representar o segundo

nascimento, pois, do contrario, a crianga poderia ser abandonada. Aqui é importante lembrar a
observagdo contida na Carta de Diogneto, dizendo que os cristdos “n&o rejeitam os filhos”"*°.
No decorrer das cerimdnias do quinto ou sétimo dia, as mulheres que assistiram ao parto se
purificavam. Essa era uma festa privativa da familia, mas parentes e amigos erviavam
presentes tradicionais"*!. No décimo dia havia uma cerimdnia mais aberta. Era o Decate. Toda
a familia e os amigos podiam participar. Era uma festa marcada pela alegria da nova crianca,
comemorada com dangas e refeicio’®?. Nesse ritual, a crianca também recebia o nome’,
Uma oferenda aos deuses marcava o final do periodo de impureza relacionado ao nascimento
e parto”*. Zaidman explica que depois do nascimento de uma crianca, a mulher esté impura e,

acompanhada das mulheres que a assistem no parto, ela mantém-se afastada do marido até a

26 7 AIDMAN, Louise Bruit. As filhas de Pandora; mulheres e rituais nas cidades. In: DUBY, Georges;
PERROT, Michelle (Org.). Histéria das mulheres no ocidente, v. 1: a antiguidade. Sdo Paulo / Porto:
EBRADIL / Edicoes Afrontamento, 1990. p. 448 e 449.

21 FL ORENZANO, 1996, p. 14.

28 FLORENZANO, 1996, p. 15.

2 ZAIDMAN, 1990, p. 450.

80 Conforme acima, nota de rodapé nimero 720, de acordo com informag6es acima, na nota 736.

1 FLORENZANO, 1996, p. 15.

2 FLORENZANO, 1996, p. 15.

33 ZAIDMAN, 1990, p. 450.

" FLORENZANO, 1996, p. 14.
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cerimonia de purificagdo. O ritual de purificacdo consiste de um sacrificio, “oferecido por

aquela que a ajudou a dar & luz”"®.

Se de acordo com a Carta de Diogneto, os cristdos tém um estilo de vida como 0s
demais e mantém costumes locais, e, conforme Arx e Bradshaw, se o rito de purificacdo da
mulher é uma realidade presente na vida dos cristdos dos primeiros séculos, além de ser uma
prética resgatada pela igreja do século 11 em diante, sob influéncia dos ritos de purificacdo do
Antigo Testamento, pode-se dizer, com boa probabilidade, que as familias cristds da igreja
dos primdrdios mantinham préticas rituais de nascimento e de maternidade asim como
mostra 0 costume dos povos de seu convivio. No entanto, deve-se levar em conta que 0s
supostos ritos, assim como é demonstrado na prética dos ritos matrimoniais, eram observados
a partir de uma Gtica crista ou do espirito cristdo. A Carta de Diogneto, diz, por exemplo, que

0s cristdos “no rejeitam os filhos”, tal como a pratica dos gregos’*®.

3.3.5 Rito de sepultamento

Ha poucas informagdes sobre o sepultamento cristdo no Novo Testamento e nos trés
primeiros séculos do cristianismo’®’. Como em outras “passagens”, os ritos de sepultamento
cristdo originam-se de tradi¢Oes locais e costumes judaicos. A comunidade cristé reinterpretou
0s ritos recebidos, rejeitando préticas contrérias a sua fé e acrescentando aos ritos temas
importantes da sua teologia™®. A diversidade de costumes locais dificulta recuperar uma
imagem completa dos ritos cristde de sepultamento, sobretudo, da época pré

739

constantiniana™. Mas, é possivel perceber acentos teoldgicos comuns nas praticas rituais das

diversas comunidades cristds desse periodo. O sepultamento cristdo era totalmente envolvido

™5 ZAIDMAN, 1990, p. 449. Vérias divindades gregas estdo relacionadas ao nascimento e parto. llitiia é
invocada por um parto feliz, socorrendo a mée nas dores e no sofrimento; Artemis ¢ a deusa do parto e também
da crianca recém-nascida. Ela recebe as vestes da parturiente como oferenda em sinal de um parto bem sucedido.
Uma divindade, espécie de negativo de Artemis, recebe as veste das mulheres mortas depois do parto.
ZAIDMAN, 1990, p. 448-449.

78 De acordo com Florenzano, entre os gregos “um dos aspectos mais importantes no nascimento de uma crianca
era a decisdo paterna de cria-la ou ndo”. As mulheres espartanas, por exemplo, banhavam as criangas com vinho
para testar a sua resisténcia, pois em Esparta, na época classica, desejava-se criar apenas criangas fortes. Mas, em
toda a Grécia, 0 pai decidia se iria ou ndo criar a crianga. S6 apds essa decisdo é que se praticavam os rituais de
nascimento (de reconhecimento paterno e de dar nome). “A préatica de ‘exposi¢ao’ de recém-nascidos era comum
entre 0s gregos. Se um pai decidia que ndo iria criar uma crianga, quando esta nascia era colocada em um pote de
argila e abandonada no campo, para morrer de fome, frio ou devorada pelos animais. Em Esparta, era jogada em
um precipicio, onde se depositava o lixo...”. FLORENZANO, 1996, p. 18.

BT\WHITE, 1997, p. 234.

8 HAMMAN, 1997, p. 210; WHITE, 1997, p. 235; CHUPUNGCO, 2000, p. 83; PHILLIPS, Edward L. verbete
Funerals (Early christianity). In: BRADSHAW, Paul F. (Ed.). The new westminster dictionary of liturgy and
worship. Louisville, Kentucky: Westminster John Knox Press, 2002. p. 214.

™ PH|LLIPS, 2002, p. 214.
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por um clima de esperanca na rssurreicdo. Essa esperanca € retratada nas inscricdes e
imagens fanebres encontradas nas catacumbas romanas, tais como, a ceia eucaristica (simbolo
do banquete celestial) e 0 Bom Pastor conduzindo cordeiros em pastos verdejantes™. O
costume de fazer tais inscricbes era comum aos povos circunvizinhos. Evidentemente, cada

qual reproduziu a prépria visdo que tinha do mundo e da vida no além™".

Os gregos da época classica e helenistica praticavam tanto a inumacdo quanto a
cremacdo. Assim também o era entre os romanos’*?. Segundo Florenzano, o ritual finebre
grego pode ser dividido nos seguintes momentos: exposi¢éo da pessoa falecida, deposi¢éo do
corpo no timulo, descida aos infernos e culto aos mortos. Esses momentos correspondem as
fases que caracterizam os ritos de passagem em geral: separacdo do grupo — é a morte em si;
transicdo - é o ato de velar e o transporte para o cemitério (cortejo funebre); incorporacdo — é
0 acomodamento da pessoa falecida no mundo subterraneo, o erterro do corpo ou das
cinzas'®. Logo ap6s a morte, o corpo da pessoa falecida era cuidadosamente preparado pelas
mulheres com mais de 60 anos. As parentas mais proximas também podiam participar desse
ritual. Zaidman ressalva que a mulheres, familiarizadas com os ritos de impureza do
nascimento e do parto, representam um papel especifico nos rituais que acompanham a morte.
Antes de devolverem o corpo da pessoa falecida aos olhares dos parentes e amigos, elas o
preparavam, realizando os rituais de purificacdo. “Significativamente, € a mesma mulher que
ajuda aos nascimentos quem zela por estes Gltimos preparativos.””** Os rituais de purificacio
consistiam de banho, uncdo com 6leos perfumados e ato de vestir. Depois de preparada, a
pessoa falecida ficava exposta por um ou dois dias na prépria casa, sobre um leito. Cenas
pintadas em vasos de ceramica mostram homens, mulheres e carpideiras, ao redor da pessoa

falecida, em gestos de lamentagdo’*

. Nessas cenas pintadas, as vezes, a pessoa falecida
aparece coroada por uma guirlanda de flores ou folhas, em alguns casos, por diademas, com
folhas de ouro (nestes casos, tratavam-se, provavelmente, de monarcas, sendo o diadema um
atributo dos deuses)’“®. “Nas cenas de vel6rio, as carpideiras ou assistentes nunca se vestem

de negro ou vermelho, que, de acordo com a documentacgdo textual, seriam as cores do luto,

™0 CHUPUNGCO, 2000, p. 83.

I HAMMAN, 1997, p. 210.

2 FLORENZANO, 1996, p. 66.

3 FLORENZANO, 1996, p. 68.

44 ZAIDMAN, 1990, p. 450.

5 FLORENZANO, 1996, p. 69. Segundo Zaidman, sdo as mulheres as responséaveis pelas lamentacdes rituais e
canto fanebre. ZAIDMAN, 1990, p. 451.

™8 FLORENZANO, 1996, p. 70-71.
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mas sim de violeta, verdeclaro, marrom ou lilas.””*" Devido a relacdo entre morte e
impureza, encontrava-se, do lado de fora da casa da pessoa falecida, um vaso com agua
lustral, pura, trazida da casa dos vizinhos ou de uma fonte externa, para que as pessoas que

visitassem a pessoa falecida pudessem, ao sair dali, se purificar.

A purificacdo é também um elemento proprio dos ritos de passagem e de muitos
ritos gregos. No nascimento, na exposi¢do dos recém-nascidos, nas iniciagcdes e nos
casamentos, de uma maneira ou outra, a limpeza, a purificacdo, € um elemento
indispensavel para agradar as divindades. (...) Nos momentos de transi¢do, que eram
considerados perigosos, nada mais adequado do que as purificacdes.’*®

Terminado o tempo de exposicdo em casa, iniciava-se o cortejo funebre em direcéo
ao local do sepultamento ou cremagdo. Este, entre 0s gregos, era realizado antes do raiar do
dia, a luz de tochas®. Os romanos, no dizer de Hanman, o realizavam de dia, mas os
enterros de criangas, pobres e escravos era a noite”. Tudo indica que o sepultamento era uma
cerimonia estritamente familiar, sendo acompanhada de alguns homens mas, principalmente
pelas mulheres da familia™'. No cemitério, a deposicdo do corpo incluia libagdes, bebidas

rituais e até mesmo sacrificios de animais’>?.

Segundo o pensamento grego, a pessoa falecida, depois de velada e depositada no
timulo, iniciava uma viagem no mundo subterrdneo, o Hades. Os vivos esperavam que essa
viagem fosse bem sucedida para que a pessoa falecida ndo volasse para incomodé-los.
Caronte, o barqueiro infernal, conduzia os falecidos até o Hades. Havia a préatica do ébulo,
uma pequena moeda de prata colocada na boca do morto, para pagar a viagem a Caronte’™.
Apos o enterro, na volta para casa, outras cerimdnias eram praticadas. Primeiro, fazia-se uma
purificacdo do local e, em seguida, se servia um banquete funebre. Segundo Florenzano, o
periodo formal do luto encerrava-se no nono dia quando, entdo, amigos e familiares se
reuniam no tumulo para executar “ritos ‘costumeiros’ “; hd documentos, porém, que registram
0 trigésimo dia como fim do luto, diz a autora. Havia ainda o culto aos mortos, realizados
anualmente, de modo que todas as pessoas falecidas eram homenageadas numa grande festa
plblica. E possivel que esse fosse 0 momento do reconhecimento social da morte de alguém
(ou registro oficial), pois as cerimdnias funebres eram restritas aos familiares. Além disso,

também no aniversario da morte, a pessoa falecida recebia um culto especial. N&o se sabe,

7 FLORENZANO, 1996, p. 71.

8 FLORENZANO, 1996, p. 72.

™ FLORENZANO, 1996, p. 72; ZAIDMAN, 1990, p. 450.
" HAMMAN, 1996, p. 210.

1 FLORENZANO, 1996, p. 72.

52 FLORENZANO, 1996, p. 72.

58 FLORENZANO, 1996, p. 74.
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porém, se este era realizado no timulo ou no altar doméstico™. Segundo Neuenfeldt, no
antigo Israel, os rituais de morte também estdo sob o cuidado das mulheres e pertencem ao
ambito doméstico, espaco onde se desenvolvem diversos rituais decorrentes de uma religido

familiar, onde as mulheres exercem funcées determinantes’>.

Observagdes genéricas sobre as praticas de sepultamento no cristianismo incipiente
permitem destacar o seguinte: o ritual de preparagdo do corpo da pessoa falecida também
ocorria em casa, consistindo de lavagem, uncédo e envolvimento em tecido de linho, enquanto

se proferiam orages’™®. Os cemitérios encontravam-se fora dos muros da cidade”™’

, sendo o
cortejo fanebre uma parte significativa do rito, durante o qual, se @ntavam salmos de
esperanca e louvor e aleluias de vitéria™®. “Trajavam-se vestes brancas, carregavam-se folhas
de palmeira e velas, queimando-se incenso a medida que a comunidade avangava rumo ao
cemitério em plena luz do dia”™® Tudo isto visava expressar a idéia de vitéria sobre a
morte’®®. Enquanto os romanos e 0s gregos praticavam a inumacao e a cremagdo, a igreja
cristd era contréria a cremacdo e adepta da inumacéo, provawlmente porque essa pratica
reflete a crenca crista da ressurrei¢do do corpo, como indicava o0 uso cristdo da palavra grega
koimeterion, para cemitério ou catacumba, que significa literalmente “lugar de dormir”"®".
Possivelmente, a inumagdo também pode representar uma imitagio do sepultamento de
Jesus"®. Junto do sepulcro, orava-se, fazia-se leitura biblica, recitavam-se salmos e celebrava-

63

se a eucaristia, sinal da comunh&o que ainda existe entre os vivos e 0s mortos'®®. A pessoa

falecida recebia o 6sculo final da paz e era sepultada com os pés voltados para o sol nascente,
um sinal da esperanca na volta de Cristo, 0 “sol da justica”, para ressuscitar os mortos’.
Logo apos o sepultamento, podia ocorrer um agape (refeicdo). No 3°, 9° e 40° dias depois,
amigos e parentes Sse reuniam ra orar, entoar hinos e recir salmos’®. Parece que

originalmente, de acordo com a liturgia judaica, nos dias que seguiam ao sepultamento, a

> FLORENZANO, 1996, p. 76.

" NEUENFELDT, 2004, p. 46ss e 202ss. De acordo com o que observa Gerstenberger, ndo se conhecem
detalhes de como se realizavam os cultos domésticos. O Antigo Testamento menciona aqui e ali objetos de
cultos familiares, como se pode depreender de diversos textos. Indicacbes sobre estes textos podem ser
conferidos em: GERSTENBERGER, 2007, p. 49ss.

™8 WHITE, 1997, p. 234; DAVIES, J. G. Burial. In: DAVIES, J. G (Ed.). A new dictionary of liturgy and
worship. London: SCM Press, 1986. p. 117.

7 A legislacdo romana ndo permitia enterros no recinto da cidade. HAMMAN, 1997, p. 211.

S8 WHITE, 1997, p. 234; DAVIES, 1986. p. 117.

S WHITE, 1997, p. 234.

" DAVIES, 1986, p.117.

781 sleeping place®, cf. PHILLIPS, 2002, p. 214.

2 HAMMAN, 1997, p. 211.

S DAVIES, 1986, p. 117.

S WHITE, 1997, p. 234; CHUPUNGCO, 2000, p. 83; DAVIES, 1986, p. 117.

5 DAVIES, 1986, p. 117; PHILLIPS, 2002, p. 215.
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principal cerimdnia fanebre cmsistia na lamentacdo, momento em que as pessoas
manifestavam a sua dor e o seu sofrimento’®. Outros oficios ocorriam por ocasido do
aniversario do falecimento. Lembrar o dia da morte da pessoa crista era mais importante do
que o dia do seu nascimento, pois a morte era entendida como passagem para a outra vida; era
o “natalicio celestial” ou nascimento para a eternidade’’. E dificil reproduzir um rito de
sepultamento das comunidades cristds dos primeiros trés séculos. Mas, a partir dos elementos
mais comuns encontrados, é possivel, de acordo com Davies, apresentar 0 seguinte resumo: o
rito de sepultamento das primeiras comunidades consistia de cinco partes principais: oragdo
em casa (preparacdo do corpo @m lavagem e ungdo e oragdes), procissdo (com vestes
brancas, velas, incenso, palmeiras e cantos), oficio de louvor e acdo de gracas (leitura biblica,

salmos), eucaristia (Gltimo beijo da paz), enterro (com os pés voltados para o oriente) ",

Cabe, por fim destacar o cuidado que a comunidade crista tinha para com 0s mortos
ao se colocar a servico do sepltamento dos pobres e estrangeiros. Havia uma grande
preocupacdo, na Antiguidade, em relagdo ao sepultamento e as pessoas costumavam tomar
providéncias em relacéo a ele. A sepultura assumia sentido religioso, era um lugar de repouso
e de culto aos mortos™. Cabia as familias sepultarem os seus mortos e era uma impiedade
deixar alguém sem sepultura. A comunidade cristd enterrava 0s pobres e etrangeiros

deixados & sua prépria sorte, assumindo as despesas de tais sepultamentos’”.

3.3.6 Rito de cura

Doenca e cura sdo realidades presentes no mundo biblico e fora dele. Fala-se de
doencas e curas no Antigo e no Novo Testamento, nas préticas de Jesus, dos apdstolos e na

vida da igreja desde 0s seus inicios.

Tanto no mundo cultural biblico como fora dele, € comum relacionar a doenga com

as forcas do mal, com o pecado; e, igualmente era comum, utilizar ritos méagicos de cura e

771

exorcismos’ ‘. A enfermidade, de acordo com o pensamento biblico, ndo é algo isolado, mas

766 PORTO, Humberto. Liturgia judaica e liturgia crista. S&o Paulo: Paulinas, 1977. p. 269.

T WHITE, 1997, p. 235.

8 DAVIES, 1986, p. 117.

" HAMMAN, 1997, p. 139-140.

™ HAMMAN, 1997, p. 140. Mais detalhes conferir em: GEORG, Sissi. Diaconia e culto cristdo: o resgate de
uma unidade. Séo Leopoldo: Escola Superior de Teologia / Centro de Recursos Litdrgicos, 2006. (Teses e
Dissertacoes, v. 32). p. 96-102.

L cf. BOROBIO, Dionisio. Uncdo dos enfermos. In: BOROBIO, Dionisio (Org.). A celebracéo na igreja:
sacramentos, v.2. Sdo Paulo: Loyola, 1993. p. 562.
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encontra-se “no interior de um vasto mundo que abarca o mal em geral, as injusticas, as
desgracas, o sofrimento”’"2. Interessar-se por uma doenga, enquanto tal, na Biblia, & interrogar
pela experiéncia de fé que a doenca suscita, diz Borobio. A enfermidade, no sentido biblico, é
algo que afeta a pessoa por inteiro e abala a vida na sua totalidade’”®. Para o ser humano
biblico, na doenga, deve-se recorrer, sobretudo, a Deus, Senhor da vida e da morte. Neste
sentido, as pessoas doentes se dirigem aos sacerdotes e proktas, na esperanca de uma
intervencdo divina’™. E interessante observar, além disso, que a Biblia faz referéncias ao uso
de recursos terapéuticos domésticos, tais como, plantas e 6leos’”>. O uso do 6leo é antigo e

esta presente nas praticas das grandes religides, e ndo s6 nas do Mediterraneo’’®.

No Novo Testamento, Jesus, em seu ministério, deu atengdo especial a questdo da
cura. Nos evangelhos’”’, Jesus é apresentado como aquele que, junto com a pregagdo e o
ensino, cura toda sorte de doencas e enfermidades. Diversos sdo os tipos de doengas que
aparecem nos textos do Novo Tetamento: febre, doengas de pde, Ulcera, gangrena,
reumatismo, hemorragias, hidropisia, desinteria, dores de estdmago, doengas rervosas de
lunaticos, com convulsGes e manifestaces demoniacas’’®. Conforme os textos, 0s meios
empregados para as doengas sdo: dleo, vinho como desinfetante, colirio para os olhos, aguas
termais, saliva, barro’”®. Em meio a esse contexto, Jesus exerce o seu ministério que inclui a
cura como uma das suas importantes realizagdes. Conforme Bordbio, ndo consta que Jesus
tenha utilizado remédios concretos. Jesus ora e escuta a orgdo dos doentes. Ele acolhe
pessoas doentes com o0 gesto de imposi¢cdo de méos, toca-0os com saliva, ou unge-os com
6leo™. As curas visam dar sinais concretos da chegada da salvagdo. Através delas, Jesus
anuncia a presenca do reino de Deus no mundo. Ressalta-se que a cura de enfermidades visa o
ser humano como um todo. A pessoa curada €, a0 mesmo tempo, integrada & sociedade e, em
especial ao culto, visto que a doenga exclui do templo e da convivéncia social. Portanto, a
cura significa o restabelecimento fisico, social e religioso™'. Na atividade de cura de Jesus

estd em jogo a luta contra outros poderes, sendo que a doenca, no Antigo e Novo Testamento,

2 BOROBIO, 1993, p. 562.

" BOROBIO, 1993, p. 563.

“ BOROBIO, 1993, p. 565.

™ |safas 1.6; 7.20; Ezequiel 16.9; Levitico 14.10ss; Lucas 10.34.

8 CRICHTON, J. D. Unction. In: DAVIES, J. G (Ed.). A new dictionary of liturgy and worship. London:
SCM Press, 1986. p. 511.

" Mateus 4. 23s; Lucas 6.17-19; Marcos 1.21ss.

8 |_ucas 13.11; Mateus 9.20; Lucas 14,2; Atos 28.8; 1 Timéteo 5.23; Mateus 4.24; Marcos 1.26; 9.18, 20, 26.
" Marcos 6.13; Lucas 10.34; Tiago 5.14; Apocalipse 3.28; Jodo 5.2ss; Marcos 7.33; Joao 9.6ss.

% BOROBIO, 1993, p. 567.

81 DOBBERAHN, Friedrich E. Estudos biblicos sobre cura e salvacdo. Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, ano
33, n. 3, p. 278-293, 1993. p. 289.
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é algo que pertence a morte e as influéncias de forcas demoniacas. A cura é expressdo da
vitéria de Deus sobre a morte, sobre o mal e as forcas que os produzem’®?. O ministério da
cura de Jesus também ¢é transmitido aos apostolos. Um texto referencial € o de Marcos 16. 14-
18. Jesus dé aos seus discipulos a incumbéncia de continuar a sua obra na qual esté incluida a
cura aos doentes’®®. Neste texto aparece uma conex&o direta e clara entre o rito de imposicdo
das méos e a cura dos doentes. J& o texto de Marcos 6. 12-13, a cura se relaciona ao rito de
uncdo. “Ambos os ritos, uncdo com 6leo e imposigdo das méos parecem ter a mesma funcéo e
forga significante terapéutico-curativa, dentro de um contexto de missdo e de evangelizagdo

libertadora”, diz Borébio™*

, acrescentando que a ungdo realga mais significativamente o
aspecto curativo e a imposi¢do das méos expressa mais a autoridade de Cristo. Assim, na

opinido do autor, os dois ritos s&0 complementares, atuando na mesma direcéo’®.

Atos dos Apostolos ddo testemunho de que a experiéncia de Cristo na cura dos
enfermos continua sendo a experiéncia da igreja’®®; Paulo inclui o dom da cura como parte
significativa do servico de edificagio da comunidade™’. Contudo, é o texto de Tiago 5.14-
16" que ocupa o centro da reflexdo em torno da atitude da igreja em relagdo aos enfermos,
sendo referencial na atividade de atendimento eclesial aos doentes durante muitos séculos.
Segundo Colombo, esse texto “goresenta uma praxe institucionalizada e descreve, com
multiplicidade e variedade de termos, capazes de exprimir a complexidade existencial da
situacdo do doente, a acdo pastoral da comunidade: oracdo, uncdo, conforto e alivio, cura,
perddo dos pecados”’®®. Em outras palavras, pode-se dizer que Tiago apresenta uma linha
mais ritualista da atividade em torno da cura de pessoas doeites. O destaque dado aos
preshiteros’® indica que ha pessoas responsaveis pelo cuidado aos doentes da comunidade;

além disso, séo dadas instrucdes sobre o procedimento a ser tomado diante da pessoa doente:

2 DOBBERAHN, 1993, p. 282-283, 290-291.

8 BOROBIO, Dionisio. Aproximacao & unco curativa na igreja primitiva. Concilium, [s.1], n. 234, p. 46-58,
1991. p. 48.

% BOROBIO, 1991, p. 50.

% BOROBIO, 1991, p. 50.

785 Atos 2.43; 5.12; 5.5-16; 9.34-40.

787 1 Corintios 12.9-28.

78 «Esta alguém entre v6s doente? Chame os presbiteros da igreja, e estes facam oracéo sobre ele, ungindo-o
com 6leo em nome do Senhor. E a oracdo da fé salvara o enfermo, e o Senhor o levantarg; e, se houver cometido
pecados, ser-lhe-do perdoados. Confessai, pois, 0s vossos pecados uns aos outros, € orai uns pelos outros, para
serdes curados. Muito pode, por sua eficacia, a stplica do justo.” Cf. Tiago 5.14-16.

8 COLOMBO, G. Uncdo dos enfermos. In: SARTORE; TRIACCA, 1992, p. 1205.

™0 Os presbiteros, conforme diz o proprio texto de Tiago, sdo pessoas responsaveis pela comunidade.
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orar sobre o doente (a expressdo “sobre o doente” pode estar sugerindo uma imposicdo de

maos), ungir com 6leo e invocar o nome do Senhor, dar o perd&o dos pecados’**.

A ritualizagédo da atividade terapéutica da igreja pode ser igualmente reconhecida em
textos patristicos como o de Hipolito, na Tradicdo Apostolica. Nesse escrito apresenta-se uma
béncdo do 6leo, dada pelo bispo. Apds a oracdo eucaristica, se alguém oferecer dleo, este é
consagrado. O bispo d& gragas, dizendo: “Assim como, santificando este 6leo, com o qual
ungiste reis, sacerdotes e profetas, concedes, 6 Deus, a santidade aos que sdo com ele ungidos
e aos que o recebem, assim proporcione ele consolo aos que o provam e salde aos que dele se
servem.”’¥2 Como se percebe, a béncdo do 6leo é situada junto & eucaristia. O 6leo abencoado
pode ser utilizado como bebida (uso interno) e como aplicagdo no corpo (uso externo). Os
proprios fieis guardavam o 6leo abencoado e, nos casos de doenga, o utilizavam para si
proprios ou em favor dos outros’”. Na Tradicdo Apostélica de Hipélito ressalta-se que ao
bispo é recomendado que visite pessoalmente as pessoas doentes, as quais sdo indicadas pelo
didcono’™. Na verdade, o uso do 6leo para fins terapéuticos é uma prética dos povos do
Mediterraneo. A igreja, por sua vez, valoriza 0 uso e a confianga que esses povos tém “nas
virtudes curativas do 6leo da oliveira e abencoa, assim, o 6leo que € usado para os doentes
(caracterizada pela solene epiclese), que os leigos podem aplicar aos doentes e que os fiéis
enfermos usardo — evidentemente no caso de doencga -, em comunhdo com a igreja”795. Outros
detalhes de uma béncéo do 6leo aparecem em Serapido, no século 5 ou mesmo 47, Apés a

oragdo eucaristica, ele inclui uma béncéo sobre o 6leo, dizendo: “ * que toda febre e todo mau
espirito e toda enfermidade desaparecam pelo beber e pelo ungir’ “*’. Borébio ressalta que a
uncdo ndo é o unico rito utilzado na cura de enfermos. Irereu, Santo Eutiquio e Santo

Ambrosio fazem referéncia & imposicéo de méaos e oragdes’*.

Ao destacar pontos relevantes do seu estudo sobre a ungdo dos enfermos, Bordbio
afirma que a diferenca da uncédo judaica bem como da ungéo praticada por outras religides em

relacdo a prética cristd da uncdo ndo se da pela ritualidade que a cerca, nem pela forma como

L LANGELLA, Alfonso. A funcéo terapéutica da salvagdo na experiéncia da igreja visao diacronica e reflexdo
sistematica. In: DAL PINO, F. et al. Liturgia e terapia: a sacramentalidade a servico do homem na sua
totalidade. Séo Paulo: Paulinas, 1998. (Série Liturgia e Participacdo). p. 125.

2 HIPOLITO, 1971, p. 42.

% COLOMBO, 1992, p. 1206; BOROBIO, 1991, p. 51

¥ COLOMBO, 1992, p. 1206; HIPOLITO, 1971, p. 61.

% COLOMBO, 1992, p. 1207.

™ Cf. MARTIMORT, A. G. Oracéo pelos doentes e ungdo sacramental. In: MARTIMORT, Aimé Georges
(Org.). Aigreja em oracdo: introducdo a liturgia, v.3: os sacramentos. Petrdpolis: Vozes, 1991. p. 111.
T\WHITE, 1997, p. 211.

8 BOROBIO, 1991, p. 53.
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ela é aplicada, mas pela béncéo consecratoria que se supde. “Por esta béngdo, o Espirito
desce, se apossa, transforma, fecunda... o dleo, de maneira que sua aplicacdo implica ja uma
forca e um poder novo de presenga e santificagdo, de virtude sanadora e cura integral, de
salvacdo plena e perddo.” " Ele ainda destaca que esta béncdo é realizada no momento da
eucaristia, sendo da competéncia do bispo fazé-la. O autor ressalta que a partir do século 10, o
momento mais indicado para esta béngao € a Quinta-feira Santa. A aplicacdo do dleo pode ser
realizada tanto pelos ministros ordenados quanto pelos proprios fiéis e o efeito esperado é da
cura, unido ao perddo e & salvacdo. Isto d& a entender que a igreja primitiva praticou a ungéo
como um rito de cura integral, fisica e espiritual®®. Borébio ainda acrescenta que além da
uncdo, tanto o Novo Testamento quanto os textos patristicos falam da visita “como a pratica
mais importante para a atengdo e cura do enfermo”®®*. Hip6lito, por exemplo, ao dizer para os
diaconos que notifiquem o bispo sobre quem estd doente, a fin de que seja visitado pelo
bispo, afirma que a pessoa doente se alegrard grandemente se o chefe dos sacerdotes s
lembrar dele®®. Policarpo de Esmirna, no século 2, também recomenda a visita aos doentes
pelo bispo ou por seus sacerdotes. Sobre isto, Martimort lembra que nos Canones de Hipolito
é acrescentado que na visita ao doente, 0 bispo “reza sobre ele”, expressdo que lembra o texto
de Tiago e sugere a imposi¢do de maos. Para Martimort, esse é, “sem duvida, o primeiro

testemunho de uma liturgia de visita aos doentes”®®.

3.3.7 Outrosritos

O estudo dos ritos de passagem leva & confirmagao de que em todas as civilizagbes o
nascimento, a puberdade, o casamento e a morte sdo marcados por celebragdes e ritos. No
cristianismo, o batismo e a confirmagdo ou crisma, embora com sentido original diferente,
acabaram por substituir, a partir da Idade Média, os ritos de nascimento, maternidade e
puberdade. De acordo com algumas analogias feitas com ritos de passagem dos povos
contemporaneos das comunidades cristds das origens, no estudo dos ritos acima, pOde-se
perceber que os ritos de passagem dos cristdos e das cristds assumem, em geral, caracteristicas
idénticas aos costumes dos seus conterraneos. Foi visto, por exemplo, que gestos familiares e

sociais do casamento greco-romano e judaico fornecem os dementos bésicos para a

" BOROBIO, 1991, p. 54.

80 BOROBIO, 1991, p. 54-55.
81 BOROBIO, 1991, p. 56.

802 HIPOLITO, 1971, p. 61.

83 MARTIMORT, 1991, p. 113.
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elaborag&o de um ritual cristdo e o sepultamento, praticado pelos primeiros cristdos de acordo
com os costumes locais herdados, recebe interpretacdo crista a luz da ressurrei¢do de Jesus.
Levando em conta que originalmente o rito de batismo ndo € um rito de nascimento do ciclo
bioldgico e, como se conjeturou acima, é possivel suspeitar que as familias cristds tenham
conservado praticas rituais de nascimento e maternidade de seus antepassados ou mantido
costumes semelhantes aos povos vizinhos, pode-se imaginar que elas também teham

praticado ritos de puberdade. Neste sentido, é digno de registro o que diz Florenzano,

Os rituais de iniciacdo sdo extremamente comuns em todas as culturas. Tao comuns
gue os especialistas em estudos religiosos acreditam que sejam uma parte essencial
da prépria natureza humana. Por muitos motivos, a mudanca mais importante no
individuo é aquela entre infancia e idade adulta, entre um estado de dependéncia e
um de responsabilidade. Os ritos iniciatorios reconhecem essa transicdo e a
formalizam.®

N&o havendo referéncia a esses ritos nos livros que descrevem a vida liturgica das
comunidades primitivas, é interessante dar uma olhada nos ritos de puberdade praticados na
sociedade grega e perguntar se ha indicios desses ritos em &xtos do Antigo Testamento,
levando em conta que essas s@o as sociedades de onde a maioria dos cristdos e das cristds tem

suas herangas culturais.

Na sociedade grega antiga os ritos de iniciagdo associados a infancia e adolescéncia
séo diferentes para meninos e meninas. Esses rituais reforcam a distingdo das fungdes que
cada sexo desempenha na sociedade. Assim, na sociedade grega o0s rituais masculinos
centram-se na admissdo do menino como membro da fratria, 0 grupo de parentesco paterno,
cujo ritual se denomina coureion. Através do ritual efebia, “0 jovem passava por um
treinamento militar preliminar & adogdo dos plenos direitos politicos”®. Esses rituais, com
funcbes publica e politica, preparam o jovem menino para assumir seu papel de cidaddo na
sociedade grega. Enquanto isso, as meninas passam pelo ritual da arctéia, uma ceriménia de
iniciacio aos mistérios de Aremis, que as preparam para asumir sua principal funcéo

806 ' Os rituais masculinos aconteciam nas reunides anuais da

naquela sociedade, a maternidade
fratria; as meninas se recolhiam no santuario da deusa Artemis, num local fora da cidade
(polis) e o ritual delas, provavelmente, era assistido por mulheres encarregadas da sua
orientacdo®®’. Durante o ritual, as meninas usavam um vestido cor de agafrio e imitavam

ursos (arctos), animal associado a sacerdotisa da deusa Artemis. As meninas dangavam,

84 £ ORENZANO, 1996, p. 21.
85 £ ORENZANO, 1996, p. 22.
805 £ ORENZANO, 1996, p. 22-23.
87 FLORENZANO, 1996, p. 22.
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realizavam sacrificios e libagdes (derramamento de algum liquyido em homenagem a
divindade).®”® Uma caracteristica da arctéia é o isolamento e a inversio, presentes em muitos
ritos de passagem. Trata-se de um processo em que as pessoas iniciantes ficam & margem da

sociedade e praticam atos contrarios aos que normalmente se aceitam®.

A transformacdo das meninas em ursas na arctéia torna-as animais selvagens, o que
as faz assumir, portanto, um papel contrario aquele que lhes serd atribuido como
esposas e mdes na sociedade grega. Durante o isolamento as meninas se recolhem
para o santuario de Artemis, numa érea fora da polis, onde passam por um periodo
de experimentacdo. Além disso, dangam nuas e de noite, contrariando o que
normalmente deveriam fazer.®'

A arctéia marcava o inicio de um periodo de transi¢cdo que comegava entre 5 e 10
anos e terminava com a primeira menstruacdo da menina. Durante a arctéia as meninas
comecavam a fase de amadurecimento. As jovens prestavam servico a Artemis, no seu
santudrio, durante um ano e no final do ano ocorria a ceriménia de inicia(;éosll. Com a
execucdo dos rituais no santudrio de Artemis significava que as meninas estavam sob a
protecdo da deusa num periodo de transicdo perigoso. A virgindade das meninas devia ser
protegida até o casamento. Sem a protecdo da deusa, os demorios podiam abater-se,
enfurecidos, sobre a pessoa. “A protecdo de Artemis era assim invocada para acompanhar a
menina no caminho que deveria prosseguir até completar o seu processo de amadurecimento e
poder executar plenamente as funcGes a ela reservadas pela comunidade, o casamento e 0
parto.”®? Ha outros rituais de iniciagdo encontrados entre 0s gregos, mas a arctéia, segundo

Florenzano, é o mais difundido.

O periodo de iniciacdo dos rapazes era longo. Eles se preparavam para exercer o
papel de cidaddos e pais de familia. Aos dezesseis anos eles eram apresentados a fratria

paterna numa cerimdnia festiva que ocorria uma vez ao and’®. O ritual incluia um

808 £ ORENZANO, 1996, p. 23.

89 FORENZANO, 1996, p. 26. Esse processo lembra o que Victor Turner chama de communitas. Conforme
acima, primeiro capitulo, pagina 51.

810 £ ORENZANO, 1996, p. 26-27.

811 Em Atenas, essa cerimdnia ocorria a cada cinco anos, mas havia locais em gue elas se realizavam cada ano.
FLORENZANO, 1996, p. 28.

812 FLORENZANO, 1996, p.28-29. A deusa Artemis ndo s6 esta ligada aos rituais das meninas, mas também
esta envolvida em alguns rituais de iniciacdo dos meninos. Ela é a protetora dos bosques, dos animais selvagens,
assim como dos nascimentos e das criancas. FLORENZANO, 1996, p. 38.

813 Essa festa ocorria no més de Pianepsion (outubro). “No mesmo dia em que se registravam os bebés nascidos
naquele ano, se registravam os adolescentes que estavam préximos dos 16 anos, o que reforca a importancia
dessa data para aquela sociedade”. FLORENZANO, 1996, p. 30.
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sacrificio®*

oferecido pelo pai aos deuses da fratria e um pagamento ao sacerdote qie
realizava o sacrificio. ApGs o coureion o0 jovem estava pronto para asumir suas funcoes
sociais. A essa transicdo seguia o ritual efebia, servico militar prestado aos dezoito anos. Apds
passarem por treinamentos diversos, ao final de um ano ocorria um juramento solene dos
jovens diante da comunidade, ro contexto de uma festa. Outrcs rituais festivos eram
realizados e, de acordo com o0s costumes proprios de cada cichde, 0s ritos assumem

caracteristicas locais®®®

. A autora chama atenc8o para o fato de que também nos diversos ritos
de iniciacdo dos meninos, assim como nas iniciacGes femininas, o0s elementos do isolamento
e da inversdo, caracteristicos dos ritos de passagem, sdo bem marcantes. Ha cortejos festivos
em que os rapazes se afastam da cidade para algum santuério (sobressaindo-se o aspecto da
marginalidade); “meninos se disfarcam de meninas, mulheres banqueteiam com homens,
cantos denotam alegria e tristeza a0 mesmo tempo, e assim por diante” (sobressaindo-se o

aspecto da invers&o)®.

No Antigo Testamento as informagdes sobre ritos que celebram as transigdes da vida

do individuo sdo esporadicas e fragmentarias, conforme Gerstenberger®!’

. O ingresso na vida
adulta, para os rapazes, se da aos doze anos, sendo comemorada festivamente. No Israel pré-
exilico, a circuncisdo, que consiste na remocdo do prepucio, pertencia aos ritos de iniciagdo a
vida adulta ou ao casamento. Era uma parte importante dos ritos de iniciagdo. “Ela valia
principalmente como preparagdo (magico-religiosa!) e premissa para o casamento.”®® De
acordo com Vaux, parece que os israelitas adotaram a pratica da circuncisdo quando se
instalaram na Palestina, seguindo o costume da populacdo semita que eles ali substituiram e
com a qual se misturaram. No periodo exilico e pdsexilico, a circuncisdo passou a ser
realizada no oitavo dia do nascimento, conforme prescreve a lei de Levitico 12.3 e Génesis
17.12. O rito assumiu entre os israelitas um sentido religioso e ja se tornara um simbolo da
comunidade judaica. “Indicava a agregacdo a vida do grupo, & comunidade de lIsrael, (...)
prescrito como uma obrigacdo e como sinal da alianga que Deus conclui com Abra&o e seus
descendentes, (...).”®" Sobre ritos de puberdade feminina na sociedade do Antigo Israel ha

apenas indicios nos textos do Antigo Testamento. Gerstenberger afirma, por exemplo, que

814 O sacrificio é denominado coureion. A etimologia desse termo vem do verbo keiro, significando, cortar os
cabelos. Isso “sugere que os jovens cortavam ritualmente a cabeleira e a ofertavam aos deuses protetores (...)”.
FLORENZANO, 1996, p. 30.

815 para aprofundar o assunto, confira FLORENZANO, 1996, p. 34-37.

816 £ ORENZANO, 1996, p. 38.

87 GERSTENBERGER, 2007, p. 61.

818 GERSTENBERGER, Erhard; SCHRAGE, Wolfgang. Mulher e homem. S&o Leopoldo: Sinodal, 1981. p. 24.
819 \VAUX, Roland de. Instituicdes de Israel no Antigo Testamento. S&o Paulo: Paulus / Editora Teoldgica,
2003. p. 71; GERSTENBERGER; SCHRAGE, 1981, p. 24.
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provavelmente as mogas “celebram festas exclusivamente relacionadas ao género ‘nas
montanhas’ ou ‘nas vinhas’ (Jz 11.38-40; 21.19-23)"%, Essas festas, no entender do autor,

podem ser entendidas como ritos de puberdade.

Além desses poucos indicios sdbre ritos de puberdade no conexto do Antigo
Testamento, Gerstenberger menciona ritos de passagem ligados @ mudancga de lugar. Ele diz:
“E possivel que grupos ndémades realizavam ceriménias religiosas anualmente quando partiam
em busca de novas pastagens (cf. Ex 12). Certamente também a construgdo de uma casa era
ensejo para uma festa no ambito da familia e no circulo de amigos (cf. SI 127).”** O autor
ainda destaca o rito da béncdo dada pelo pai ao filho primogénito (eventualmente
intermediado pela méde) em sinal da transferéncia da suprema autoridade sobre a familia,
conforme os textos de Génesis 27. 23-29; 48.13-20%%,

3.3.8 Aspectos rituais relevantes dos ritos de passagem seledonados dos primérdios da

tradicéo crista e do seu entorno

1) No estudo realizado nesta sgunda parte deste capitulo, um aspecto que chama
atencdo é que os ritos de passagem sdo praticas culturais herdadas pelos cristdos e cristés.
Chama atencéo também que naquela época, de acordo com a cultura local, ritos importantes
do ciclo da vida, tais como, nascimento, parto, maternidade, casamento e sepultamento estdo
diretamente relacionados ao espaco do doméstico. Salienta-se que a énfase no espaco do
doméstico ndo significa que tais ritos de passagem tenham cardter particular. Os ritos de
passagem que acontecem nas casas sdo ritos que envolvem tanto o grupo familiar mais restrito
quanto o grupo de parentes e amigos. Quer dizer, eles tém carater particular e publico, ao
mesmo tempo. O rito contempla o particular e o publico. Nos ritos que se desenvolvem na
casa, sobressai que as mulheres exercem um papel fundamental Elas estdo diretamente
envolvidas com o nascimento, parto, maternidade, casamento e sepultamento. As mulheres
sd0 as responséveis, em Ultima analise, pelos ritos que marcam os momentos especiais do
ciclo da vida humana. O fato de que os ritos de passagem estivessem, em boa parte, ligados as

praticas domésticas, sob a responsabilidade das mulheres, talvez explique por que tais ritos

80 GERSTENBERGER, 2007, p. 62. A idade das meninas que participam dos ritos judaicos de puberdade deve
ser, segundo o autor, entre 10 e 14 anos. GERSTENBERGER, 1981, p. 21.

8! GERSTENBERGER, 2007, p.63.

822 GERSTENBERGER, 2007, p. 63. Detalhes sobre o sentido dessa béncéo podem ser conferidos & pagina 64
da mesma obra citada.
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ndo aparecam nas fontes litargicas oficiais. Os escritos neotestamentarios sdo atribuidos a
homens e foram formulados dentro de um contexto de cultura e cosmovisdo androcéntricas,
afirma Fiorenza®. Evidentemente, num tal contexto, as experiéncias das mulheres, se
relatadas ou escritas, foram suprimidas ou reinterpretadas segundo a visdo androcéntrica.

Fiorenza defende que

Uma grande parte de informagdo e tradi¢des sobre a agdo das mulheres nos
primérdios do cristianismo ndo mais se pode encontrar porque o processo patriarcal
de transmissdo e redacdo considerou semelhantes episodios e informagéo ou como
insignificantes, ou como ameaga & gradual patriarcalizacdo do movimento cristéo.®

Os ritos de passagem que ocorrem na casa e estdo sob a competéncia das mulheres
envolvem aspectos de natureza impura. Tanto o nascimento quanto o parto e maternidade, o
casamento e a morte exigem ritos de purificagdo, para os quais normalmente sdo utilizados
banhos e ungdes. Pureza e impureza séo categorias conhecidas em todas as religies e culturas
e pertencem & cosmovisdo mégica, tendo suas raizes em tabus. “Tudo quanto é tabu carrega
consigo um poder sagrado, que pode ser destrutivo (impuro) quanto criativo (puro).”®®
Religides da Antiguidade “sdo undnimes em considerar a morte, a doenca, a menstruacéo, a
ejaculagéo, as relagdes sexuais e o nascimento como fontes de impureza™®®. Tais realidades
estdo ligadas & dimensdo misteriosa da vida. Fertilidade e morte representam ameacas a
existéncia. S0 realidades perigosas que sdo manipuladas mediante intervencdo mégica.
Douglas, ao discutir a questdo da pureza e perigo, mostra “que rituais de pureza e impureza
criam unidade na experiéncia”®’. Purificar, assim como separar ou demarcar, recebe a fungéo

de sistematizar uma experiéncia inerentemente desordenada. Conforme a autora, “a sujeira é,

83 «As inconsisténcias nas nossas fontes do Novo Testamento estdo a indicar que o processo de tradicdo e
redacdo do cristianismo primitivo, seguiu determinados interesses e perspectivas androcéntricos. Por isso, a
selegcdo e transmissdo androcéntricas de tradi¢des primitivas cristds, produziu a marginalidade histérica das
mulheres, mas ndo sdo reflexos da realidade historica de lideranca e participacdo de mulheres no movimento
cristdo primitivo. Importa notar que a redacdo dos evangelhos e dos Atos ocorreu na época em que 0 processo de
patriarcalizagdo da igreja primitiva ja estava bem a caminho.” FIORENZA, 1992, p. 78-79.

%4 FIORENZA, 1992, p. 79. E interessante observar que um dos principais ritos de passagem praticado pela
igreja desde a sua origem, e amplamente desenvolvido nos séculos posteriores, é o rito de iniciagdo cristd, o
batismo. E este é justamente o rito que da igualdade de participacdo na comunidade a todas as pessoas que
ingressam na igreja cristd, conforme o atesta o apostolo Paulo em Galatas 3.26-28: “Pois todos v0s sois filhos de
Deus mediante a fé em Jesus Cristo; porque todos quantos fostes batizados em Cristo, de Cristo vos revestistes.
Dessarte ndo pode haver judeu nem grego; nem escravo nem liberto; nem homem nem mulher; porque todos vos
sois um em Cristo Jesus.” A mesma igreja que ofereceu uma visdo de sociedade com estruturas alternativas aos
grupos marginalizados e ofereceu um rito de iniciacdo crista que assinalou a igualdade entre as pessoas, torna-se,
mais tarde, aquela que impede (através de um novo rito, o da ordenagdo ao ministério eclesiatico) as mulheres de
assumirem o sacerddcio.

85 EANDER, Monika. Pureza e impureza. In: GOSSMANN, Elisabeth, et al. Dicionario de teologia feminista.
Petrdpolis: Vozes, 1997. p. 414.

828 EANDER, 1997, p. 414.

87 DOUGLAS, 1966, p. 13.
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essencialmente, desordem. (...) A sujeira ofende a ordem. Elimina-la ndo é um movimento
negativo, mas um esforgo positivo para organizar o ambiente”®?. Evitar a sujeira nao significa
agir irracionalmente contra algo ameagador, mas é fazer um movimento criativo, relacionando
forma e fungdo para fazer da experiéncia uma unidade®®. Ritos de purificacdo, portanto, ndo
devem ser entendidos, a priori, como negativos ou excludentes. Eles visam dar sentido ou
significado a uma realidade aparentemente inexplicavel. Fander, ao examinar as leis de pureza
e impureza no Antigo Testameni garante, por exemplo, que as prescricdes, conforme
Levitico 15. 19-28 e 12. 1-8, “sobre menstruagdo, relacdes sexuais e puerpério mostram que
também na Torah a esfera da transmissdo da vida é ritualizada”®°. Mas, segundo a autora, 0
Levitico trata de situagBes que atingem muito mais as mulheres do que os homens. O conceito
de niddah aplicado ao “estado de menstruada” é usado em Esdras 9.10s no sentido de delito
moral sendo identificado com os conceitos de pureza e impureza. Segundo Fander hd uma
apropriacdo negativa do conceito de impureza que tende a as®ciar a impureza com a
condicdo feminina®!. E esta tendéncia parece estar presente na interpretagdo dos ritos de

purificacdo pos-parto na Igreja da Idade Média.

Percebe-se, segundo observagGes de Bradshaw e Hoffman, que a igreja crista se
preocupou em adotar mais cedo certos ritos de passagem em seu corpo litdrgico, enquanto
outros foram sendo agregados, gradativamente, ao longo do seu desenvolvimento, na era pés-
constantiniana, com a estruturacdo oficial da igreja. E, segundo os autores, a incorporagio
dos ritos de passagem pela igreja segue um critério teoldgico, ndo havendo, em principio, uma
preocupacdo com uma ritualizacdo das passagens da vida, segundo o ciclo bioldgico. Por

exemplo, exceto o rito de iniciagdo cristd que nasce com a propria igreja, ela assumiu desde

8 DOUGLAS, 1966, p. 12.

89 DOUGLAS, 1966, p. 13.

80 EANDER, 1997, p. 415.

81 FANDER, 1997, p. 415. Segundo Neuenfeldt, “O culto oficial israelita institucionalizado no pos-exilio é
exclusivamente masculino. Nesse sentido, alguns homens tinham o poder de incorporar e legitimar suas crencas,
enquanto mulheres e homens nédo habilitados de poder oficial no mundo patriarcal permaneciam no ambito da
ilegalidade, do ilegitimo e subversivo. Muitas das praticas populares, ndo-oficiais se ddo no ambito da casa —
espaco determinado as mulheres — e estdo relacionados aos momentos especiais da vida familiar, portanto
quando sdo mencionadas estdo vinculadas as mulheres ou sdo perpetradas por elas. Neste sentido, ritos e
costumes antigos de purificagdo, com conseqiiéncias diretas nos corpos das mulheres, sdo rejeitados ou relegados
para o ambito da impureza, do idolétrico pelo corpo oficial especializado masculino, detentor dos meios de
producdo simbolico-religiosa. Esse movimento tem o propoésito de demarcar fronteiras, de prevenir contra a
assimilacdo e definir uma identidade propria de um povo em crise na época do exilio/pos-exilio.”
NEUENFELDT, Elaine G. Sangue e fluxos: poderes e perigos demarcando fronteiras nos corpos de mulheres.
In: STROHER, Marga J. et al. (Orgs.) A flor da pele: ensaios sobre género e corporeidade. Sdo Leopoldo:
Sinodal / EST / CEBI, 2004. p. 92.

Um estudo exegético sobre este assunto é apresentado pela autora em; NEUENFELDT, Elaine G. Sangue,
fluxos e poderes: ditos e interditos em torno do parto e da menstruacgdo a partir de Levitico 12 e 15.19-30. Séo
Leopoldo: EST / IEPG, 2001. (Dissertacdo de Mestrado).
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cedo ritos de cura, em seguimento a préatica de Jesus. Dos demais ritos, a igreja se preocupou,
em primeiro lugar, com o de sepultamento. De acordo com o que Bradshaw e Hoffman
constatam, a realidade da doenca e da morte est4 diretamente ligada ao nicleo da mensagem
cristd. Eles explicam que, de acordo com a convicgdo teoldgica da comunidade cristd, ela
procurou expressar ritualmente essas duas realidades pelos seguintes motivos. Em relacdo a
morte, por causa da fé na firme proclamacdo de que Jesus volaria em breve para a
consumacdo do reino de Deus. Diante disso, havia a preocupagdo com o0s cristdos que
morriam antes que tal evento ocorresse. O que aconteceria a eles? Essa resposta é encontrada
no Novo Testamento, que afirma a ressurrei¢do dos mortos e a participagdo de todos no reino
de Deus, mortos e vivos. Neste sentido, conforme 1 Tessalonicense 4.13, os cristdos nao
deveriam se entristecer, diant da morte, como 0S outros que ndo tém esperanca. O
cristianismo, portanto, tratou de assumir os ritos de sepultamento e expressar essa verdade da
fé, a esperancga na ressurreicdo. Em relacdo a realidade da doenca, a comunidade cristd viu
Jesus ndo apenas como um mestre, mas também como alguém que curava os doentes. Dessa
forma, o poder de cura do cristianismo era considerado algo intrinseco @ mensagem central da
fé e essa convicgdo ndo poderia resultar noutra forma do que a de um ministério pastoral e

litdrgico cristdo com pessoas doentes®*?,

De acordo com esses autores, o rito do matrimdnio sé foi assumido pela igreja crista,
no periodo pos-constantiniano, por motivos legais e necessidade social, sem qualquer razéo

teoldgica ou antropoldgica.

Como se percebe, ritos de nasdmento, parto e maternidade, mais estritamente
ligados a experiéncia das mulheres, foram deixados fora da preocupacdo liturgica da igreja e,
quando incorporados tardiamente, no século 11, eles tiveram uma forte inclinacdo para uma

interpretacdo negativa da condi¢do feminina.

2) Um segundo aspecto que se sobressai nos ritos de passagem, conforme o estudo da
segunda parte deste capitulo, é o uso de determinados elementos rituais. Os banhos ou atos de
purificacdo por meio da &gua, a uncdo com Oleo, as vestes egeciais e o0s sacrificios e
refeicdes sdo comuns aos ritos de passagem nas diversas culturas. Nas praticas litdrgicas

cristds, além destes elementos, acrescentam-se nos diversos ritos de passagem outras acoes,

82 BRADSHAW, Paul F.; HOFFMAN, Lawrence A. Life cycle as theology. In: BRADSHAW; HOFFMAN
1996, p. 286-287.
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tais como, oragBes, imposicdo de maos e béncdo, entre outros gestos especificos de cada rito

de passagem.

a) Banhos rituais ou atos de purificagdo - os banhos rituais ou atos de purificagéo
remetem ao poder simbodlico da 4gua. A &gua é o simbolo da vida e da fecundidade. No dizer
de Eliade, “as aguas simbolizam a totalidade das virtualidades; elas sdo fons et orig0833, a
matriz de todas as possibilidades de existéncia. (...) sdo a esséncia da vegetagdo, o elixir da
imortalidade; (...) asseguram longa vida, forca criadora e sdo o principio de toda cura™®**. O

campo de simbolizacdo da &gua é vasto. Seus significados vdo da vida a morte®®

. A 4gua
possui carater vivificador e destruidor. A submersdo esta ligada ao sentido de decomposicéo

das formas, enquanto a emerséo é recomposicédo, fazendo existir de novo.

A imersdo na agua simboliza o regresso ao pré-formal, a regeneragdo total, um novo
nascimento, porque uma imersdo equivale a uma dissolucdo das formas, a uma
reintegracdo no modo indiferenciado da preexisténcia; e a emersao das aguas repete
0 gesto cosmogonico da manifestagdo formal. O contato com a agua implica sempre
a regeneracdo; por um lado, porque a dissolucdo se segue um “novo nascimento”;
por outro, porque a imersao fertiliza e aumenta o potencial de vida e de criagdo. A
agua confere um “novo nascimento” por um ritual iniciatico, ela cura por um ritual
mégico, ela assegura o renascimento post-mortem por rituais funerarios.®*

A 4gua, enquanto simbolo da vida, que cura, rejuvenesce, d& vigor e purifica, “néo €,
naturalmente, acessivel a toda a gente, nem de qualquer maneira. Est4 guardada por monstros.
(...), na posse de demédnios ou de divindades”®*’. Existem crencas de que espiritos e demonios
habitam as fontes, rios e lagos e a obtencdo dessa agua implica consagracéo, explica Eliade.
Enfim, a 4gua, em todas as religides e culturas, € um elemento de impressionante simbolismo,
fato esse que realca o seu valor antropoldgico universal. A dgua esta intimamente relacionada
a fecundidade (vegetativa e animal), torna-se meio de purificacdo e simbolo cultico de pureza

e renovacao.

Segundo Kornfeld, no Antigo Testamento, 0 javismo monoteista “ndo reconhece
nenhum espirito das aguas (...), mas na Biblia a agua, devido a sua importancia para a vida e a
seus variados aspectos simbélicos no campo profano e religioso, ocupa um grande lugar®*®,

A Biblia utiliza a 4gua no sentido soterioldgico. Israel v& a manifestacdo da acdo de Deus

83 Fons, do latim, significa, fonte, nascente (sentido préprio), origem, causa, principio (sentido figurado): origo,
do latim, significa,fonte, origem, nascimento (sentido proprio), origem, causa, fonte principio (sentido figurado).
FARIA, 1962, p. 406 e 687.

84 ELIADE, Mircea. Tratado de historia das religi6es. Sao Paulo: Martins Fontes, 1993. p. 153.

85 ROSSO, S. Elementos naturais. In: SARTORE; TRIACCA, 1992, p. 335.

86 ELIADE, 1993, p. 153-154.

87 ELIADE, 1993, p. 157.

88 KORNFELD W. Agua. In: BAUER, Johannes B. Dicionario de teologia biblica, S&o Paulo: Loyola, v. 1,
1973.p. 22.
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através da agua. O diltvio e a travessia do mar dos Juncos (Génesis 6-8 e Exodo 14), “séo
exemplos tipicos da ‘maldicao’ (castigo salvifico) e da béncéo por meio da agua™®*°. A agua
que cai sobre a terra arida é sinal de fertilidade, benevoléncia e bén¢do divinas. As &guas
correntes sdo imagem da “agua viva”, que purifica das impurezas®*®. No Novo Testamento, 0
simbolismo da &gua também é significativo. Jesus utiliza a &gua como metéfora para falar de

A

si como “4gua viva e “fonte da vida eterna”; a dgua também ¢é utilizada como meio de

manifestacdo do poder de Deus, em Jesus, como mostra o milagre da transformacéo da agua

em vinho, nas bodas de Cand*.

Mas, o maior simbolo da agua no Novo Testamento
encontra-se nas aguas do batismo. Por meio dessa dgua manifesta-se a salvacdo que Jesus
Cristo conquistou com a sua morte e ressurrei¢do. Pelo batismo, a imerséo na dgua representa
a morte e o sepultamento do ser humano, com o0s seus pecados e maus desejos, e a emerséo

representa a ressurreicdo do ser humano para viver uma nova vida®*?

. Assim escreve Paulo em
Romanos 6.4: “Fomos, pois, sepultados com ele na morte pelo batismo; para que, como Cristo
foi ressuscitado dentre os mortos pela gléria do Pai, assim também andemos nds em novidade
de vida.” A liturgia do batismo tem na 4gua um dos seus maiores simbolos e a oragdo sobre a
agua, um elemento que precede o ato do batismo, € significativa no sentido de que ela
relembra (reatualizando) os atos salvificos de Deus, manifestados ao seu povo, por meio da
agua, desde a criagdo do mundo até Jesus Cristo e no batismo de cada pessoa. Além desse
carater anamnético, a oracdo das aguas tem sentido de epiclese, ou seja, ela é uma suplica a
Deus para que o Espirito Santo seja derramado sobre a agua para que o batismo realize a

purificacdo dos pecados, dé vida nova e salvagdo®**.

Entre outras praticas liturgicas cristas que incluem &gua esté o lava-pés, rito especial
da festa do Triduo Pascal, do culto da Quinta-feira Santa, relembrando o ato de Jesus que

lavou os pés dos discipulos, antes da sua morte®*,

b) Uncdo com éleo — a uncado esta diretamente relacionada ao uso do 6leo da oliveira,
uma arvore tipica do Mediterrneo cujo valor religioso corresponde a importancia alimentar

que tal produto possui para os povos daquela localidade, serdo utilizado de diversas

89 ROSSO, 1992, p. 335.

80 Ezequiel 36.25-29, cf. ROSSO, 1992, p. 336.

1 Jodo 4.14; 2.1-12.

82 Explicacdo de Lutero no terceiro artigo do catecismo menor. LUTERO, Martim. Catecismo Menor. 1. ed.
atual. Sao Leopoldo: Sinodal, 1995. p. 18.

3 KIRST, 2008, p. 54-56.

#4 GEORG, Sissi. Triduo pascal. S0 Leopoldo: EST / Centro de Recursos Litdrgicos, 2001. (Estudos de
Liturgia, 1). p. 18.
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formas®®. “O 6leo é a seiva (ou o suco) vital da oliveira, a qual contém todas as virtudes.

1846
Trata-se de um dos produtos mais neessarios as pessoas que vivem na regido do
Mediterraneo, usada tanto na vida doméstica quanto em outros setores do trabalho. As

multiplas propriedades do éleo conferem-lhe um simbolismo polivalente:

viscoso, [0 6leo] penetra e impregna profundamente, sem mais se evaporar;
lubrifica, tem consisténcia ‘oleosa’; melhora as qualidades dos alimentos, passados
sobre a pele, por causa da sua cor solar, confere-lhe beleza, brilho e agilidade;
misturado as esséncias, transforma-se em perfume.®’

Além do 6leo, em diferentes épocas e lugares, outras substancias como gordura,
sangue, agua e saliva também eram utilizadas na ungéo, de acordo com significados variados,
diz Crichton®®. Embora se utilizasse outras substancias, o 6leo da oliveira era a forma mais
comum empregada no mundo antigp. “Uma aplicacdo importante ra Grécia era como
ungiiento para o corpo depois t banho, e antes da luta livre e outros esportes.”®* Os
unglientos e Oleos estdo presentes desde cedo na historia humana, sendo aplicados com
propositos de purificacdo, higiene do corpo, embelezamento, tratamento de feridas e cura de

doencas®®.

A abundancia da oliveira nas terras da Palestina tornou o 6leo um sinal de béncao
divina, segundo a expressdo biblica, assim como sinal de prosperidade, vida pacifica, alegria e
honra®®!. Derrama-se 6leo perfumado sobre a cabeca de alguém em sinal de honra e de festa.

Cadaveres “sdo ungidos com aromas para que sejam preservados da corrupgao”®*,

No Antigo Testamento, o 6leo é utilizado para consagrar altares, reis e sumos
sacerdotes. Neste sentido, a ungdo com 6leo “veio a ser simbolo de investir de autoridade”®?,
indicando obrigacdo e honra, assim como protecdo para aquele que é ungido®™*. Fala-se
também dos profetas como ungidos de Deus, embora ndo se mencione a ungéo fisica deles®.
De acordo com Vaux, a un¢do no Antigo Testamento € parte esencial da ceriménia de

escolha de um rei. Antes do exilio, somente reis eram ungidos. A ungéo real ndo é um ato

85 ROSSO, 1992, p. 340-341.

86 ROSSO, 1992, p. 341.

#7 ROSSO, 1992, p. 341.

88 CRICHTON, 1986, p. 511.

¥ FRANCE, R. T. verbetes Oleo, Azeite, Getsémane. In: COENEN, Lothar; BROWN, Colin. (Orgs.).
Dicionario internacional de teologia do Novo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000. p. 1432.

80 BRUNOTTE, W. verbete Ungir. In: COENEN; BROWN, 2000, p. 2568.

81 SCICOLONE, Hildebrando. Uncdo dos enfermos. In: NOCENT, Adrien et al. Os sacramentos: teologia e
historia da celebragdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1989. p. 230.

82 ROSSO, 1992, p. 341.

83 FRANCE, 2000, p. 1432.

84 BRUNOTTE, 2000, p. 2568.

85 ROSSO, 1992, p. 341; SCICOLONE, 1989, p. 231.
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exclusivo de Israel. Esse rito “existia em Canad antes do edabelecimento da monarquia
israelita”®°. Testemunhos extra biblicos comprovam a existéncia da ung&o dos reis na Siria,

Palestina e no Egito, por exemplo.

A ung&o do rei, em Israel, “tornou-se um ato sagrado que formava parte da cerimoénia
de entronizagdo, que acontecia num lugar santo ‘diante de Javé’ "®’. Para tanto utilizava-se
um vaso especial, de chifre, que era guardado no templo. Empregava-se azeite misturado com
especiarias (mirra, canela, cdlamo). Essa mistura era derramada sobre a cabega do rei sendo
acompanhada de uma forma estabelecida de palavras. “A uncdo formava a primeira parte da
cerimdnia de coroacdo no templo™®. Através da ungdo o rei tornava-se portador de uma
autoridade especial. Essa uncéo, portanto, tinha o significado de dadiva da autoridade, forca e

859

honra™. A uncdo habilita o rei para certos atos religiosos. “Com a ungdo, uma pessoa €

introduzida na esfera do divino para um servico extraordinério e sagrado.”®®® A pessoa ungida

por Deus recebe o dom do Espirito, uma protecéo especial e é considerada inviolavel®®*,

Sobre a uncdo do sumo sacerdote e dos sacerdotes em lIsrael, Vaux explica que é
dificil determinar o periodo exato em que estes receberam a ungéo, mas certo € que nao foi
durante a monarquia. “E, pois, possivel que a funcdo real tenha sido transferida ao sumo
sacerdote, chefe do povo depois da monarquia ter desaparecido, e logo se estendesse a todos

os sacerdotes”®®?,

E interessante observar que o Novo Testamento faz uso de dois termos diferentes
para ungdo ou ungir. A palavra aleipho - ungir — é utilizada no sentido literal, ndo figurado;
enquanto isso, os termos chrio e chrisma sdo empregados exclusivamente no sentido religioso
e simbolico®®, Aleipho “refere-se consistentemente & acfo fisca de ungir, praticada
exclusivamente sobre pessoas: para o cuidado do corpo (...); como sinal de honra a um

héspede (...); honrar os mortos (...) e curar os enfermos” #*

e 0S unguentos usados séo azeite
(6leo), mirra (mais cara) e bdsamo®®. Diferentemente de aleipho, a palavra chrio é

empregada para uma unco ritual, a exemplo da uncéo dos reis no Antigo Testamento®®. No

86 \VAUX, 2003, p. 131-132.

87 MULLER, D. verbetes Ungir, Ungdo. In: COENEN; BROWN, 2000, p. 2570.
88 MULLER, 2000, p. 2570.

89 MULLER, 2000, p. 2570.

80 ROSSO, 1992, p. 341.

81 MULLER, 2000, p. 2570.

82 \/AUX, 2003, p. 132-133.

83 BRUNOTTE, 2000, p. 2568.
84 BRUNOTTE, 2000, p. 2569.
85 BRUNOTTE, 2000, p. 2569.
88 MULLER, 2000, p. 2569-2570.
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Novo Testamento os termos chrio e chrisma — ungir e uncdo séo utilizados como metéafora
para a outorga do Espirito Santo, um poder especial ou uma comissio divina®™’. Esses termos,
no hebraico, s&o da mesma raiz de masah®®- ungir - de onde se origina a palavra messias. “O
‘ungido’ por exceléncia em hebraico € o Messias, que em grego se traduz por Cristo: nele se
concentrardo os poderes régios, sacerdotais e proféticos.”®*® Jesus, como ungido de Deus se
torna a fonte do Espirito Santo. Essa uncéo pelo Espirito Santo lembra o batismo de Jesus. No
seu batismo, “Jesus recebeu a uncéo real e sacerdotal que fez dEle o Christos, 0 Messias”®"°.
Os relatos dos evangelistas n&® incluem uma uncdo fisica no batismo de Jesus, mas
relacionam o batismo diretamente com a recepc¢do do Espirito, que desce sobre Jesus sob a

forma de uma pomba®”*

. Conforme Lucas 4.18, o Espirito do Senhor esta sobre Jesus pelo que
0 ungiu para evangelizar os pobres, proclamar libertacdo aos cativos e restaurar a vista aos

Ccegos.

Jesus, como fonte do Espirito, apds a sua morte e ressurreicdo envia o Espirito Santo
a igreja. Na igreja cristd a concessdo do Espirito Santo esta diretamente associada ao rito do
batismo. Cada pessoa batizada receberd o Espirito de Cristo o qual encontra representado pela
imposicdo de maos e pela ungéo®’. Pela dadiva do Espirito, no batismo, atestada pela uncéo e
imposicdo de m&os, as pessoas batizadas participam do sacerddcio real, tornando-se cada qual
um sacerdote ou uma sacerdotisa de Cristo, um “christo”, conforme Cirilo de Jerusalém®”. O
uso do 6leo no batismo é atestado nas liturgias a partir do século 3. Algumas igrejas s
conhecem o 6leo do chrisma, outras, tais como o que aparece atestado na Tradi¢do Apostolica
de Hipolito, fazem uso do 6leo do exorcismo, além do 6leo de acdo de gracas. Os que vao ser
batizados, antes de entrarem na piscina, para o barho de imersdo, sdo ungidos com dleo
exorcizado, por todo o corpo. Ambroésio, na explicacéo das catequeses pos-batismais, compara
esta ungdo com a dos gregos que se ungem como preparagdo para as lutas e competigOes.

Através do batismo a pessoa se prepara para uma luta neste mundo. “Foste ungido como atleta

87 MULLER, 2000, p. 2571.

88 BRUNOTTE, 2000, p. 2568.

89 ROSSO, 1992, p. 341.

80 MULLER, 2000, p. 2571.

871 Marcos 1.9-11; Mateus 3.13-17; Lucas 3.21-22; Jodo 1.19-28. Pomba, do hebraico “iona”, tornou-se simbolo
de paz, inocéncia. “Para os judeus a pomba simboliza o povo de Israel, pois € a mais perseguida das aves, como
Israel é perseguido pelas nages do mundo. (...). Usa-se também a pomba como imagem da Presenca Divina, ou
Shechina, e pombas jovens e rolas eram as Unicas aves oferecidas como sacrificio no ritual do Templo.”
UNTERMAN, Alan. Dicionario judaico de lendas e tradi¢des. Rio de Janeiro: Zahar Editor, 1992. p. 209.

82 CRICHTON, 1986, p. 511.

873 1 Pedro 2.9; CIRILO de Jerusalém, 1977, p. 30-31.
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de Cristo”, ele comenta®*. O 6leo do exorcismo acompanha a idéia de combate contra o
demdnio ou as forgas inimigas. A ungéo total, “mais do que realcar o aspecto da agilidade dos
atletas, ela evoca a protecdo que da a invulnerabilidade™”. De acordo com os diferentes
locais, os pais da igreja dos séculos 3 a 6 acentuam aspectos diversos sobre o significado
desse 6leo. Cabié acredita que o 6leo do chrisma, usado sobre a cabega, durante o batismo,
representa 0 aspecto mais antigo do rito da ungdo, “evocando a inauguragdo da misséo dos
profetas e dos reis do Antigo Testamento”®’®; o fato de espalhar o 6leo em todo o corpo
significa a introdugdo de novos simbolismos, fazendo com que o 6leo do chrisma (mais
original) se transforme num gesto reiterado apGs o batismo. Parece que em algumas
localidades, os batismos possuiam um esquema diferente: uncéo na cabeca, imersdo em nome

da trindade e eucaristia®”’.

c) Vestes especiais — as vestes, bem como o ato de despir e revestir-se de novo, sdo
temas que podem ser situados no campo da comunicagdo simbodlica. A roupa é um tipo de
linguagem. Ela revela algo sobre a pessoa, as vezes, a profissdo, a identificagdo com o colégio
onde se estuda, alguma ocasido especial, como um momento festivo, o luto. O jeito de =
vestir também pode indicar a origem cultural, o pais ou 0 povo a que se pertence, assim como
a identificagdo com um grupo social. As expressdes “vestir a camisa” ou “vestir a camiseta”
representam, em geral, uma causa ou um compromisso assumido com um grupo, um partido
ou com o futebol. E em épocas de campanha politica ou nos dias do jogo do time do coracéo,

tais expressdes se transformam em vestes concretas.

A simbologia da veste ou do ab de vestir, despir ou revestir estd presente nos
principais ritos de passagem, conforme ja destacado acima. As vestes sinalizam uma mudanca
na vida; simbolizam o ingresso em uma nova fase da vida ou apertenga a uma nova
comunidade. Em seu carater simbolico, a veste é a forma visivel da pessoa em seu interior.
Segundo os gndsticos, a veste € simbolo do proprio ser da pessoa. “Em geral, a veste visibiliza
uma funcdo ou um estado de vida (...).”*”® A Biblia, por exemplo, demonstra através das

vestes, estados de tristeza, de luto, temor, enfurecimento, arrependimento. Nestas situagdes,

84 AMBROSIO. Os sacramentos e os mistérios. Introducéo e traducéo de Paulo Evaristo Arns. Petrépolis:
Vozes, 1972. (Fontes da catequese, 5). p. 22-23.

85 CABIE, 1991, p. 50.

876 CABIE, 1991, p. 50.

87 CABIE, 1991, p. 50, conforme informacdes contidas na nota de rodapé 118, da mesma pagina dessa mesma
fonte.

88 SCHLESINGER, Hugo; PORTO, Humberto. Dicionario enciclopédico das religides, v. 2. Petropolis:
Vozes, 1995. p. 2621-2622.
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demonstrando o que se sente, as pessoas rasgam as suas vestes®°, Para a Biblia, como para o
ser humano antigo, em geral, diz Allmen, *“as vestes fazem parte da personalidade daquele que
as usa”®® e a unidade entre vestimenta e pessoa manifesta-se na relagdo que se estabelece,
por exemplo, entre o lavar as vestes e o purificar-se a Si mesmo ou 0 sujar a roupa e o tornar-
se imundo®!. Dada a importancia das vestes no pensamento biblico, os verbos despojar ou
desvestir e revestir recebem destaque em situagOes que tratam de elei¢do, vocagéo, batismo,

salvacdo e vida eterna®®

. A nudez do ser humano diante de Deus remete a situagdo
paradisiaca, ao Jardim do Ederf®. Porém, diante da culpa, Adé&o e Eva se revestem na
tentativa de cobrir-se do olhar de Deus, se escondem®-. Segundo Génesis 3.21, o proprio
Deus fez vestimenta de pele e vestiu Ad&o e Eva. Na interpretacdo de Allmen, o ser humano

85 No Novo

necessita receber de Deus a vestimenta da salvagdo; sinal de sua recriacao
Testamento, Jesus é chamado de novo Ad®, ou seja, ele é o ser humano recriado, que
representa em si mesmo a salvagdo. E ele proprio reveste o ®r humano, recriando-0 no

batismo, conforme o ap6stolo Paulo®®.

Na Biblia e nos ritos de passagem hd um destaque para as vestes brancas. “O branco,
em hebraico ‘laban’, é simbolo da alegria (...) e da inocéncia (...). O judaismo tradicional

87 & no Novo

mantém o uso da veste branca por ocasido das grandes festas religiosas
Testamento, a expressdo “vestes brancas” passou a significar “as vestes festivas puras e
proprias da gloria celeste”®®®. O branco é cor escatolégica. Segundo o livro do Apocalipse, as

89 As vestes brancas

vestes brancas, simbolo da justica, foram lavadas no sangue do cordeiro
encontram-se presentes no batismo, como simbolo da nova vida e do revestimento em Cristo.
“Revestir-se de Cristo” é uma figura utilizada por Paulo em Gélatas 3.27. O emprego dessa
terminologia lembra, igualmente, os rituais das religides misicas. “Nelas os iniciados

procuravam identificar-se com os deuses ao se vestirem das roupas ou mascaras rituais dos

87 Geénesis 37. 34; 2 Reis 22.11; Mateus 26.65; Atos 14.14; Joel 2.13. Cf. ALLMEN, J.-J von. Vestimenta. In:
ALLMEN, J.-J von. Vocabulario biblico. 3. ed. Sdo Paulo: ASTE, 2001. p. 602.

80 ALLMEN, 2001, p. 602.

8L ALLMEN, 2001, p. 602. Cf. Exodo 19.10; Levitico 11.25 e 40; 14.18 e 47; 15.8; 16.26 e 28; Apocalipse 3.4;
7.14-22 e 24; 16.15.

82 ALLMEN, 2001, p. 602-603.

83 ALLMEN, 2001, p. 603.

84 Génesis 3.7.

85 ALLMEN, 2001, p. 603.

886 Galatas 3.27: Romanos 6. 1ss; 13.11-14.

87 SCHLESINGER; PORTO, 1995, p. 2622.

88 SCHLESINGER; PORTO, 1995, p. 2622.

89 WEIGELT, H. verbete Roupa. . In: COENEN; BROWN, 2000, p. 2641.
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mesmos.”®® Para Paulo, vestir-se de Cristo é participar da natureza de Cristo, ¢ identificar-se

com ele e com as suas obras®?.

Ligado a simbologia da veste, no batismo também aparece a questéo da nudez, a qual
é acentuada nas liturgias da igreja a partir do século 3. A uncdo completa do corpo, antes do
batismo, supde a nudez que é seguida pela imersdo. Segundo Cabié, a nudez das pessoas
batizadas é explicada pelos pais da igreja antiga de diversas maneiras: “abandono da vida
passada e renuncia ao velho homem em sua condi¢do mortal, assimilacdo ao Senhor na cruz,
igualdade de todos diante do mistério da regeneracéo”®. Essa nudez também é explicada a
partir da imagem do “paraiso”: “a veste da corrupcéo, que o batizado depde no seguimento de
Cristo, ¢ a que Addo teve que usar quando experimentou vergonha, depois da sua
desobediéncia. E a condicdo na qual foi precipitado pela quala. O despojamento da

mortalidade é também volta a inocéncia”®®.

d) Sacrificios e refeigdes — para a ciéncia das religides o sacrificio é definido como
“uma acdo ritual na qual se oferece uma dadiva a seres sobre-humanos™®*. O ser humano,
desta forma, busca entabular relacbes com as entidades sobre-humanas, seja para reagir a

atuacdo desses poderes, seja para provocar a atuacdo dele$®®. Sacrificios rituais “se

encontram em quase todas as culturas da humanidade” e “fazem parte das mais importantes

1,896

formas de entrar em contato cultico com a esfera sobre-humana”®. O termo sacrificio

provem do latim sacrificium, da juncdo de sacer e facere, cujo significado é tornar santo,

santificac&o®”

. Via de regra, os sacrificios séo oferecidos por uma pessoa incumbida ou como
representante de um grupo; o objeto do sacrificio representa um valor, real ou simbolico; os
sacrificios podem ser regulares ou extraordindrios e ha um Lgar especifico para a sua
realizacdo; a forma de realizacdo do sacrificio depende de fatores como matéria, recebedor e
intencdo do sacrificio; os recebedores do sacrificio sdo seres e poderes sobre-humanos,
considerados seres pessoais ou um coletivo impessoal; os sacrificios podem ser do tipo de

louvor, de peticao, de agradecimento ou de expiac&o®®.
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Para o Antigo Testamento, o sacrificio € uma pratica muito comum, natural até.
Israel segue o costume dos caraneus que, COMO Outros povos, observavam esse ritual.
Constata-se, entre o0s israelitas, a coexisténcia de sacrificios muito variados. Conforme Nagel,
os sacrificios sdo realizados em todas as circunstancias da vida cotidiana, sejam elas de
tristeza ou de alegria. Na ocasido de uma colheita, no desmame de uma crianga, na celebragéo
das bodas, na visita de um hdpede ilustre, “um banquete festivo congrega a gente e o
cerimonial principia com um sacrificio (...): o sacrificio é parte integrante da festa”®®°. Essas
situacBes mostram que os sacrificios estdo integrados na vida individual e familiar/clanica, na
qual encontram-se as passagens da vida. Conforme Fabry, todos podiam sacrificar, mas a

preferéncia era do pai de famiia®®.

Contudo, com a consolidacdo estatd e crescente
centralizacdo do culto em Jerusalém e o esforco por uma uniformizacdo ritual, o sacrificio
individual e familiar torna-se parte integrante do culto do templo, tornando-se, no pés-exilio,

responsabilidade exclusiva dos sacerdotes™.

Entre as vérias interpretages que sdo dadas para o sacrificio no Antigo Testamento,
Vaux destaca trés idéias bésicas: o dom (dadiva), a comunhdo (salvagdo) e a expiagdo
(reconciliacéo/redencdo). O dom se manifesta nos sacrificios de colheita, na oferta das
primicias, e na lei dos primogénitos. Partindo da compreensdo de que tudo pertence a Deus, é
justo que o ser humano pague um tributo ou devolva a parte do seu proprietario. Trata-se de
um tipo de “desconsagragdo” que permite ao ser humano usar do resto para objetivos
profanos, diz Vaux’®. A comunhdo se manifesta nos sacrificios em que tendo Deus “se
agradado do sacrificio e recebido sua parte sobre o altar, os ofertantes comem o restante numa
refeicdo religiosa” e participam do sacrificio®. Esse sacrificio, também conhecido como

904

sacrificio de salvacdo™", representa a unido com Deus através da partilha dos mesmos bens.

Trata-se de um sacrificio alegre que junta dadiva e comunh@o e esse parece ter sido 0 mais

completo e o mais freqiiente no principio da histéria de Israel, diz o autor®®

. A expiacdo, em
principio, é um valor presente em todo sacrificio, mas h4 casos onde essa necessidade se faz
sentir mais forte. Ai, os ritos de sangue s&o importantes e ndo a refeicdo sacrificial, sendo a

comunhio possivel somente quando a dianca ja se estabeleceu®®. Esses sacrificios sdo

89 NAGEL, G. verbete Sacrificios. In: ALLMEN, 2001, p. 523.
%0 EABRY, H.-J. verbete Sacrificio. In: KONIG, 1998, p. 515.
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conhecidos como sacrificios de acBes de gracas (pelo pecado, pela culpa), tendo efeito
expiatorio. Em tais sacrificios o rito de sangue era realizado nas pontas do altar e a carne era

queimada fora do santuario, por causa da contaminag&o®”.

O culto sacrificial no templo de Jerusalém na época do Novo Testamento ndo é
simplesmente rejeitado por Jesus nem por Paulo, mas, seguindo a mesma linha dos profetas
do Antigo Testamento que criticaram esse culto, “exige-se para a sua realizacao a atitude ética
da sinceridade e disposicéo para se reconciliar”®®. No Novo Testamento, em geral, o culto
sacrificial é deslocado e reinterpretado a partir da entrega e da morte de Jesus na cruz. A
antiga alianca, estabelecida através de diversos tipos de sacrificios, é substituida pela nova
alianca realizada no sangue de Jesus, na sua morte na cruz, sacrificio Unico e definitivo e de
carater salvifico®™. Para os cristdos surge aos poucos a consciéncia de um novo culto,
diferente do culto sacrificial judaico, mesmo que suas raizes ai se encontrem. Esse culto,
chamado de eucaristia, nasce da pratica da reunido comunitaria de cristdos e cristds em torno
da mesa para celebrar a morte e a ressurrei¢éo de Jesus, ou seja, 0 novo culto, praticado pela
comunidade cristd, é “uma refeicdo sagrada baseada nos atos de Jesus na Gltima ceia™®'®. A
eucaristia, mesmo com fortes raizes judaicas, torna-se a marca distintiva do culto cristdao™" e
serd ela a refeicdo, por exceléncia, que marcara a reunido dos cristdos e cristds na ritualizagéo

das suas principais passagens.

3) O terceiro aspecto diz respeito ao método, por assim dizer, utilizado pela igreja
cristd dos primoérdios para lidar com os ritos de passagem no cntexto no qual ela estava
inserida, no mundo greco-romano, um ambiente de cultura diferente daquela de sua origem, a
do judaismo palestinense. Seja lembrado que Jesus e seus discipulos eram de familias judaicas
e praticavam ritos judaicos como, por exemplo, freqiientar a sinagoga e observar festas

tradicionais judaicas, como a da Pascoa™?

. A propria liturgia crista tem fortes raizes judaicas,
a exemplo da liturgia da palavra que provém do culto sinagogal®®. Os primeiros cristéos, a

maioria judeus, estavam familiarizados com o culto da sinagoga, cujo cerne ¢ a palavra falada,
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por meio de leituras, ensino, cantos e oragdes™. “Tratava-se de um estilo de culto
profundamente familiar aos primeiros cristdos; seu Senhor o havia sancionado ao freqtienta-lo
com regularidade (Lc 4.16), e os apostolos o tinham utilizado plenamente.”** E importante
salientar que o culto judaico, praticado pelos cristdos e cistds ndo ficou imune a

transformacdes.

Impregnados pela experiéncia do evento Cristo, os discipulos infundiram
progressivamente um significado cristdo no culto judaico. Liam as Escrituras,
especialmente os salmos, a luz do mistério cristdo que eles proclamavam como
cumprimento da promessa de Deus a lIsrael. De modo semelhante, certos ritos
judaicos, como a imposicdo das médos, a ungdo dos enfermos (...) e as festas judaicas
de Pascoa e Pentecostes (...) acabaram sendo encaradas dentro do contexto da nova
religido. %

O cristianismo nascente ndo conviveu apenas com o culto judaico, desenvolvendo a
partir dele a sua propria teologia do culto, fundamentada no evento de Cristo, mas & medida
que se espalha pelo mundo greco-romano, ele se depara com outras formas de religido e
cultura. Nesse sentido, conforme Chupungco, “foi obrigado a se adaptar e a transformar o que
havia de bom e de nobre na religido do lugar™®'’. De acordo com o autor, no periodo em que a
igreja cristd sofre as perseguicdes do Império Romano, ela manteve um vinculo com o
judaismo. E o que se percebe ras béncdos e oragdes, compostas nessa época, no que diz
respeito as formas; o foco, entretanto, permanece sendo Jesus, o Cristo. Tertuiano, por
exemplo, explica o significado do batismo utilizando a tipologia véterotestamentéria: agua da
criacéo, aguas do dilavio, a passagem pelo Mar Vermelho, 4gua no deserto®*®. Chupungco
observa que na época das perseguices, a igreja se manteve intransigente frente as religides do
Império, consideradas idolatricas, cujos rituais, templos e idolos eram vistos como cria¢oes
diabodlicas. Entretanto, tal atitude ndo se verifica quando se trata de elementos culturais ou
rituais ndo religiosos. Pelo contrario, os cristdos interagem com a cultura local e buscam
elementos rituais que ajudam a exprimir o significado das suas préaticas rituais. Por exemplo,
Tertuliano descreve a renlncia batismal, utilizando a palavra eieratio, “termo legal que
significa desligar-se de um contrato de servico ou de associacdo. Ingressando na dependéncia

de Cristo, o candidato se retira da escraviddo de satanas, a que renuncia com toda a forca de

%44 Fragmentos do culto sinagogal podem ser encontrados em textos como o de Lucas 4. 16-28; Atos 13.15.

915 WHITE, 1997, p. 113. Além do culto sinagogal, publico, os cristdos também celebravam a eucaristia em
casas particulares, conforme Atos 2.46. Mas, em meados do século 2, constata-se que ocorre uma fusdo dos dois
tipos de culto, a palavra falada e o sinal executado, formando, assim, o principal ndcleo do culto cristdo: a
liturgia da palavra e a eucaristia. WHITE, 1997, p. 114.

°8 CHUPUNGCO, Anscar. verbete Adaptagdo. In: SARTORE; TRIACCA, 1992, p. 2.

17 CHUPUNGCO, 1992, p. 2.

%8 TERTULIANO, 1975, p. 15, 33.
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um compromisso legal’®*®.

Termos como sacramenti, testatio ou signaculum fidei,
concebidas, em geral, como geruinamente cristds, foram utilzados por Tertuliano na
profissdo batismal para referir-se a fidelidade a Cristo, mas eram termos técnicos usados pelos
soldados para prestarem juramento de fidelidade ao imperador. Também a uncéo é utilizada
no batismo a partir do seu uso e significado cultural, recebendo uma interpretagdo segundo a

tipologia biblica. Assim explica Chupungco:

A uncdo devia ser feita com grande abundancia de 6leo que se deixava escorrer por
todo o corpo nu do nedfito, de acordo com a viva descri¢do de Tertuliano: in nobis
carnaliter currit unctio. Qual é o significado de tal rito? Tertuliano encontra
vestigios disto na pratica véterotestamentaria de ungir os sacerdotes no alto da
cabeca, como fez Moisés com Ardo. Ele insinua que o batismo confere ao cristdo o
gue no AT a ungdo conferia ao israelita: o sacerdécio. Sabemos, porém, que gregos e
romanos ungiam o corpo por diversos motivos: com fins terapéuticos, para ficar
fisicamente em forma ou por outras razdes referentes ao esporte. Ambrdsio de Mildo
conservou o significado sacerdotal da uncdo pds-batismal, a0 mesmo tempo que
descreveglzjocom termos mais culturais a uncédo pré-batismal: unctus est quase athleta
Christi.

Hipolito menciona, na Tradigdo Apostélica, o uso da mistura de leite e mel como
bebida dada aos neofitos depois da comunhdo para lembrar a plenitude da promessa feita aos
antepassados de que Deus conduziu 0 seu povo a uma terra onde correm leite e mel®. O leite
com mel era uma bebida que os romanos “davam aos seus recém-nascidos como sinal de

boas-vindas na familia e para praegé-los dos espiritos malignos’®%.

Hipdlito, tendo
conhecimento do uso desta bebida, provavelmente o adotou rewvestindo-o de interpretacéo

biblica®®.

A partir dos exemplos mencionados, fica claro que a comunidade cristd adotou um
método liturgico que visava asimilar elementos da cultura bcal, que tinham certa
“conaturalidade” para poder exprimir a mensagem salvifica, e os reinterpretar a luz de Cristo.
Evidentemente, para que ndo havesse interpretacdes inadequadas e teologicamente
desvirtuadas no uso ritual de elementos culturais, as catequeses pré e pos-batismais se
tornaram instrumentos imprescindiveis ao processo de assimibgao litargico-cultural. Em
especial, nas catequeses mistagdgicas cada rito da iniciacdo cristd era desdobrado em seu

significado®*. Esse método de assimilacéo e reinterpretacéo aplicado na liturgia ndo é apenas

% CHUPUNGCO, 1992, p. 3.

0 CHUPUNGCO, 1992, p. 3-4.

%L HIPOLITO, 1971, p. 54.

%2 CHUPUNGCO, 1992, p. 4.

23 CHUPUNGCO, 1992, p. 4.

%4 Ambrésio, referindo-se as catequeses mistagégicas, diz: “Nesta hora, daremos inicio & explicacdo dos
Sacramentos que acabais de receber. Ndo convinha antecipa-la, pois, para os cristdos, a fé antecede todo 0 mais”.
AMBROSIO, 1972, p. 21.
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uma caracteristica da igreja «aistd dos dois primeiros séalos. Mais tarde, no periodo
constantiniano, a igreja continuou a incorporar elementos culturais na sua liturgia. Nesta
época, inclusive, também sdo utilizados no rito cristdo elementos e termos de religides,
consideradas pelos cristdos, pagas. Por exemplo, 0s termos “memneménoi (pessoas iniciadas
nos mistérios cristdos), mystagogos (quem ensina) e mystagogia (a doutrina deste sobre o
925

mistério cristao) sdo assimilagBes dos cultos s religibes de mistério. De dversas

religibes extrairam-se elementos ilustrativos para o rito cristdo:

A veste branca, dada aos neofitos nas religiGes mistéricas, se tornou sinal distintivo
da nova dignidade conferida pelo batismo ao iniciado cristdo. As velas batismais, a
gue aludem Gregorio Nazianzeno e Gregdrio de Nissa nas suas homilias pascais,
eram tomadas da religido pagad. A prética de se voltar para o oriente comegou sob a
influéncia das religides solares mediterraneas. *

Esse procedimento dos cristdos de interagir com a cultura local, reinterpretando ou
transformando os seus ritos, pode ser verificado acima quando se constatou que a comunidade
cristd adotou ritos de passagem da cultura local como de casamento, de sepultamento e, por
suposto, manteve praticas locais de nascimento, parto e maternidade. Além disso, ela
incorporou diversos elementos da cultura, assim como de outras religides, nos ritos de cura e
de iniciacdo cristd. Sem descuidar da teologia dos seus ritos, cujo critério era claramente
cristoldgico, a igreja crista das origens procurou dar sentido contextual aos seus ritos, ou seja,

ela assumiu liturgicamente o contexto no qual ela estava inserida.

3.4 Consideracdes finais: consequéncias para a pratica dos ritos de passagem na

liturgia cristé da atualidade

Do estudo dos ritos de passagem no exemplo da IECLB e das préaticas selecionadas

da tradigdo cristd dos primordios da igreja e do seu entorno sobressaem as seguintes questdes:

1) Importa frisar que passagens significativas da vida dos cristdos e das cristds, na
igreja das origens, ndo ocorreram sem ritualizagdo. Seja no ambito da familia, por influéncia
da cultura, ou no seio da comunidade eclesial, os individuos foram acompanhados por meio
de ritos na hora do nascimento e do parto, na iniciagdo religiosa, no matrimonio, na doenca,

na morte, no sepultamento e no luto, quica também na puberdade. Os ritos de nascimento e

%5 CHUPUNGCO, 1992, p. 5.
%28 CHUPUNGCO, 1992, p. 5.
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parto, de casamento e cura e uma parte dos ritos funerais, nos primordios da igreja cristé, tém
como lugar o espago domestico. Esses ritos sdo praticados a partir dos costumes locais que,
em geral, ocorrem no ambito da familia, sendo as mulheres diretamente envolvidas com eles.
A igreja cristd das origens, por um lado, conviveu com a prética de ritos de passagem das
culturas locais, assimilando e reinterpretando-os e, por outro lado, desenvolveu e enfatizou o
rito de passagem que lhe é especifico, o da iniciacdo cristd, além de dar continuidade as
préticas rituais de cura, em seguimento a Jesus A comunidade cristd desenvolveu um
processo de ressignificagdo dos ritos de passagem das culturas circundantes ou herdados dos
seus antepassados e, de acordo com os fundamentos da fé cristd, o evento de Cristo, ela 0s
reinterpretou. Desta forma, pode-se dizer que a igreja cristd das origens estabeleceu um
didlogo com a cultura local e herdada, respeitando as préticas independentes e, a0 mesmo
tempo, mantendo-se ligada a elas através do uso de simbolos cujo sentido é transformado,
tendo como referéncia o critério cristologico. Ao assimilar ritos de passagem e elementos
culturais e religiosos do seu contexto e submeté-los a uma transformagdo através do crivo
cristoldgico, a igreja crista das origens desenvolveu um método que pode ser identificado com
o que hoje é chamado de incultragdo litargica®’. Esse método é um caminho a ®r

considerado pelas igrejas cristds em seu fazer liturgico atual.

2) Na pesquisa sobre os ritos de passagem na prética da Igreja Antiga, chama atencdo
que a iniciacdo cristd € o rito que recebe maior destaque no corpo liturgico da igreja. Pode-se
dizer que a iniciag&o crista € o rito de passagem primordial da comunidade cristd. Trata-se de
um rito original e essencial que surge lado a lado com a igreja crista®®. E através do rito de
iniciagdo cristd, cujo &pice é o batismo e a participacdo pela primeira vez na eucaristia, que
alguém ingressa na igreja e se torna pessoa cristd. A iniciagdo cristd € o rito que assinala ndo
sO a entrada para a vida cris, mas através dele a pessoa tlecebe os valores e ensinos
fundamentais para tornar-se cristdo e cristd. Por isso, a iniciacdo cristd € definida como
processo de tornar-se cristdo ou cristd. E, & medida que nos primeiros séculos a igreja cresce,
a iniciacdo, enquanto processo que ajuda a pessoa a tornar-se cristd, se desenvolve de forma

gradativa através de ritos de separagéo, transicéo e incorporacdo®®. E importante frisar que o

%7 Cf. CHUPUNGCO, Anscar. Dos métodos de aculturacion litdrgica. In: STAUFFER, Anita (Ed.). Relacién
entre culto e cultura: FLM Estudios. Ginebra: Federacion Luterana Mundial, 2000. p. 53-67.

%8 Dois ritos foram fundamentais no surgimento da igreja crista: a eucaristia e o batismo. Cf. Atos 2.37-47 e 1
Corintios 11.17-34.

%29 Relembrando, os ritos de separagdo sdo marcados pela decisdo de tornar-se cristdo ou cristé e pelo ingresso na
etapa intermedidria que consiste de ensino sobre a fé cristd (catequeses pré-batismais) e de testemunho dessa
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rito de iniciagdo cristd, mesmo sendo o rito primordial, essencial e especifico da comunidade
cristd, ndo estd dissociado dos demais ritos de passagem, mas encontra-se diretamente
relacionado a eles. 1sso pode ser observado a partir do fato de que ele incorpora elementos
simbolicos tipicos de todos os ritos de passagem, sejam esses elementos oriundos de outras
culturas ou parte das proprias raizes culturais dos cristdos e das cristds (como por exemplo, o
que foi destacado acima sobre a ungdo com 6leo, a utilizagéo da agua, as vestes e o sacrificio
ou a refeicdo). A simbologia dos ritos de passagem é universal, ultrapassa as fronteiras
culturais. Porém, a significacéo desses simbolos é enriquecida de acordo com os valores, a fé
e a cosmovisdo proprios de cada cultura e religido. E neste sentido, o rito de iniciacdo crista
assume papel relevante na comunidade cristd das origens. Sendo um rito fundamental da
igreja cristd, a iniciagdo tornou-se referencial para os demais ritos de passagem, em especial,
porque, através dele, as pessoas recebem e conhecem os principais simbolos da fé (oragdes,
credos ou confissdes) e, desta forma, esse rito ajuda as pessoas a interpretarem e a darem
testemunho dessa fé em outras areas da vida, incluindo os ritos que acompanham as demais
passagens. Pode-se dizer que na comunidade cristd das origens, o rito de iniciacdo cristd e
uma chave de leitura para os ritos de matrimdnio, de sepultamento, parto, nascimento e curas,
e talvez outros, por nds desconhecidos. O espirito e o dinamismo do rito de iniciacéo crista se
fazem presentes em outros ritos de passagem, renovando-0s, recriando-os. Por exemplo, a
unido com Cristo realizada no batismo tornou-se o simbolo para a unido matrimonial; o gesto
de voltar-se para o oriente (para o Cristo, 0 sol da justica) no momento da confissdo de fé,
antes do banho batismal, também era utilizado no sepultamento, de modo que a pessoa era
sepultada com os pés voltados para o sol nascente, em sinal da espera da volta de Cristo para a
ressurreicdo dos mortos; os sacrificios e as refei¢des tipicas dos ritos de passagem sao

substituidos pela eucaristia.

Resta a igreja cristd da atualidade, a IECLB, em especial, o desafio de estabelecer em
sua pratica liturgica a intima ligagdo entre o rito de iniciacdo cristd e os demais ritos de
passagem. Como realiz&-10? Eis alguns indicativos: - revisar o rito de iniciacdo praticado na

atualidade. Como observado na primeira parte deste capitulo, esse rito, na pratica liturgica da

mesma fé (comportamento ético). Os ritos de incorporacdo sdo marcados pelo batismo, pela recepgdo das
pessoas recém-batizadas na comunidade de crentes, pela participagdo na oracdo dos fiéis e na eucaristia e é
concluido mediante uma nova etapa de formacdo para conhecer os mistérios da fé (catequeses mistagdgicas).
Ressalva-se que esse esquema de iniciagdo é caracteristico da igreja cristd dos séculos dois ao cinco. Nos
primeiros tempos da igreja, ndo se fala de um esquema rigido de iniciacao.

Conforme Drane, originalmente o batismo era uma expressao espontanea da fé em Jesus; mais tarde, a igreja
exige a admissdo do candidato e o batismo torna-se “o apice de um periodo mais ou menos extenso de ensino e
instrucdo formais da fé cristd”. DRANE, John. A vida da igreja primitiva: um documentario ilustrado. Séo
Paulo: Paulinas, 1985. (Colecdo Como entender a Biblia). p. 75.
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IECLB, encontra-se mesclado com ritos de nascimento e maternidade e desmembrado de dois
dos seus ritos mais significativos, o rito de transi¢do, ou seja, o da formagéo ou catecumenato,
e o rito que marca definitivamente a incorporacdo da pessoa iniciada & comunidade dos fiéis,
Ou seja, a eucaristia ou Ceia do Senhor; - respeitar a unidade simbolica que envolve os ritos de
passagem em geral Como observado no estudo acma, o0s ritos de passagem s&o
caracterizados por elementos simbdlicos comuns. Para tanto, como ponto de partida, ha que se
valorizar a simbologia dos ritos iniciatorios (uso da &gua, uso da ungéo e imposi¢do de maos,
da veste, da comunh@o eucaristica, sdo exemplos aplicados & tradi¢do cristd) para, em seguida,
estender esses mesmos simbolos a outras passagens. A linguagem da unidade simbodlica dos
ritos de passagens é uma forma de estabelecer a intima ligagdo entre os ritos de passagem.
Além disso, o uso de simbolos ou elementos comuns contribui para a elaboracdo de novos

ritos de passagem.

3) Na pesquisa sobre os ritos de passagem no exemplo da prética da IECLB foi
destacado que essa igreja oferece ritos para passagens importantes da vida humana como
iniciacdo religiosa, casamento, doenca e morte. Mas, foi constatado que a IECLB necessita
revisar a sua pratica litargica de iniciagdo cristd (batismo e confirmac&o); necessita formular
um rito adequado ao acompanhamento de pessoas doentes com vistas ao restabelecimento da
salude e ndo sO6 como passagem fra a morte; necessita de recusos rituais para o
acompanhamento as pessoas enlutadas. Além disso, observou-se que a IECLB carece de
formular ritos para outras passagens apontadas como relevantes pela pesquisa social, tais
como, nascimento, maternidade e paternidade, divorcio, saida de casa, ingresso em lar de
idosos, separagéo de casal (e, consequentemente, separagéo de pais/mées dos filhos ou filhas),
ingresso no mundo do trabalho e no estudo. Uma questdo importante a ser considerada ao se
propor ritos de passagem é a pergunta pelo lugar do rito. Foi destacado acima que o espago do
domeéstico sobressai como ambiente importante da ritualizacdo das passagens da vida, embora
ele ndo apareca como Unico lugar das passagens. Ha também locais publicos como cemitérios,
assim como o proprio ambiente da reunido da comunidade onde ela celebra, em especial, o
rito de iniciagdo. A énfase do doméstico como ambiente marcante de boa parte dos ritos de
passagem na cultura do cristianismo dos primordios indica que o rito de passagem acontece
primordialmente no lugar da passagem. Ou seja, naquela cultura, o nascimento, o parto, o
casamento, a doenca, a morte ocorriam em casa, por isso, a casa, 0 doméstico se torna o lugar

de ritualizacdo dessas passagens. Disso decorre que o rito ndo pode ser abstraido do lugar
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vivencial da passagem (Sitz im Leben). Em outras palavras, ndo é o rito que determina o lugar
da passagem, mas é a passagem que determina o lugar do rito! Hoje, portanto, é fundamental
perguntar qual o lugar de determinada passagem e desenvolver um rito ligado ao seu lugar
vivencial. Importa ainda assinalar que uma passagem ndo possui necessariamente um so
lugar. Na morte, por exemplo, o primeiro lugar da passagem, na maioria dos casos, é o
hospital, em seguida, a casa mortuéria e depois o local do sepultamento. No caso da morte, ha
mais clareza em relagdo aos ritos que ocorrem na casa mortudria e no cemitério. E no
hospital? Como se da o encontro dos familiares com o seu ene querido? Ha um espago
dignamente preparado para a exposicdo da pessoa falecida ou ela fica confinada a um
depdsito a espera dos funcionarios da casa funeréria, sendo muitas vezes, este o primeiro
lugar de encontro com os familiares? Qual o papel da capelania dos hospitais bem como dos
demais funcionérios no acompanhamento ritual a pessoa falecida? Note-se que no caso de
partos, nascimentos e maternidade no contexto do cristianismo dos primérdios, conforme
estudo acima, as mulheres e as parteiras lidavam ritualmente com as pessoas e situagdes nas

quais elas estavam envolvidas.

Nas sociedades contemporéneas, o lugar das passagens varia muito. A casa ainda €
um espago importante de ritualizacdo que ndo pode ser menosprezado, a exemplo, da
mudanca de casa, doenca e saida para internacdo hospitalar, saida de casa (para estudar,
trabalhar e transferir-se para um lar de idosos), mas ela ndo é mais a referéncia primordial. H4
ritos que acontecem no ambiente do trabalho, da escola e da prdpria comunidade religiosa,
entre outros espacos publicos. Importa que a comunidade cristd va ao encontro das pessoas no

lugar determinante para a sua passagem, pois como se refere White,

Os picos e vales da vida sdo ocasides para culto cristdo tdo certamente quanto o sdo
as planicies da vida cotidiana. Os pontos de crise da vida sdo marcados quando a
comunidade de fé se retine em torno de individuos para expressar seu amor quando
estes atravessam diversos estagios (...).*°

%0 WHITE, 1997, p. 205.



IV PROPOSTA DE UM METODO PARA A RITUALIZACAO DE PASSAGENS NA
IGREJA E O EXERCICIO DE SUA APLICACAO A ALGUMAS PASSAGENS
SELECIONADAS

4.1 Introducéo

A pesquisa até aqui deenvolvida constatou a necessidade de ritualizacdo das
passagens da vida; mostrou que diversas passagens importantes da vida ndo estéo recebendo a
devida atengdo da igreja; descobriu que os ritos de passagem da igreja cristd dos primordios

sdo referéncias fundamentais para a pratica dos ritos de passagem na igreja dos tempos atuais.

Com base nos resultados obtidos e considerando que um dos objetivos desta pesquisa
é oferecer recursos tedricos e metodoldgicos para a ritualizacdo das passagens da vida na
igreja, este capitulo estuda e elabora a proposta de um método para a ritualizagdo de
passagens na igreja e apresenta um exercicio de aplicacdo do método a algumas passagens
selecionadas. Desta maneira, ao invés de oferecer liturgias prontas e fechadas, esta pesquisa
busca contribuir com um instrumento de trabalho para as igrejas equiparem seus obreiros e
suas obreiras a lidarem de modo liturgicamente adequado com passagens que ndo estédo sendo

contempladas pelos seus ritos litdrgicos.

A proposta de um método para a ritualizagdo das passagens, nesta pesquisa, toma
como referéncia a reflexdo sobre a inculturagdo litdrgica, um processo que visa adaptar a
liturgia do culto cristdo as culturas locais. Tal reflexdo € fruto da preocupacéo das igrejas, do
contexto ecuménico mundial, em compreender como o0 evangelho se relaciona com a cultura.
O estudo da relag&o entre culto e cultura recebeu especial importancia por parte da Federagéo
Luterana Mundial (FLM), sobretudo nas décadas proximas ao final do século vinte®!. No
ambito da Igreja Catdlica Apostdlica Romana, Anscar Chupungco, filipino, professor de
liturgia no Pontificio Instituto Litdrgico Santo Anselmo, Rama, e diretor no mesmo

Instituto®®2

, realizou amplas pesquisas sdore a inculturacdo litdrgica e desenvolveu os
métodos denominados de “assimilagdo criativa e equivaléncia dindmica”. O estudo e a

elaboracdo da proposta de um método para a ritualizacdo de passagens na igreja, neste

%1 MORTENSEN, Viggo. Prefcio. In: STAUFFER, 2000, p. 7.
%82 Conforme informagdes obtidas em: SARTORE; TRIACCA, 1992. (Lista de colaboradores).
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capitulo, leva em consideracéo a pesquisa desse especialista em inculturagdo litdrgica e faz
uma adaptagéo dos métodos de equivaléncia dindmica e assimilagdo criativa, por ele criados,

a ritualizacéo das passagens.

De acordo com o objetivo proposto e as questdes colocadas acima, o quarto capitulo
visa, em primeiro lugar, definir e descrever o método para a ritualizago das passagens e, em
segundo lugar aplicar o método, na tentativa de demonstrar wa a viabilidade, a algumas
passagens selecionadas. Salienta-se que, ao realizar o exercicio de aplicagdo do método de
ritualizacdo a algumas passagens selecionadas, leva-se em conta as passagens que constam na
lista do resultado da pesquisa social, conforme o segundo capitulo, observando-se aquelas
situacdes para as quais existem poucos recursos rituais na igreja. Sempre que possivel, serdo
feitas referéncias aos casos relatados nas entrevistas da pesquisa social, além de se utilizar o

recurso as fontes bibliogréaficas especificas.

4.2 Inculturacdo litargica: um método para a ritualizacio das passagens na igreja

4.2.1 Definicéo de inculturagdo

7

A expressdo “inculturacdo” é um neologismo utilizado no contexto da linguagem
teoldgica cristd. Seu uso é recente e nasceu da reflexdo sobre a relacdo entre Evangelho e
cultura(s). Pode-se dizer que inculturacdo “é um termo teol6gico, com uma corptagdo
antropolégico-cultural™®®?; porém, ele se distingue das nogdes antropoldgicas de aculturagéo,
enculturagdo, transculturagdo. Distingue-se ainda do conceito de adaptagéo, termo utilizado
também em ambito teol6gico™*. O termo inculturacdo quer designar um processo dindmico
que ocorre no encontro de duas realidades diferentes, a da fé cristd ou do Evangelho com a da

cultura. Nesse encontro, o Evangelho é compreendido e traduzido mediante os sinais da

cultura de determinado grupo.

Para um estudo do significado de “inculturagdo”, torna-se necessario clarear,
inicialmente, uma definicdo de cultura. De acordo com Azevedo, cultura é “o conjunto de
sentidos e significacbes, de \alores e modelos, subjacentes ou incorporados a acdo e

comunicac¢do de um grupo humano ou sociedade concreta e por eles considerados expressoes

%3 AZEVEDO, Marcelo de C. Inculturacdo. In: LATOURELLE, René; FISICHELLA, Rino (Orgs.). Dicionario
de teologia fundamental. Petrdpolis / Aparecida: Vozes / Santuario, 1994. p. 464.

%4 Para a distingéo de tais termos, cf. AZEVEDO, 1994, p. 464. Observa-se que no “Dicionario de liturgia” o
assunto referente a “inculturacdo” aparece sob o verbete “adaptacdo”. Cf. CHUPUNGCO, Anscar. verbete
Adaptacdo. In: SARTORE; TRIACCA, 1992, p. 1ss.
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935 O conceito de cultura, de acordo com a

proprias e distintivas de sua realidade humana
moderna antropologia, abarca um sentido abrangente da vida humana e ndo diz respeito
apenas ao racional, como pretendiam algumas de suas definicdes™®. A cultura envolve
dimensbes do saber humano cognitivo e préatico e, pode-se assim dizer, do espiritual e do

relacional. Assim sendo, a liturgia também é um fenémeno cultural®®’. Conforme Suess,

O conceito cultura designa a diferenga especifica de cada grupo/povo. Tudo o que €
humano é culturalmente determinado: as construgdes materiais para fazer este
mundo mais habitavel e a agricultura (...); a maneira de fazer politica, as préprias
estruturas do exercicio de poder, a defesa contra os inimigos e as estruturas de
parentesco (...); a educacdo, os ensinamentos, a arte e a religido (...). Os diferentes
povos e grupos sociais constroem, através de suas atividades culturais, um segundo
meio ambiente, um ecossistema humano.®®

No capitulo anterior, foi visto que a comunidade cristd das origens, ao assumir ritos
de passagem locais e interpreté-los a luz de Cristo, contextualizou o Evangelho através da sua
prética liturgica. Esse movimento de dialogo com a cultura local realizado pelos primeiros
cristdos ¢ identificado hoje, nas igrejas histéricas, pelo termo “inculturacéo do evangelho” ou
“inculturacdo da fe”. Diversas palavras foram buscadas pelas igrejas atuais para expressar o
encontro da fé cristd com as culturas. O primeiro termo utilizado foi aculturacdo®™®, porém, a
expressdo que explicita mais adequadamente o significado da relagdo entre fé e cultura é o
termo “inculturacdo”. Outros &rmos como adaptagdo, acomodago, contextualizagdo,
indigenizagdo e encarnacdo, também foram introduzidos pelo Vaticano 1l e pelo Conselho
Mundial de Igrejas™. Conforme Azevedo, a inculturagio “ndo é um modismo teol6gico,
missionario ou pastoral, mas uma qualificacdo indispensével da revelagéo, da evangelizacéo e
da reflexdo teoldgica. A revelacdo se fez efetivamente no contexto de um povo e no quadro

evolutivo de sua formacéo scio-cultural (Hb 1,1-2)"%**. De outra forma, pode-se dizer que a

%5 AZEVEDO, 1994, p. 465.

%8 SUESS, Paulo. Evangelizacdo e inculturacdo: conceitos, questionamentos, perspectivas. In: ANJOS, Marcio
Fabri dos (Org.). Inculturacdo: desafios hoje. Petrépolis / Rio de Janeiro: Vozes / SOTER, 1994. p. 21ss.
LARAIA, Roque de Barros. O conceito antropoldgico de cultura. In: SUESS, Paulo (Org.). Culturas e
evangelizacdo. A unidade da razdo evangélica na multiplicidade de suas vozes: pressupostos, desafios e
compromissos. Sdo Paulo: Loyola, 1991. p. 14

%7 SANTE, Carmine Di. Cultura e liturgia. In: SARTORE; TRIACCA, 1992, p. 277.

8 SUESS, 1994, p.28. Grifo do autor.

%9 Aculturagdo compreende um “processo de transformacdes de uma pessoa ou grupo humano, resultantes de
seu contato com uma cultura que ndo é a sua”. AZEVEDO, 1994, p. 464. De acordo com Queiruga, as igrejas
evitam o uso do termo aculturacdo porque ele pressupde, de certo modo, a identificacdo da fé com uma
determinada cultura que chega a outras culturas, muitas vezes, de modo avassalador (como, por exemplo, a
cultura ocidental de colonizagdo). QUEIRUGA, Andrés Torres. verbete Inculturacdo da fé. In: SAMANES,
Cassiano Floristan; TAMAYO-ACOSTA, Juan-José (Orgs.). Dicionario de conceitos fundamentais do
cristianismo. Sao Paulo: Paulus, 1999. p. 371.

%0 QUEIRUGA, 1999, p. 371. CHUPUNGCO, Anscar J. verbete Inculturation. In: BRADSHAW, 2002, p. 244.
% AZEVEDO, 1994, p. 464. Grifo do autor.
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inculturacdo é parte constitutiva do proprio Evangelho que dega a este mundo pela
encarnacgéo do filho de Deus*?. Deus, em Jesus Cristo, assume a natureza humana, dentro de
uma cultura determinada (a judaica), num tempo e num lugar histérico especifico. Portanto, o
paradigma mais importante da inculturacéo da fé é a encarnacéo de Deus, realizada por meio
de Jesus Cristo. “Uma vez que a salvacdo de Deus é para a humanidade, a inculturagdo se
torna uma necessidade, pois a cultura é uma condi¢do humana, e por isso a revelagdo de Deus

7 1943

se da necessariamente dentro da cultura. Ha diversas areas na vida da igreja em que a

inculturacdo recebe seus contornos. Uma delas é a liturgia.

4.2.2 Inculturacdo liturgica

De acordo com Chupungco, a igreja, tanto do Oriente quanto do Ocidente, tem
estabelecido um di&logo constante com a cultura de todas as ragas e nagdes e, como
consequéncia desse didlogo, ela tem assimilado, com freqliéncia, diferentes componentes da
cultura, introduzindo-os na liturgia. A liturgia, desse modo, se tornou um dos meios pelos
quais a igreja encarnou o Evangelho na vida e historia dos povos®*. Embora a expressio
inculturacdo litargica também seja um neologismo, Chupungco kembra que a prética da
inculturacdo litdrgica remonta a Cristo, a seus discipulos e seguiu-se na histéria da igreja dos
primeiros séculos®. Esta questdo ja foi demonstrada acima, no capitulo anterior. Segundo o

autor, a inculturac&o liturgica pode ser descrita como

processo pelo qual os textos de ritos usados no culto pela igreja local estdo de tal
modo inseridos na estrutura da cultura, que absorvem seu pensamento, sua
linguagem e seus modelos rituais. A inculturacdo litirgica opera de acordo com a
dindmica de insercdo em determinada cultura e com a assimilacdo interior de
elementos culturais. De um ponto de vista puramente antropolégico podemos dizer
que a inculturacdo permite as pessoas de um povo experimentarem em celebracdes
litrgicas um “evento cultural” cuja linguagem e cujas formas elas sdo capazes de
identificar como elementos de sua cultura.*

%2 Conforme expressa Jodo 1.14: “E o Verbo se fez carne, e habitou entre nos, cheio de graca e de verdade, e
vimos a sua gloria, gléria como do unigénito do Pai”.

3 ANJOS, Mércio Fabri dos. Evangelizacdo e inculturacdo: introduzindo as questdes. In: ANJOS, 1994, p. 14.
%4 CHUPUNGCO, Anscar. La liturgia y los componentes da la cultura. In: STAUFFER, S. Anita (Ed.). Dialogo
entre culto y cultura: informes de las consultas internacionales Cartigny, Suiza, 1993, Hong Kong, 1994.
Ginebra: Federacion Luterana Mundial, 1994. p. 153.

%5 CHUPUNGCO, Anscar J. Liturgias do futuro: processos e métodos de inculturacdo. S&o Paulo: Paulinas,
1992. p. 37.

%8 CHUPUNGCO, 1992, p. 38.
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O exercicio da inculturagdo litargica exige sensibilidade cultural, um requisito do
qual ndo se pode prescindir em hipétese alguma, sustenta Chupungco®’. O autor chama
atengdo para o fato de que assim como a liturgia tem sua natureza, seus componentes e suas
leis, também a cultura os possui. Assim sendo, 0 processo de inculturagdo exige um estudo
cuidadoso de ambas as realidades, a da liturgia e a da cultura a fim de conhecer suas leis, seus
componentes e suas naturezas. Nem tudo que € cultural é assimilado pela liturgia e o que €
assimilado passa por uma avaliacdo critica, diz o autor. N&o se deve brincar com a cultura,
nem violent4-la; deve-se respeitd-la. Por exemplo, 0 uso de um determinado componente
cultural na liturgia sem a devida atengdo ao seu significado ou a sua finalidade original é uma
ofensa a sensibilidade cultural®*®. De acordo com Suess, 0 Evangelho néo se identifica com
nenhuma cultura, mas se incultura em todas. E as pessoas que evangelizam “respeitam a
alteridade e preservam a identidade da mensagem e das culturas. A incultura¢do visa uma
proximidade respeitosa em face da alteridade, crtica frente ao pecado e solidéria no
sofrimento.”**® Néo se pode dizer que existe revelagio de Deus fora da cultura como se, num
ato segundo, ela se inculturasse. Por exemplo, a eucaristia “ja nasceu na ceia pascal judaica,
que tem suas origens em sacrificios agrérios e pastoris dos antigos povos do Oriente. (...) O
ano litdrgico (...) j& nasceu inculturado e se desenvolve num processo permanente de
adaptac&o aos tempos e a0s povos que o celebram.”° Portanto, falar de inculturagdo litdrgica
significa estabelecer uma profunda interagéo entre liturgia e cultura e um dialogo constante.

951

Segundo a Declaracdo de Nairobi™", a relacdo dindmica entre culto cristdo e cultura

¢, no minimo, transcultural, contextual, contracultural e intercultural®?.

O culto cristdo é transcultural porque Cristo, o ressuscitado, é a fonte original e a
mensagem central do culto em todas as culturas. Além disso, todo culto cristdo tem como base
0 batismo e a eucaristia como sacramentos da morte e ressurrei¢do de Jesus Cristo; todo culto
cristdo se desenvolve de acordo com uma estrutura bésica e possui elementos transculturais

especificos como, por exemplo, a leitura da Biblia, os credos ecuménicos, a oracdo do Pai-

%7 CHUPUNGCO, 1994, p. 154.

%8 CHUPUNGCO, 1994, p. 154.

%9 SUESS, 1994, p. 34.

%0 SOUZA, Marcelo de Barros. Celebrar o Deus da vida: tradicéo lit(rgica e inculturagdo. S&o Paulo: Loyola,
1992. p. 113.

%1 A Declaragdo de Nairobi é resultado da terceira Consulta Internacional da Equipe de Estudo sobre culto e
cultura da Federacdo Luterana Mundial, realizada em Nairdbi, Kénia, em janeiro de 1996. Cf. DECLARACION
de Nairobi sobre culto y cultura: desafios y oportunidades contemporaneas. In: STAUFFER, 2000, p. 21.

%2 DECLARACION de Nairdbi sobre culto y cultura, 2000, p. 21.
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nosso; todo culto cristdo se desenvolve de acordo com a estrutura do ano eclesiastico. Todos

esses elementos séo expressdes da unidade cristd que perpassa culturas e confissdes.

O culto cristdo é contextual, pois 0 Evangelho nasceu numa cultura determinada e
necessita ser revelado, traduzido, interpretado e expressado de acordo com os valores e
padrfes culturais de cada grupo, num tempo e num espaco detaminados. O Evangelho

necessita enraizar-se na diferentes culturas.

O culto cristdo € contracultual, pois o Evangelho contém una mensagem
transformadora que questiona os valores culturais contraditorios aos valores do Reino de

Deus.

O culto cristéo € intercultural, pois h4 um s6 batismo e somente uma Igreja de Jesus
Cristo no mundo; como sinal da unidade, a igreja no mundo compartilha elementos do culto

das igrejas locais, de culturas diferentes, como, por exemplo, hinos, obras de artes™:,

O fato de o culto cristéo ser celebrado dentro de marcos culturais determinados e de
haver uma relagéo dindmica entre culto e cultura exige uma aproximacéo local entre liturgia e
cultura. Com a finalidade de conhecer melhor a realidade da cultura e da liturgia, Chupungco
propde examinar os tracos fundamentais da cultura e compara-los com as caracteristicas
culturais da liturgia. A cultura, conforme o autor, pode ser definida a partir dos seguintes

componentes: valores, padrdes e instituicdes.

“Os valores sdo principios que influenciam e d&o dire¢do a vida e atividades de uma
comunidade e dos seus integrantes.”* Eles tém funcfo formativa. Estabelecem a atitude ou
conduta da comunidade em relagio as realidades sociais, religiosas, politicas e éticas.
Tomando-se por referéncia, valores como “hospitalidade”, “lagos familiares” e “lideranga”,
Chupungco pergunta como esses valores se expressam na vida cultural de um determinado
grupo e como eles se expressam na liturgia. Por exemplo, o valor hospitalidade se expressa
através de ritos de acolhimento, entretenimento e despedida de hdspedes; lacos familiares s&o
realgados em reunides familiares e eventos comemorativos; e lideranca se manifesta quando
uma comunidade oferece titulos honorificos a alguém e, correspondentemente, através das
promessas dessa pessoa em cumprir servicos em favor da comunidade. Na liturgia, o valor

hospitalidade adquire um significado distintivamente cristdo na celebracdo batismal, quando a

%3 DECLARACION de Nair6bi sobre culto y cultura, 2000, p. 21-24.
%4 «_os valores son principios que influyen y dan direccién a la vida y actividades de uma comunidad y sus
integrantes”. CHUPUNGCO, 1994, p. 156.
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comunidade recebe o recém-batizado®°. Da mesma forma, esse valor se expressa quando uma
comunidade recebe muito bem as pessoas estranhas na mesa euaristica. Alids, a
hospitalidade cristd € um exercicio que se aplica a cada domingo a todas as pessoas da
comunidade através de saudaces e despedidas a porta do templo. De acordo com Chupungco,
0 “espirito comunitario” é outro valor litdrgico importante. Trata-se de uma versdo ampliada
do valor “lagos familiares”. S a liturgia é desenvolvida detro do valor de “espirito
comunitario”, provavelmente o culto é entendido como uma reunido dominical da familia
cristd. O valor “lideranca” é inerente & propria natureza do culto comunitério, assim como o é
em toda assembléia ou instituicdo secular, afirma Chupungco. N&o existem celebragBes

litirgicas acéfalas. Sempre sera necessario alguém que as presida®®.

Os padrdes culturais sdo o segundo componente da cultura. Eles revelam o modo
tipico de um grupo cultural pensar, articular o seu pensamento e expressar 0s seus valores nas
mais diversas formas de comuncagdo. Enfim, cada grupo -cultual possui padrdes
estabelecidos de pensamento, linguagem e ritos e por meio ddes articulam valores como
hospitalidade, espirito comunitario e lideranga. Em resumo, conforme Chupungco, padrbes

culturais sdo

0 modo tipico pelo qual os integrantes de uma sociedade pensam ou formam
conceitos, expressam seus pensamentos mediante a linguagem, ritualizam aspectos
de sua vida e criam formas de arte. Os aspectos que abrangem os padrdes culturais
sdo, portanto: pensamentos, lingua, ritos e simbolos, literatura, misica, arquitetura, e
qualquer expressdo de arte. Denominamo-los padrdes culturais, porque sdo, de certo
modo, previsiveis, no sentido de que seguem um curso estabelecido. As coisas sdo
pensadas, ditas e feitas conforme um certo padrdo, mais ou menos assim como
esperamos que as cerejeiras florescam na primavera. Assim pois, cada grupo cultural
tem a sua maneira tipica de pensar, de verbalizar conceitos, de expressar valores, e
assim sucessivamente.*’

Também a liturgia, sendo encarada como uma realidade cultural, embora com um
componente divino, segue um sistema de padréo cultural para expressar valores cristdos, tais
como, hospitalidade, espirito comunitério e lideranga®?. O proprio ordo litirgico estabelece
um determinado padréo de linguagem, palavras, gestos e simbolos no qual se transmite 0s

valores cristaos.

As “instituicdes” sdo o terceiro componente da cultura. Por instituicdes compreende-

se, por exemplo, os ritos tradicionais de uma sociedade, mediante os quais se celebram as

%5 “por ejemplo, la hospitalidad adquiere un significado distintivamente cristiano en la celebracién bautismal,
cuando la comunidad recibe al recién bautizado.” CHUPUNGCO, 1994, p. 156.

%6 CHUPUNGCO, 1994, p. 157.

%7 CHUPUNGCO, 1994, p. 158.

%8 CHUPUNGCO, 1994, p. 161.
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diferentes fases da vida humara, do nascimento & morte®®®. S&o os ritos de iniciacdo, de
casamento, de paternidade, de instalacdo de cargos de lideranca, ritos relacionados & doenga, a
morte e ao sepultamento. Outras instituicbes sdo os ritos que marcam as estagdes do ano e os
eventos historicos e civicos de um povo, bem como os ritos que marcam 0s convivios do
cotidiano, tais como festas de aniversério, almoco entre amigos, entre outros. A liturgia, por
sua vez, é estruturada de acordo com diversas institui¢des: o proprio encontro regular do culto
dominical, os ritos de passagem tradicionais, as diferentes festas previstas no calendério do
ano litdrgico, os encontros regulares de grupos diversos da comunidade. Enfim, salienta
Chupungco, “a liturgia ndo é celebrada dentro de um vazio cutural, mas no meio das
expressdes culturais vivas da assembléia cultual”®®®. Uma liturgia inculturada fixa de tal modo
as suas raizes no chdo da vida de um povo que as pessoas a assumem como parte de sua

propria cultura.

A proposta de Chupungco, de tracar a cultura de um grupo atavés dos seus
componentes culturais, conforme a descricdo acima, ndo é o Unico caminho para conhecer e
descrever a cultura de um grupo. Outra possibilidade é apontada por Suess. Ele sugere

"% Para realizar o

“levantar o inventario historico-cultural do grupo com quem trabalha
levantamento do inventario historico-cultural de um grupo, esse aubr sugere o seguinte
questiondrio: “De onde veio? O que trabalha? De que vive? O que come? Onde dorme? Como
se locomove? Como descansa, sonha e se diverte? Como é a reh¢do entre pais, filhos e
vizinhos? A quem invocam nos apuros da vida? Em quem confiam? Quais sdo as suas razdes
para viver?”%? Essas perguntas ajudam a fornecer o perfil do “segundo meio-ambiente”*® de
determinado grupo, ou seja, elas oferecem pistas para se definir a cultura de um grupo. Dessas

perguntas, entre outros, “surgem balizas para a celebracéo dos mistérios da &%,

A inculturacdo litdrgica visa criar um tipo de culto que esteja dretamente
relacionado & cultura local do grupo celebrante e quanto mais se conhecer o grupo tanto mais
possibilidade se terd de elaborar uma liturgia contextualizada. Uma inculturacdo litargica,

entendida e executada corretamente, deveria levar um grupo e@lebrante a fazer uma

%9 CHUPUNGCO, 1994, p. 164.

%0 CHUPUNGCO, 1994, p. 165.

%L SUESS, 1994, p. 45.

%2 SUESS, 1994, p. 45.

%3 Conforme definido acima, Suess chama a cultura de segundo meio ambiente, um ecossitema humano.
SUESS, 1994, p. 28.

%4 SUESS, 1994, p. 45.
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experiéncia profunda de Cristo o qual se revela através da lingua, dos ritos, da arte e dos

simbolos do préprio grupo®.

Ao aplicar o método de inculturacéo litlrgica aos ritos de passagem, a partir do item
4.3 deste capitulo, a cultura do grupo seré descrita a partir do instrumental apresentado por

Chupungco.

4.2.3 Dois métodos de inculturagdo litdrgica®®®

Segundo Chupungco o exame de nodelos historicos e contemporéneos de

inculturacdo leva a concluir que hé varios métodos possiveis de serem aplicados na liturgia.

Dois desses métodos sdo o que ele denomina de equivaléncia dindmica e assimilacdo

criativa.
1. Método de assimilacéo criativa

O modelo da assimilagéo criativa se depreende da experiéncia realizada pela igreja
da época da patristica. Escritores como Tertuliano, Hipdlito e Ambrésio integraram ritos,
simbolos e expressdes linguisticas, religiosas ou ndo, na liturgia, como, por exemplo, a ungéo
batismal, a bebida de leite com mel na comunhdo pdsbatismal, a lavagem dos pés dos
neofitos, na iniciacdo cristd. Esses ritos, incorporados aos ritos cristdos, tinham uso
correspondente em ritos domésticos ou religiosos, como os cultos de mistério, praticados por
gregos e romanos durante os primeiros quatro séculos. Através do método de assimilacdo
criativa praticado pela igreja cristd, esses ritos tornaram-se parte do culto cristdo. O nicleo
original do rito litargico foi enriquecido e sua forma foi desenvolvida. Relembrando o que j&
foi visto acima, no capitulo anterior, o rito do batismo, originalmente, um simples lavar com
agua acompanhado da Palavra, torna-se, no século 4, uma celebragdo litargica que inclui
diversos ritos: ungéo pré-batismal, rentncia ao mal com o rosto virado para o Ocidente e uma
profissdo de fé com o rosto virado para o Oriente, béncdo da dgua e ritos pds-batismais, tais
como, o lavamento dos pés, a ungdo com o 6leo do crisma, 0 vestir-se com roupas brancas e a
entrega de uma vela acesa aos nedfitos. Na aplicacdo do método de assimilagdo criativa, na
época da patristica recorria-se com frequéncia & tipologia biblica. Desta forma, buscava-se

reinterpretar os elementos culturais tais como ritos, simbolos e instituicdes do povo, no

%5 CHUPUNGCO, Anscar J. Dos métodos de aculturacién litirgica. In: STAUFFER, 2000, p. 53.
%8 O texto deste item esta todo ele baseado na exposicdo de Chupungco, conforme, CHUPUNGCO, 2000, p. 53-
67.
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contexto de personagens e evertos biblicos®’. Como diz Chupungco, o método de
assimilag&o criativa oferece uma ampla gama de possibilidades e alcances inesperados. Exige-
se pouco esforco para descobrir semelhancas entre ritos litdrgicos e ritos da propria cultura,
entre o0 simbolismo litdrgico e o sistema autdctone de simbolos, entre a linguagem litargica e
a linguagem ritual de um povo. Em resumo, tendo sido identificados elementos culturais e
litrgicos semelhantes, recorre-se a tipologia biblica e incorpora-se os elementos culturais na
histéria da salvacdo. Mas, adverte o autor, é preciso interrogar se os elementos culturais
apurados possuem uma “conaturalidade” com a liturgia cristd; se os tipos biblicos sdo
utilizados corretamente; se os elementos locais ajudam a clarear o sentido teoldgico do rito
cristdo; se h4 harmonia e integracéo entre todos os elementos do rito e, ndo por ultimo, se o
grupo local concorda que determinados elementos da sua cultua contribuem para o

enriquecimento do rito cristéo.
2. Método de equivaléncia dindmica

Enquanto a assimilacéo criativa incorpora elementos da cultura na liturgia, o método
de equivaléncia dindmica parte daquilo que existe na liturgia cristd e pergunta como a cultura

pode desenvolver ainda mais o ordo litdrgico®®®

. A equivaléncia dindmica é uma espécie de
traducdo. Ela re-expressa o ordo litdrgico na linguagem, ritos e simbolos da cultura local. Esse
método, em outras palavras, consiste em substituir elementos do ordo litargico por elementos
da cultura que possuem significado ou valor equivalente, de maneira que eles possam
exprimir a mensagem do ordo com a mesma propriedade. Ao extrair da cultura os elementos
do seu ordo, a liturgia é capaz de evocar experiéncias significativas que estdo arraigadas na
historia, tradicdes e valores de um povo. O método da equivaléncia dindmica exige conhecer
bem os componentes da cultura, ou seja, seus valores, padrdes e institui¢cdes, assim como 0s
proprios componentes culturais da liturgia. Esse método opera com a premissa de que existem

elementos culturais que possuem conaturalidade com os elementos da liturgia cristé.

Adverte-se que a equivaléncia dindmica ndo deve ser confundida com
“correspondéncia formal”, a qual conserva a aparéncia externa dos elementos utilizados, sem
levar em conta os padrdes culturais, a historia e a vivéncia local de um grupo. Por exemplo, a

correspondéncia formal no campo do idioma significa que a tradugdo de um texto seja literal,

%7 Exemplos de tipologia biblica podem ser conferidos acima, no capitulo trés, item 3.3.8, niimero 3).

%8 «“Ordo littrgico” na definicdo de Chupungco é o termo tradicional utilizado nos documentos lit(irgicos para
referir-se a forma ou configuragdo exterior de um rito. Diz respeito aos elementos fundamentais que compdem o
culto cristdo. Cf. CHUPUNGCO, Anscar, J. Bautismo, casamiento, curacion y funerales: principios y critérios
para la aculturacion. In: STAUFFER, 2000, p. 71.
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omitindo-se as caracteristicas linguisticas do publico receptor. Desta forma, manter a pureza
original do texto implica prejuizos na comunicagdo de sua mensagem. Ao contrario da
correspondéncia formal, a equivaléncia dindmica implica que a liturgia dialogue com a
cultura, conhecendo profundamente seus valores, padrdes e instituicdes a fim de encontrar
elementos que possam comunicar a sua mensagem, contextualizando-a. E importante lembrar
que a liturgia, em sua forma ocidental, também conta com componentes culturais, herdados
pela igreja ao longo do seu desenvolvimento. O método de equivaléncia dindmica estuda,
pois, 0s componentes culturais da liturgia e examina a possibilidade de esta se re-expressar de

acordo com os componentes culturais de uma igreja local.

De acordo com Chupungco, os méodos de equivaléncia dindmica e assimilacdo
criativa ttm pontos de partida diferentes, porém, ndo divergem entre si. Num processo de
inculturacdo litdrgica, esses métodos se sobrepdem, sendo complementares. A assimilacéo
criativa parte daquilo que ha na cultura, enquanto a equivaléncia dindmica parte da liturgia.
Stauffer define esta relacdo como acéo reciproca que resulta numa transformacdo tanto da

liturgia quanto da cultura®.

Em suma, a assimilacdo criaiva tende a introduzir novos
elementos na liturgia, enquanto a equivaléncia dindmica funciona como uma espécie de
transferéncia, ou seja, ela se limita a transmitir o conteddo de um rito numa forma cultural

correspondente”™®.

4.2.4 O método de inculturacd litargica de Chupungco e sua adaptagdo & ritualizacdo das

passagens

A inculturacéo litargica, como ja observado anteriormente, ndo é uma novidade.
Trata-se de uma pratica que remonta as origens da igreja cristd. No que diz respeito aos ritos
de passagem, a igreja crista das origens manteve, em boa medida, as praticas locais de seus
adeptos e integrou diversos componentes culturais aos seus ritos. Na verdade, a pratica
litrgica da igreja cristd das origens é a grande inspiradora da inculturagdo na reflexdo das
igrejas da atualidade. Os métodos de assimilacdo criativa e equivaléncia dindmica também s&o

resgates da forma como a igreja dessa época desenvolveu o seu projeto littrgico.

A inculturagdo é uma pratica muito adequada aos ritos de passagem, pois estes, por

sua natureza antropoldgica, sdo parte do patrimdnio cultural dos povos, ou seja, estdo

%9 STAUFFER, S. Anita. Culto: ndicleo ecuménico y contexto cultural. In: STAUFFER, 2000, p. 11.
0 CHUPUNGCO, 2000, p. 66.
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arraigados nas diversas culturas. Neste sentido, os méodos de assimilagdo criativa e
equivaléncia dindmica podem ser instrumentos proveitosos para se lidar com os ritos de
passagem no campo da liturgia. Devido & sua natureza antropoldgico-cultural, o0 método mais
indicado para os ritos de passagem é o de assimilacdo criativa. A equivaléncia dindmica
funciona como um método complementar, sobretudo, naqueles ritos que possuem um ordo
litdrgico ja definido. Como constatado na pesquisa social, apresentada no capitulo dois, h&
outras passagens da vida a seem ritualizadas, além dos tradicionais ritos de passagem
praticados pelas igrejas. E o método de assimilacdo criativa € um instrumento muito Gtil para
a incorporacdo de novos ritos, ou mesmo para assimilar elementos novos aos ritos ja
existentes. Enquanto isso, através da equivaléncia dindmica, a igreja pode contextualizar os

seus proprios ritos de passagem, tornando-os mais proximos ao grupo local.

De acordo com Chupungco, a tarefa de inculturacdo litargica compreende certos
passos metodoldgicos. Os passos elaborados pelo autor visam a inculturagcdo do principal
culto da igreja cristd, o culb eucaristico. Uma aplicacdo dessa metodologia aos ritos de
passagem carece, portanto, de uma adaptacdo. Essa é a tentativa que se fard em seguida,

conforme a descri¢do dos passos abaixo apresentados.

Em primeiro lugar, é preciso descrever o caso que envolve a passagem, observando-
se e destacando-se aspectos relevantes que podem ajudar na descri¢do da cultura da passagem
e, consequentemente, na elaboracdo do rito de passagm. Apo6s a descricdo do caso,

observam-se 0s seguintes passos:

Primeiro passo

O objetivo do primeiro passo é definir a cultura da passagem no respectivo grupo.

Para tanto, observam-se dois momentos.

a) Primeiro, de acordo com o instrumental proposto por Chupungco, a cultura pode
ser definida pelos seus componentes, dos quais 0 autor menciona os valores, os padrdes e as
instituicOes. Cabe, portanto, neste momento, investigar quais séo os valores presentes na vida
do grupo em relacdo & passagem determinada e perguntar como esses valores se manifestam
na vida dos seus integrantes (padrdes) através das suas atitudes, dos seus pensamentos, da sua
linguagem, do seu comportamento, das suas manifestagcbes culturais e das instituicoes

culturais que lhes sdo fundamentais. Enfim, é importante identificar elementos como,

palavras, pensamentos, frases, expressdes linglisticas e artisticas, provérbios, ritos, simbolos,
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gestos, imagens, a fim de familiarizar-se o melhor possivel com a cultura da passagem no

grupo em questao.

b) O segundo momento na definigdo da cultura da passagem consiste em identificar o
esquema dos ritos de passagem que, segundo Van Gennep, caraderiza-se por ritos de
separacdo (pré-liminar), ritos de transicdo ou margem (liminar) e ritos de agregacdo (pos-
liminar). Portanto, ao estudar a cultura de uma passagem é importante perguntar quais
elementos dos ritos de passagem da tradi¢do local se definem como ritos de separagéo, de
transicdo e de incorporagdo. A definicdo desses elementos serve como suporte para a

composicdo do ordo do respectivo rito.

Segundo passo

O objetivo do segundo passo é realizar um dialogo da cultura com o Evangelho e
com a tradicdo litargica da igreja. Para uma melhor sistematizacdo deste passo, ele pode ser

separado em trés momentos:

a) Apos estabelecer os elementos culturais que caracterizam o grupo envolvido numa
determinada passagem, define-se, em primeiro lugar, os referenciais biblico-teoldgicos que

fundamentam o didlogo do Evangelho com a cultura naquele &mbito especifico;

b) em segundo lugar, extraem-se da tradigdo litlrgica da igreja possiveis elementos
que, a partir da sua fungdo litdrgica, contribuem para a constituicdo de um ordo do rito de

passagem em estudo;

c) em terceiro lugar, realiza-se o processo de interagéo entre os elementos culturais e
litdrgicos mediante 0 método de assimilagdo criativa (e equivaléncia dindmica, se for

adequado).

O processo de dialogo do Evangelho e da liturgia com a cultura exige realizar a
critica evangelica, de acordo com o critério cristologico, por assim dizer. Trata-se do aspecto
contracultural da liturgia cristd. E importante salientar que o processo de dialogo, por si, ndo é
contracultural. Ele o é na medida em que determinados elementos da cultura entram em
contradicéo com os valores do Evangelho. A contextualizagdo da fé e do culto cristdo também
implica encontrar formas liturgicas que expressam juizo & opressdo e a injustica social onde

quer que elas existam®"".

"1 DECLARACION de Nair6bi sobre culto y cultura, 2000, p. 24.
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Um critério teoldgico-litargico fundamental a ser considerado em qualquer rito de
passagem é o batismo. Cada rito de passagem permeia-se pela teologia do batismo. Afinal, a
igreja cristd, em cada rito de passagem, reatualiza o amor de Deus revelado no batismo. O
batismo é especialmente relevante para as passagens porque é um sacramento dirigido ao
individuo no ambito da comunidade. Por meio do batismo, Deus age em cada pessoa e realiza
com ela uma alianga de amor, brna-a membro do corpo de Cristo. O batismo confere a
identidade cristd. A presenca da igreja cristd ao lado das pessoas nas suas passagens € um
sinal da renovagéo da alianca de amor realizada por Deus no batismo e o reconhecimento da

identidade crista.
Terceiro Passo

O terceiro passo consiste em definir uma proposta litrgica para a passagem em
questdo com base nos resultados que foram obtidos na aplicagédo dos dois primeiros passos.

Para definir uma proposta litdrgica € importante responder as seguintes perguntas:

- Qual a fungéo do rito? - com esta pergunta busca-se definir o que se pretende com
determinado rito de passagem. A resposta ira orientar a daboracdo do rito liturgico e a

proposta litdrgica deve conduzir ao objetivo proposto.

- Que grupo esta envolvido no rito? — é a comunidade como um todo? E a familia
com 0s amigos e vizinhos? Ou um grupo especifico da comunidade? Entre outros aspectos, a

moldagem®? de uma liturgia sempre leva em conta 0 grupo ou as pessoas que VAo se reunir.

- Onde ocorrerd o rito? — serd numa escola? Numa casa? No hospital? Num saldo da
comunidade ou na igreja? O espago onde ocorre 0 evento influencia na composigéo do rito,
seja na escolha dos seus elementos, seja na forma do seu desenvolvimento. O espaco, por
assim dizer, € um dos elementos da liturgia e a organizagéo do espaco litirgico é um fator de

comunicacdo na liturgia qualquer que seja o local definido para a reunido do povo de Deus®”,

- Quando sera realizado o rito e qual a sua duracéo? — sdo duas perguntas diferentes.
Uma visa definir a época do ano litargico e outra o tempo de duragdo do evento. Um rito de
passagem, em principio, ndo é determinado pelo ano litdrgico, mas a pergunta procede a

medida que é possivel tracar algum paralelo entre o rito e o evento do ano litdrgico em

%72 por moldagem lit(irgica entende-se todo o processo de composicéo e de elaboracdo de uma liturgia, desde a
escolha dos elementos que irdo compor a liturgia, bem como a elaboracéo de cada parte ou elemento litirgico. A
moldagem litdrgica leva em conta o motivo especial da celebracdo, o lugar onde ela se realiza, 0 tempo que se
tem a disposicdo para o evento e as pessoas que irdo participar. Cf. KIRST, 2000, p. 17.

78 Cf. WHITE, 1997, p. 67.
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questdo. A definicdo do tempo de duracdo do evento, por sua vez, esta diretamente

relacionada com a moldagem da liturgia e a situagdo em que ele esta envolvido.

- Quais os elementos litdrgicos do rito e como eles serdo deenvolvidos? — essa
pergunta leva a definir cada elemento que ird compor a liturgia e a determinar cada passo a ser
dado. A escolha dos elementos do rito leva em conta o resultado obtido com as perguntas
levantadas acima. Em especial, ndo se deve perder de vista a funcéo do rito para a passagem
respectiva. A liturgia é o reultado da combinagdo dos diversos elementos que, em seu

conjunto, expressam o significado do rito.

- Ha outros aspectos a serem observados?

4.3 Exercicio de aplicacdo do método de inculturacdo litargica a passagem da gravidez

na adolescéncia

4.3.1 O caso

A descricdo do caso de gravidez na adolescéncia, aqui apresentada, toma por
referéncia principal a realidade vivida por uma das pessoas entrevistadas na pesquisa social®’*.
A jovem, ali denominada “Angélica”, ficou gravida aos dezesseis anos. Na época, ela cursava
a Ultima série do ensino fundamental da escola do lugar onde reside, um bairro popular da
periferia de um centro urbano. Sua familia, de origem de imigrantes italianos e alemées, é
oriunda da zona rural que migrou para a cidade em busca de trabalho e melhores condicdes de
vida. A jovem mora com sua familia no atual bairro desde os seus quatro anos de idade. Seu
pai faz servicos gerais na area da construcdo civil e sua mée realiza servicos domésticos, em
casas particulares. Angélica tem um irm&o mais novo. Ela conta que até os seus dezesseis
anos ela tinha um grupo de amigas que se encontrava todos os dias na casa de uma delas,
sempre no mesmo lugar, para conversar. Os assuntos eram o0s da sua idade: assuntos de
adolescente, de namorado, de escola. Elas também saiam juntas para se divertir. Elas eram
amigas desde a infancia. Angélica relembra a sua infancia como um tempo em que foi uma

menina muito feliz. Teve carinho em casa, do pai, da mée. Lembra-se das suas brincadeiras.

Angélica conta como sua vida mudou depois que engravidou do seu namorado, um
jovem que veio do interior em busca de trabalho na cidade e que se estabelecera naquele

bairro. Havia dois anos que el e ele namoravam. Foi uma gravidez inesperada, diz ela.

%74 O relatério da pesquisa social é apresentado, acima, no capitulo dois.
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Desconfiada, ela fez os exames e constatou o fato. Teve muito medo, principalmente, medo
de contar em casa. Ela diz que ficou um bom tempo guardando isso para ela. Até fez
tentativas de aborto. Sua mde desconfiou, procurou saber e descobriu tudo. Foi um tempo
muito dificil. Sua mée ndo aceitou e exigiu que ela abortasse, caso contrario, ela deveria sair
de casa. Angélica disse que ndo abortaria e que, portanto, sairia de casa. Ela arrumou suas
coisas e foi para a casa do namorado, mas seu pai foi buscé-la de volta, ameacando-a de
acionar a policia caso ela insistisse em permanecer ali. Ela decidiu voltar. De volta, em casa,
foi proibida de ver o namorado. O pai e a mé&e prometeram cuidar dela e da crianga desde que
ela ficasse longe do namorado. Angélica, sentindo-se pressionada e ndo vendo outra saida,

aceitou a situacao.

Quando Angélica contou para suas amigas sobre sua gravidez, elas se chocaram, diz
ela e, aos poucos, Angélica sentiu-se abandonada por elas. Uma a uma foram se afastando.
Angélica conta que organizou seu Cha-de-fraldas, com a turma do colégio, mas as amigas ndo
participaram. Ela sentiu-se muito frustrada com as amigas de quem ela esperava apoio
naquela hora téo dificil. Sozinha, sem as amigas e com o desprezo da mée e do pai, Angélica
se fechou em casa, envergonhada. A jovem diz que a gravidez lhe trouxe diversas perdas: as
amigas e os companheiros, o carinho da mée e do pai, os privilégios que tinha em casa, 0
estudo, a diversdo e a prdpria adolescéncia. A partir dali, ela teve que reconstruir tudo. Uma
das alegrias da sua gravidez foi, segundo ela, pensar na filha que estava ali, esperé&la e
arrumar tudo para ela. Angélica conta que, aos poucos, com 0 avangar da gravidez, sua mae
foi se reaproximando e demonstrando preocupacéo por ela, sobretudo, quando ela iniciou 0s
exames pré-natais. Sobre o seu namorado, ela diz que um més depois seus pais aceitaram
conversar com ele. Decidiu-se que eles morariam juntos depois que a crianga nascesse.

Contudo, eles comegaram a morar juntos seis meses depois.

O caso de Angélica retrata a dtuacdo de muitas adolescentes que engravidam e
tornam-se méaes prematuramente. E uma situacio conflitante: adolescer e engravidar! A jovem
necessita lidar ao mesmo tempo com duas realidades dificeis. A adolescéncia, por seu lado,
caracteriza-se por transformacdes fisicas e emocionais; é um periodo de transicdo da fase
infantil para a fase adulta. E tempo de vivenciar novas experiéncias e de reformular a idéia
que se tem a respeito de si mesmo (quem sou e 0 que quero ser?); € um tempo de busca de
afirmacdo da identidade e também de confrontos e atritos com a familia e na escola. A
gravidez, por seu lado, também é um tempo de transformacdes e angustias. Um turbilhdo de

sentimentos invade a pessoa: medo do novo papel (“serei uma boa mé&e?”), um misto de
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tristeza e euforia, mudangas corporais. Por isso, engravidar na adolescéncia significa enfrentar
uma dose dupla de crise. N&o é facil lidar com mudancas tdo radicais na vida. “A gravidez na
adolescéncia significa uma répida passagem da situacdo de filha para mée, do ‘querer colo’
para o ‘dar colo’; nesta transigdo abrupta do seu papel de mulher ainda em formagé&o para o de
mulher-mae, vive uma situacdo confliva e, em grande parte dos ca®s, penosa.”®” A
gravidez na adolescéncia, em grande parte dos casos, € marcada pela soliddo. Sozinha, ela
descobre a gravidez e teme assumi-la. Ela tem medo de enfrentar pai e mée, tios e tias, medo
de enfrentar os vizinhos, amigos e amigas e o préprio namorado®®. A vida cotidiana das
adolescentes gravidas transforma-se, restringindo-se, em geral, ao ambiente famiiar. O
contato com o mundo extra-familiar diminui gradativamente e surgem novas relagdes: mée-

filho, profissionais obstetras®’’

. Quando o pai da crianca assume, também entre eles surge um
novo relacionamento. Pais e mées da adolescente gravida também tém medo e vergonha de
enfrentar a opinido alheia. Eles se sentem traidos pela filha e sua primeira reacdo é de
repressao e cobranga, como bem demonstra o caso de Angélica. Pais e médes costumam dizer:
“ndo foi isso que sonhei para minha filha”. Eles desejam um futuro seguro para seus filhos e
filhas, através do estudo, da profissao, da constituicdo familiar, através do casamento. Além
das dificuldades em casa, com a familia, a adolescente gravida, na maioria dos casos, solteira,
enfrenta a discriminagdo social, pois ela exibe um modelo n®% esperado pela sociedade,
provocando um conflito de valores®®. No caso de Angélica, essa desaprovagdo é representada
pela rejeicdo das suas amigas. Muitos sdo 0s casos em que mées e pais proibem suas filhas de
andarem ou conversarem com uma adolescente gravida, colocando em risco a sua reputacao.
Mas, segundo Luz, h4 casos de identificagdo com o grupo e quando se € parte de um mesmo
grupo, as “colegas e amigas adolescentes burlam as ordens familiares que restringem a
convivéncia, portanto aceitam o fato de a amiga estar gravida”®’®. Cria-se um clima de
comprometimento com a gestante, inclusive por parte das professoras e dos professores da
escola. A préopria Angélica conta que teve o apoio de colegas da escola quando ela organizou

0 Chéa-de-fraldas.

% TAKIUTI, Albertina. A adolescente esta ligeiramente gravida. E agora? Gravidez na adolescéncia. S&o
Paulo: Iglu Editora, [s.d.]. (Cole¢do “A sociedade precisa saber”). p. 74.

9 LUz, Anna Maria Hecker. Mulher adolescente: sexualidade, gravidez e maternidade. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1999. p. 134-135.

71Uz, 1999, p. 178.

81Uz, 1999, p. 142.

9 Uz, 1999, p. 143.



264

4.3.2 Os passos metodoldgicos

O exercicio metodolégico a seguir € uma aplicacdo dos passos cefinidos acima,
conforme o item 4.2, e tem por finalidade a elaboragdo de um rito de passagem para a

gravidez na adolescéncia.

Primeiro passo

a) Componentes culturais: valores, padrdes e instituicoes

A partir do caso descrito sobre a gravidez na adolescéncia, podem-se depreender
valores como, sexualidade, autonomia, afirmacao da identidade, afetividade, lacos familiares,
ética, moral familiar, amizade, fidelidade, cumplicidade, companheirismo, carinho, perdao,

solidariedade, maternidade e paternidade, educagéo dos filhos, casamento, doagéo.

Os valores aqui identificados, se expressam de diferentes maneiras, de acordo com 0s
grupos que se encontram envolvidos ressa passagem. Como se depreende do ca® de
“Angélica” e observa Luz, a gravidez na adolescéncia € uma realidade que revela valores
conflitantes. De um lado, o0s jovens buscam afirmar a sua autonomia no campo sexual e na
maternidade fora do padréo idealizado de familia, bem como de casamento e, de outro, pais,
maes, tios e tias - da prdpria adolescente gravida e das amigas - defendem valores referentes a
preservacdo da familia, do casamento, da sexualidade controlada, principalmente da mulher.
Enquanto os jovens defendem vdores tipicos da adolexéncia, tais como, autonomia,
afirmacdo da identidade, sexualidade, amor, afetividade, fidelidade e amizade, os pais e as
maes, os tios e tias buscam preservar valores como: moral e boa reputacdo da familia,
educagdo dos filhos, casamento dos filhos, matemidade e paternidade. A defesa de tais
valores, mesmo nao sendo eles contraditorios entre si, provoca atitudes conflituosas entre os
jovens e suas familias, sobretudo, diante da realidade da gravidez na adolescéncia. Disso
resulta um aumento da crise da adolescente gravida, pois, ela, no momento em que constata a
gravidez, carece, em primeiro lugar, de apoio, aceitagéo incondicional, perddo, solidariedade e
ajuda, mas, ao contrario, devido a énfase diferenciada dos \alores de cada grupo, ela é

julgada, condenada e reprimida.

Os padrdes culturais de linguagem e de pensamento podem ser identificados a partir

do ponto de vista de diferentes grupos. Por exemplo:
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Do lado da adolescente gravida, os valores mencionados encontram-se embutidos nas

seguintes expressdes: “se eu tivesse tirado, acho que estaria muito arrependida®®

(ética,
restricdes ao aborto), “eu me acho muito amiga, quando conheco alguém, ela faz parte do meu

11981

cotidiano, eu gosto de ver, de conversar (amizade, cumplicidade), “perdi tudo que tinha:

1982

amigos, companheiros, direitos em casa (amizade, lagos familiares, fdelidade,

1,983

companheirismo), “me proibiram de ver ele (afetividade, sexualidade, autonomia™), “ela

1984

[a m&e] me aceitou de volta™" (perddo, lagos familiares), “vamos assumir, vamos morar

,1985

juntos (autonomia, sexualidade), “a melhor parte foi ter esperado ela, ter arrumado tudo

aqui praela, (...) eu s pensava nela, (...) no meu pensamento, tudo é ela, (...) se ela ta bem ou

17986

ta ruim, (...) se ela ta ruim, eu também fico ruim”>* (maternidade).

911987

Do lado dos pais e mées: “onde foi que eu falhei (educacéo dos filhos), “a culpa

12988

é sua [mae ou pai] que sempre a acobertou”™" (educacéo dos filhos), “eu que ensinei tudo pra

477989

voce”?, “eu fiz tudo por essas gurias”®®

(doagdo, educacao dos filhos), “o que é que os
vizinhos véo falar?”*" (moral familiar).

Do lado social (vizinhos)®*: “ela deixa a filha largada” (educacéo dos filhos), “néo

ande com ela” (moral familiar), “uma mée solteira” (casamento, moral familiar), “ndo quero
isso pra minha filha” (moral familiar, casamento), “ela vai te colocar no mau caminho” ou

“ela ndo é um bom exemplo” (moral familiar).

Os valores mencionados também se expressam em padrdes culturais, tais como, 0s
rituais de encontro diario das amigas (amizade, cumplicidade, identidade, fidelidade), o
proprio Cha-de-fraldas (maternidade, solidariedade, amizade), assim como as visitas regulares

ao obstetra para o cuidado pré-natal (salide, maternidade).

Formas de comportamento também revelam valores. Por exemplo, em defesa da

moral familiar e da boa reputagdo, as amigas sdo proibidas [por suas familias] de “andarem

%0 Angélica, 30.

%! Angélica, 4-5.

%2 Angélica, 100-102.

%3 Angélica, 84-85.

%4 Angélica, 233.

%5 TAKIUTI, [s.d.], p. 85.
%6 Angélica, 45-46.

%7 TAKIUTI, [s.d.], p. 79.
%8 TAKIUTI, [s.d.], p. 79.
%9 TAKIUTI, [s.d.], p. 79.
%0 Uz, 1999, p. 135.
®LTAKIUTI, [s.d.], p. 78.
%2 Uz, 1999, p. 142.
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com a adolescente gravida™®®; de outro, a participagéo dos e das colegas do colégio no Cha-
de-fraldas de uma adolescente gravida revela amizade, cumplicidade, solidariedade e

,1994

autonomia. “Ficar em casa”, “ndo wir para festinhas com 0s amigos séo igualmente

formas de comportamento que expressam valores relacionados & maternidade, aos lagos

,,995

familiares. “Conversar com o i da crianga”, “acertar as cdsas sdo atitudes ou

comportamentos que visam resgatar o valor “moral da familia”, assim como a decisdo pelo

11996

“morar junto”" ou “casar”.

As instituicdes culturais que mais se destacam na cultura dessa passagem séo: a
familia, “pai e méae”, grupo de amigas, turma do colégio, exame pré-natal, casamento ou

“morar junto”, o Cha-de-fraldas, enxoval do bebé.

Dentre as institui¢cbes destacadas, o tradicional costume do Cha-de-fraldas assumiu
fungdo relevante no caso mencionado de Angélica. E possivel que na falta de um ritual que
marcasse a sua gravidez e diante de uma busca por aceitagdo social, apoio e solidariedade,

essa jovem adolescente gravida encontrasse no Cha-de-fraldas o suporte que procurava.

Um costume tradicional da cultura brasileira e de alguns outros paises como, por
exemplo, Estados Unidos da América e Canada, o Cha-de-fraldas € um evento que marca o

periodo da gravidez.

Conhecido por diversos nomes, tais como, Cha-de-bebé, Cha-de-cegonha, Cha-de-

berco ou Cha-de-fraldas, o principal objetivo desse evento

¢ proporcionar um apoio emocional dos amigos a futura mamae e presentear a futura
maméde com os itens que ainda faltam para o enxoval do bebé, mesmo que ela pode
ndo ser a mae de primeira viagem. Inicialmente, somente as mées de primeira
viagem organizavam este evento, mas atualmente, cada novo comego de vida pode
ser comemorado com este evento tdo especial. *’

Desconhecidos o lugar e a época em que surgiu a tradicdo do Cha-de-fraldas, esse
evento mantéem as caracteristicas de um encontro descontraido de mulheres que se reinem
para tomar cha e conversar. O Cha-de-fraldas é marcado pela conversa informal, pelos
presentes para o enxoval do bebé, pelas brincadeiras e pela refeicdo. Recentemente, os futuros

pais e amigos também estdo sendo incluidos nesse evento. Um dos pontos altos do encontro é

%31 .Uz, 1999, p. 142.

%4 Angélica, 68-71.

%5 Angélica, p. 249-251.

%% Angélica, 251.

%7 Como surgiu a tradichio de fazer a festa do Cha-de-bebé. Disponivel em:
<http://chadebebe.bnx.com.br/Historia.php>. Acesso em 27 de out. 2008.
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0 momento das brincadeiras. A principal delas consiste em que a gestante adivinhe cada
presente doado e quando erra, ela paga uma “prenda”, definida pelo grupo ou pessoa que
organiza (por exemplo, pintar uma parte do corpo, de preferéncia a barriga, cantar, dangar,
imitar algo ou alguém, um bebé, por exemplo, etc.). Outras brincadeiras sdo opcionais. Em
geral, a organizacdo do Cha-de-fraldas é assumida pela amiga mais intima da gestante. A
gestante oferece a lista de convidados e a lista de presentes. Mé&es, sogras, cunhadas e irmés
também s&o envolvidas na organizacdo do evento. Do evento também faz parte o tradicional
“comes e bebes”. O local é escolhido de acordo com as caracteristicas do grupo (em casa,
num bar, num centro comunitario, numa escola, ou outro local) e é ornamento de acordo com
o simbolismo do evento. Em resumo, podem-se destacar os seguintes elementos do Cha-de-
fraldas: organizacdo do evento, preparacdo do ambiente, acolhida aos convidados, tomada dos

lugares, conversa informal inicial, brincadeira de adivinhar os presentes e “comes e bebes”.

b) Ritos de separagdo, transi¢éo e agregacao

Van Gennep identificou um esquema universal dos ritos de passagem os quais ele
denominou ritos de separagdo (pré-liminar), ritos de transicdo ou margem (liminar) e ritos de
agregacdo (pos-liminar). E mais, ele notou que um rito pode ser mais desenwlvido numa
passagem do que em outra como, por exemplo, os ritos de separagdo nos funerais e os de
agregacdo nos casamentos. Na gavidez, conforme Van Genrep, o0s ritos de margem
constituem uma seccdo muito importante. Cabe lembrar que os ritos de margem (ou
liminaridade) se referem aquele estado em que a pessoa se separa da fase anterior, mas ainda
ndo se integrou em seu novo edado. E necessario dar-se conta que a gravidez de uma
adolescente ndo é apenas um edado de transicdo para a matemidade, mas também uma
separacdo brusca da propria adolescéncia. Portanto, um rito de gravidez na adolescéncia
necessita enfatizar ndo s6 a gravidez como transicdo para maternidade, mas, antes disso, e
talvez 0 mais importante seja enfatizar a gravidez como separagdo da adolescéncia. Para a
adolescente grévida, a gravidez significa perder a sua adolescéncia e consiste em assumir,
gradativamente, as responsabilidades de uma vida adulta (maternidade). A gravidez exige que
a adolescente se prepare para ser mée. Dai que, no periodo de transi¢cdo, ou seja, durante a
gravidez, acontecem ritos que visam & preparagdo para 0 parb (nascimento) e para a
maternidade. Exemplos desses rituais sdo: exame pré-natal, cursos de cuidados com o bebé
(como dar banho, como vestir, como trocar fraldas, como amamentar, como preparar a

mamadeira, como deitar no bergo, etc.), leituras de livros obre a vida do bebé, sobre a
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maternidade, conversas com maes, avas, tias, amigas que ja sdo maes, sobre cuidados com o
bebé, sobre receitas caseiras, “chas”, cuidados com a amamentagdo, 0 que a mée ndo deve
comer ou beber, fazer tricd ou croché, preparar o enxoval do bebé e da mée, etc. Relembrando
Van Gennep, a fase liminar se caracteriza, em especial, como um tempo de preparagéo, ensino
e aprendizagem (as pessoas “mais velhas” passam a sua sabedoria aos “mais novos” —
iniciandos ou neofitos). O Cha-de-fraldas também é um rito tipico da fae liminar. As
“brincadeiras” feitas com a mae, de adivinhar os presentes, nesse evento, é uma forma de
“testar” os conhecimentos da “futura mamée” e do “futuro papai” sobre os cuidados com o
bebé.

E interessante observar que alguns ritos de margem (ou limirares) que visam
preparacdo para a proxima passagem - a maternidade - sdo, a0 mesmo tempo, ritos de
agregacdo a gravidez. Por exemplo, o Ché-de-fraldas. Através dele, a adolescente é aceita e
acolhida como mulher-gravida. A adolescente necessita ser reconhecida em seu novo estado e
ser tratada de acordo com sua nova condigdo. A mée de Angélica provavelmente aceitou a
filha gravida quando assumiu com ela 0 exame pré-natal. Portanto, o exame pré-natal também
se configura como um rito de agrega¢do ao estado de mulher-gravida, assim como o presente

dado por alguém para o enxoval do bebé.

Mesmo ndo havendo um rito tipico de separacdo para a adolescente gravida tal como
0s ritos de transi¢cdo e de agregacdo, é possivel identificar diversas a¢des que caracterizam
“separacdo” na passagem do estado de adolescente para o estado de gravida: o primeiro sinal
dessa separacdo é fisico ou corporal - a auséncia da menstruacdo, seguido do exame de
gravidez que confirma: “estou gravida”; outros sinais séo de nivel social: ruptura com o grupo
de amigas, ndo sair para festas ou “baladas”, ficar em casa, ndo ver o namorado, parar de
estudar. Note-se que todas essas agBes de separacdo que acortecem no nivel social
representam, a0 mesmo tempo, repressdo, castigo, condenagdo. Resta, quicd & comunidade
cristd, elaborar ritos de separagdo que manifestem apoio, aceitagdo, solidariedade, perdéo e

ajuda.
Segundo passo
a) Dialogo do Evangelho com a cultura na passagem da gravidez na adolescéncia

Qual o referencial ou quais os referenciais biblicos que fundamentam o dialogo do

Evangelho com a cultura no caso descrito sobre a gravidez na adolescéncia?
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Como visto acima, as necessidades mais prementes das pessoas que se acham
envolvidas com a gravidez na adolescéncia sdo: aceitacdo incondicional, amor, solidariedade
e ajuda.

Um dos significados mais importantes da obra salvifica de Deus na Biblia pode ser

encontrado, sem davida, na palavra amor (agape)®®

. A primeira manifestagdo do amor de
Deus na Biblia aparece na criagdo, obra da bondade divina®®®. E uma das expressées dessa
bondade é a criacdo do ser humano “a imagem de Deus”**®. O amor incomparével de Deus
no Antigo Testamento se verifica fundamentalmente na libertagdo do povo de Israel da
escraviddo no Egito, fato esse lembrado por Israel repetidas vezes, em narragdes, cantos,
confissdes e celebra(;c“)esml. A atitude amorosa de Deus é descrita, no Antigo Testamento, por
outros termos afins, tais comag simpatia, favor (graga), ser benevolente, benevoléncia
(bondade), doar, perdoar, compadecer-se ou misericérdia®®. Uma das figuras do Antigo
Testamento que revelam o profundo amor de Deus é a do Messias sofredor que d& a si por
sacrificio em lugar do povo infiel'®. A revelacdo do amor de Deus alcanca o seu ponto
maximo na encarnacdo de Deus no Filho Jesus Cristo e, principalmente, no sacrificio da cruz,
através do qual se demonstrou que a salvacdo € oferecida unicamente por causa do amor de
Deus e ndo pelos méritos do ser humano. Ali Deus mostrou a grandeza do seu amor: doagéo e
graca! Assim diz o apéstolo Paulo em Romanos 5.8: “Mas Deus prova o0 seu proprio amor
para conosco, pelo fato de ter Cristo morrido por nés, sendo nés ainda pecadores.” O Deus do
Novo Testamento é simplesmente o “Deus do amor”. Ele “cuida bondosamente dos seus

141004 assim como de todas as criaturas’®®. O amor de Deus é um “amor

“filhos amados
perdoador™'®®. Esse amor é exemplificado, no Novo Testamento, em parébolas como a do
filho prdodigo (Lucas 15.11-32) e da ovelha perdida (Lucas 15. 4-7). O amor de Deus - 4gape
— conforme o Novo Testamento, se revela “l4 onde ndo ha direito ou mérito, mas onde se
encontra uma necessidade™%’. Deus, como fonte de amor, é a origem do amor das pessoas

entre si. Este, nos evangelhos é chamado de “amor ao proximd’ e “estd estreitamente

%% A traduco do termo hebraico ‘ahab empregado para falar do amor de Deus pelo seu povo foi traduzido pela
LXX pelo termo grego do Novo Testamento agape. WARNACH, V. verbete Amor. In: BAUER, 1973, p. 39.
%9 WARNACH, 1973, p. 39.

1000 Genesis 1.26s.

1001 Exodo 15. 1-18, 20-21; Deuterondmio 26. 1-11; Josué 24, por exemplo.

1002 \WARNACH, 1973, p. 39-40.

1003 \WARNACH, 1973, p. 41.

1004 \WWARNACH, 1973, p. 48.

1005 Ffésios 5.1; Mateus 6.8, 25-32; 7.11; Lucas 12.22-32.

1006 \WARNACH, 1973, p. 48. Marcos 11.25s.

107 \WWARNACH, 1973, p. 54.
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relacionado com o amor a Deus™%%. O préximo, segundo Novo Testamento, ndo é apenas o
membro do mesmo povo, mas também o estranho, o pecador e até o inimigo™®. Sim, pois o
amor das pessoas cristds € como o amor de Deus, dado sem exigéncias prévias, sem trocas,

sem meritos. Ele € gratuito, é servico, solidariedade e compaix&o com o outro necessitado.

Um sinal distintivo sumamente importante do amor de Deus para a comunidade
cristd é o batismo. Assim como a cruz é o sinal da salvacdo dada por Deus & humanidade
inteira, o batismo é o sinal de que Deus ama e d& a salvacdo a cada pessoa, individualmente,
tornando-a filha e membro do Corpo de Cristo. No batismo, Deus diz “sim, tu és meu”, “tu és

minhan1010

0 que, em outras palavras, equivale a dizer “eu te amo”. Comunidade cristd € a
reunido de pessoas batizadas, de pessoas seladas pelo amor de Deus, que praticam o amor
entre si e com 0s outros, ndo batizados e ndo pertencentes ao Corpo de Cristo. Sendo fruto do
amor, a comunidade cristd é a continuadora da obra salvifica de Deus no mundo, “sal da

terra” e “luz do mundo”, testemunha do amor de Deus, da solidariedade, da compaix&o.

O dialogo do Evangelho com a wltura no caso estudado sobre a gravidez na
adolescéncia, encontra no significado do amor de Deus, testemunhado na Biblia, um elemento
de méxima relevancia. O amor de Deus visa uma propoda de vida que se confronta
radicalmente com aqueles valores da cultura que se expressam por meio de preconceito,
condenacdo, exclusdo. A condenacdo, o preconceito e a exclusdo sofridos pelas adolescentes
gravidas sdo sinais da justica humana que julga o ser humano pelo critério do merecimento,
do comportamento, do papel social que ele desempenha e ndo prioritariamente pela dignidade
inerente ao ser humano. Para a comunidade cristd é o valor do ser humano que esta em jogo.
E este valor se fundamenta no fato de que o ser humano é, acima de tudo, “criatura de Deus”,
“imagem de Deus” ou, mais precisamente porque é filho batizado ou filha batizada, selados
pelo amor divino, perdoados e aceitos. Esses sdo o0s critérios evangélicos com que se avaliam
quaisquer culpa e erro humanos. A gravidez na adolescéncia, na maioria dos casos ndo é
planejada e quando ela acontece é recebida como um fardo a ®r enfrentado pela jovem.
Portanto, o que ela necessita, em primeiro lugar, é apoio, é aceitagio, ¢ solidariedade. E amor
incondicional. Neste sentido, o Evangelho reforca institui¢des culturais do tipo Cha-de-fraldas

através das quais as pessoas experimentam a solidariedade social.

1008 \WARNACH, 1973, p. 50.
1003 5 Corintios 2.8; Lucas 10.30-34; 6.32-36.
1010 cf Isafas 43.1.
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b) Processo de equivaléncia dindmica

Como ja constatado, ndo existe um ordo litargico especifico dos ritos de passagem.
Esse necessita ser formado a partir da tradi¢do liturgica da igreja, incluidos os elementos
proprios do culto cristdo e dos ritos de passagem tradicionais da igreja cristd. No dialogo da
liturgia com a cultura, além de definir os elementos litdrgicos que podem compor um ordo,
cabe perguntar pelos elementos da cultura que sdo compatives com o rito litargico,

aplicando-se o método de assimilagéo criativa e de equivaléncia dindmica.

Dentre os ritos de passagem tradicionais na igreja dos primordios, ndo se verificam
liturgias para a celebracdo da gravidez, tampouco na igreja dos séculos posteriores. O Unico
rito presente na tradicdo liturgica da igreja, como foi indicado no capitulo anterior, é o rito de
“béngdo da mulher apds o parto” ou “rito de entrada da mulher na igreja ap6s o parto” que
incluia, em certas igrejas, um rito de béncdo antes do parto e imediatamente apds o
nascimento da crianca, na casa da parturiente. A énfase desses ritos, por sua vez, ndo é a
gravidez propriamente dita, mas o nascimento e o parto. N&o h4, portanto, na tradigdo da
igreja um rito de gravidez. Das buscas realizadas nos livros litirgicos das igrejas da ecumene
da atualidade, foi encontrada uma Unica liturgia intitulada “béngéo a uma mulher gravida”, da

Igreja Episcopal dos Estados Unidos da América’®*.

O ordo do culto cristdo oferece uma série de elementos que combinados entre si
possibilitam formar ritos para diversas ocasides. N&o cabe fazer, neste momento, a descri¢éo
de todos os elementos do culto, mas, tendo em vista a elaboragdo de um rito para a gravidez

na adolescéncia, apresenta-se, em seguida, possiveis caminhos.

1) Acolhida — no culto, a acolhida é um momento informal em que a comunidade
manifesta a alegria de estar reunida como familia de Deus. A acolhida propicia a criagdo de
um clima de amizade, amor, simplicidade, espontaneidade. Ela visa a todos e, em especial, as
pessoas que visitam a comunidade reunida. A acolhida é sinal de aceitacdo, incluséo no corpo
que se reine em nome de Jesus. Num rito de gravidez na adolescéncia a acolhida é uma rica

oportunidade de se criar um clima de aceitacdo, amizade e amor.

2) Confissdo de pecados — a confissdo de pecados no culto cristio d& ao ser humano
a oportunidade de se apresentar a Deus como ele é: com seus limites, pecados, falhas,

fraquezas e impoténcia. Pela confissdo a pessoa reconhece os seus pecados e pede o perdéo e

1011 («Blessing of a pregnant woman™). In: EVANS, Abigail Rian. Healing liturgies for the seasons of life.

London, Louisville: Westminster John Knox Press, 2004. p. 58. A liturgia indicada se compde dos seguintes
elementos litargicos: acolhida, hino, leitura biblica, oracéo, resposta ou responsério, béncao e envio.
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a aceitacio de Deus. A confissdo segue a absolvigdo de Deus. N&o sdo raras as situacdes em
que as adolescentes sentem-se culpadas por sua gravidez e por representarem um peso ou uma
vergonha para suas familias. A possibilidade do aborto e as tentativas de aborto igualmente
levam-nas ao sentimento de culpa. A confissio de pecados num rito de gravidez na
adolescéncia ndo se aplica apenas a adolescente gravida, mas é estendida ao grupo ou
comunidade como um todo. Diante de Deus, as falhas, as fraquezas e os erros atingem todas
as pessoas. Seja em nivel familiar, comunitario ou individual, ninguém se isenta de culpa e

responsabilidade, pessoal ou social.

3) Kyrie eleison - significa “Senhor, tem piedade”. Esse € um elemento da liturgia de
entrada do culto. Por meio dele, a comunidade reunida lembra-se das pessoas que sofrem
mundo afora e clama pela misericérdia de Deus. Num rito litirgim para a gravidez na
adolescéncia, o kyrie eleison d& a comunidade a oportunidade de apresentar diante de Deus as
dores e os clamores das adolescentes gravidas, tanto das que sdéo membros da comunidade
como das que estdo fora dela, que vivem as mais diferentes situagdes na sociedade como um
todo. O kyrie pode ser utilizado dentro de uma liturgia em combinagdo com outros elementos

litdrgicos, bem como, pode ser o elemento principal do rito.

4) Leituras biblicas — um dos objetivos principais das pessoas que se relinem no culto
é ouvir a palavra de Deus. E na Biblia, no testemunho do povo de Deus, que a comunidade
cristd fundamenta a sua fé e busca referenciais para a sua vida. A leitura biblica é um
elemento essencial do culto cristdo e estd dentro da prdpria tradi¢do de culto de Jesus. O
evangelho de Lucas conta, por exemplo, que Jesus entrou, num sabado, na sinagoga, segundo
0 seu costume, “e levantou-se para ler®2. A Biblia assume funcdo relevante num rito de
gravidez na adolescéncia & medida em que ajuda a comunidade crista a entender a realidade

em sua volta & luz do amor de Deus, do seu perd&o e da sua aceitacdo.

5) Pregacdo — baseada nos textos biblicos lidos durante o culto na liturgia da palavra,
a pregacdo consiste no anincio do Evangelho de Jesus Cristo e na interpretacdo da mensagem
evangeélica no contexto em que vive a comunidade crista atual. Este também é um elemento
que pode compor o rito de gravidez na adolescéncia, por exemplo, para anunciar o amor
incondicional de Deus pelas suas criaturas e a0 mesmo tempo para denunciar situagdes de

opressdo ou atitudes que contrariam o espirito do Evangelho.

1012 | ycas 4.16.
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6) Oracdo — segundo o testemunho de Atos dos Apdstolos, a oragdo € um elemento
caracteristico do culto cristdo'®®, Oragdo é uma das formas de comunicacdo mais simples
entre as pessoas e Deus e caracteriza atitudes fundamentais do cristdo e da cristd, diante de
Deus. Ela é sinal de fé, de entrega, de proximidade e de comunh&o com o Senhor. Por meio da
oracéo, o ser humano tem a oportunidade de dizer a Deus 0 que o preocupa profundamente. A
oracdo tem uma funcéo tdo determinante na vida da comunidade cristd a ponto de tornar-se
uma estrutura autbnoma do culto cristéo. Trata-se da oracdo diaria, conhecida como “liturgia
das horas”, “oragéo publica diaria”, “oficio das catedrais” ou oficio do povo™*. Esse oficio
segue 0 preceito “orai sem cessar”, expresso em 1Tessalonicenses 5.17. A comunidade crist,
desde a sua origem, tinha o costume de orar em determinadas horas do dia, criando assim, a
liturgia das horas. Os elementos principais desse oficio sdo: leitura biblica, cantos, salmos e,
principalmente, a ora¢do que assume muitas formas: invocacéo, suplica, confissdo, louvor,
agradecimento, intercessdo, e outras. Sua estrutura é bastante eclética. Ritos de passagem
podem se inspirar no modelo da liturgia das horas pela sua forma breve, flexivel, adaptada as
mais diferentes situagdes. Ritos como de gravidez na adolescéncia encontram na oragédo uma
forma muito rica de expressdo das necessidades existenciais das adolescentes e dos seus
familiares diante de Deus. Pela oracdo, a adolescente gravida chega a Deus com seus anseios
e angustias, assim como a comunidade se faz portadora dos anseios das adolescentes e dos

seus familiares, dando voz aos seus clamores.

7) Ceia do Senhor ou eucaristia — trata-se do elemento primordial do culto cristdo. Na
ceia estd o cerne do Evangelho. Ela é o memorial da salvacdo. Nela a comunidade cristd
rememora tudo o que Deus fez pela humanidade na vida, na morte e na ressurrei¢éo de Jesus.
Na mesa da comunh&o, Deus revela tudo o que ele faz e da pelas suas criaturas: amor, perdéo,
vida, salvacdo, aceitacdo, graca, fé. Portanto, um rito de gravidez na adolescéncia pode ser
desenvolvido apenas em torno da ceia do Senhor ou em combinagdo desta parte com outros
elementos litdrgicos. E importante lembrar que a ceia também é um componente do batismo e
representa a incorporagéo dos membros do Corpo de Cristo (comunhéo). Na prética da ceia, a
comunidade cristd da o testemunho de que ninguém é excluido por preconceito ou castigo ou
qualquer outro motivo, pois toda pessoa, sendo batizada, pertence ao corpo de Cristo. Ligado
ao ato de comunh@o, a refeicdo como tal também é parte do culto cristdo. Trata-se do &gape, a

refeicdo comunitaria cristd que nos tempos primérdios da comunidade cristd estava ligada a

1013 Atos 2.42.
1014 para aprofundar o assunto, veja: WHITE, 1997, p. 95ss.
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eucaristia’®®. O 4gape também é conhecido como “festa do amor”. Essa refeicdo tinha um
carater diaconal, pois parte dos alimentos ou outros bens tazidos como oferta eram
destinados aos pobres. Assim se expressa Georg: “Os agapes eram provavelmente celebrados
todos os dias, ao entardecer. As pessoas traziam alimentos e outros bens para partilhar com os

demais, com o objetivo de suprir os irm&os necessitados.”**°

8) Béngdo — unida ao gesto de imposi¢do das méos, a béngdo é uma parte da liturgia
de despedida do culto eucaristico. O significado mais comum no uso e na linguagem da igreja,
pelo menos durante certo periodo da sua histdria, a béncéo é “a acdo de Deus que mostra o
seu favor, que concede especial protecio™'’. Na béncao esta presente uma poténcia que age,

uma forca que pode transmitir salvagéo'®*®

. Quando Deus é o sujeito, o termo abengoar, no
Antigo e no Novo Testamento indica que Deus continua a comunicar salvacdo pelo dom do
seu amor, da sua misericordia e da sua paz'®™®. O contetido da béncéo é comunicado mediante
dois elementos: palavra (invocacdo da forca divina) e gesto (imposigdo das maos). A béngéo,
com imposi¢do das mdos, dada a pessoas que vivem tensdes existenciais, em ritos como o de
gravidez na adolescéncia, € um sinal muito concreto da presenca fortalecedora e consoladora

de Deus.

10) Uncéo com 0leo e ato de selar — sdo gestos pertencentes ao ordo do batismo e
estdo ligados a recepcédo dos dons do Espirito Santo. Pela dadiva do Espirito Santo, as pessoas
batizadas participam do sacerddcio de Cristo. Portanto, esses gestos, em ritos de passagem,
remetem a tudo o que uma pessoa batizada recebe de Deus: graca, perd&o, aceitacdo, amor,
vida e salvacdo. Além disso, a uncdo com 6leo pertence ao rito de cura e remete ao aspecto

curativo do Evangelho.

11) E importante lembrar que o culto cristdo possui estruturas como o tempo e o
espaco liturgicos. Todo rito, seja qual for sua natureza, é desenvolvido dentro de um tempo
litirgico determinado, seja, advento, natal pascoa, pentecostes ou outra festa do ano
eclesiéstico e dentro de um espaco limitado. O tempo litlrgico possibilita dar uma entonagéo
diferente a um rito de acordo com a ocasido em que ele é realizado (advento — preparacéo,
natal — vida nova, quaresma — contri¢do, pascoa — libertacdo e ressurrei¢do, pentecostes —

presenca vivificadora de Deus, séo alguns exemplos). O espago na liturgia aponta para o

WIS WHITE, 1997, p. 180.

1016 GEORG. Sissi. Diaconia e culto cristao: o resgate de uma unidade. Sdo Leopoldo: EST / CRL, 2006. (Série
Teses e Dissertacdes, v. 32). p. 48.

917 SODI, M. verbete Béncéo. In: SARTORE; TRIACCA, 1992, p. 123.

1018 SODI, 1992, p. 124.

1019 50D, 1992, p. 127.
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aspecto simbdlico do culto e esté ligado ao significado do evento que ocorre em um lugar
determinado. Em principio, qualquer lugar serve para a comunidade cristd desenvolver um

rito litargico, mas esse lugar ndo deve ser arrumado de qualquer maneira. Buyst diz que

ha objetivos a serem alcangados; ha principios fundamentais a serem levados em
conta. Um dos principios fundamentais é de que o local ndo seja apenas funcional,
mas expresse 0 mistério: o mistério de Deus, de Jesus Cristo, do Espirito Santo, da
Igreja-comunidade, da liturgia, de nossa vida, da sociedade, do mundo, do
cosmo.'*®

c) Processo de assimilagéo criativa

Considerando que os componentes da cultura também interagem com os da liturgia,
destaca-se que, de acordo com sua natueza, o Cha-de-fraldas ¢ um evento social que
promove apoio e solidariedade a mulher gravida e, neste sentido ele é um rito condizente com
os valores do Evangelho. Os prdprios elementos desse rito servem de moldura para um rito
litdrgico de gravidez na adolescéncia. Por exemplo, a preparacéo, a escolha de um ambiente, a
ornamentacdo do ambiente, a época (tempo) do rito, o grupo reunido, a acolhida, os presentes,

a entrega dos presentes e a refeicao.

De acordo com o método de assmilacdo criativa o primeiro ekmento a ser
considerado diz respeito ao grupo celebrante. Na adolescéncia o grupo de afinidade é uma
referéncia importante para o exercicio da amizade, do companheirismo, do apoio mutuo. No
tradicional Cha-de-fraldas, o grupo de amigos e amigas se reline com a mulher gravida para
apoia-la, material e emocionalmente. Esse parece ser um elemerio interessante a ser
assimilado na liturgia. Nas comunidades da IECLB, por exemplo, existem diversos grupos: de
mulheres, de jovens, de casais, corais e outros Devido as semelhancas de idale e
caracteristicas grupais de identidade, o grupo de jovem parece ser um grupo indicado para
organizar e desenvolver um rito de passagem com adolescentes gravidas. Mas, isso ndo quer
dizer que necessita limitar-se a esse grupo. Outros grupos como o de mulheres podem assumi-
lo. O segundo elemento de assimilagdo criativa relaciona-se com um dos aspectos centrais do
Ché-de-fraldas, a doagdo de um presente de cada amiga para ajudar a gestante a compor o
enxoval do seu bebé. A oferta estd presente tanto no culto eucaristico dominical como faz
parte da antiga forma de culto, o &4gape. Portanto, a doacdo na forma do “presente”, um dos
principais elementos do Cha-de-fraldas encontra referéncias fundamentais no culto cristéo,

podendo ser assimilado criativamente num rito de gravidez na adolescércia. Da mesma

1020 BUYST, lone. Prefacio do livro: MACHADO, Regina Céli de Albuquerque. O local da celebracéo:
arquitetura e liturgia. Sdo Paulo: Paulinas, 2001. p. 7.
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forma, no Cha-de-fraldas ainda ha o elemento do “comes e bebes” como algo que se relaciona
diretamente com a refeicdo “agape”. O método de assimilacdo criativa também se aplica a
“acolhida”. No Cha-de-fraldas, cada pessoa é recebida na clegada, pelas pessoas que
coordenam o evento e, por sua vez, cada participante cumprimenta, em especial, a gestante. O
rito litargico, portanto, pode integrar em sua “acolhida” o aspecto pessoal da acolhida dirigida

a cada pessoa e a gestante, em especial.
Terceiro passo: consideragdes liturgicas sobre o rito de gravidez na adolescéncia
a) Funcéo do rito

Proporcionar a vivéncia ritual da passagem de uma adolescente gravida. Oferecer um
rito de separagdo da adolescéncia e um rito de incorporacdo no estado de gravidez. Exercitar o

testemunho cristéo de solidariedade, aceitagdo, amizade, acolhimento e amor.
b) Grupo envolvido no rito

O rito em estudo visa ser exercitado no seio de uma comunidade da IECLB e tem
como referéncia o grupo de jovens de mais ou menos 15 pessoas. Leva-se em conta que a
adolescente gravida participa das atividades do grupo de jovens de sua comunidade. Por isso,
0 grupo decidiu celebrar a passagem que ela estd vivendo. E importante dizer que a situagio
aqui apresentada é uma possivel realidade. Ha situagBes em que a adolescente gravida néo
freqlienta o grupo de jovens e até mesmo se afasta da comunidade quando se vé diante de uma
gravidez inesperada. Diante de casos assim, é necessario refletir sobre a melhor forma de ir ao
encontro dessas pessoas. E fundamental que os obreiros e as obreiras da igreja, cientes da
importancia da ritualizacdo de outras passagens da vida, além daquelas tradicionalmente
assistidas, perguntem qual o grupo mais adequado para assumir a realizacéo do rito e o local
onde ele vai ocorrer. Caso a comunidade, como um todo, esteja preparada para assumir um
rito de gravidez na adolescéncia, essa passagem pode ser ritualizada dentro do proprio culto
dominical, na forma de uma bérgdo, com oragdo e imposicdo das mdos, por exemplo.
Considerando que a propria cuktura oferece o padrdo ritual do Cha-de-fraldas para uma
mulher gravida, as amigas e amigos de uma adolescente gravida podem preparar um Chéa-de-

1021

fraldas, incluindo nele aspectos litlrgicos relevantes Por exemplo, antes de abrir &

1921 Evidentemente, ndo é qualquer grupo de amigos e amigas que se interessa em incluir aspectos litrgicos num
Chéa-de-fraldas. Tal atitude é resultado de um trabalho pastoral e educativo desenvolvido com os membros da
comunidade como, por exemplo, no ensino confirmatorio, no grupo de jovens, no grupo de mulheres, entre
outros. E necesséario educar para a ritualidade e para a liturgia. A vivéncia ritual da fé é fruto da educacio
continua que inicia com o batismo. Ela ndo surge espontaneamente. Faz parte da vivéncia comunitaria e da
educacdo crista.
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presentes pode-se incluir uma oracéo, cantos, leitura biblica e at¢ mesmo uma béngdo com

imposigdo das mé&os sobre a gestante.

Supde-se que o grupo de jovens que assumird o desenvolvimento do rito de gravidez
na adolescéncia, aqui em estudb e abaixo descrito, esteja familiarizado com atividades
celebrativas. Ao decidir oferecer um rito de gravidez na adolescéncia, o grupo pode incluir e
convidar outras jovens que vivem esta passagem, mesmo que elas ndo participem ativamente
do grupo. O rito exige ser prgarado, Seja por uma equipe de jovens assessorada pelo/a
pastor/a ou o/a catequista ou o/a diacono/a, seja pelo proprio obreiro ou obreira. Espera-se que
a equipe, ou a pessoa que prepara a liturgia, estude cuidadosamente a cultura dessa passagem.
Para tanto, os assessores devem munir-se dos subsidios necessarios. O roteiro abaixo

apresentado é uma das muitas formas que o rito pode adquirir.
c) Local do rito

O rito é desenvolvido no proprio ambiente em que o grupo de jovens se reline, no
saldo da comunidade, pois ele é o local dos encontros regulares do grupo. O saldo é amplo,
podendo ser utilizado em seu todo ou apenas parcialmente. Ha cadeiras e mesas. No caso da
presente proposta, todo o sald é utilizado, bem como cadeiras suficientes para o grupo e
mesas para uma refeicdo em corjunto. O saldo é organizado de acordo com divasos

ambientes, conforme a descri¢do abaixo.
d) Tempo e duracéo do rito

O grupo de jovens tem o costurme de se reunir aos sdbados, no fim da tarde. E
momento de relaxamento das atividades da semana. Os encontros do grupo duram, em média,
duas horas, das quais meia hora é dedicada & celebracdo. Levando-se em conta que este rito
inclui uma refei¢do conjunta, o tempo dedicado ao rito sera, em seu conjunto, de uma hora e
trinta minutos. E importante que o rito de gravidez na adolescéncia ocorra nos primeiros
meses de gravidez, pois 0 rito visa ndo somente ritualizar a passagem para o estado de
gestante, mas a separagdo da adolescéncia, por isso, a importancia da ritualizagdo ocorrer

ainda no inicio da gravidez.
e) Simbolos

Os seguintes elementos simbdlicos estdo incluidos no rito: agua, representagdo de um
caminho, estagcbes com objetos que lembrem os diferentes estdgios da vida (nascimento,
infancia e adolescéncia), uma caixa de presentes, velas e Biblia, 6leo (do tipo que se usa para

0s bebés).
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f) Observagdes

Incluem-se no rito os presentes que cada participante traz para compor o enxoval do
bebé. A adolescente gravida (ou as adolescentes, se for o caso) traz, por solicitagdo prévia, um

Ou mais objetos que representem a sua adolescéncia.
g) Roteiro litargico
- O ambiente

O saldo comunitério é arrumado como um caminho e, dentro dele, sdo demarcados
pontos especificos, aqui denominados de esta¢des, separados um do outro por certa distancia.
As trés primeiras estacbes representam os estagios da vida j& vividos pelo grupo celebrante
(nascimento, infancia e adolescéncia) e a quarta representa 0 momento atual do grupo. O
caminho é demarcado com figuras de pés colados no chdo apontando sempre para frente,
indicando o movimento dos passos. A primeira estagdo, do nascimento, é representada por
uma banheira com &gua, sabonete, toalha, e outros elementos afins. A dgua representa tanto o
nascimento natural quanto o espiritual (batismo). A segunda estacdo representa a infancia e a
terceira, a adolescéncia (estdgio marcante para a adolescente gravida). Essas estacdes também
sdo decoradas de acordo com obetos, figuras ou simbologias do estagio da vida que
representa. Na quarta estacdo ha um circulo com cadeiras suficientes para cada um/a do
grupo. No centro, ha uma mesa adornada com uma toalha; sobre ela uma vela acesa, uma
vasilha com 6leo e uma Biblia aberta. Ao lado, numa mesinha auxiliar, h4 uma vasilha com
areia e, ao lado, diversas velas apagadas. A vasilha com areia servird de suporte para as velas
que serdo acesas durante a oragdo. Os pés que demarcam o caminho ndo param na quarta
estacdo, eles continuam apontando para adiante. Num outro ponto adequado do saldo ha uma
mesa, com cadeiras, arrumada com as comidas e bebidas que cada qual trouxe e uma caixa

com os presentes doados pelos participantes para o enxoval do bebé.
- O decorrer do rito

O rito inicia dentro do saldo, proximo & porta de entrada, no lugar demarcado, antes
da primeira estacdo. Ali se d& a acolhida. A liturgia se desenvolve na forma de uma procisséo,
passando pelas estagdes que representam os estagios iniciais da vida (nascimento, infancia e
adolescéncia) e segue até a quarta estacdo que representa o lugar da palavra de Deus, aquela
que ilumina a vida e as passagens da vida, no presente, no passado e no futuro. A procisséo
segue acompanhada de cantos. A cada estagdo o grupo faz uma parada. Nas trés primeiras se

faz a rememoragdo das passagens j& vividas. Na quarta, 0 grupo para, senta-se para ouvir a



279

palavra, meditar e orar. Ali também é dada a béncéo a gestante. Depois da ultima estacdo, o
grupo se dirige & mesa da refeicdo para a entrega dos presentes e a partilha dos alimentos.

Apos isso, encerra-se 0 rito.

4.3.3 O rito liturgico, passo a passo

Acolhida

\

(O grupo esta de pé, proximo a etrada do saldo, no ponto inicial do caminho

demarcado).

L. Bem-vindos, irmdos! Bem-vindas, irmds. Hoje temos um motivo muito especial
para este encontro celebrativo. N. estd vivendo um momento importante da sua vida, a sua
gravidez, e estd aqui para celebrar conosco esta passagem tdo significativa. Seja bem-vinda,
N. Vocé pertence a este grupo e estamos aqui para juntos nos colocarmos diante de Deus
assim como somos e assim como estamos. Paz seja contigo e paz seja com todos e todas vocés

que aqui estdo. Demos uns aos outros um abraco de paz e de boas-vindas.

L. Assim diz o livro de Eclesiastes: “Tudo tem o seu tempo determinado, e ha tempo
para todo propoésito debaixo do céu: Ha tempo de nascer, e tempo de morrer; tempo de
plantar, e tempo de arrancar o que plantou: (...).”” Hoje, Deus nos deu um tempo especial,
um tempo para refletirmos sobre as passagens da nossa vida e colocarmos as nossas
alegrias, preocupacdes, sofrimentos e esperangas sob a sua palavra e a sua béng¢éo. Convido
vocés para caminharmos por este saldo, realizando uma parada em torno de cada uma das
estacdes aqui montadas. Enquanto caminhamos, cantamos:

C. (canta): “Caminhamos pela luz de Deus, caminhamos pela luz de Deus%%

Primeira estagdo — nascimento: (todos se pdem em torno da estacdo do nascimento).

L. Olhemos para o0s objetos e 0s elementos aqui dispostos e recordemos 0 NOSSO
nascimento. Mesmo que ele ndo seja tdo consciente para nds, vamos imagina-lo. Deixemos

livre a nossa fantasia. (Prever um tempo para o exercicio).

L. Para a maioria de n6s, a entrada no mundo coincide com a entrada na
comunidade cristd, pois quando éramos bebés, fomos batizados. Pelo batismo tornamo-nos

pertencentes ao corpo de Cristo. Vamos tocar nessa 4gua, lembrando que desde o nosso

1922 HINOS do Povo de Deus, volume 2: Hinario da Igreja Evangélica de Confisséo Luterana no Brasil. 6.ed. rev.
Porto Alegre: Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, 2005. Hino 463.
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nascimento fomos chamados de filhos amados e filhas amadas de Deus. (Enquanto cada um/a
toca a 4gua, o grupo canta):

C. (canta): “Banhados em Cristo, somos uma nova criatura, as coisas antigas ja se

passaram, somos nascidos de novo™%%,

(O grupo retoma a procisséo, cantando)
C. (canta): “Caminhamos pela luz de Deus, caminhamos pela luz de Deus™
Segunda estagédo — infancia (todos se pdem em torno da estagdo da infancia).

L. Certamente, a infancia nos traz recordacgbes ainda muito vivas. Tenhamos um
tempo para relembrarmos momentbs desse periodo que ficaram registrados em ncssa

memoria. (Prever um tempo para o exercicio).

L. Se alguém o desejar, partilne com o grupo algum fato que tenha sido marcante na

sua infancia.
(O grupo retoma a procisséo, cantando)
C. (canta): “Caminhamos pela luz de Deus, caminhamos pela luz de Deus”

Terceira estacdo — adolescéncia (todos se pdem em torno da estgdo da

adolescéncia).

L. Estamos agora na estacdo da nossa adolescéncia. Para a maioria de nds este
estagio ainda é marcante. Para uns a adolescéncia estd em pleno desenvolvimento. Para
outros ela estd chegando ao fim. Para uns, as descobertas da adolescéncia estdo apenas
comegando. Para outros, a responsabilidade de uma vida adulta ja esta chegando. Para uns,

a adolescéncia dura longos anos. Para outros, ela é mais breve. (Siléncio!).

Convido vocés a voltarmos a nossa atengdo e carinho para a nossa amiga N. Ela
esta gravida. Em poucos meses ter4 em seus bragos uma crianga para cuidar. Enquanto ela
Se prepara para receber a sua crianca, ela também vai deixando, aos poucos, a sua vida de
adolescente para tras. Queremos ajuda-la nesse processo. Quando passamos de um estagio a
outro em nossas vidas, sempre perdemos algo e ganhamos algo. Como sinal de que N., ao

entrar no periodo da gravidez deixa algo para tras, nds a convidamos a deixar aqui neste

1023 «Banhados em Cristo”. In: KIRST, Nelson (Org.). Colecdo Miria (Coleccién Miriam): Cantos litdrgicos da
América Latina (Cantos litirgicos de América Latina), nimero 2. Sdo Leopoldo: Centro de Recursos Litdrgicos /
Escola Superior de Teologia, 2006. p. 40.
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local algum objeto que represente a sua adolescéncia. E se ela o desejar, podera dizer o que

significa para ela deixar aqui esse objeto. (Tempo)
C. (canta): “Caminhamos pela luz de Deus, caminhamos pela luz de Deus™
Quarta estagdo — leitura biblica, oragBes e béncéo (as pessoas sentam-se).
Leitura biblica: Lucas 15. 11-24 (siléncio, meditacéo e partilha da palavra)
Oragdo

L. Eu convido todos e todas para orarmos, agradecendo e intercedendo a Deus, seja
pelas boas dadivas a nos concedidas ao longo de nossas jornadas, sep pelas dores,
preocupacoes e ansiedades que experimentamos no momento atual. Cada qual apresente o

seu pedido de oracéo, acendendo uma vela. (Tempo).

L. (Oragdo pela gestante): Deus, fonte da vida! Recebe as oragdes que aqui te
apresentamos. Te pedimos, em especial, por N. Acompanha-a nos meses de sua gravidez para
que a crianga por ela gerada s« desenvolva saudavelmente e N. possa se preparar para a
maternidade num ambiente de paz e harmonia familiar. Cuida bem dela e do novo ser que

brota em seu ventre. Por Jesus Cristo, teu filho amado!

Bénglo a gestante (N. é convidada a colocar-se, de pé, no centro e todo o grupo

estende as méos sobre ela).
L. Que Deus caminhe ao teu lado, como uma amiga fiel.
Que Deus te abrace e te console, como uma mae amorosa.
Que Deus te ampare e te fortalega, como um pai protetor.
Abencoe-te Deus, Pai, Filho e Espirito Santo. Ameém.
Envio

L. (Com o 6leo traca-se o sinal da cruz na testa da gestante): Vai em paz. O mesmo
Deus que, por amor, te recebeu como filha no batismo, esteve presente contigo ao longo da

sua vida, agora te acompanhe e te fortalega na sua nova jornada. N&o tenhas medo.

(Todos déo um abrago em N. e, em seguida, se dirigem para a mesa da partilha dos

alimentos)
Entrega dos presentes para a gestante

(Um/a representante do grupo entrega a caixa com os presentes do enxoval do bebé)
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L. (convida para um canto de comunh&o)

C. (canta): “Esta mesa de teus filhos, vem Senhor, abengoar”%%,

Partilha dos alimentos, despedida e béngé&o final.

4.4 Exercicio de aplicacdo do método de inculturacdo litdrgica a passagem de ingresso

num lar de idosos

4,41 O caso

Antes de descrever o caso especifico de entrada num lar de idosos, cabe fazer algumas
consideragdes sobre o tema do envelhecimento. A pesquisa sobre o envelhecimento tem sido

ampliada no Brasil, nas ltimas décadas'®®

, uma decorréncia das mudancas sociais e culturais
e do aumento da expectativa de vida no Brasil, nos ultimos anos. “O Brasil dobrou o nivel de
esperanca de vida ao nascer em relativamente poucas décadas, numa velocidade muito maior
que 0s paises europeus, os quais levaram 140 anos para envelhecer.”'%?® Ao estudar este grupo
socioetario que, no ano de 2020, colocard o Brasil como a sexta populacdo mais velha do
planeta, Minayo e Coimbra Jr. constatam que ‘“quase sempre outros atores tém falado pelos

idososu].027

e estes adotam uma perspectiva diferente daquela que o proprio grupo de idosos
revela sobre a sua realidade. Existe uma visdo pessimista e negativa sobre a vida dessa
camada da populagéo brasileira, imposta pela sociedade. Por sua vez, as pesquisas que dao
voz aos proprios idosos sdo capazes de produzir uma compreensao mais real e mais positiva
das vivéncias desse grupo e da avaliagdo da situacdo que eles fazem de si mesmos'%?®. Nesse
sentido, os resultados de pesquisa apreendidos através das historias de vida permitem
compreender o envelhecimento como “uma experiéncia diversificada e sujeita as influéncias
de diferentes contextos sociais, historicos e culturais™®”®. O envelhecimento, comumente é
associado a doenca, privacdo, dependéncia, tristeza e frustracdo. Mas, o envelhecimento

também pode ser visto como “um tempo produtivo especifico da vida, emocional, intelectual

1024 Do repertdrio pessoal da autora, “Esta mesa de teus filhos vem, Senhor, abengoar. Esta mesa de tuas filhas
vem, Senhor, abengoar”, é cantado conforme a melodia da musica do folclore popular “Peixe Vivo”.

1925 \/eja dados da producéo cientifica brasileira sobre o tema terceira idade em: VERAS, Renato. Prefécio. In:
MINAYO, Maria Cecilia de Souza; COIMBRA JR. Carlos E.A. (Orgs.). Antropologia, saude e
envelhecimento. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2002. p. 9.

1026 MINAYO, Maria Cecilia de Souza; COIMBRA JR. Carlos E.A. Entre a liberdade e a dependéncia: reflexdes
sobre o fendémeno social do envelhecimento. In: MINAYO; COIMBRA JR, 2002, p. 12.

127 MINAYO; COIMBRA JR., 2002, p. 12.

1028 MINAYO; COIMBRA JR., 2002, p. 12.

1029 BASSIT, Ana Zahira. Historias de mulheres: reflexdes sobre a maturidade e a velhice. In: MINAYO;
COIMBRA JR, 2002, p. 175.
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e social, superando assim os estigmas da discriminacao™'%*°. Positivar a identidade da pessoa
idosa significa, por um lado, reconhecer o que € importante e especifico para a pessoa
desfrutar nessa etapa da vida; por outro, € preciso compreender, do ponto de vista da propria
pessoa idosa, “os sofrimentos, as doengas e as limita¢cdes com toda a carga pessoal e familiar
que tais situacOes acarretam, embora nunca tratando tais acontecimentos dolorosos e tristes

como sindnimos de velhice™ %,

Para melhor compreender o envelhecimento, é preciso
considerar que cada pessoa vivencia essa etapa da vida de forma diferente e levar em conta a
historia particular das pessoas bem como os aspectos estruturais a elas relacionados como

1032

salde, educacdo e condi¢des econdmicas “O que torna a velhice sindnimo de sofrimento

¢ mais o abandono que a doenca; a soliddo que a dependéncia.”*%%

Uma realidade complexa relacionada ao envelhecimento diz regpeito aos asilos,
também denominados abrigos, retiros ou lares de idosos. Trak-se da assim chamada
“institucionalizacdo da velhice”'®*. No Brasil, hd um modelo largamente hegeménico quando
se fala em instituicbes para dosos. E 0 modelo asilar®®. Esse é definido como “uma
segregacao dos idosos diante da comunidade do entorno. Como regra, 0S idosos estdo
apartados de qualquer convivéncia comunitiria; ndo saem do asilo ou, quando o fazem,
realizam apenas breves e vigiadas incursdes™*. Qutra caracteristica fundamental ligada a
este modelo, acrescenta o autor, é o abandono das pessoas idosas internadas, tanto por parte

1037

da familia, quanto da prépria instituicdo™". Nesse modelo de asilo, ndo se oferece atividades

para as pessoas idosas; as pessoas idosas ndo sdo tratadas como cidadds; séo vistas como
incapazes; devem obedecer as normas internas definidas por outrem. “O espago que habitam

171038

ndo € o0 seu espacgo , pois dividem-no com outros e ndo possuem mobiliario proprio. A

estrutura fisica dos prédios é, na maioria das instituicdes asilares, inadequada as necessidades

1030 MINAYO; COIMBRA JR., 2002, p. 14.

1051 MINAYO; COIMBRA JR., 2002, p. 14.

1032 MINAYO; COIMBRA JR., 2002, p. 14.

1033 MINAYO; COIMBRA JR., 2002, p. 14.

1034 Uma abordagem sucinta sobre a histéria do surgimento dos asilos de velhos no Brasil pode ser conferida em:
GROISMAN, Daniel. Duas abordagens aos asilos de velhos: da clinica Santa Genoveva a historia da
institucionalizacdo da velhice. Cadernos pagu: género em geracdes, Sao Paulo, n.13, p.161-190, 1999.

1935 Conforme Rolim, néo se sabe quantos s&o os idosos que vivem em instituicdes no Brasil. “Pelos dados do
Governo, existem hoje [isto é, em 2002, sic.] em torno de 19 mil idosos atendidos em instituicdes asilares.” Mas,
este nimero pode ser maior, pois nem todas as instituicdes do tipo estdo cadastradas e outras funcionam na
clandestinidade. ROLIM, Marcos. Entre o siléncio e a morte. V Caravana Nacional de Direitos Humanos:
uma amostra da realidade dos abrigos e asilos de idosos no Brasil. Brasilia: Camara dos Deputados,
Coordenagdo de PublicagBes, 2002. (Série acdo parlamentar, n. 202). p. 5.

103 ROLIM, 2002, p.5.

157 ROLIM, 2002, p. 5.

1038 ROLIM, 2002, p. 6.
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fisicas das pessoas ali internadas’®®. Embora em menor nimero, h4, contudo, no Brasil,
instituicBes de idosos que oferecem condicdes dignas as pessoas idosas ali moradoras e dao
exemplos de modelos institucionais alternativos para esta camada da populac&o*®®°. Devido ao
forte impacto que o modelo asilar representa para a vida das pessoas idosas, deparar-se com a
necessidade de viver num asilo, em determinado momento da vida, é causa de inquietacéo e

sofrimento, em especial, porque os asilos evocam sentimentos de abandono e solid&o.

A entrada num lar de idosos é uma das passagens depreendidas pela pesquisa social,
apresentada no capitulo dois. O caso das pessoas que se mudam para um lar de idosos,
descrito em seguida, tem, por referéncia principal, o relato de uma das pessoas entrevistadas

que vive num lar de idosos™®*.

Trata-se de uma senhora de 84 anos, vilva, cujo nome ficticio é Francisca. Ela vivia
com 0 marido numa cidade do interior. Quando ele faleceu, as filhas a levaram para morar
préximo a elas, na cidade onde elas viviam. Francisca aceitou, mas optou por morar sozinha,
numa casa propria. Havia uma pessoa que cuidava dela e da sua casa. Devido a uma queda
dentro da sua casa, ela passou aos cuidados de uma das filhas, morando com ela, enquanto
recuperava-se. Contudo, a filha adoeceu e a familia decidiu que a solu¢do mais adequada era a
transferéncia de Francisca para um lar de idosos, pois ali ela teria a assisténcia e o cuidado
necessarios. Na época da entrevista, havia cinco meses que Francisca estava morando no seu
novo lar. Sua estadia ali, portanto, ainda era recente. Segundo seu relato, ela, em primeiro
lugar, foi conhecer o lugar e as pessoas do lar. E uma casa pequena que abriga poucas
pessoas. Possui as caracteristicas de uma casa/lar. Sua familia teve o cuidado de pesquisar as
instituicOes da regido para Ihe oferecer um lugar que tivesse condigdes dignas de atendimento
a pessoa idosa. Portanto, o lar onde Francisca mora difere do modelo asilar descrito acima.
Mesmo assim, para Francisca, a ida para o lar ndo foi facil. De acordo com a sua descri¢do, no
dia em que ela se mudou “foi muito dolorido”, diz Francisca; "aquele dia 0 meu coragdo, se é
que fica preto, ele ficou™*. As filhas a levaram de carro, com todas as suas coisas. Para

consola-la, as filhas Ihe diziam que ela necessitava ser muito bem cuidada para ndo quebrar

1039 ROLIM, 2002, p. 6.

1040 por condicBes dignas entende-se, por exemplo, que, além do acompanhamento e do compromisso assumido
pela familia, a instituicdo oferega assisténcia médica especializada (enfermeiros, psicélogos, fisioterapeutas,
nutricionista, médicos, auxiliares de enfermagem e auxiliares de servigcos gerais); que o espago fisico seja
adaptado ao perfil das pessoas internas, oferecendo conforto, seguranca e privacidade das pessoas idosas; que as
pessoas internas tenham acesso aos meios de comunicacdo, recebam visitas e possam realizar atividades
externas, com acompanhamento. ROLIM, 2002, p. 27.

104 Diversos aspectos desse caso encontram-se destacados no capitulo dois, conforme o item 2.3.3.

1042 Erancisca, 370-371.
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outras partes do corpo e que as pessoas do lar Ihe dariam o cuidado de que precisava. Embora
triste, Francisca conta que chegou de “cara alegre” no lar. As filhas arrumaram o seu quarto e
se foram. Apds o jantar, sozinha em seu quarto, Francisca diz que chorou muito e desabafou
até ndo poder mais. Aos domingos, uma das filhas leva Francisca para passear, mas no fim da
tarde, diz ela, a volta é triste. Francisca sabe que sua situacdo exige que ela aceite viver no lar,
mas ela ainda tem esperangas de voltar para a casa da filha. Ela pede a Deus que ajude sua
filha a curar-se. Dai, quem sabe, poderd vokar a viver com a sua familia. No lar, diz
Francisca, sentada em seu quarto, ela escuta musica para ndo pensar em coisas tristes. A
oracdo também lhe é um reflgio. Ela tem diversos rosarios e ora todos os dias, até tarde da
noite, diz ela. Ela também tem um orat6rio que estava em sua casa, mas que a neta lhe trouxe

para o lar. Ele esta la, arrumado num canto da casa onde todos os moradores tém acesso.

Percebe-se nas falas de Fancisca um sentimento de medo do abandono,
principalmente, o medo de morrer longe da familia. Ela relembra o que disse para uma das
filhas: “mas, se eu morro aqui, como é que eles vao fazer?"'*® Francisca disse que j& possui
um jazigo na cidade onde seu marido foi sepultado. Ela ndo diz que tem medo da morte, mas
revela a preocupacéo de ficar abandonada e de, talvez, ndo ser conduzida, em sua morte, até o

local onde deverd ser sepultada, ao lado do marido.

Uma pesquisa com um grupo de pessoas idosas, coordenada por Lichtenfels, reforga
alguns dos aspectos apontados por Francisca. As pessoas entrevistadas por esta autora, a
maioria entre 70-79 anos, revelam que a saude é uma das suas principais preocupagdes. Seus
planejamentos e suas ocupacOes dirias estdo primordialmente voltados & prevergéo,
preservacdo e & manutencdo da saide'®*. A falta de salde e a dependércia de cuidados
permanentes de alguém, em casos como o de Francisca, geram sentimentos de ndo-realizacéo,
de falta de perspectiva, de sentimento de inutilidade e interfere no autoconceito e na auto-
estima das pessoas que vivem nesta fase da vida'®*. Dai, diante de situagdes assim, quando
alguém necessita viver num lar de idosos, sob os cuidados imessantes de pessoas
especializadas, experimenta a perda da autonomia e da independéncia. De acordo com
Lichtenfels, o apoio social é um aspecto vital para a salde integral e este é, em especial,

manifestado no relacionamento com a familia. As pessoas idoas encontram no

1043 Francisca, 109.

1044 | ICHTENFELS, Henriete. Salde e espiritualidade: sentido de vida no envelhecimento. In: NOE, Sidnei
Vilmar (Org.). Espiritualidade e satde: da cura d 4lmas ao cuidado integral. Sdo Leopoldo: Escola Superior de
Teologia / Sinodal, 2004. p. 26.

1045 | ICHTENFELS, 2004, p. 27.
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relacionamento com a familia sentido, alegria e satisfacdo'®®. A relacdo com os amigos
também é altamente significativa, diz a autora. Eles formam um outro tipo de relacdo e de
vinculo'®’. Francisca deixa claro o quanto a familia Ihe é importante e a ida para o lar de
idosos, mesmo que este lhe pareca ser um bom lugar, ndo lhe apaga o sentimento de perda do
convivio com a familia, aquela que representa a sua vida, a sua historia, as suas raizes. No lar,
quem sabe, encontrard apoio na relagdo com 0s novos amigos e amigas Mas, pelo que
Francisca deixa transparecer, a familia continuard sendo seu ponto de apoio fundamental.
Outra caracteristica forte das pessoas que vivem nessa idade é o apego & espiritualidade.

Lichtenfels conclui que, para as pessoas idosas, a fé em Deus “ ‘da sustento’, ‘facilita a vida’,

‘fortalece’ e ‘conforta’ "%,

No caso de pessoas que vivem uma situagdo como a de
Francisca, longe da familia, doente, com esperanc¢as de cura e de voltar para casa, mas, ao
mesmo tempo, consciente das suas limitagdes, 0 apego a espiritualidade se torna tanto mais
importante, pois a fé se torna uma fonte de forca e consolo e, ®ja qual for o lugar onde a
pessoa estd, em casa, no hospital, em um lar de idosos, pela oracdo ela tem acesso a Deus e

pela fé ela sabe que Deus a acompanha onde quer que ela esteja.

4.4.2 Os passos metodoldgicos

Primeiro passo

a) Componentes culturais: valores, padrdes e instituicoes

Levando em conta o que foi detacado acima sobre o tema do envelhecimento e
depoimentos como o de Francisa, sobre a sua entrada num lar de idosos, é possivel
depreender valores como dignidade, salde, qualidade de vida, afetividade, lagos familiares,

espiritualidade, sabedoria, amizade, lazer, autonomia.

Tomando como base as falas de Francisca, de acordo com a entrevista realizada na
pesquisa social, destacam-se, em seguida, alguns padrdes lingiisticos e de comportamento
que revelam os valores que estdo presentes na vida de uma pessoa que ingressa num lar de

idosos.

Os valores dignidade e qualidade de vida aparecem na fala de Francisca quando ela

relata, por exemplo, que a sua familia teve a preocupacdo de lhe ofeecer um lar com

1046 | ICHTENFELS, 2004, p. 28.
1047 LICHTENFELS, 2004, p. 29; BASSIT, 2002, p. 182.
1048 ) ICHTENFELS, 2004, p. 30.
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condi¢bes dignas de vida. Isso é retratado da seguinte manera: “meu neto mais velho
descobriu este lar aqui. (...) Ai ele disse, ‘tem uma casa, um lar, de gente boa, gente muito
honesta, trabalha com enfermeiras formadas. A vo pode ficar 14, parando o tempo que for
preciso’(...)" . Apesar de a doenca representr dependéncia e perda de movimentacdo
fisica, o valor da autonomia na vida de uma pessoa idosa também se manifesta na experiéncia
de Francisca. Ao contar sobre o lar onde vive, ela, por exemplo, destaca a liberdade que a casa
oferece de ela jantar no quarb ou no refeitério. Em outras palavras, ao destacar essa
possibilidade que a casa lhe d4, ela estd defendendo a autonomia que ainda lhe resta numa
situacdo de vida que Ihe representa perdas importantes. Ela assim o expressa: “estou numa
casa de gente boa, eu to sendo bem tratada. Recebo remédio no quarto, se eu quiser ir no
refeitdrio eu vou; se eu quiser, vem a comida no quarto (...)"®°. Essa atitude de Francisca
revela a0 mesmo tempo a sua sabedoria de vida, de valorizar as pequenas coisas e aproveitar
as brechas que a limitacao da doenca Ihe impde. A doenca e o estar no lar de idosos também
ndo a impedem de usufruir as possibilidades de lazer e de convivio com a familia. Francisca
diz: “Nos domingos, (...), vem a filha (...) e me leva. Ai almoco com ela, vou ao Shopping,
dou uma passeadinha.”%** Além disso, Francisca diz que no quarto gosta de ouvir musica,

1052

para espantar a tristeza e se distrair™—<, outra forma de lazer.

Na experiéncia de Francisca, a valorizacdo da saide e da familia liga-se a outro fator,
a espiritualidade, fonte de fé e esperanca. No lar, por exemplo, Francisca diariamente faz
oragBes em prol da sua familia e de si mesma. “Eu pretendo voltar pra casa dela, da filha, (...).
Ent#o, estou rezando pra que dé certo™*, Mas, a espiritualidade é fonte de consolo também
para as situagdes limitrofes. Francisca expressa isso da seguinte forma: “Daqui pra frente, s6
Deus sabe o0 que est4 pra me acontecer! Sei que um dia Deus me chama! Ai vai ser o final que
eu tinha que passar.”*%** Os valores “afetividade” e “lagos familiares” também aparecem nas
lembrangas e histérias que ela conta dos netos, dos genros, das filhas, como por exemplo:
“Tive 0 prazer de assistir a brmatura das duas [filhas], depois elas casaram, assisti a

formatura dos genros”1°55; “ver 0s meus netos, que eu gudei a criar, se formando, é uma

I” 1056. Y ,,1057
: y .

beleza agora td com um bisneto de dois meses (...)

1049 Francisca, 95-97.

1050 Francisca, 119-121.

1051 Francisca, 102-104.

1952 Francisca, 302-303, 389.
1053 Francisca, 106-108.

1054 Francisca, 123-124.

1055 Erancisca, 73-75.

1056 Francisca, 166.
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Além dos padrdes culturais de linguagem e de comportamento, os valores o
manifestados na forma de padrdes rituais. Na experiéncia de Francisca, por exemplo, a
espiritualidade se manifesta na préatica da oracdo; o lazer, na musica, na leitura e nas visitas
regulares de fins de semana; nessas visitas também se reforcam os lagos familiares. Ligados
as visitas familiares destacam-se os quitutes. E costume, as familias levarem comida para os
seus membros internados. Francisca, por exemplo, menciona o bolo e a rosca de polvilho. No
lar de idosos, a refei¢do conjunta na mesa do refeitério também é uma forma de expressar
valores como amizade e afetividade. Ao redor da mesa as pessoas internas tém a oportunidade
de falar de si, das suas expeiéncias, das suas histérias, enfim de se conhecerem e
estabelecerem vinculos atraves das conversas. Em diversos lares de idosos, inclusive este
onde Francisca se encontra, ralizam-se atividades de lazer, tais como: artesanato,
apresentacbes de grupos musicais, teatrais e dancas, festas culturais tipicas, jogos, festas
religiosas, comemoracOes de aniversarios, palestras e, inclwsive, atividades devocionais

regulares (semanal, quinzenal ou mensalmente)%>®.

As instituicOes culturais que ajudam a estruturar a vida nos lares de idosos e que
veiculam valores importantes para as pessoas que vivem nesses lares sdo: 0s encontros ou
reunides de lazer (arte, danca, musica, jogos, palestras, por exemplo), as festas do calendario
regional (festa junina, por exemplo), as festas do calendario eclesiastico (advento, natal,
pascoa, em especial), os aniversarios de cada um/a, os devocionais (semanais, quinzenais ou
mensais), oracOes diarias (com simbolos que a acompanham: livros de oragéo, rosario,
oratorio, cruz, imagens, etc.) e visitas. Em alguns lares de idosos ha espagos especialmente
reservados para o cultivo da espiritualidade, como por exemplo, as capelas. Na experiéncia de
Francisca, sobressai a importancia da oragdo e dos simbolos que a acompanham. Ela contou
que tinha um oratorio que estava em seu quarto na casa da filha. Um dia a sua neta o trouxe
para o lar. O administrador do lar o arrumou num determinado ponto da casa. Francisca diz:
“ele arrumou um cantinho, mas ele arrumou tdo bonitinho, e c noite, fico horas la
rezando™'®°. Francisca também tem consigo diversos rosarios. A cada um deles ela dedica um
motivo especial de oracdo. Musica, leitura e oracdo parecem ser seus reflgios prediletos, ao

menos, nessa fase que ainda € de adaptacéo ao novo lar.

1057 Francisca, 175-176.

0% Exemplos dessas atividades em lares de idosos podem ser con feridos em sites como:
<www.ahungara.org.br/admin/upload/hirados/HIRADO%20PORTUGUES%2018.pdf>;
<www.luteranos.com.br/10101/aconteceu/060325/l1g.html>.

1059 Erancisca, 324-327.
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b) Ritos de separagdo, transi¢éo e agregacao

Refletindo sobre o esquema dos ritos de passagem de Van Gennep em situagdes de
ingresso de uma pessoa no lar de idosos, depreende-se, em primeiro lugar, que a separagéo de
casa, da casa propria ou da casa da familia, € um momento muito importante tanto para a
pessoa que sai quanto para as que ficam. Observa-se, no entanto, que a separagéo de casa ndo
significa separacdo ou distanciamento da familia. Os vinculos familiares permanecem, muda-
se a forma de vivencié-los. Francisca, por exemplo, mostra quéo forte é o seu apego a familia
e que o medo do abandono ainda a acompanha, apds viver cinco meses no lar de idosos. Pode-
se imaginar diversas agdes que envolvem a fase da separagdo: decisdo de ir para o lar,
conversas com os familiares (mée ou pai e filha/o, avd ou avo e neto/a), procura por um lar,
visitas ao lar para conhecer, conversas com amigos, organizar o que levar, decidir sobre o

destino das coisas que ficam, visitas de amigos/as, despedidas, sdo alguns exemplos.

Além dos ritos de separacéo, a agregacéo ao novo lar também se constitui como fase
relevante. S&0 momentos distintos. Em meio a eles, encontra-se a fase liminar, de margem ou
intermedidria. Nesta, a pessoa vive entre o estado anterior (saudade intensa, vontade de voltar)
e a sua nova condigdo social, de pertencimento a um novo grupo. Uma funcdo importante
nesta fase é a construgdo de novos vinculos. Pode-se dizer que, também nesta passagem, esta
fase se caracteriza pela aprendizagem tipica dos ritos liminares. E preciso aprender as regras
da casa, é preciso conhecer 0 ambiente e 0 modo como se convive num grupo de diferentes.
Enfim, é preciso aprender a adaptar-se a uma nova condicdo de vida A fase liminar €
marcada fortemente pelas perdas (processo de perder versus reconstruir). O lamento, o choro,
a tristeza, a soliddo, a reclusdo no quarto representam as perdas. Nesta fase, as visitas da
familia sdo importantes, bem como as conversas com 0s parceiros do lar, para falar de si, da

familia, para se lamentar.

Estas conversas se constituem, ao mesmo tempo, como ritos de agregacao, pois elas
oportunizam a criacdo de vinculos com o novo grupo. Tratase da reconstru¢do. Ritos de
agregacgdo também sdo as refei¢des em conjunto, momentos em que se costumam dar as boas-
vindas aos novos moradores do lar. No caso de Francisca, um rito de agregacdo importante foi
a colocacdo do seu oratorio num dos aposentos da casa, por parte do administrador do lar.
Este gesto foi muito significativo para Francisca: ela sentiu-se aceita e respeitada na sua
subjetividade. Ritos de agregacdo também estdo associados as festas e eventos que ocorrem
nos lares. Para quem ingressa no lar, tornam-se importantes 0s momentos em que alguém

participa “a primeira vez” de uma atividade grupal. A comemoragéo de uma data importante
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para a pessoa, como o aniversario, também se constitui como rito de agregacéo, sobretudo a

primeira vez.

Segundo passo

a) Dialogo do Evangelho com a cultura na passagem de ingresso num lar de idosos

Qual o referencial ou quais os referenciais biblicos que fundamentam o diélogo do

Evangelho com a cultura no caso descrito sobre a passagem para um lar de idosos?

E possivel dizer que, em casos como o de Francisca, o ingresso no lar de idosos
representa deparar-se com limitacbes e perdas imprtantes. A auséncia de saude, a
necessidade de cuidados especiais e a impossibilidade de a familia manté-la em casa, levam-
na a mudar-se para o lar de idosos. Sentimentos de abandono, soliddo e inseguranga a

acompanham.

No Antigo Testamento a pessoa idosa recebe consideravel respeito. Segundo a norma
do Levitico, deve-se “honrar a pessoa idosa, bem como a Deus™®. A dignidade conferida
aos mais velhos decorre do papel educativo assumido pelos pais. Eles séo os responséveis por
transmitirem aos filhos as experiéncias da fé em Deus®'. Esta fungdo, por sua vez, é
resultado da estrutura social daquela época orientada para os valores tradicionais. Isto quer
dizer que a vida social na época biblica transcorria em moldes pré-estabelecidos, sendo raras
as mudancas de costumes, linguagem e estruturas sociais. Os padrfes de vida que os
antepassados usavam eram Uteis para os jovens de entd0'?. Numa sociedade assim, com uma
estrutura social voltada para as tradicGes antigas, as experiéncias dos mais velhos eram
decisivas. “Foi nos ancidos que se concretizou para a familia, a tribo ou a ragdo, toda a
experiéncia do passado. Eles preservaram os conhecimentos adquiridos pelo grupo, pela
sociedade.”** Essa fungdo assumida pelos mais velhos na sociedade israelita confere a eles o
poder da sabedoria, pois para Israel, a sabedoria é conhecimento pratico que nasce da
experiéncia e de longas observacBes e é transmitida pela educacdo'®*. A pessoa idosa,
portanto, tendo acumulado grandes experiéncias durante toda a sua vida, € portadora de

sabedoria e, por isso, ela exerce um papel fundamental na educacéo dos mais jovens.

1050 GERSTENBERGER, Erhard S. A pessoa idosa no povo de Deus: reflexdo biblica em torno da situagdo dos
velhos. Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, ano 21, n. 1, p. 33-44, 1981. p. 34.

1061 GERSTENBERGER, 1981, p. 34.

1062 GERSTENBERGER, 1981, p. 35.

1063 GERSTENBERGER, 1981, p. 35-36.

1064 ZIENER, G. verbete Sabedoria. In: BAUER, 1973, p. 1007-1009. Conforme esse autor, para o Antigo
Testamento, a sabedoria também é compreendida como obra do Espirito de Deus.
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Apesar do grau de respeito e posicdo de destaque que a pessoa ancid recebia na
sociedade israelita, também houve, naqueles tempos, violagdes da regra fundamental de
“honra aos mais velhos™®, Além disso, doencgas, angustias e, principalmente, o0 medo do
abandono de Deus, também séo realidades vividas pelas pessoas idosas na sociedade de Israel.
E 0 que retrata, por exemplo, o Salmo 71. O mais importante, porém, é que Israel manteve em
suas leis um mandamento cujo cerne é a protecdo ou o cuidado da pessoa idosa'®®®. Trata-se
do quarto mandamento do decalogo: “honra a teu pai e a tua mée”'%’. Este mandamento,
salienta Crisemann, ndo trata da “relacdo de criangas com seus pais, mas da relagdo de
pessoas adultas com seus pais idosos™°®. Na sociedade de Israel do Antigo Testamento, ndo
ha protecdo para os idosos fora do lar, da familia. Portanto, “as pessoas idosas, doentes, fracas
dependiam unicamente do amparo das pessoas mais jovens™%°, Em todos os codigos legais
do Antigo Testamento, “o comportamento em relacdo aos pais desempenha um papel muito
importante”*°®, O verbo “honrar” significa algo concreto. Refere-se ao cuidado dos idosos
com alimentagdo, vestuario, moradia até a morte. “Honrar” também significa assumir um
comportamento respeitoso para com os idosos e “um tratamento digro, que, apesar do
declinio de sua forga de vida, corresponda & sua posi¢cdo como pais. Por fim, faz parte do
‘honrar’ um sepultamento digno™°*. Em resumo, o Antigo Testamento atesta um respeito &
pessoa idosa conferindo-lhe a dignidade de um ser humano criado “a imagem de Deus”, ou
seja, uma dignidade inerente a pessoa humana, independentemente do seu status social, idade,

profissdo, raga, género, condigéo fisica e mental.

Esta lei de amparo e prote@o da pessoa idosa no Antigo Testamento possui
correspondéncia significativa em diversas falas e acOes de Jesus no Novo Testamento. Por
exemplo, na lei do amor ao préximo (Lucas 10.25-37); no anlncio da vida em abundéancia
para todos (Jodo 10.10); na solidariedade com pessoas que sofrem por doenga (Lucas 4.38-39,
Lucas 6. 6-11, 17-19; 8.43-48), por abandono (Jodo 5.1-9), por discriminagdo (Lucas 5.29-
32). Essa lei é assumida e aprofundada em seu sentido por Jesus, o filho de Deus. Ele proprio
cuida das pessoas doentes, marginalizadas, abandonadas e angustiadas e, por fim, da a sua

vida pela salvacdo de todas as pessoas (Jodo 10.11; Romanos 5.5-8). Jesus, ao tomar

1085 Textos que retratam tais casos podem ser conferidos em GERSTENBERGER, 1981, p. 37ss.

1066 CRUSEMANN, Frank. Preservacdo da liberdade: o decélogo numa perspectiva histérico-social. Séo
Leopoldo: Sinodal / CEBI, 1995. p. 51.

1067 Exodo 20.12; Deuterondmio 5.16.

1088 CRUSEMANN, 1995, p. 51.

1089 CRUSEMANN, 1995, p. 51.

1070 CRUSEMANN, 1995, p. 51.

W07 ALBERTZ apud CRUSEMANN, 1995, p. 53.
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conhecimento da enfermidade da sogra de Pedro, supostamente uma mulher idosa, foi visita-
la, sentou-se ao seu lado, tomou-a pela méo e a curou™’?. Além do exemplo de cuidado e
solidariedade dado por Jesus, ele enviou os seus discipulos a praticarem essas mesmas agdes
(Mateus 10.5ss, e par.). Em seguimento a Jesus, a comunidade cristd, apds a morte dele, d&
continuidade & sua obra de amor, misericordia e salvacdo (Atos 3.1-10; Tiago 5.13-16). Paulo,
ao comparar a comunidade cristi com o corpo humano, lembra que o sofrimento de um
membro do corpo afeta todo o corpo e todos sofrem com ele (1 Corintios 12.12-26), pois,
mesmo a comunidade sendo formada por pessoas muito diferentes entre si, todas séo
identificadas e irmanadas mediante 0 mesmo batismo e a mesma fé no mesmo Senhor. Para as
pessoas idosas que vivem desta fé, h4 consolo maior do que saber-se protegido, na velhice,
pelo mesmo Deus que, no seio de uma comunidade, as recebeu e as abragou no batismo e,

através dessa comunidade, as acompanha por toda a vida?

A partir do testemunho biblico apresentado, o didlogo do Evangelho com a cultura na
passagem de ingresso num lar de idosos, toma como referéncias fundamentais o respeito, a
dignidade e os direitos da pessoa idosa, como também, a solidariedade e o cuidado as pessoas
fragilizadas, doentes e desprotegidas, por ama a Cristo. Imbuida desses vabres, a
comunidade cristd, ao participar de um rito de passagem de ingesso num lar de idosos,
preocupa-se, em primeiro lugar, em averiguar se o lar onde a pessoa \ai morar oferece
condigdes dignas de moradia. No caso brasileiro, essas condigdes estdo garantidas pela Lei
nimero 10741, de 01 de outubro de 2003'°"%, A comunidade cristd também pergunta pelas
causas que levam uma pessoa a ingressar num lar de idosos e se a familia estd ou ndo se
omitindo na responsabilidade para com o seu membro idoso. Cabe & familia respeitar os
direitos da pessoa idosa de permanecer ou ndo no seio da familia e, em caso de necessidade,

apoia-la e ajuda-la a encontrar um lugar que assegure os direitos que lhe s&o inerentes e os

1972 Marcos 1. 29-31.
1973 Disponivel em: <http://www.vivendo.org.br/estatuto. htm>
e <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/2003/L10.741.htm>. Acesso em: 27 de novembro de 2008.
O capitulo IX, Art.37, paragrafos 1, 2 e 3, do Estatuto do Idoso, descreve o seguinte:

Art. 37. O idoso tem direito a moradia digna, no seio da familia natural ou substituta, ou desacompanhado
de seus familiares, quando assim o desejar, ou, ainda, em instituicdo publica ou privada.

§ 1° A assisténcia integral na modalidade de entidade de longa permanéncia sera prestada quando verificada
inexisténcia de grupo familiar, casa-lar, abandono ou caréncia de recursos financeiros préprios ou da familia.

§ 2° Toda institui¢do dedicada ao atendimento ao idoso fica obrigada a manter identificacdo externa visivel,
sob pena de interdicdo, além de atender toda a legislacdo pertinente.

§ 3° As instituicBes que abrigarem idosos s&o obrigadas a manter padrdes de habitagdo compativeis com as
necessidades deles, bem como prové-los com alimentagdo regular e higiene indispensaveis as normas sanitarias e
com estas condizentes, sob as penas da lei.
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previstos por lei’®*.  Os ritos de passagem da conunidade cristd jamais devem servir &

manutencdo de estruturas ou situagdes injustas que contrariam os valores do Evangelho. A
comunidade cristd, ao oferecer ritos que ajudam as pessoas idosas em seu ingresso em um lar
de idosos, também acompanha as pessoas em sua nova jomnada no lar, visitando-as e
apoiando-as em seu processo de adaptacé. Ingressar num lar de idosos ndo significa ser
excluido da comunidade de fé. Além disso, a comunidade ndo se omite da responsabilidade
cristd de estar atenta aos trabalhos desenvolvidos pelas instituicdes que acolhem pessoas
idosas, assumindo o seu papel profético de denlncia das injusticas cometidas contra as
pessoas idosas, mas também de apoio as iniciativas que visam qualificar e dignificar a vida de

seus semelhantes idosos.

b) Processo de equivaléncia dindmica

Como demonstrado acima, no exercicio de aplicagdo do meétodo de inculturacéo
litdrgica & passagem da gravidez na adolescéncia, o ordo liturgico dos ritos de passagem é
formado a partir da tradi¢do litirgica da igreja, incluidos os elementos prdprios do culto
cristdo bem como dos ritos de passagem tradicionais da igreja cristd. E no diélogo da liturgia
com a cultura procura-se verificar quais elementos da cultura podem ser integrados no rito
litdrgico.

Na descri¢do, em seguida, dos elementos que podem compor um rito litdrgico para a
passagem de ingresso num lar de idosos, para ndo tornar-se repetitivo, leva-se em conta o

significado que ja foi dado sobre determinado elemento na secéo anterior'®”.

1) Acolhida — assim como na liturgia, a acolhida é um elemento de fundamental
importancia para os ritos de passagem de ingresso num lar de idosos, sobretudo, quando
valorizados pela instituicdo que recebe a pessoa idosa. Tudo 0 que a pessoa necessita no
momento em que ingressa num novo lar é ser bem acolhida pelas pessoas que l4 estdo. E um
rito de incorporagdo muito simples, mas essencial. Independentemente de quem coordena o

rito, essa acolhida deveria ser realizada em conjunto com as pessoas responsaveis pelo lar.

2) Kyrie eleison — o kyrie é um elemento ritual que expressa a dor do oprimido. E um

grito de clamor: “tem compaix&®, Senhor!” Atraveés do kyrie, a comunidade celebrante

107 Art. 3° E obrigacdo da familia, da comunidade, da sociedade e do Poder Piblico assegurar ao idoso, com
absoluta prioridade, a efetivagdo do direito a vida, a sadde, a alimentacdo, a educacdo, a cultura, ao esporte, ao
lazer, ao trabalho, a cidadania, a liberdade, a dignidade, ao respeito e a convivéncia familiar e comunitéria.

107 Conforme acima, item 4.3.2, segundo passo, letra b.
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manifesta a sua dor pelas dores dos outros (o termo compaixdo expressa sofrimento com o
outro)'®’®. O rito de passagem de ingresso num lar de idosos é uma oportunidade de o grupo
celebrante manifestar a sua solidariedade, colocando diante de Deus as dores e 0s clamores
das pessoas idosas, tanto das que estdo ali no lar, quanto das que sofrem em casa, nas ruas,

nas instituicOes asilares, nos hospitais.

3) Leituras biblicas — a leitura da Biblia € um dos elementos principais do culto
cristdo, pois a Biblia é a referéncia mais importante dos valores evangélicos. White diz que

»1077 De acordo com

“as memorias contidas na Escritura confere a igreja sua identidade
Romanos 15.4, ela é fonte de ensino e de consolo: “Pois tudo quanto outrora foi escrito, para
0 nosso ensino foi escrito, a fim de que, pela paciéncia, e pela consolagdo das Escrituras,
tenhamos esperanca.” Sendo a Biblia fonte de consolo, de esperanca, de fé, de amor, de
solidariedade, a leitura biblica torna-se um elemento quase imprescirdivel ao rito de
passagem de ingresso ao lar de idosos. E um elemento que ajuda a definir os valores do

Evangelho.

4) Pregacgdo — a interpretacdo da Escritura, por meio da voz humana, é uma forma de
Deus chegar até as pessoas, sendo ela também fonte de consolo, cura, reconciliagdo, ensino.
Trata-se de um elemento Gtil a um rito de passagem de ingresso a um lar de idosos. Atraves da
interpretacdo da palavra de Deus os valores do Evangelho séo confrontados com os da cultura,
reforgando-os ou questionando-os.

111078

5) Oracdo — a oragdo, como “a voz da crigura para o Criador™""°, é uma das

expressdes fundamentais da espiritualidade cristd, a articulagdo de necessidades humanas

1079 £ a forma mais simples de conunicagdo com Deus, sendo pratcada em

profundas
conjunto ou individualmente, em celebracBes comunitarias ou no recanto de um quarto.
Proferida de forma espontanea ou formulada, no siléncio do coragédo ou em alta voz, a oragdo
facilita o contato com uma redidade transcendente e permite transformar situacOes de
ansiedades e angustias em esperanga e consolo. Devido & fungdo que esse elemento assume
tanto na vida individual como comunitéria, a oracdo é um elemento de profundo significado

para ritos de passagem como o de ingresso num lar de idosos.

197 O dicionario Houaiss define compaixdo, entre outros, como “sofrimento comum”. HOUAISS, Antonio et al.
verbete Compaixdo. Dicionario Houaiss da lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2004. p. 773.

W \WHITE, 1997, p. 124.

W78 \WHITE, 1997, p. 125.

WIS \WHITE, 1997, p. 125.
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6) Ceia do Senhor ou eucaristia — como elemento primordial do culto cristdo, forma
exemplar de Deus manifestar a sua autodoag&o aos seres humanos, a ceia do Senhor pode ser,
por si sO, um rito de passagem de ingresso num lar de idosos. A ceia resume tudo o que o
Evangelho significa para as pessoas. Por meio dela se manifestam valores imprescindiveis a
comunidade cristd no seu lidar com as pessoas idosas: comunh&o, aceitagéo, incluséo, amor,

respeito, dignidade, vida eterna, doagéo, solidariedade, cura e salvagéo.

8) Béncéo e imposicdo das maos — esses elementos sdo significativos para os ritos de
passagem em geral. Impor a médo sobre a cabega das pessoas que estdo vivenciando uma
passagem importante em sua vida é uma forma de visibilizar a forca salvadora e consoladora
de Cristo. O proprio gesto de imposigdo das méos evoca béngdo de Deus e manifesta a forca

do Espirito que a pessoa tanto necessita para enfrentar um novo momento em sua vida.

9) Uncédo com 6leo e ato de selar — esses também s&o simbolos de forga, béncéo, cura
e salvacdo. Lembram, sobretudo, o batismo. J& foi destacado, neste capitulo, sobre a relagéo
entre ritos de passagem e batismo. Utilizando-se esses elementos num rito de passagem de
ingresso num lar de idosos, lembrando as pessoas idosas do seu batismo, significa manifestar
a elas a presenca continua de Deus em suas vidas, significa dizer que Deus ndo abandona 0s
seus filhos e as suas filhas e que nas situacdes mais dificeis da vida Deus é atuante.

10) Para o rito de passagem de ingresso num lar de idosos tanbém vale o que foi

afirmado acima sobre as estruturas do tempo e do espago litargico .

c) Processo de assimilagéo criativa

Considerando o que foi mencionado acima, no primeiro passo metodoldgico, sobre
0s componentes culturais, diversas atividades sdo realizadas nos ambitos dos lares de idosos,
das quais, de acordo com o processo de assimilagéo criativa, alguns elementos, dada a sua
compatibilidade com os valores do Evangelho, podem ser integrados nos ritos de passagem de

ingresso a um lar de idosos.

Por exemplo, nos lares, normalmente s&o realizadas refeicbes em conjunto e quando
um novo membro ingressa no lar é comum fazer uma acolhida aos novos membros da casa

durante a refeicdo. Em alguns ambientes também ha a pratica da oracdo de mesa. Portanto, a

1080 Conforme item 4.3.2, segundo passo, letra b, nimero 11.
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acolhida e a oracdo de mesa séo elementos perfeitamente adequados a assimilacdo criativa.
Ha que valoriza-los. A propria oragdo de mesa serve como moldura de um rito, ou seja, pode-
se incluir na oracdo de mesa ntercessdes pela pessoa que ingressa no lar. Além das
atividades lembradas cabe mencionar também a importancia dos momentos celebrativos e
festivos realizados na casa. Nos lares onde ocorrem devocionais, por exemplo, o rito de
passagem pode ser incluido na prdpria celebragdo. Basta acrescentar ou moldar algum
elemento, visando a incorporacgdo da pessoa que ingressa no Br como novo membro da

familia.

A partir do relato de Francisca sobre a importancia do oratorio, rosario e imagens
sacras na sua experiéncia de ingresso no lar, ao se elaborar um rito para essa passagem, €
importante perguntar se ha objetos significativos da espiritualidade da pessoa ingressante e, na
medida do possivel, integrd-los no rito de passagem. Por exemplo, livros de oracéo, Biblia,
cruz, hinérios, livros de meditacdo, ou algum simbolo relevante para a pessoa. Fotos de
familiares ou albuns também s& significativos e podem ser ntegrados no rito como
elementos simbolicos relevantes. Esses elementos sdo adequados tanto para ritos de separagao
(despedida de casa) quanto de agregagéo (acolhida ao novo lar), como demonstra o exemplo

do oratdrio de Francisca.

Na reflexdo acima sobre os ritos de separacéo, de transicdo e de agregagcdo também
foi assinalado que a separac@o de casa, da casa propria ou da casa da familia, constitui um
momento muito importante nesse tipo de passagem. Portanto, hd que se valorizar também o

espaco da casa como um lugar muito adequado de ritualizagdo da passagem.
Terceiro passo: consideragdes liturgicas sobre o rito de ingresso em um lar de idosos
a) Funcéo do rito

Proporcionar a vivéncia ritual de passagem de uma pessoa a un lar de idosos.
Oferecer um rito de separagdo do antigo lar e de incorporagdo ao novo lar. Manifestar apoio a

uma pessoa idosa em sua passagem de ingresso em um novo lar.
b) Grupo envolvido no rito

As pessoas envolvidas sdo, em primeiro lugar, a propria pessoa idosa e a sua familia,
filhos ou filhas, genros ou noras, netos, netas, bisnetos, bisnetas. Em segundo lugar, incluem-
se, de acordo com cada caso, 0s vizinhos, amigos e amigas. As pessoas do lar onde a pessoa
vai ingressar também estdo enwolvidas no rito; as que administram o lar, funcionarios e

funcionérias e também as que j& moram no lar. Essas pessoas, enfim, so as que irdo receber a
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pessoa idosa em seu novo lar e sdo as principais responsaveis por algum rito de acolhida. O
pastor ou a pastora da comunidade a qual pertence a pessoa idosa e/ou, sua familia, ou outra

pessoa representante da comunidade, ajudam a coordenar o rito.
c) Local do rito

No que diz respeito ao lugar onde ocorre a passagem, ha dois locais especiais: a casa
de onde a pessoa sai e a casa para onde a pessoa ir4 estabelecer-se. Ao se elaborar o rito, €
preciso ter clareza quanto ao lugar orde ele vai ocorrer, pois o lugr estd diretamente
relacionado a énfase do rito. A casa de onde a pessoa sai, seja ela da propria pessoa ou da
familia com quem ela mora, é o lugar da despedida, o espaco ideal do rito de separacdo. A
casa para onde a pessoa vai, ou seja, a instituicdo ou o lar, € o lugar ideal para o rito de
agregacdo. A proposta ritual apresentada abaixo leva em conta esses dois lugares distintos e,
por isso, sdo oferecidas duas liturgias, uma que acontece na casa de onde a pessoas idosa sai e

outra que acontece no lar onde a pessoa idosa ingressa.
d) Tempo e duracéo do rito

Considerando, por um lado, que o rito de separagdo ocorrerd na casa de onde a
pessoa idosa parte, este, naturalmente, deve ser realizado num dia préximo a mudanga da
pessoa para o lar. Levando em conta que no grupo celebrante participam pessoas idosas, a
duragdo do evento ndo deve ser longa. O tipo de rito, se mais ou se menos dindmico, também

determina a durag&o do evento.

De outro lado, o rito de incorporagéo realizado no lar pode ocorrer imediatamente
apls a entrada no lar ou em dis subseqiientes. N&o se recomenda realizar um rito de
agregacdo complexo nos dias proximos a chegada, pois a pessoa que chega ainda est4 sob o
impacto da separagdo. Ela necessita, sim, de gestos rituais de acolhida, mas estes devem ser
simples e breves. Uma recepcdo com uma oragdo de chegada pock ser significativa. E

necessario levar em conta o tempo de transi¢do que € de adaptacao.
e) Simbolos

Uma conversa com a familia e com a pessoa idosa ajuda a descobrir elementos
simbolicos significativos para o rito. Os netos, netas, bisnetos, bisnetas, por exemplo, podem
oferecer algum objeto para a avd ou avd, demonstrando o amor e o carinho que ndo acaba
com a separacgdo. Filhos e filhas igualmente oferecem algo para o pai ou mée levar. Também a
pessoa idosa deixa algo para a familia da casa de onde sai. Esses objetos simbdlicos visam

reforcar os vinculos que jamais acabam. Na instituicdo que recebe a pessoa idosa, as pessoas
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também podem preparar algum objeto simbdlico que represente a boa acolhida a pessoa que
estd chegando. Mas, é importante considerar o seguinte: a pessoa que coordena o ritual,
conversa antecipadamente com as pessoas envolvidas no evento para que cada qual escolha e

prepare 0 seu objeto simbolico.
f) Roteiro litdrgico
- O ambiente

A primeira parte do rito, descrito abaixo, ocorre na casa onde a pessoa esta morando,
0 lugar de onde ela sai. Considera-se, na proposta deste rito, que a pessoa idosa esta na casa
de um familiar, da filha, com uma neta e um neto. O ambiente principal é a sala de estar, a
qual encontra-se organizada em forma de ciraulo. Ha cadeiras para todos sentarem e, no

centro, uma mesa, com uma vela acesa, uma Biblia aberta e um recipiente com 6leo.

A segunda parte do rito ocorre no lar que recebe a pessoa idosa. O ambiente principal
onde ocorre o rito é o refeitério. A mesa encontra-se arrumada para uma refeicdo: chd, pées,
bolos, bolachas, frutas, geléias, etc. H4 cadeiras e lugares para todas as pessoas da casa, para
os familiares, assim como para a pessoa que chega. O lugar da pessoa que est4 chegando é
decorado de forma especial, por exemplo, com um pequeno vaso de flores. No centro da

mesa, hd uma vela acesa.
- O decorrer do rito

Na primeira parte, o rito que inicia com o grupo reunido na sala de estar, todos
sentados. Ali faz-se a acolhida as pessoas presentes (amigos e vizinhos convidados, a pessoa
idosa e cada familiar) e recorda-se 0 motivo do encontro. A liturgia se desenvolve ali mesmo,
na sala. Apds a leitura do texto biblico e uma breve palavra sobre o texto, a familia e os
amigos sdo convidados a destacarem algo da experiéncia de vida que cada um/a vivenciou
com a avo/mée/amiga. Segue uma oracdo realizada em conjunto. Apds a oracdo convida-se
cada um/a a apresentar o objeto simbdlico que escolheu e fazer a entrega, cuja preparacéo foi
antecipadamente encaminhada. Por fim, a pessoa idosa é abencoada por todos ali presentes e

enviada ao seu novo lar mediante ungdo com éleo.

Na segunda parte, considera-se que a pessoa idosa chega ao lar, ap6s o almogo, no
inicio da tarde, acompanhada por pessoas da sua familia. A pessoa idosa e seus familiares séo
recebidos por alguém da administragdo do lar e conduzidos ao quarto de moradia da pessoa.
Eles sdo convidados a reunirem-se mais tarde no refeitorio da casa para um cha de boas

vindas ao lar. Enquanto isso, os familiares da pessoa idosa arrumam o quarto de sua nova
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morada. Na hora determinada, eles se dirigem ao refeitério onde encontram-se reunidas as
pessoas que moram no lar, funcionérios, pessoa que administra o lar e um representante da
comunidade eclesial da pessoa idosa (pastor, pastora ou outro). A pessoa idosa que chega €
conduzida ao seu lugar, assim como os seus familiares. O principal elemento da liturgia é a
acolhida. Desta participam a pessoa que administra o lar, um representante das pessoas que
moram no lar, um representante do corpo de funcionarios e o/a representante da comunidade
eclesial. Este ultimo, apds a acolhida faz uma oracéo e, em seguida, o grupo da casa canta

para a pessoa que est4 chegando. O rito encerra-se com a refeigéo.

4.4.3 QO rito liturgico, passo a passo

1) Na casa de onde a pessoa idosa sai
Acolhida

L Bem vindos/as sejam, amigos e amigas de N. N. Saudo a vocés familiares aqui

reunidos, amigos, amigas e, em especial, saido N..

O dia de hoje é muito especial Reunimo-nos com N. para juntos com ela
agradecermos a Deus por tudo o que ele tem feito por ela até aqui e para juntos pedirmos a

sua forga e protecdo diante da nova jornada que N. seguiré.
C (todos proclamam juntos)

Bendize, 6 minha alma, ao Senhor, e tudo que hd em mim bendiga ao seu santo

nome.

Bendize, 6 minha alma, ao Senhor, e néo te esquecas de nenhum s6 de ®us

beneficios.
Ele é quem perdoa todas as tuas iniqliidades; quem sara todas as tuas enfermidades;
Quem da cova redime a tua vida, e te coroa de graca e misericordia;

Quem farta de bens a tua velhice, de sorte que a tua mocidade se renova como a da
aguia. (Salmo 103.1-5)

C Canto
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Bom é estarmos unidos em comunhdo e amor, nesta fraterna familia dos filhos do

Senhor. L4, 14, 14, 1a 14 ...1%%

Leitura biblica

Neto ou neta Pois tu és a minha esperanga, Senhor Deus, a minha confianca desde a

minha mocidade.

Em ti me tenho apoiado desde 0 meu nascimento; do ventre materno tu me tiraste, tu

és motivo para oS meus louvores constantemente.

Ndo me rejeites na minha velhte; quando me faltarem as for@s, ndo me

desampares.

Tu me tens ensinado, 6 Deus, desde a minha mocidade; até agora tenho anunciado

as tuas maravilhas.

Nao me desampares, pois, 6 Deus, até a minha velhice e as cas; até que eu tenha

declarado a presente geracdo a tua forca e as vindouras o teu poder. (SI 71. 5-6, 9, 17-18)
Ensina-nos a contar 0s nossos dias para que alcancemos coracao sabio. (SI 90.12)
Canto
/: Em ti, 6 Deus, nossos olhos esperam.:/
Partilha da palavra

L Este salmo é uma oracdo de uma pessoa idosa. Ele contém palavras de louvor e
de intercessdo. Por meio desta oragdo percebemos que esta pessoa idosa vé a sua vida em
estreita relacdo com Deus. Para ela Deus ¢ fiel, cuida, ndo abandona. A pessoa desta oragao
se entrega confiante em Deus porque ela experimentou a presenca desse Deus durante toda a
sua vida, desde o seu nascimento e até mesmo no ventre materno. Inspirados pela histdria de
confianga, fé e testemunho de vida que a oragao dessa pessoa idosa deixa transparecer, eu
convido os netos/as, bisnetos/as, as filhas e também os amigos aqui presentes para contarem
algo da experiéncia de vida que vocés fizeram ao longo dos anos de convivéncia com a avo,
méae e amiga de vocés. Peco que destaquem algum aprendizado importante que voCés
receberam com o relacionamento com a vovd. A vovo que gosta de contar historias, hoje, vai

ouvir as historias que os netos/bisnetos, filhas e amigos tém para contar.

(Tempo para ouvir as histdrias)

1081 INOS do povo de Deus, 2005, hino 334.
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Oracéo de intercessédo

L Convido vocés a colocarem os motivos da oragéo, sejam eles de agradecimento

e/ou de intercessao.

(Por fim, L reline 0os motivos em uma Unica oragao, encerrando, todos juntos, com o

Pai-Nosso0)
Troca de objetos simbdlicos

(Os netos/netas, bisnetos/as, os filhos/as entregam o objeto que prepararam para a
avo/mae. Apresentam e explicam o motivo da escolha do objeto simbdlico. A avo também

entrega algo para a familia da casa de onde sai).
Hino (escolhido pela familia envolvida)
Béncédo
(A pessoa idosa permanece sentada e os demais levantam e estendem as maos sobre

ela, enquanto L diz:)

L O Senhor te abengoe e te guarde; o Senhor faga resplandecer o seu rosto sobre ti

e tenha misericordia de ti; o Senhor levante o seu rosto sobre ti e te dé a paz (+).
Envio

L Assim diz Deus: Vs a quem desde o nascimento carrego e levo nos bragos desde
0 ventre materno. Até a vossa velhice eu serei 0 mesmo, € ainda até as cas eu vos carregarei;

ja o tenho feito; levar-vos-ei, pois, carregar-vos-ei e vos salvarei. (Isaias 46.3-4).

(L faz o sinal da cruz, com 6leo, na testa de N.). Vai em paz, N., ninguém te

abandonard! (Todos a abragam).

2) No lar onde a pessoa idosa ingressa

(N. chega ao lar, apds o almoco, no inicio da tarde, acompanhada por pessoas da sua
familia. N. e seus familiares sdo recebidos por alguém da administracdo do lar e conduzidos
ao quarto de moradia de N. Eles sdo convidados a reunirem-se mais tarde no refeitorio da casa
para um cha de boas-vindas ao lar. Enquanto isso, os familiares de N. arrumam o quarto de
sua nova morada. Na hora determinada, N. e seus familiares se dirigem ao refeitério onde
encontram-se reunidas as pessoas que moram no lar, funcionarios e pessoa que administra o

lar.)
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Acolhida

A (pessoa que administra o lar, diz:) E com alegria e satisfagio que recebemos N.
em nosso meio. Seja bemvinda, N. Que a cada dia vocé possa sertir-se mais e mais
pertencente a este lar; que a cada dia cresgam e se fortifiquem os lacos de amizade entre nés
para que sejamos uma grande familia. (Dirigindo-se ao grupo, apresenta dados biogréaficos de

N.) N.N. é da familia .... (Abragos e palmas)

M (moradora da casa) N., em nome das pessoas que moram nesta casa, eu te ofereco
estas flores. Que elas smbolizem o inicio de uma nova vida de amizade, comunhdo e

solidariedade entre nds. (Abragos e palmas)

F (funcionaria da casa) N., em nome dos funcionérios e das funcionarias desta casa,
eu te dou as boas vindas e te oferego esta ““campainha” como sinal da nossa disposi¢céo em
te servir e te cuidar. Com esta campainha vocé pode nos chamar sempre que necessario.

(Abragos e palmas)

A (dirigindo-se aos familiares de N.) vocés sdo bem-vindos/as aqui neste lar.
Venham sempre nos visitar. Que nds possamos, juntamente com voceés, cuidar bem de N. para

que ela sinta este lar como a extensdo do lar de vocés.

L (representante da comunidade eclesial de N.) em nome da comunidade (nome da
comunidade) queremos acompanhar N. em sua nova jornada, neste lar, assim como também
nos colocar a disposi¢do para apoiar a todos que aqui vivem. Assim, trago a vocés e, em
especial, a N., a seguinte palavra biblica: “As misericdrdias do Senhor sdo a causa de ndo
sermos consumidos porque as suas misericordias ndo tém fim; renovam-se a cada manha.
Grande é a tua fidelidade.” (LamentacBes 3.22-23) Diz Jesus: “O meu mandamento é este,

gue vOos ameis uns aos outros, assim como vos amei””. (Jodo 15.12)
Oracéo

L (Oremos) Querido e amado Deus, tu que renovas a cada manhd as tuas
misericordias, nds te agradecemos por este lar e pelas pessoas que aqui recebem em amor a
nossa querida N. Da que os dias nesta casa sejam preenchidos pela tua presenca amorosa e
que a convivéncia entre os que aqui moram seja plena de comwnh&do e solidariedade.
Abencoa as pessoas que administram e trabalham neste lar. Que elas encontrem neste seu
servico alegria e realizacdo. D4, Senhor, que este lar seja exemplo de uma familia que se
ama, se respeita, se cuida e busca o bem-estar e a felicidade de todos. Que a paz reine neste

lar. Por teu filho Jesus Cristo que nos ensinou a amar. Ameém.
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Canto (as pessoas do lar cantam para N.)

““Se vens de longe, ou de bem perto, esta é tua casa e faremos festa de peito aberto.
Deus nos conhece, somos seu povo. Vem te achegando, demos as médos pra louvar de

nOVO.nlOSZ

Refeicdo

A (convida todos para o chd)

4.5 Exercicio de aplicacdo do método de inculturagdo liturgica a despedida de pessoas

na iminéncia da morte

45.1 O caso

A pesquisa social realizada paa o estudo do tema desta tese a ritualizacdo das
passagens da vida, trouxe & tona o assunto da morte pela maioria das pessoas pesquisadas. Em
dois dos relatos aparece 0 aspecto do acompanhamento a um familiar na iminéncia de morte.
Uma das pessoas entrevistadas destacou, com bastante énfase, a importancia que teve o fato

de ela ter permanecido ao lado do pai e da mée nos seus Gltimos dias de vida.

A despedida na iminéncia da morte, dirige-se, mais especificamente, as pessoas que
vivem em situacdo de doencas adnicas em estdgios avancados ou, como diz Menezes,
“pacientes diagnosticados como ‘fora de possibilidades terapéuticas’ (FPT), com progndstico
de morte proxima”*®®, Diferentemente dos casos de mortes inesperadas, a situacdo da pessoa
doente diagnosticada como “fora de possibilidades terapéuticas”, oferece a oportunidade de
uma preparagdo para a morte, tanto por parte da pessoa doente quanto de seus familiares,
assim como de um tempo de despedidas na familia. E preciso lkvar em conta, porém, a
dificuldade que as pessoas tém, em geral, de encarar situages de morte, de lidar com a morte
e de falar sobre ela. Tenta-se adiar a0 maximo o rompimento dos vinculos entre as pessoas
que encontram-se diante da morte. Esta atitude diante da morte, a recusa da propria idéia da
morte, de ndo querer abordé-la de forma consciente e tranquila no dia de sua chegada séo

sinais caracteristicos do pensamento da maior parte das pessoas do mundo contemporaneo

1082 «Esta 6 tua casa”. In: KIRST, 2006, p.2.
1083 MENEZES, Rachel Aisengart. Em busca da boa morte: antropologia dos cuidados paliativos. Rio de
Janeiro: Garamond / Fiocruz, 2004. p. 15.
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ocidental'®*. Mas, falar sobre a morte é uma necessidade, pois ela faz parte da vida humana e
ninguém pode evita-la. Por isso, falar da morte é humaniza-la. Segundo Hennezel e Leloup, as
pessoas, na verdade, sofrem porque séo vitimas do siléncio sobre a morte, porque elas evitam
acompanhar os momentos finais da vida de uma pessoa amada, pois ndo conseguem € n&o
sabem como enfrentar sua propria angistia e perdem, assim, a oportunidade de entrar no
espago intimo dos Gltimos instantes de suas pessoas queridas’®. Acompanhar as pessoas em
sua morte &, antes de tudo, uma questio de humanidade e de solidariedade®®®. Hennezel diz
que as pessoas manifestam dois grandes medos antes de morrer e na hora da morte, o da dor

fisica e o da soliddo e do abandono®®®’.

De acordo com Menezes, a compreensdo que existe sobre a morte e o sentido que se
atribui ao processo de morrer estdo relacionados ao momento histérico e ao contexto socio-
cultural. O morrer, além de um fato biolégico, é um processo construido socialmente'®®®. De
acordo com esta autora, no campo das ciéncias sociais, o final da vida e a morte constituem
objeto de investigacdo desde o inicio do século XX, mas durante algumas décadas desse
mesmo século h& poucas referéncias sobre o tema; a partir dos anos de 1960, a morte ressurge
mais sistematicamente como tema de estudos. Os pesquisadores comegam a perceber uma
mudanca significativa nas praticas e representacbes da morte e do morrer, principalmente
depois da Segunda Grande Guerra. Com a crescente institucionalizagdo da doenga, observa-se
também um processo de ocultamento e exclusdo social dos que estdo morrendo. Esse processo
é chamado pelos pensadores sociais de “morte moderna”, a qual eles qualificam como morte

escamoteada, expulsa, banida e excluida da vida social'%®°.

O século XX assistiu a uma administragdo da morte na qual a medicina, com seus
progressos técnicos, passou a ser responsavel pela diminuicdo de algumas taxas de
mortalidade — em especial a infantil neonatal — e pelo prolongamento da vida. Ao
mesmo tempo, a propria medicina, com suas medidas de prevencédo e de controle
social da salde e da doenga, desempenha um papel fundamental no afastamento da
morte das consciéncias individuais.’*

O emprego de tecnologia médica para o prolongamento da vida altera o processo do

morrer e 0 préprio conceito de morte, diz Menezes. Segundo a autora, no modelo de “morte

1084 HENNEZEL, Marie de; LELOUP, Jean-Yves. A arte de morrer: tradicdes religiosas e espiritualidade
humanista diante da morte na atualidade. Petrdpolis: Vozes, 1999. p. 13.

1085 HENNEZEL; LELOUP, 1999, p. 13.

1086 HENNEZEL; LELOUP, 1999, p. 17.

1087 HENNEZEL; LELOUP, 1999, p. 61.

1088 MENEZES, 2004, p. 24.

1089 MENEZES, 2004, p. 25. Conforme as indicacdes bibliograficas dessa autora, outros modelos de morte no
ocidente, podem ser conferidos em: ARIES, Phillipe. Histéria da morte no Ocidente. Rio de Janeiro: Ediouro,
2003.

100 MENEZES, 2004, p. 30.



305

moderna”, o doente esta morrendo silenciado, ndo participa das decisdes referentes a sua vida,
doenca e morte. “N&o ha escuta para a expressdo dos seus sertimentos”.’®! Constata-se a
auséncia de um espaco para as emogdes na rotina institucional do hospital, seja para o doente,
para seus familiares, como também para os profissionais da salide. Essa realidade é resultante
de um modelo de medicina caracterizada pela fragmentacdo e objetificacdo da pessoa do
paciente’®2. A partir das criticas a esse modelo de medicina excessivamente racionalizada
surgem, em diferentes partes do mundo, novas préaticas de atendimento & pessoa doente em
iminéncia da morte, as quais visam transformar a relagdo de poder entre doente, seus
familiares e os profissionais da salude. Essas novas préticas acentuam: cuidados paliativos,
autonomia, participacdo e independéncia das pessoas doentes. Elas se fundamentam no

discurso sobre o direito & “boa morte” ou morte com dignidade’®®,

Falar sobre a morte, sobre os desejos da pessoa doente e da familia, participar das
decisdes sobre a propria vida e morte interagir com os profissionds da salde s&o
caracteristicas desse modelo chamado de “morte contemporanea™ %, Rituais de despedida de
pessoas na iminéncia da morte também se inserem nesse contexto de reflexdo sobre a “boa
morte”. Entre os prdprios profissionais da &rea médica h& propostas de rituais de despedida,
0s quais se caracterizam pelo aspecto psicolégico. Wright e Nagy defendem que em situagbes
de ameaca de perda, fazer as pazes consigo mesmo e com a familia € uma tarefa fundamental.
Questdes pendentes, nédcresolvidas, comprometem o0 proesso de cura nos
relacionamentos’®®. A perda e o luto sdo causas de doencas emocionais tais como depressio e
ansiedade e até sintomas fisicos. Neste sentido, Lisboa e Crepaldi falam da prevencdo desses
sintomas através do apoio aos familiares para que expressem seus sentimentos. Para essas
autoras, o ritual de despedida constitui-se como um importante instrumento de apoio para 0s
familiares quanto para a pessoa doente na iminéncia da morte'®®. Ao desenvolver rituais de

despedida em suas experiéncias clinicas, essas autoras concluiram que eles ajudam a diminuir

1091 MENEZES, 2004, p. 34.

1092 MENEZES, 2004, p. 36.

1098 conforme Menezes, “Na cultura do Individualismo, que valoriza a vida Unica e singularmente vivida, é
criado o conceito de ‘boa morte’, como a escolhida e produzida por quem esta morrendo. A divulgacdo mais
ampla da ‘morte contemporanea’ objetiva a difusdo do modelo da ‘boa morte’ e conta com uma extensa
producdo literdria, em sua maior parte norte-americana. A producgdo ndo se restringe aos Estados Unidos, e
diversos livros foram publicados na Inglaterra, Franca e Brasil.” MENEZES, 2004, p. 38.

109 MENEZES, 2004, p. 38ss.

1% WRIGHT, Lorraine M.; NAGY, Jane. Morte: o mais perturbador segredo familiar. In: IMBER-BLACK,
Evan. Os segredos na familia e na terapia familiar. Porto Alegre: Artes Médicas, 2002. p. 141.

10% | 1ISBOA, Maércia Lucrecia; CREPALDI, Maria Aparecida. Ritual de despedida em familiares de pacientes
com progndstico reservado. Universidade Federal de Santa Catarina.  Disponivel em:
<http://sites.ffclrp.usp.br/paideia/artigos/25/08.pdf>. Acesso em: 05. dez. 2008.
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a sensacdo de impoténcia e culpa, redefinem relacionamentos, marcam um momento muito
especial da vida; auxilia na aceitacdo da morte e no processo de luto. O ritual faz com que a
morte seja percebida e ndo ignorada™®’. O ritual de despedida na iminéncia da morte se
diferencia dos chamados rituais de luto pés-morte, especialmente porque ele, além dos
familiares, também beneficia a pessoa que esté diante da sua propria morte. Lisboa e Crepaldi
explicam que, de acordo com a fala dos familiares entrevistados que participaram da
experiéncia com tais rituais, a pessoa na iminéncia da morte parecia mais tranquila e serena,

sentindo-se amada e acompanhada pelos familiares nos seus momentos finais'*®.

4.5.2 Os passos metodoldgicos

Primeiro passo

a) Componentes culturais: valores, padrdes e instituicdes

O acompanhamento e a despedida de pessoas na iminéncia da morte envolvem dois

grupos principais, o da pessoa doente com seus familiares e o dos profissionais da satde.

A partir do que foi destacado acima sobre a visdo dos profissionais da salde que
defendem o modelo da “boa morte” e do que se observa sobre a necessidade das pessoas que
vivem em situagdo de more iminente, € possivel extrar valores significativos como,
dignidade humana, respeito, audonomia, direito, solidariedace, verdade, cuidado,
espiritualidade, amor, esperanca. Tais valores podem ser depreendidos tanto das falas de
pessoas do grupo entrevistado que se depararam com a morte de um familiar, quanto da
reflexdo de profissionais da salde que estudam e acompanham pessoas doentes na iminéncia
da morte e que defendem o modelo assinalado acima como “morte contemporanea” ou “boa
morte”. Solidariedade, amor e dignidade humana, por exemplo, estdo presentes na fala de
Henrique, conforme entrevista da pesquisa social, quando ele relata sobre o tempo que
conviveu com o pai doente em estado terminal. Henrique conta que seu pai, aos 97 anos, teve
um AVC, ficando um tempo no hospital e, mais tarde, num lar de idosos, até a sua morte.
Nesse tempo, Henrique o visitava diariamente e conversava com ele, mesmo que o pai ndo
pudesse responder. Aos poucos, Henrique foi aprendendo a reconhecer os sinais que o velho
pai dava mediante expressdes corporais. Henrique avalia essa convivéncia com o pai como

um tempo de despedida, uma época muito rica, de aprendizado, pelo simples fato de estar ali

%7 |ISBOA; CREPALDI, 2008.
10% ) 1SBOA; CREPALDI, 2008.
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presente e tentando se comunicar com o pai de alguma forma e de compreendé-lo. Henrique
diz que, por uma graga muito especial, o pai faleceu quando ele estava junto. Ele expressa isso
da seguinte maneira: “se ele queria alguém que tivesse com ele nesse momento era o filho
dele, né!"'%° Lisboa e Crepaldi, a partir de suas experiéncias em acompanhar pessoas na
iminéncia da morte e seus familiares, falam da importancia da comunicagéo ndo-verbal entre
as pessoas doentes e seus famiiares (gestos, toques, olhares, afagar das maos)'®. Na
experiéncia de Henrique com seu pai & beira da morte, a presenga do filho, as suas falas, a
escuta ao pai, 0s gestos e as expressdes faciais foram os riuais de despedida que
transformaram essa morte num tempo significativo de vida. Esses rituais certamente ficaréo
gravados na memdria de Henrique como um tempo de boa convivéncia com o pai, mesmo em
situacdo de sofrimento e de morte. Segundo Henrique, algo parecido também ocorre com sua
mde. Um tempo depois da morte do pai, sua mde adoece, fica Iospitalizada durante um
periodo e retorna para casa com o diagndstico médico de pouco tempo de vida. Em casa, 0s
filhos acompanham-na em revezamento. Henrique conta que no dia de sua morte ele estava de
plantdo. Dormia ao seu lado, numa poltrona, atendia-a quando solicitava. Numa determinada
hora, ele ouviu um solugo e percebeu que ela estava falecendo. Henrique diz que se sente
grato e abencoado por estar junto com Seu pai e sua mae no “‘momento de passagem” dos

dOiSllOl

Dignidade humana, solidariedade e amor, no acompanhamento e despedida de
pessoas na iminéncia da morte, sdo valores que, de igual modo, podem ser encontrados na
prética daqueles profissionais de saude que defendem uma medicina de cuidados paliativos
cujo objetivo é assistir a pessoa doente até os seus Ultimos momentos de vida, minimizando o
seu sofrimento e o de seus familiares. Nesse tipo de medicina também se identificam valores
como verdade, direito e autonomia, pois a pessoa que estd na iminéncia da morte e 0s
familiares que a acompanham participam do processo da morte; a elas é dado o direito a
verdade sobre as reais condi¢Ges da vida da pessoa doente. Como se rekre Menezes, a
comunicagao entre pacientes e profissionais de saude deve ser franca: “o tratamento dever ser
discutido, em suas varias etapas, entre enfermos, seus familiares e 0 médico responsével"”oz.
Esse tipo de atitude diante da morte revela uma profunda reponsabilidade para com a

realidade da propria vida, pois esse tipo de medicina inclui a aceitagdo dos limites humanos e

1% Henrique, 254.

1100 1SBOA; CREPALDI, 2008.
101 Henrique, 292-294.

1192 MENEZES, 2004, p. 37.
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a finitude da vida. Os valores que sustentam esse tipo de atitude diante da doenca e da morte
se contrapdem aos do modelo de “morte moderna” que prioriza a cura indeterminadamente
através da aplicacdo de recursos tecnoldgicos. A prética desse tipo de medicina tem como
conseqiiéncia o abandono e a solid4o do doente e o siléncio diante da morte™®. Nesse tipo de
morte, doentes e visitantes permanecem calados, ndo sabendo se comportar ou se comunicar.
Tal modelo de medicina, na verdade, leva os profissionais da salde a ignorarem a real
condi¢cdo humana que é a sua finitude, a morte. A morte, para médicos e hospitais, torna-se
fracasso. Por isso, ela deve perder sua importancia central e ser banida da comunidade dos
viventes. Isto ndo significa que esses profissionais sejam insensiveis ao sofrimento e & morte.
A vida desses profissionais, segundo Menezes, revela uma angustia inconsciente face ao

evento da morte''%*,

Padrdes culturais que se sobressaem nesse tipo de passagem o as visitas dos
familiares, o acompanhamento incessante ao doente, seja de um familiar ou de outra pessoa,
as visitas do meédico, o acompanhamenb diario das/os enfermeiras/os as formas
comunicativas com a pessoa doente, sejam elas verbais ou ndo-verbais (tocar a cabeca, tomar
pelas maos, as perguntas diarias sobre o bem-estar da pessoa, se quer deitar, cobrir-se, sentar,
andar, etc.), ler para a pessoa, trazer noticias de familiares ou ainda a presenga silenciosa ou
vigilia. O momento Ultimo da despedida é especialmente marcado por gestos como, por
exemplo, o olhar, o aperto de méos e a atengdo vigilante a qualquer sinal de necessidade. O
ambiente das pessoas em iminéncia da morte, seja 0 quarto de um hospital ou de uma casa, é
caracterizado pelo siléncio, pelas conversas de baixo tom. Tal como o relato da experiéncia de
Henrique no acompanhamento ao seu pai e depois & sua mae, é comum ouvir relabs de
pessoas que permanecem ao lado da cama das pessoas doentes seja em casa ou no hospital,
fazendo plantdo ou vigilia. As pessoas permanecem ali atentas a qualquer necessidade que a
pessoa doente manifeste: dar 4gua, secar o suor, por exemplo. S80 gestos de solidariedade e
cuidado a pessoa na iminéncia de sua morte e, a0 mesmo tempo, sdo formas de despedida.
Muitas vezes essa vigilia ocorre em siléncio e em profunda soliddo do lado de fora da porta da
UTIL.

Hennezel descreve que na proximidade da morte, ‘4 vida de um doente é

verdadeiramente pontuada por ritos: do levantar, do deitar, da higiene pessoal, das refeicoes,

103 MENEZES, 2004, p. 35-37.
1104 MENEZES, 2004, p. 35.
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etc.”%, Sendo a espiritualidade um valor importante na vida de pessoas na iminéncia da
morte e das pessoas que as acompanham, esta se expressa, em casos em que predomina a
religiosidade cristd, nos gestos rituais de oracdo, nas leituras biblicas, na prética da ceia da
comunhdo, a extrema un¢do. Cabe assinalar que a espiritualidade ndo se limita as praticas
religiosas tradicionalmente conhecidas. Como diz Leloup, a espirialidade independe da
experiéncia religiosa. Ela constitui a prépria esséncia do ser humano™®. A espiritualidade
estd ligada a busca pela verdade mais profunda do ser humano, por isso, ela se relaciona ao
sagrado, & transcendéncia, a algo que aponta para além de si mesmo. “A espiritualidade é ‘dar
um passo a mais’ na aceitacdo da minha fadiga, na aceitagdo dos meus limites, limites da
minha inteligéncia, de minha incompreensdo diante do sofrimento.”*'%” Neste sentido, a
pessoa na iminéncia da morte ndo deve ser considerada simplesmente um corpo doente, mas

uma pessoa “com sua historia, seu eixo interior intimo e, sobretudo, seu mistério™ %,

Entre as instituigdes culturais ligadas a vida de pessoas em iminéncia da morte
podem ser destacados os horérios de visitas regulamentados pelos hospitais, o costume de
fazer visitas a pessoas doentes nos hospitais ou nas casas, as conversas com o0s profissionais
de salde sobre a situacdo do ou da paciente, horérios e rotina hospitalares (dormir, acordar,
levantar, tomar remédios, alimentar-se, fazer exames), eventualmente, uma capela dentro do
hospital ou um local com uma imagem sagrada, objetos sacros do tipo rosérios, tergos, cruz,
ou outro elemento de espiritualidade, um livro de leituras preferidas, uma mdsica, a Biblia,
um devocionério, um livro de oracdes, folhetos com mensagens, ritos religiosos especificos
para 0 acompanhamento de doentes (ceia eucaristica, uncdo de enfermos) e, principalmente, o

costume popular da vigilia ou do plantdo ao lado da pessoa doente.
b) Ritos de separagdo, transi¢éo e agregacao

No estudo dos ritos de passagem ligados & morte, Van Gennep apenas fala dos ritos
funerarios, acentuando os ritos de separacdo, de margem e de agregacdo e destacando os ritos
que agregam ao mundo dos mortos como sendo 0s mais elaborados e aos que se atribui maior

importancia*'®.

Em se tratando de um rito de despedida na iminéncia da morte, a separagdo constitui-

se, predominantemente, o foco de centralidade do rito, sendo ela o elemento de elaboragdo

105 HENNEZEL; LELOUP, 1999, p. 122.

106 HENNEZEL; LELOUP, 1999, p. 23.

107 HENNEZEL; LELOUP, 1999, p. 24.

108 HENNEZEL; LELOUP, 1999, p. 25.

119 Conferir acima, no primeiro capitulo, o item 1.3.7.
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mais importante. De certa forma, o rito de despedida na imiréncia da morte pode ser
considerado uma parte do rito de separagdo que, normalmente, inicia com a morte. A grande
diferenca, no entanto, € que um rito de despedida na iminéncia da morte inclui a pessoa
moribunda como participante ativo do rito de separagéo. O rito de despedida na iminéncia da
morte é, neste sentido, um rito inclusivo. As vezes, a despedida se caracteriza pelo simples
“estar junto”, acompanhando e cuidando da pessoa doente. Mas, é importante considerar a
necessidade de as pessoas também estabelecerem a comunicagéo verbal, pois ha situacdes em
que a despedida final depende de reatar lacos rompidos, pedir perddo, expor preocupacgdes
quanto ao futuro da familia, fazer recomendages, etc. H4 casos em que a despedida ainda
inclui a liberagéo ou autorizagdo para partir, como se a pessoa esperasse dos seus familiares
um consentimento com a sua morte, para que ela possa morrer em paz. Isto pode ser um sinal
da aceitacdo da morte. Uma questdo relevante para muitas pessoas e parte dos rituais de
separacdo é o pedido quanto a forma de realizacdo do funeral. A entrega de algum objeto da
pessoa na eminéncia de sua morte a algum familiar, em especial, ou a mais familiares também

se caracteriza como despedida e rito de separagéo.

Segundo passo

a) Dialogo do Evangelho com a cultura na despedida de pessoas na iminéncia da

morte

Enfrentar a morte propria e a do outro traz sofrimento e angustia ao ser humano. A
Biblia ndo ignora esta realidade. Ela fala do sofrimento que se expressa na tristeza das vilvas
e dos 6rfdos, no luto, no choro, no lamento'**°. A Biblia trata a morte como realidade humana,
como algo de que ninguém estd isento. Ela é parte da natureza e da condigdo humana.
Conforme atesta 1Timéteo 6.16, Deus é o Unico que possui imortalidade. A morte e a finitude,
neste sentido, “indicam a diferenca bésica entre o Criador e o criado™**. Ao mesmo tempo
em que esta diferenca aponta para a causa da angustia do ser humano, a sua finitude, ela
também diz & criatura que o seu criador € maior do que a realidade criatural, ele é maior do
que a morte. E a verdade de que a morte ndo é a Ultima realidade é demonstrada por Deus
através da morte e ressurreicdo de Jesus Cristo. A vitéria de Jesus sobre a morte, a fé na

1112

ressurreicdo e a esperan¢a de uma nova vida — constituem a grande mensagem do Evangelho

10 Tjago 1.27; 1Tessalonicenses 4.13; Lucas 7.13; Jodo 11.31,33; 20.11; Marcos 5.8 par. Mateus 2.18.

1 SCHWARZ, Hans. Escatologia. In: BRAATEN, Carl E.; JENSON, Robert W. (Eds.). Dogmética crista, v.
2. Séo Leopoldo: Sinodal / IEPG, 1995. p. 563.

11121 Corintios 15.
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e sdo motivos de consolo para o ser humano. Apesar disso, a morte ndo deixa de provocar dor

e sofrimento humano; ela continua sendo uma causa de angustia.

Por isso, a Biblia, sobretudo o Novo Testamento, mostra um Deus que ndo apenas
supera a morte, mas se envolve totalmente com o sofrimento humano. Jesus se depara com 0
sofrimento do outro e com o seu préprio. Ele sofre com a dor dos outros e também com a sua
propria dor''**. Antes de sua entrega na cruz, Jesus ora a Deus em sua agonia e chega a pedir
“passa de mim este calice”****. Deus néo tira Jesus da cruz, mas deixa ele ser inteiramente
humano e participar plenamente da condi¢cdo humana. Jesus até mesmo sente-se abandonado
na cruz'**. Ele sofre, exatamente como todo ser humano, e morre. A ressurrei¢do anunciada
por ele abre as portas para a esperanca de uma vida além da morte, contudo, a fé na
ressurreicdo ndo elimina a morte da experiéncia humana. Deus ndo tira a morte, a dor, 0
sofrimento porque estas sdo realidades da vida humana, mas atraves da cruz de Jesus, da
experiéncia com o sofrimento d préprio filho, Deus da& mostas de que se importa
profundamente com o sofrimento humano e da forcas e animo para suporté-lo, assim como
expressa Paulo em 2Corintios 4.7ss.: “Em tudo somos atribulados, porém, ndo angustiados,
perplexos, porém, ndo desanimados; perseguidos, porém, ndo desamparados; abatidos, porém,
ndo destruidos; levando sempre no corpo o morrer de Jesus para que a sua vida se manifeste

€M NoSso corpo.”

Muitas sdo as imagens da fé biblica que expressam a acdo de Deus como aquele que
estd presente nas tribulagdes, oferecendo consolo e apoio e impedindo que o ser humano seja
destruido em suas dificuldades. Esse Deus, como diz Isaias 25.4, é “a fortaleza do necessitado
na sua angustia; reflgio contra a tempestade, e sombra contra o calor; (...)” e, conforme Isaias
40,11, Deus é como um pastor que em seus bracos recolhe os carneirinhos e 0s carrega em seu

seio.

Esse Deus que a Biblia apresenta como alguém que ama, sofre junto e ndo abandona
é a sustentacdo na hora da despedida final, a esperanca de que a morte ndo d& a palavra final.
A fé nesse Deus déa a certeza de que, mesmo morrendo, a pessoa continua nas maos de Deus.

Para a comunidade cristd, o batismo é a representacdo dessa fé na vida de cada crente, o

113 Um exemplo é Jodo 11.1-3, 28-36.
14 ucas 22.42-44.
1115 Mateus 15.34.
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atestado da afiliagdo divina que jamais é tirado, nem pela morte'''°. Portanto, acompanhar a
pessoa na hora da sua morte, cuidar, oferecer a ela as condi¢cbes de uma morte digna, ndo
abandona-la em seu sofrimento e anglsth, sdo tarefas da comunidade aistd, sdo um
testemunho de fé no Deus que esta ao lado dos seus filhos e filhas na vida e na morte. Quando
a comunidade cristd acompanha a pessoa na iminéncia da morte e a sua familia, ajuda essas
pessoas a se despedirem; e quando a comunidade crista diz que se Deus se importa com 0 seu
sofrimento, ela, a0 mesmo tempo, denuncia aquelas atitudes que visam excluir a morte da

vida social, deixa-la de lado, escamoteé-la, como se ela ndo fosse parte da vida humana.

b) Processo de equivaléncia dindmica

Da igreja cristd das origens cestaca-se a prética ritual do acomparhamento aos
doentes, conforme relata o texto de Tiago 5.14-16, que inclui a visita ao doente e utiliza
elementos litdrgicos como a oragdo, a confissdo de pecados, a imposicdo das méos e a ungao
com 6leo™’. O acento desse rito, em sua origem, é a restauragio da sadde fisica e espiritual.
Gradualmente, esse rito sofre variagdes. Na prética da igreja medieval, mais precisamente
durante o século 15, o rito n® estd mais direcionado a un¢® da pessoa doente, mas

1118

transforma-se em extrema ungdo ou preparacdo para a morte -, sendo ministrada, portanto,

somente as pessoas moribundas e acompanhada da comunhdo ou viatico''®®. O viatico,

possivelmente, tem sua origem na ceia eucaristica para ausertes praticada pela Igreja

1120 1121

Antiga™", originalmente destinada aos enfermos e encacerados -, impossibilitados de

participarem da reunido comunitaria. A comunhdo b a forma de viatico aparece nos
primeiros rituais litdrgicos como sendo a “provisdo indispersavel para a viagem™'** ou
“alimento espiritual necessario na passagem desta para a outra vida”''%. Através do viético, a
Igreja “propde ao moribundo celebrar a morte como passagem para o Pai. Quer que ele faca

de sua morte uma ‘Péascoa’ "****. Uma descricdo do viatico encontrada no Sacramentério

M6 “Porque eu estou bem certo de que nem morte, nem vida, nem anjos, nem principados, nem cousas do
presente, nem do porvir, nem poderes, nem altura, nem profundidade, nem qualquer outra criatura podera
separar-nos do amor de Deus, que esta em Cristo Jesus nosso Senhor.” (Romanos 8. 38-39).

7 \er estudo do assunto no capitulo trés, de acordo com o item 3.3.5.

18 TUCKER, Karen B. Westerfield. Liturgical Ministry to the Sick. In: BRADSHAW, 2002, p. 437.

W9 \WHITE, 1997, p. 211-212.

120 GEORG, Sissi, 20086, p. 95.

WL\WHITE, 1997, p. 214.

122 SICARD, D. A morte do cristdo. In: MARTIMORT, A.G. (Org.). A igreja em oracdo: introducéo a liturgia:
0s sacramentos, v. 3. Petrépolis: Vozes, 1991. p. 194.

1123 « () the necessary spiritual sustenance for the journey from this life to the next”. Cf. BRADSHAW, Paul.
Viaticum. In: BRADSHAW, 2002, p. 471.

1124 SICARD, 1991, p. 193.
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gelasiano do século VIII, que reproduz um ordo romano ch morte, consta 0s Sseguintes
elementos litargicos: leitura do evangelho de Jo&o a respeito da paixdo do Senhor, Salmo 41,
antifona, ladainha, oracdo sacerdotal de recomendacdo da alma e comunh&o no corpo e
sangue de Cristo™®. Como observa Sicard, essa liturgia é estruturada de acordo com a
liturgia da palavra e a liturgia da ceia. De um lado esté a leitura do evangelho, de outro, o
vidtico (ceia) e, interligando essas duas partes, um salmo penitencial. “Trata-se, pois, de uma

celebragdo da Pascoa”.'?

Na tradicdo do ordo romano 49, a liturgia inicia com o viatico e segue com a leitura

do evangelho da paix&o de Cristo até 0 momento em que o doente morre''?’,

Como se pode observar, tanto o rito de ungdo dos enfermos quanto o viético sdo
compostos por elementos basicos do culto cristdo: leitura bblica, oracdo, confissdo de
pecados, cantos, salmos, ceia, béncdo com imposicdo das mdos e ungdo com dleo. Além
desses elementos que estdo preentes nos tradicionais ritos litdrgicos ligados ao
acompanhamento de pessoas doentes e & preparacdo para a morte, do ordo do culto cristdo
ainda ha elementos significativos para uma liturgia de despedida de pessoas na iminéncia da

morte como a saudagéo formal, o credo, cantos ou hinos.

A saudagdo formal € um elemento do culto cristdo muito importante. Assim como no
culto, a saudacdo expressa que 0 evento que estd acontecendo, independentemente do lugar
(casa, hospital), é realizado em nome e na presenca de Deus. E mais, num rito de despedida a
pessoas na iminéncia da morte, a saudagdo formal, ao evocar a presen¢a de Deus da mesma
forma que no culto dominical da comunidade, lembra as pessoas presentes a sua intima
relagdo com a comunidade cristd e vice versa; ela lembra o su pertencimento a familia de
Deus. O credo ou confissdo de fé é parte do culto dominical, mas tem sua origem no batismo.
Portanto, proferir esta confissdo num rito de despedida a pessoas na iminéncia da morte é
confirmar a adesdo ao Senhor ralizada no dia do batismo e ememorar as afirmagdes
fundamentais da fé que servem de sustento no sofrimento, na dor, na morte. Cantos ou hinos
expressam néo so os valores da fé, mas atingem o coragéo e envolve todo o corpo. Num rito
de despedida a pessoas na iminéncia da morte, o canto se torna um elemento de grande valor,

pois dependendo do estado em que a pessoa doente se encontra se ela pode ou rdo se

125 SICARD, 1991, p. 194.
126 SICARD, 1991, p. 195.
127 SICARD, 1991, p. 195.
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comunicar verbalmente, ouvir bem ou enxergar, a musica pode alcanca-la de muitas outras

formas. Buyst esta convicta de que

0 canto é capaz de derreter dentro de nds as atitudes negativas: a raiva, o rancor, o
desespero, a tristeza ... Ele faz brotar em nds alegria, confian¢a, perdao, bem-querer
... O canto é capaz de quebrar nosso orgulho diante de Deus, nossa resisténcia e
nosso fechamento; ele pode abrir como que o fundo de nossa alma, para que
possamos pressentir algo do insondéavel mistério do Amor de Deus.™?

Além dos elementos ja assinalados, cabe lembrar a importancia do siléncio, dos
gestos e dos simbolos. O silércio € um elemento significativo do culto e pode tornar-se
fundamental em ritos de despedida a pessoas na iminéncia da morte. Palavras nem sempre
exprimem o insonddvel mistério de Deus ou, até mesmo, a realidade inexplicAvel do ser
humano. O siléncio é uma atitude de oracdo, de meditacdo na palavra de Deus, de escuta do
outro, de contemplagéo e também pode expressar uma atitude de respeito pelo outro, por sua
dor. O siléncio é espera, é atencdo, é comunhao**?°. Em siléncio, de méaos dadas com a pessoa
que sofre, é possivel entrar em contato com ela, com a sua paixdo e partilhar sentimentos

profundos.

Gestos e simbolos pertencem a liturgia e a linguagem comunicativa do ser humano.
“Simbolizar é ser capaz de expressar e perceber um sentido para aléem do valor funcional,
técnico ou comercial de um objeto, de um gesto (...). Simbolizar é ser capaz de sintonizar com
uma realidade invisivel, por meio de um objeto ou um gesto visiwel, palpavel..”**®, Na
liturgia, as acOes, 0s gestos, 0s simbolos apontam para uma outra realidade, a transcendente.
Uma vela acesa, por exemplo, evoca a fé no Cristo vivo e ressuscitado, a agua do batismo
lembra, entre outros, o renascimento, pela morte e ressurreigdo diarias em Cristo. Enfim, tudo
na liturgia, gestos, objetos, simbolos, refere-se a realidade de Cristo e 0 ®u reino e estdo

carregados com o espirito do ressuscitado™3*,

c) Processo de assimilagéo criativa

Na cultura dessa passagem, de despedda a pessoas na iminéncia da norte,
sobressaem aspectos tais como a visita a pessoas doentes, presenga constante da familia ao

lado da pessoa doente, cuidando como uma vigilia ou plantdo, gestos de despedida (toque, dar

1128 BUYST, lone. Celebracdo do domingo: ao redor da palavra de Deus. 8.ed. Petrépolis: Vozes, 1999.
(Equipe de liturgia, 5). p. 83.

129 BUYST, 1999, p. 85.

130 BUYST, 1999, p. 91.

WL BUYST, 1999, p. 91-92.
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as maos, olhar, cuidar), eventualmente, troca de palavras entre doentes familiares, um pedido
de perddo, resolver relacionamentos rompidos, uso de objetos simbdlicos (livros de oragBes
ou meditacéo, hinos — leitura de um hino significativo para a pessoa, um poema, um tergo ou
objetos semelhantes, oracdo do Pai-nosso), agdes do tipo “chamar algum parente que vive
distante para se despedir”. Esses elementos que, em geral, marcam a despedida de pessoas em
situacdo de morte iminente estdo carregados de valores compativeis com o evangelho de Jesus
Cristo e, de acordo com o que foi levantado no item anterior sobre a tradicdo litlrgica da
igreja, eles séo expressdes adequadas de uma liturgia cristd que visa marcar a despedida de

uma pessoa na iminéncia da morte.

Os rituais de despedidas em casos de morte iminente desenvolvidos por profissionais
da saude, sobretudo da area da psicologia, também séo ricas fontes de assimilacdo criativa
para os ritos de passagem da liturgia cristd. Por exemplo, na experiéncia desenvolvida por
esses profissionais se destaca a preparacéo psicolégica'** dos pacientes em estado terminal,
assim como dos seus familiares sobre a necessidade e o desejo de realizar a despedida assim
como de orientacdo em como realizd-lo e o acompanhamento dos profissionais. Para uma
liturgia de despedida a pessoa na iminéncia da morte, essa preparagéo € um aspecto de grande
relevancia. E fundamental estabelecer uma conversa prévia da pessoa que coordena o rito com
ambas as partes, familiares e doentes em estado terminal, sobre o desejo de realizar um rito de
despedida e sobre 0s aspectos a serem abordados no rito. Essa conversa deve estar inserida no
contexto de uma visita pastoral e pode ser determinante para a elaboragdo do préprio rito de
despedida. Tal conversa, inclusive, pode oferecer elementos para serem inseridos no rito, por
exemplo, um hino ou uma musica relevante para as pessoas envolvidas, um texto biblico ou
um poema, um simbolo, uma palavra ou um gesto especiais. Essa conversa, a exemplo do que
fazem os profissionais da saude da medicina paliativa, busca estimular os membros da familia
e 0s pacientes a estabelecerem um dialogo sincero, maduro e, se necessario, resolverem
questdes pendentes e cruciais; nessa conversa também é importante orientar sobre as possiveis

questdes a incluir num tal ritual.

Terceiro passo: consideragdes liturgicas sobre o rito de despedida a pessas na

iminéncia da morte

1132 «0 processo de despedida da familia diante de um paciente que esta morrendo é um momento solene, apesar
da simplicidade com que o mesmo pode ocorrer. Requer preparo emocional, uma disponibilidade, em algum
nivel, para aceitar a morte e o desapego. Uma das metas do trabalho com familias que possuem um doente com
prognostico reservado deve ser ajuda-los a ficarem proximos, enquanto preparam-se para a separacdo, e
estimula-los a se comunicarem com seus parentes que estdo morrendo.” LISBOA; CREPALDI, 2008.
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a) Funcéo do rito

Ajudar familiares e pessoa doente em estado terminal a enfrentar a realidade da

iminéncia da morte e a separacdo mediante um rito litargico de despedida.
b) Grupo envolvido no rito

O grupo principal é o da familia com a pessoa em estado de morte iminente. Cabe,
no entanto, perguntar quais outras pessoas a familia e a pesoa doente desejam convidar
(quando realizado no hospital, eventualmente, algum profissional da satde que acompanha de
perto o/a paciente). A comunidade cristd se faz presente através do seu pastor/a ou pessoa

incumbida e preparada para esta tarefa.
c) Local do rito

O local é determinado pelo lugar onde a pessoa doerte se encontra, em casa, no
quarto de um hospital ou de um lar de idosos. O/a pastor/a vai ao encontro da pessoa onde ela

estiver.
d) Tempo e duracéo do rito

Considerando a situagdo da pessoa doente, o rito ndo deve ter longa duragéo. O
momento em que tal rito acontece é determinado pelas condi¢des em que vive uma pessoa em
estado terminal. Ha casos em que a familia solicita ao pastor/a acompanhamento pastoral, as
vezes, atendendo a um pedido da pessoa doente. Mas, o/a pastor/a também pode estimular a
familia a realizar tal evento. Neste caso, supde-se que o/a pastor/a acompanhe as pessoas
doentes de sua comunidade, estejam elas em casa ou no hospital, conheca o estado de salde
delas, com base nos dados apresentados pelos médicos, e saiba da importancia de um rito de
despedida para os casos de mote iminente. Em todo caso, é rcessario conhecer e
acompanhar os membros de uma comunidade que estdo doentes e, em casos de situacdo de
morte iminente, ter sensibilidade pastoral para sentir o momento adequado para oferecer a

familia e as pessoas doentes um rito de despedida diante da proximidade da morte.
e) Simbolos

A partir das visitas e conversa prévia com a familia e, sempre que possivel, com a
pessoa doente, a pessoa que cmrdena o rito dbserva se hd algum objeto simiblico
significativo para as pessoas envolvidas, doente e familia, que pode ser incluido no roteiro

litdrgico. A utilizag8o de qualquer simbolo ritual litargico deve levar em conta a familiaridade
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das pessoas com o simbolo escolhido, ou seja, o simbolo deve fazer parte da espiritualidade

das pessoas, seja no nivel pessoal ou comunitario.

Na liturgia, descrita em seguida, incluem-se a uncdo com dleo e a imposicdo das

maos e se utiliza o cirio pascal, lembrando o batismo e em aluséo ao Cristo ressuscitado.
f) Roteiro litdrgico
- O ambiente

O rito, descrito em seguida, transcorre na casa da familia da pessoa doente (mas ele
também é adequado a um quarto de hospital ou de um lar de idbsos). Se a pessoa esta
acamada e nao pode se levantar, o evento ocorre no quarto. Cadeiras sdo colocadas de modo
que a pessoa enferma seja incluida na roda. Se a pessoa estd em condigdes de sentar, o rito
ocorre na sala e a pessoa deve sentir-se bem aconchegada num sofa. O ambiente é arrumado
com simplicidade. Numa mesinha, um pequeno vaso com flores ao lado da Biblia aberta e um
recipiente com 6leo. Ao lado da mesinha, num suporte especial, ou sobre uma mesinha mais

elevada, encontra-se o cirio pascal aceso.
- O decorrer do rito

O rito é conduzido, do inicio ao fim pelo pastor ou pastora, que convida previamente
pessoas da familia a fazerem as leituras biblicas e a proferir uma oracéo. Inicia-se com a
saudacéo apostolica, oracdo, leitura de um salmo com antifona e leitura biblica, meditagdo
breve e um hino escolhido previamente pela pessoa doente. Segue um momento de partilha da
palavra entre demais familiares e pessoa doente. E importante que a pessoa que coordena o
rito converse antecipadamente com as pessoas envolvidas sobre a importancia de se incluir no
rito este momento de partilha da palavra entre os familiares. ApGs a conversa entre 0sS
familiares, L convida alguém da familia para proferir uma oragdo. O rito prossegue mediante
uma ungdo com Oleo e a imposi¢do de maos sobre a pessoa doente. Em seguida, a pessoa
enferma é convidada a recitar o lema de sua confirmacdo ou, em caso de impossibilidade
desta, alguém da familia o faz por ela. Trata-se de um lema biblico que, conforme o costume
da IECLB, cada pessoa recebe no culto do dia de sua confirmacéo. Este, por sua vez, costuma
ser memorizado e relembrado em diversas situagdes da vida, como uma confissdo de fé. Esse
versiculo consta no documento intitulado “Lembranca da Confirmacdo”. O rito é concluido

com a béncdo final para toda a familia.

g) Observacoes
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Na liturgia abaixo, considera-se que a pessoa enferma esta consciente; que ela e sua
familia concordam em abrir um momento na liturgia para troca de palavras; que o/a pastor/a
conversou previamente com a familia e a pessoa enferma sobre o ato liturgico; que a pessoa

enferma escolheu um hino para ser cantado durante o ato litdrgico.

4.5.3 Orrito liturgico, passo a passo

Saudacdo apostdlica

L A graca de nosso Senhor Jesus Cristo, 0 amor de Deus e a comunh&o do Espirito

sejam com todos e todas nesta casa.
C E também com vocé
Oracéo

L Deus de amor, tu que és consolo nas tribulagfes, vem estar conosco nesta hora
dificil de dor. Tira o peso da tristeza dos nossos coragdes e preenche-nos com o teu Santo
Espirito de renovagdo, de paz e de esperanca. Senhor, nds te pedimos, da-nos coragem para
enfrentar o que ndo podemos evitar e fortalece em nds a confianga de que tu estds sempre
conosco, desde o amanhecer até o anoitecer, desde 0 nosso nascer até o nosso morrer. Por

Jesus Cristo, que contigo e com o Espirito Santo, vive e reina, de eternidade a eternidade.
C Amém
Salmo 91
(proferido por alguéem da familia)
C Canto

/= Senhor, tu tens sido o nosso reflgio de geracdo em geragdo, antes que 0S montes

nascessem e se formassem a terra e mundo, de eternidade em eternidade, tu és Deus.:/
Leitura biblica
Jodo 14.1-6
Meditacéo
Hino (escolhido previamente pela pessoa enferma)

Momento para a familia
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L Nossas vidas sdo marcadas pelo tempo da presenca, entre nds, de pessoas que
amamos. Mas também pelo tempo da auséncia saudosa delas. Sabemos que para Deus nos
pertencemos & sua grande familia e essa nunca se desfaz nem pela separacdo da morte.
Sabemos que as separagdes que enfrentamos em nossa vida aqui neste mundo sdo
necessarias, mas cremos que elas ndo sdo eternas. Enquanto estamos juntos aqui neste
mundo Deus nos concede ricas oportunidades de trocarmos palavras, de nos aproximar, de
dizer o quanto cada um/a é importante. Hoje, Deus nos presenteia com um desses momentos
e oportuniza a esta familia de N., a dizer uma palavra um ao outro ou de se manifestar com
algum gesto de amor, de carinho, de paz. Vamos receber de Deus este momento de graca que
nos é dado e, com humildade, fagamos uso dele de acordo com o desejo do nosso coracéao.

(Tempo para 0 ato)
Oracéo

F (um/a familiar) Deus, tu és a ponte de contato, de uniéo, de amor entre nés. Quer
nos relacionamentos diérios, na presenga um do outro, quer na auséncia de alguém, tu nos
manténs unidos/as como uma familia, como pessoas que jamais se desligam, como pessoas
que jamais deixam de se amar. NOs te agradecemos pelas exgriéncias que nos
proporcionaste até o dia de hde como familia, como amigos, como vizinhos, como
comunidade. Tu sempre estiveste conosco nas dificuldades, nos sofrimentos, mas também nas
alegrias e realizagGes. Por isso, Senhor, confiamos que neste momento de angustia, medo e
inseguranca pelo que nos ha de vir, tu estas conosco e ndo nos abandonas. Quer na vida,
quer na morte, tu és nosso amparo, nossa luz e nossa salvagdo. Nés te pedimos, 6 Deus, ao
chegar a hora de nos defrontarmos com a realidade da despedida final do nosso irméao/a (pai,
mae, av0, avo, tio, tia), sustenta-nos com a tua mao protetora. Entregamos este momento a ti.
N&o nos deixes a sds, ndo nos abandones. No momento em que N. separar-se de nds, recebe-
alo em seus bracos amorosos; conduze-a/o & sua nova morada em paz e serenidade. Tudo
isto te pedimos, por teu filho Jesus Cristo, que suportou as dores da cruz, venceu a morte e

conquistou a vida eterna e a nossa salvacao.
C Amém.
Ungdo e imposicao de maos
L (Como 6leo, faz o sinal da cruz na testa da pessoa enferma, dizendo:)

Nao temas, porque eu te remi; chamei-te pelo teu nome, tu és meu.
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(Impondo as mé&os sobre a cabeca, L continua dizendo) Quando passares pelas aguas
eu serei contigo; quando pelos rios, eles ndo te submergirdo; quando passares pelo fogo, ndo
te queimaras, nem a chama ardera em ti. Porque eu sou o Senhor teu Deus, o santo de Israel,

o teu salvador. (Isaias 43.1-3a)
Lema da Confirmacéo

(Neste momento, caso a pessoa enferma possa falar, é convidada a recitar o versiculo

de sua confirmagao. Se a propria pessoa ndo puder fazé-lo, um/a familiar o recita por ela.)
Béncédo
L (a familia se pde ao lado da pessoa doente e L abengoa a pessoa doente e 0s

familiares)

O Senhor te abencgoe e te guarde; o Senhor faca resplandecer o seu rosto sobre ti e

tenha misericdrdia de ti; o Senhor levante o seu rosto sobre ti e te dé a paz.

C. Amém

4.6 Considerag0es finais

A definicdo e a descricdo de um método para a ritualizacdo das passagens da vida,
neste capitulo, tiveram como ponto de partida a reflexdo sobre a inculturagéo litdrgica e os
meétodos que Chupungco denomina de assimilagéo criativa e equivaléncia dindmica. O estudo
deste assunto retoma o que ja se havia constatado no capitulo anterior sobre a importante
relacdo entre liturgia e cultura estabelecida na pratica litirgica da igreja dos primoérdics.
Através da liturgia, a igreja cristd dos primordios d& um exemplo de vivéncia do evangelho
encarnado na vida e historia dos povos. Foi visto que da prética litlrgica das origens surge o
que na atualidade das igrejas é expresso pelo termo “inculturagéo liturgica”, referindo-se ao
processo pelo qual o culto de uma igreja local se insere na estrutura da cultura, integrando,
mediante a critica doutrinaria, pensamentos, linguagens, modelos rituais e simbolos de uma

cultura local ao ordo litargico cristdo.

As passagens da vida séo inerentes ao ser humano que nasce, se desenvolve, se
socializa e morre, e 0s ritos de passagens estéo arraigados na cultura dos povos. Portanto, um

método para a ritualizagdo de passagens na Igreja exige o didlogo da liturgia com a cultura.
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Baseado nos métodos de inculturacdo liturgica que Chupungco aplica ao culto
cristdo, fez-se uma adaptagdo dessa metodobgia a ritualizacdo das passagens da vida,
demonstrando a sua aplicabilidade a trés casos escolhidos. Vale lembrar que o método de
assimilacdo criativa mostra-se mais adequado aos novos ritos de passagem. Uma vez que
estes ndo possuem um ordo pre-estabelecido na tradigéo litdrgica da igreja, conforme o que
foi explicado em 4.2.4, o método de equivaléncia dindmica néo lhes é tdo adequado, sendo,
porém, bastante Util para a inculturggdo dos ritos de passagem tradcionais da igreja
(batismo/iniciacdo cristd, matrimdnio, funerais). Tendo estes ritos um ordo litdrgico
estabelecido pela tradi¢do litirgica da igreja, a equivaléncia dindmica é um método que
favorece a sua adaptagdo aos contextos culturais das igrejas locais, ajudando a “traduzi-los”

mediante linguagens e simbolos da cultura local.

Os passos metodoldgicos para a ritualizacdo de passagens na Igreja, propostos neste
capitulo, visam reunir elementos da cultura, do evangelho e da liturgia e levam a realizar um
didlogo entre essas areas. E desse didlogo, da interacio dos diversos elementos, que resulta a
formulagéo de liturgias de passagem. A combinacdo do instrumental de Van Gennep, do seu
esquema dos ritos de passagem que se desdobram em ritos de separacdo, transicdo e
agregacdo, com o instrumental de Chupungco, de descricdo dos componentes culturais,
conforme explicagdo do primeiro passo metodoldgico, resultou numa complementacdo mutua,
atil para o labor liturgico. Esses dois instrumentos se somam na busca por uma compreensdo
da cultura do grupo envolvido na respectiva passagem. O instrumental de VVan Gennep torna-
se mui relevante no primeiro passo da metodologia aplicada, pelo fato de ajudar a manter o
foco sobre o rito de passagem. Ele, inclusive, ajuda a perceber, com mais clareza, a funcéo
especifica do rito em estudo (se separacéo, se transigdo, se agregacdo). Sem esse instrumental
é possivel que questdes importantes dos ritos de passagem na cultura dos grupos fiquem

despercebidos.

Quanto mais se conhece um grupo (0 que as pessoas pensam, COmo expressam suas
idéias, como se comportam, como festejam, de que gostam, o que créem), mais subsidios se

reline para elaborar uma liturgia e tanto mais rica e contextualizada a liturgia pode se tornar.

O método, proposto neste capitulo, permite reunir subsidios suficientes para elaborar
diversas liturgias para a mesma passagem. Quer dizer, ha vérias possibilidades de fazer uma
liturgia para a passagem estudada a partir do mesmo resultado obtido com a aplicagdo dos

passos metodoldgicos. Essa é uma das vantagens do método apresentado.
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Enfim, o método de inculturacdo litargica adaptado a ritualizagdo de passagens na
igreja, descrito e aplicado neste capitulo, possibilita a formulagdo autbnoma de liturgias para
as passagens da vida, favorece a criatividade e a diversidade na criacdo dessas liturgias; além
disso, o uso de tal método permite a contextualizacdo e a constante renovagdo de liturgias de
passagens. Neste sentido, ter um método que funcione é mais importante do que liturgias
prontas. Além da sua funcionalidade, a qualidade desse método, reside, em especial, no fato
de que ele faz jus a cultura, ao evangelho e a liturgia e pode ser utilizado para qualquer

passagem em qualquer contexto.



CONCLUSAO

A ritualizacdo das passagens da vida na perspectiva da liturgia crista foi o objeto
investigado ao longo desta pesquisa. Esse assunto tornou-se um objeto de pesquisa, por um
lado, em vista da constatacdo inicial, realizada pela autora, a partir de seus estudos em
liturgia, de que a vida das pessoas € marcada pela ritualizacdo. Juntaram-se a isso, de outro
lado, resultados instigantes da pesquisa social intitulada Vale da Pitanga que investiga a
relagdo entre culto e cultura™®. Aquela pesquisa revela que as pessoas experimentam Deus
nos momentos limitrofes da vida e nas tensbes do cotidiano. Segundo a pesquisa citada, as
experiéncias que as pessoas fazem com Deus estdo relacionadas aos “mistérios abissais das
origens e dos limites Gltimos da existéncia, e com os altos e baixos da vida de todos os
dias”'**. Deus estd presente nas passagens da vida, cuidando, protegendo, ajudando. A
relacdo entre Deus e as pessos, portanto, é fortemente marcada pela experiéncia das
passagens da vida. Esta constatacdo apontada pela pesquisa social, citada acima, levou a
perceber as passagens como experiéncias marcantes da vida que necessitam de ritualizagdo.
Este dado fundamental fez com que a ritualizagdo das passagens da vida se transformasse
num tema de pesquisa, suscitando sérias perguntas para a liturgia e desafios relevantes para a

prética litdrgica da Igreja.

Partindo do fato de que a ritualizacdo das passagens da vida é uma necessidade
humana fundamental e tendo como referéncia o exemplo da prética litirgica da IECLB,
levantou-se a suspeita de que a igreja na atualidade oferece ritos para passagens tradicionais,
como nascimento, iniciacdo religiosa, casamento e morte, mas ndo supre a necessidade de
ritualizagdo de outras passagens relevantes da vida. Levando em conta a necessidade de
ritualizacdo das passagens e a constatacdo de que os ritos litargicos contemplam algumas
passagens apenas, foi perguntado como a Igreja pode responder & demanda da clara

necessidade que as pessoas tém de ritualizagéo das passagens da vida.

Com o intuito de responder a @sa pergunta e oferecer subsidios tedricos e
metodoldgicos que contribuam tanto para a pesquisa na &rea da liturgia quanto para o

enriquecimento da prética litirgica na Igreja, com vistas a ritualizacdo das passagens da vida,

1133 Esta pesquisa é citada na introdugdo deste trabalho, conforme a nota de rodapé niimero 2.
1134 KIRST, 1995, p. 55.
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iniciou-se a presente pesquisa, a qual encontra-se relatada nos quatro capitulos que formam
esta tese. A partir dos resultados alcangados e considerando as perguntas que motivaram esta

pesquisa, a concluséo final desta tese é apresentada conforme o0s pontos que seguem.

1) A ritualizac@o das passagens da vida é uma préatica cultural humana universal. Os
ritos de passagem sdo essenciais as sociedades humanas. E o fato fundamental que torna os
ritos de passagem um fendmeno cultural é que todo ser humano enfrenta, em alguma fase
marcante da sua vida, o novo, o desconhecido e se utiliza do rito para fazer a passagem. Essa
necessidade basica é universal, no tempo e no espago'*®. E o préprio ato de viver que exige
passagens sucessivas, pois “viver é continuamente desagregar-se e reconstituir-se, mudar de
estado e de forma, morrer e renascer”:*. Desde o nascer até o morrer, ha muitos e diferentes
limiares a atravessar. Segundo esse pensamento é possivel dizer que ndo h4 passagem sem
travessia, ou ndo ha passagem sem ritualizacdo. A ritualizacdo das passagens da vida é

necessaria as pessoas e ao grupo do qual ela faz parte.

2) A busca por fundamentos antropolégicos dos ritos de passagem, como um dos
objetivos desta pesquisa, leva a enfatizar a importancia vital dos ritos de passagem na vida

humana, “necessarios” as circunstancias graves da vida, “obligatérios”1137

as etapas
sucessivas da vida do individuo, porque eles funcionam como uma ‘“costura” entre as
diferentes fases ou etapas da vida; sdo como pontes que auxiliam o ser humano em sua
“travessia” de uma situagao a outra, de um mundo a outro, novo e desconhecido. Os ritos de
passagem visam, pois, ajudar as pessoas e 0s grupos a enfrentarem as tensdes provocadas pela
passagem. Uma crise ou uma tersdo existencial ndo se resolve com a linguagem fria e
racional; os ritos ultrapassam o discurso da razdo e tocam & pessoas em todo 0O seu ser,
levando as profundezas da vida; eles exprimem valores essenciais ao ser humano e apontam
para o além de si. Em determinadas situacdes, as palavras, por si, ndo comunicam tudo o que
se pretende alcancar, e os ribs, por sua linguagem abrangernte e simbolica, conseguem

expressar mais profundamente as tensdes vividas e as possibilidades de atravessa-las.

Entéo, uma forte raz&o por que os ritos de passagem séo tdo importantes para o ser
humano é antropoldgica. As passagens sdo inerentes a vida. O rito, como fendmeno cultural, é

uma parte constitutiva da existéncia humana; ele ajuda o ser humano a “p& ordem no

1% of, acima, item 1.4.4.
1136 Cf. citagéo acima, item 1.3.9 ou GENNEP, 1978, p. 157.
887 Termos utilizados por Van Gennep, conforme GENNEP, 1978, p. 157.
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ca0s™*® do cotidiano da vida. O ser humano, portanto, se vale do rito de passagem para viver

e reorganizar o “caos” provocado pela passagem.

Além de sustentar a tese da necessidade humana intrinseca de ritualizagdo das
passagens da vida, a pesquisa assinalou a importante funcéo social do rito de passagem. O rito
de passagem confirma uma mudanga. Como se referiu Mardones, “0s acontecimentos ndo séo

=139 Um individuo

plenamente reais enquanto ndo sdo reconhecidos e celebrados como tais
que passa de uma situagdo a outra necessita, em especial, de confirmar a passagem e ser
aceito em sua nova posicdo, ou seja, o individuo precisa do aval da sociedade para assumir a
nova fungdo que lhe é atribuida. Tensbes também s&o provocadas pelo ndo reconhecimento ou
ndo aceitacdo da nova condicdo de um individuo no grupo de wua relacdo. Portanto, outra
razdo por que a ritualizacdo das passagens da vida é tdo importante para o ser humano, €

social. O ser humano se vale do rito de passagem para conviver, para socializar.

Ha ainda mais uma razéo por que os ritos de passagem s&o tdo imprescindiveis ao ser
humano. Esta se encontra relacionada & dimenséo sagrada do humano. As crises existenciais
geradas pelas passagens, as perguntas que surgem nos “momentos limitrofes” da vida, levam
0 ser humano a buscar resposts fora de si e a entrar em comato com o sagrado e
transcendente. O rito de passagem possibilita esse encontro do humano com o sagrado. Ele
faz a ponte entre essas duas esferas. O ser humano se vale do rito de passagem para

transcender.

3) Além de constatar que os ritos de passagem sdo parte constitutiva das sociedades
humanas, bons e necessarios paa viver, reorganizar a vida nas passagens conviver,
transcender a si e a0 mundo, o seu estudo numa perspectiva antropoldgica, revela, sobretudo a
partir da pesquisa de Van Genrep, a existéncia de um esquema seqiiencial. Todo rito de
passagem é desdobrado em ritos de separagdo, margem e agregacdo. Este esquema ajuda a
reconhecer o sentido e a funcéd do rito de passagem (separar, permanecer & margem e
agregar). Para quem lida com ritos de pasagem é imprescindivel conhecer essa sua
caracteristica bésica e observar qual dos ritos desdobrados assume funcéo destacada dentro do
conjunto dos diferentes ritos de passagem (por exemplo, casamento - agregagéo; morte —
separacdo; mudanca de comunidade religiosa — agregacdo; saida de casa — separacéo;
gravidez — margem, e assim por diante). E preciso conhecer, estudar e observar bem cada

passagem, detectar a necessidade que ela exige para, entdo, entender a énfase dada pelo rito.

1138 Conforme acima, 1.2, pagina 19.
1139 Cf. acima pagina 160, ou MARDONES, 2006, p. 164.
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4) Os ritos de passagem que ocorrem em torno do nascimento, da puberdade, da
entrada na vida religiosa, do casamento e da morte, sdo encontrados em diversas culturas
humanas. S&o os chamados ritos de passagem classicos ou tradicionais. Tais ritos também se

verificam na vida social de grupos e pessoas do contexto brasileiro atual.

Mudancas sociais e culturais da sociedade p6s-moderna geram novas situacoes de
passagens que, por sua Vez, exigem novos ritos de passagem Ha& diversas passagens
relevantes que marcam a vida na atualidade, porém, nem todas sdo ritualizadas. Ha passagens
sendo ritualizadas, ha outras para as quais ndo h ritualizacéo e ha ritos que ndo preenchem as
reais necessidades das pessoas nas passagens. A pesquisa levantou as seguintes passagens
relevantes na vida da atualidade: gravidez, nascimento, namoro, casamento, ingresso na vida
religiosa, morte, ingresso e conclusdo de estudo, saida de casa e ingresso em outros contextos,
doenca, saida para o hospital, morar juntos, separacdo conjugal, separagdo de pai e mae,
ingresso na vida profissional, mudanca de vida profissional e desemprego, entrada num lar de
idosos, mudanca de comunidade religiosa, mudanca de lugar, aquisicdo de casa propria.
Mencionar esta lista de passagm ndo significa limitar o nlnero de passagens que
caracterizam a vida na atualidade, mas ela confirma que ha outras passagens além daquelas
tradicionalmente ritualizadas e que mudancas socio-culturais podem gerar novas situacdes de

passagens.

As passagens sdo experiéncias deveras significativas e acarretam mudangas na vida
das pessoas; elas sempre estdo carregadas de expectativas e suscitam perguntas existenciais
importantes. Enfim, as passagens da vida, apresentando-se como uma nova realidade, sempre
trazem desafios a serem enfrentados, como os exemplos verificados a seguir™*: na gravidez
de uma adolescente: ser aceita pela familia e pelo grupo social circundante; na separacéo de
pai e de mée: necessidade do filho (ou da filha) de definir o seu papel na nova configuragéo
familiar ou o sentimento de o filho (ou a filha) ser menos amado/a pelo pai porque optou por
morar com a mae; na morte prematura de um filho, irméo ou irmé&: encontrar respostas para
perguntas que surgem como “por qué?”, “qual o sentido dessa morte?”; quando alguém sai de
casa para enfrentar os desafios da vida adulta: deparar-se com as perguntas e 0 medo dos
desafios da nova realidade: “como s&d?” ou “vou conseguir vencer?”. E assim, cada
passagem suscita perguntas relacionadas a questdes profundamente existenciais, as quais
dizem respeito ao convivio das pessoas entre si e ao sentido Ultimo da realidade humana (vida

e morte).

1140 Os exemplos mencionados sdo extraidos da pesquisa social qualitativa realizada para a presente tese.



327

Passagens tdo relevantes, como as acima destacadas, que mar@m a vida na
atualidade e a defasagem na area dos ritos apontam para a necessidade de se investir na
ritualizacdo das passagens da vida. Atender & necessidade de ritualizagdo das passagens da
vida é responder as perguntas e angUstias exigenciais enfrentadas pelas pessoas nas suas

passagens. Essa é uma tarefa incontornvel para a Igreja.

5) Os ritos de passagem tém diversos espagos de vivéncia. Eles estdo relacionados a

familia, & escola, ao trabalho e as igrejas, por exemplo.

E na familia que as pessoas viem passagens importantes da vida (gravidez,
nascimento, saida de casa, casamento, enfermidade, morte, luto). A familia esta diretamente
implicada com as mudangas que ocorrem na vida de seus membros e ela também sofre as
tensGes decorrentes das passagens. Portanto, a familia pode ajudar os seus membros a
vivenciarem as transi¢des, através de ritos. Ela assume um papel importante de apoiar
emocionalmente 0s seus membros nas passagens e em garantir que eles ritualizem as
passagens da vida. A familia, enfim, funciona como uma agéncia social promotora dos ritos

de passagem.

Como a familia, os centros educacionais igualmente sdo instancias promotoras de
ritos de passagem e representam espacos singulares de prética dos ritos de passagem, em
especial, porque lidam com adolescentes e jovens e, assim, com fases da vida em que as crises

e os conflitos das passagens podem ser mais acentuados.

Da mesma forma, as instituicbes de trabalho sdo espagos especiais de promocgéo de
ritos de passagem. N&o s6 o ingresso no mundo do trabalho e o encerramento da carreira
profissional (aposentadoria) sdo passagens relevantes nessa area da vida. Mudar de emprego
ou de uma funcdo no empregq o estar desempregado, entre outras, também pedem

ritualizag&o.

O ambiente da escola, da familia e do trabalho ndo sdo os Unicos, mas constituem
espacos importantes de ritualizagdo porque estdo diretamente ligados a passagens marcantes

da vida.

As igrejas, assim como outros centros religiosos, sdo espagos dgnificativos de
ritualizacdo das passagens da vida. H& diversas passagens sendo ritualizadas no ambito
eclesial, das quais estdo presentes os ritos tradicionais e classicos, j& mencionados. Para a
igreja cristd, no entanto, o desafio da ritualizacdo das passagens da vida vai além da

ritualizacdo de passagens especificas ou das classicas e tradicionais. A Igreja se preocupa com
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0 ser humano como um todo. Ela tem por missdo evangeélica, acompanhar ritualmente os seus
membros “em sua continua jornada ao longo da vida ou quando passam por experiéncias
novas e irrevogaveis”™*. Por sua prépria natureza, por amor a Cristo, a comunidade cristd
aplia, abraca e cerca de amor as pessoas tarto nas alegrias quanto na dor em todas as
passagens da vida. Ela sustenta as pessoas em suas crises existenciais e as pessoas esperam da
Igreja uma resposta as perguntas que se relacionam aos “mistérios abissais das origens e dos

limites Gltimos da existéncia humana”**2.

6) Historicamente, a igreja crista se caracteriza por celebrar ritos, por prestar servigos
litdrgicos aos membros do corpo de Cristo e a oferecer ritos de passagens. Assim como no
exemplo da IECLB, os ritos de passagem na igreja crista atual, dizem respeito a passagens
relevantes da vida humana. Em geral, eles estdo ligados ao nascimento, a iniciagcdo, ao
casamento, a doenca e a morte. Impde-se, porém, a necessidade de levar em conta as novas
passagens que fazem parte da vida das pessoas na atualidade. As novas passagens séo desafios
para a pratica litlrgica das igrejas. Elas requerem novos ritos. Nos ritos litdrgicos de igrejas,
como no exemplo da IECLB, algumas passagens (como maternidade, paternidade e
puberdade), ndo possuindo ritos especificos e autbnomos, estdo acopladas a outros ritos de
passagem***3, O exemplo desses ritos de passagem que insistem em se manter sob uma ou
outra forma, mostra a relevancia da ritualizagdo das passagens da vida. Tudo isso demonstra
que no campo da ritualizagdo chs passagens da vida hd um grade potencial a ser
desenvolvido pela Igreja na atualidade. H& novos ritos a serem criados, h4 ritos agregados a

serem desvinculados e tornados autdnomos, ha ritos a serem reformulados.

7) A igreja cristd dos primordios é uma referéncia significativa para a ritualizacdo
das passagens da vida. Em suas origens, ela se apoiou na pratica cultural dos ritos de
passagem. Ritos de parto, nascimento, cua, casamento e, em parte, os funerais, nos
primordios da igreja cristd, sdo desenvolvidos no espago doméstico, sendo as mulheres as
principais protagonistas dos ritos do &mbito do doméstico e da familia. A prética desses ritos,
portanto, estd ligada aos costumes culturais, locais, dos quais a igreja cristd é herdeira. A
igreja das origens faz um processo de assimilagéo cultural dos ritos de passagem e, aos

poucos, 0s incorpora ao seu corpo litargico.

W\WHITE, 1997, p. 204.
142 KIRST, 1995, p. 55.
13 Cf. acima, pagina 192.



329

Em suma, os ritos de passagem na igreja cristd dos primordios resultam do diélogo
entre liturgia e cultura. Nesse dialogo, a igreja assume diversos ritos de passagem locais e 0s
reinterpreta a luz de Cristo. Cristo é o critéio teoldgico para a interpretacdo dos ritos de
passagem. Imagens, historias e personagens biblicos ajudam a dar sentido aos simbolismos
presentes nesses rituais. Dos ritos culturalmente assimilados, a comunidade cristd evita as
praticas consideradas idolatricas, contrarias ao espirito do evangelho. Dialogar com a cultura,
levar em conta as praticas rituais do contexto de inser¢do da comunidade cristd é um sinal do
evangelho encarnado vivido por uma igreja que ndo se afasta do mundo que a circunda. Os

ritos litargicos, portanto, também séo veiculos de contextualizagdo do evangelho.

Essa prética de didlogo entre cultura e liturgia na vida da igreja dos primdrdios é
significativa para a Igreja na atualidade porque oferece tracos importantes para um método de
trabalho no campo da liturgia. E preciso assinalar, no entanto, que o dialogo entre liturgia e
cultura na igreja das origens ndo esteve imune a ideologizagdes e partidarismos. A mulher,
por exemplo, ndo recebeu uma funcéo destacada nos ritos de passagem oficializados pela
igreja cristd, como a que ela possuia nos rituais domésticos, a exemplo do que se observou nas
préticas rituais no entorno da comunidade crista. Isto ndo significa, entretanto, que na vida
cotidiana das comunidades cristds, os costumes culturais dos sistemas rituais ndo tenham

sobrevivido, até mesmo numa foma de “subterraneo ritual***.

Evidentemente, o
direcionamento e a oficializacdo dos ritos litdrgicos na igreja cristd dos primoérdios estéo
relacionados ao processo de institucionalizagdo e patriarcalizacdo da igreja que relativizou o

papel de lideranga das mulheres nas atividades da igreja™*.

8) O rito de passagem primordial da igreja cristd das origens é o de iniciacdo crista.
Trata-se de um rito amplamente desenvolvido pela igreja cristd dos primdrdios, um rito
original e essencial a igreja. E através da iniciacio cristd, cujo apice € o batismo, que alguém
se torna cristdo ou crista***®. O rito de iniciac&o cristd surge lado a lado com a prépria igreja
cristd e, embora ele possua elementos simbdlicos caracteristicos dos ritos de iniciacdo das
culturas em geral e dos ritos de passagem em especifico, na igreja cristd ele é o rito de
passagem referencial para os demais ritos de passagem. Ele oferece a base teoldgica e

simbodlica para todos os demais ritos de passagem. Ele retine os principais simbolos e o

1144 Em alusdo a uma definicdo dada por Bobsin quando fala do “subterraneo religioso da vida eclesial”. Vide
acima, capitulo um, item 1.4.3, cf. BOBSIN, 1997.

145CF. reflexdes sobre o assunto, em 3.3.7, item 1.

1146 Cf, acima, item 3.3, nlmero 2.
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contetdo central da fé cristd, tornando-se a chave de interpretagdo da comunidade cristd na

assimilac&o dos ritos de passagem da cultura local.

O rito de iniciagdo da igreja cristd das origens também é uma referéncia fundamental
para a ritualizacéo das passagens na Igreja, hoje. Ele possui os principais elementos litargicos
de um rito de passagem da igreja cristd e oferece o fundamento teoldgico-cristoldgico valido
para qualquer rito de passagem. Os elementos litdrgicos do rito de iniciagdo podem ser
adaptados para 0s novos ritos de passagem, assim como podem ser utilizados para enriquecer
o significado dos tradicionais ritos de passagem da Igreja, hoje. A teologia batismal do rito de
iniciagdo cristd da igreja das origens (que remete para o ewento salvifico de Cristo) €, a0
mesmo tempo, a teologia que orienta 0s demais ritos de passagem, sejam eles novos ou ja
tradicionais. O rito de iniciagdo da igreja cristd dos primérdios é, a0 mesmo tempo, uma
referéncia para uma revisdo do proprio rito de iniciacdo praticado pelas igrejas na atualidade.
Em suma, a ritualizacéo das passagens da vida na perspectiva da liturgia cristd encontra seus

fundamentos ou suas referéncias basicas no rito de iniciacdo cristd da igreja das origens.

9) Na igreja cristd dos primérdios, assim como nos grupos do seu entorno socio-
cultural, o ambiente do domeéstico sobressai como um lugar predominante de ritualizacdo das
passagens. Essa énfase no lugar do doméstico ajudou a perceber que o rito esta ligado ao lugar
onde ocorre a passagem (parto, nascimento, maternidade, paternidade, casamento, morte,
doenca, na cultura da comunidade cristd das origens, sdo acontecimentos ligados a casa, a
familia). A ritualizacdo da passagem, portanto, esta relacionada ao luga vivencial da
passagem. E importante levar em conta esse dado quando se ehboram liturgias para as
passagens na atualidade. Mas, mais importante é perguntar se os lugares onde ocorrem as
passagens, hoje, sdo devidamente valorizados como locais importantes de ritualizagdo (como,
por exemplo, a casa, na saida de casa, - para morar longe e estudar ou trabalhar, para ingressar

em um lar de idosos, para hospitalizar-se -; o hospital, na morte, e assim por diante).

10) Um dos recursos oferecidos por esta pesquisa para quem lida com liturgia para as
passagens é o metodo para a ritualizacdo de passagens na Igreja. A proposta do método para a
ritualizacdo de passagens na Igreja, apresentada nesta pesquisa, é resultado do estudo sobre a
inculturacdo litlrgica e dos estimulos vindos da propria prética litirgica da igreja cristd dos
primordios que adotou o didlogo entre liturgia e cultura local. Baseado nessa experiéncia da
igreja cristd das origens, Chupungco propde os métodos de assimilagdo criativa e equivaléncia
dindmica para ser aplicado ao culto cristdo. O método para a ritualizagdo de passagens na

Igreja, proposto neste trabalho, € uma adaptagdo do método de Chupungco para os ritos de
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passagem na Igreja, incluindo-se o instrumental decorrente do estudo de Van Gennep sobre o

esquema dos ritos de passagem™*’ .

Fazer o exercicio da proposta de um método para a ritualizacdo de passagens na
Igreja e de aplicklo a algumas passagens foi deweras significativo. Esse exercicio
demonstrou, em especial, que, utilizando um método adequado é possivel elaborar tantas
liturgias de passagens quantas necessarias forem, ou seja, ter um método de ritualizagcdo das
passagens da vida na Igreja, que funcione, significa ter um instrumento a méo que permite

formular novas liturgias de passagem de acordo com as necessidades que cada contexto exige.

Uma ferramenta adequada também permite renovar o estoque das velhas liturgias de
passagens, pois 0 método de ritualizacdo de passagens da vida na Igreja apresentado no dltimo
capitulo serve para ser aplicado a qualquer outra passagem em qualquer contexto. Dessa
experiéncia, importa destacar que as ciéncias sociais, antropoldgicas e teoldgico-litirgica
oferecem subsidios suficientes que possibilitam as igrejas criarem métodos de trabalho para a
ritualizacdo das passagens da vida. Ha diversos caminhos e diversos instrumentos. Basta
definir um método e aplicdlo. Os métodos, os instrumentos sdo apenas meios para o
aperfeicoamento do labor litirgico que se pde a servigo das pessoas e da missdo do evangelho
de Jesus Cristo. O mais importante é que a ciéncia litdrgica se empenhe por realizar pesquisas
que oferecam respostas concretas a perguntas que surgem das questdes mais substanciais da

vida.

11) No inicio desta pesquisa foi levantada a pergunta como a Igreja pode responder a
demanda da clara necessidade que as pessoas tém de ritualizacdo das passagens da vida. A
partir dos resultados colhidos, ao longo dos quatro capitulos, é possivel dizer que a igreja
cristd na atualidade, tendo como referéncia o caso da IECLB, necessita, em primeiro lugar,
dar-se conta da necessidade urgente de ritualizagcdo das passagens da vida. Uma igreja que
tem a missdo de manifestar o anor de Deus neste mundo ndo pode ficar alheia aos
sofrimentos, as angustias ou crises de alguém que enfrenta uma mudanga na vida, quando
necessita ingressar num lar de idosos, quando necessita ser aceita em uma gravidez ainda na
adolescéncia, quando necessita sair de casa para estudar longe da familia, dos amigos, da terra
natal, ou para trabalhar e enfentar as exigéncias da vida de adulb, quando necessita
hospitalizar-se e separar-se do convivio da familia, dos amigos, do trabalho, quando necessita
enfrentar a propria morte ou de um familiar, quando necessita enfrentar o luto, quando

necessita enfrentar a separagcdo do cOnjuge ou a separagdo ertre pai e mée. Essa igreja

147 Conferir acima, 4.2.4 e 4.6.
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também ndo deixa de alegrar-se, festejar, interceder e manifestar as béngdos de Deus no
nascimento de um novo ser, na unido de um novo casal, na entrada de uma pessoa ou familia
em um novo lar, na aquisicdo de uma casa propria, na conclusdo de uma etapa da formacéo,

no inicio de uma carreira profissional, entre outras tantas passagens relevantes da vida.

12) Para responder & demanda da clara necessidade de ritualizacdo das passagens da
vida, a Igreja necessita estar atenta aos novos tempos, que exigem sempre de novo a
renovacdo das liturgias de passagens em vista das constantes mudangas socio-culturais. Ela
necessita: a) ter ouvidos atentos para ouvir os clamores e os olhos abertos para ver as pessoas
em seus sofrimentos e trazé-las diante de Deus mediante a ritualizacdo das passagens; b)
providenciar recursos litdrgicos para as passagens da vida; b) disponibilizar, aos obreiros e as
obreiras, subsidios necessérios a ritualizacdo das passagens da vida; c) oferecer cursos de

formac&o para obreiros e obreiras, tematizando um assunto que possui razdo existencial.

Em suma, a ritualizacdo das passagens da vida é um assunto importante para a Igreja
na medida em que ela, através da ritualizacdo das passagens da vida, pde a liturgia a servico
das pessoas nas suas crises existenciais, vai ao encontro das necessidades mais urgentes da
vida, responde as perguntas mais inquietantes e estd presente nos momentos significativos e

limitrofes da vidal!
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