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ESPERANDIO, Mary Rute Gomes. A produgdo da (In)visibilidade
da pessoa portadora de deficiéncia mental. Cartografia de
uma comunidade Batista. S&do Leopoldo: Escola Superior de
Teologia, 2001.

RESUMO

A (in)visibilidade da pessoa portadora de deficiéncia mental
vincula-se a uma trama tecida no social pelo entrelacamento
de varios fios: o econdmico, o politico, o cultural, o
psicolégico, o socioldgico, e dentre eles, o institucional
religioso. Este ultimo, representa, portanto, apenas um
destes fios que atuam nos processos de producdo de
exclusdo/inclusdo da pessoa portadora de deficiéncia mental.
Assim, o presente estudo apresenta uma investigacdo/invencédo
acerca de Ccomo estes processos produtores de
(in)visibilizacdo vac se constituindo, desde o vwviés do
discurso teoldgico, nas tessituras sociais e com a
participacéo do institucional religioso. Através da
metodologia wutilizada - a cartografia, intenta-se, ainda,
captar o qué, na pratica cotidiana de uma comunidade de fé
Batista, pode funcionar como elemento transformador de
processos outros que afirmem a vida em sua multiplicidade e
singularidade. A escolha ética que atravessa e define esta
experimentacdo & clara: Quer-se sustentar a vida em seus
processos de expansao.



ESPERANDIO, Mary Rute Gomes. The production of the
(In)visibility of people with mental disability.
Cartography of a Baptist Community. 8S&o Leopoldo: Graduate
School of Theology, 2001.

ABSTRACT

The invisibility of people with mental disability is linked
to the interweaving of several strands of the social web,
including economic, political, cultural, religious,
psychological, and sociological elements. Formal religion,
therefore, represents one of these threads that acts upon
the processes resulting in the exclusion/inclusion of the
mentally disabled person. Thus, the present study presents
an investigation into how these processes that produce
invisibility are composed, within theological discourse, in
social spheres, and with the participation of formal
religion. The choice of methodology applied — cartography —
is intended to trace which elements in the day-to-day life
of a Baptist Community can function as transforming elements
that affirm life, in its multiplicity and its singularity.
The ethical c¢hoice that transverses and defines this
investigation is clear: the intention is to sustain life in
its processes of expansion.
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INTRODUGAO

“Pus diante de ti a vida e a morte... Escolhe pois a vida,
para que vivas, tu e a tua descendéncia” Deut. 30:19.

A composicdc das palavras que deram forma a este
exercicio de pensamento que se apresenta como reflexdo
aqui-agora foli gestada e parida em meio a dores e alegrias.
Foi maternalmente produzida “com tudo aquilo gque temos de
sangue, de coracdo, de fogo, de alegria, de paixdo, de
tormento, de consciéncia, de destino e de fatalidade.
Viver...[isso significal para nos, constantemente,
transformar em luz, em chama, tudo aquilo dque somos; tudo
aquilo gque nos toca, também; ndo podemos fazer de outra

maneira” (Nietzsche, 1991, p. 66)'.

Afirmar isto, significa nada mais que o reconhecimento
de dque o trabalho apresentado aqui, é uma espécie de
“Yautobiografia involuntaria”?. £ a exposicdo de uma relacao

feita de amor e 6dio no contexto religioso denominacional.

! Opto por fazer a referéncia bibliogrédfica da citacdo, no corpo do

texto, conforme orientacdo prevista na regra n°® 4.1., das Normas da
ABNT- Associagdo Brasileira de Normas Técnicas, NB-896, maio/1990.

2 Expressdc usada por Nietzsche ao declarar ter descoberto que “toda
grande filosofia até aquli ndo passou de uma simples confissdo de seu
autor e uma espécie de autobiografia involuntaria e inconsciente, (...)
e gque as inten¢des morais (ou imorais) formam o verdadeiro germe vital a
partir do qual toda a planta cresce...” (Nietzsche, 1970, p. 16)
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E, portanto, uma tentativa de dobrar a forga originaria do
campo religioso dque afeta em profundidade a subjetividade
de quem dele faz parte. E &, sobretudo, um exercicio para
transmudar uma existencialidade em luz e chama, em fio
condutor de calor.

Este fio é portador de forca, mas ndo tem uma forca em
si. Como um devir, ele existe como virtualidade a espera de
gue algo venha se efetuar através de encontros e
agenciamentos. £ um fio que tomou forma em meio ao caos, a
desordem do pensamento, as sensacdes das quais se escreve e
com as guais se escreve. Um exercicio arriscado porque

no momento em que alguém se aventura para fora do
reconhecivel e do tranquilizador, (...) caem os métodos
e as morais, e pensar torna-se como diz Foucault, um
‘ato arriscado’, uma violéncia que se exerce primeiro
sobre si mesmo (...) e desde que se pensa, se enfrenta
necessariamente uma linha onde estdo em jogo a vida e a
morte, a razdao e a loucura, e essa linha nos arrasta
(Deleuze, 1998, p. 128).
Duas coisas potencializam a realizacdo deste estudo.
Primeiramente uma inquietacdo sentida ante o rechaco social
generalizado em relacdo a diferenca trazida pela pessoa

portadora de deficiéncia mental (p.p.d.m.).

A segunda, que acompanha essa primeira, pode ser
descrita como uma espécie de interrogacdo diante do siléncio
de grande parte das igrejas cristds tradicionais em relacédo
a essa tematica. As estatisticas apontam um niUmero bastante
elevado de pessoas portadores de deficiéncia mental. Onde
estdo elas? Por que dificilmente sdo encontradas nos espacos
de expressadao religiosa? E aquelas que o olhar alcanca, qual

tem sido a qualidade desse olhar?

Esta atitude interrogativa, entretanto, ndo se
fundamenta em razdo de parecer contraditdéria a pratica das

igrejas cristds em relacdo ao fazer do proéprio Cristo - sua
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inspiracdo. O modo de existéncia de Cristo foi singularizado
no sentido de que ele n3do se deixou capturar pelos modos de
producac subjetiva dominantes de seu tempo. Seu discurso e
prética evidenciam a abertura de espacos de escuta as linhas
de virtualidades emergentes, principalmente, nos devires
minoritarios’. Muitas igrejas cristéds anunciam o amor de
Cristo ao mesmo tempo em que parecem cegas aos devires

minoritérios, as exclusdes, as injusticas sociais.

Mas, se nao é em razdo dessa estranha contradicéao,
sobretudo, se considerar ainda, a busca das familias
diretamente envolvidas com a questdo da deficiéncia mental
por uma explicacdo religiosa que dé sentido a esta
exXperiéncia existencial, em que se sustenta essa

interrogacao?

Este estudo ndo se fundamenta no pressuposto de um
fazer eclesiolbégico idealizado a-priori, onde se busca
evidenciar contradi¢des no campo tedrico-pratico e propor

formas outras de saidas também idealizadas. N&o!

Pretende-se, sim, a partir da inquietacdo e da
interrogac¢do, investigar como o0s processos dgue produzem
exclusdes/inclusdes vao se constituindo no campo social, com
a participagdo do institucional religioso, e, sobretudo,
captar o qué, na pratica de um determinado cotidiano, pode
funcionar como elementos disruptores, trans-formadores de um
outro processo que afirme a vida em toda a sua

multiplicidade e singularidade.

Assim, 1impbe-se a necessidade de buscar possiveis
respostas a indagagdes como: Que tipo de vida vibra numa

comunidade de fé (de denominac¢do religiosa batista) e que

’ O0s devires minoritarios referem-se as possibilidades de que processos

de subjetivacdo, emergentes das minorias excluidas do campo de producdo
subjetiva dominante, venham a se singularizar.

12



pode ser associada a processos de producgao da
inclusdo/exclusio da p.p.d.m.? Como a (in)visibilidade® da
p.p.d.m. é tecida desde um discurso teoldégico cristdo, na
tessitura social, e no préprio cotidiano do institucional
religioso? De que forma a producdo subjetiva nesta/desta
comunidade de fé favorece a (in)visibilidade da p.p.d.m?
Quais Dbrechas existentes no instituido possibilitam um
processo instituinte diferenciador e né&o repetidor da
pratica instituida-?

Estas questdes norteadoras da pesquisa apontam para uma
busca no campo de possiveis. Assim, esta investigacdo se
constitui ao mesmo tempo numa invencgao. Invencdo de outras
paisagens dque se vao delineando durante a “atividade
cartografica”, método utilizado na realizacdo deste estudo.
Por 1isto, o seu carater de experimentacdo. E ¢é uma
experimentacao no campo ético-estético, porque sua
intencionalidade primeira é de afirmacdo da vida. Neste
sentido, nido se trata apenas de avaliar ou meramente
constatar possiveis elementos que favorecem os processos de
inclusdo/exclusdo da p.p.d.m., mas também participar, entrar
no movimento de producdo de sentidos, de criacdo de outros
“possiveis” em relagdo a questdo da deficiéncia mental. (N&o
seria isto, também, fazer teologia?)

Com énfase no viés teoldbgico-cristdo, e pretendendo
captar os processos como a (in)visibilidade da p.p.d.m. vao
sendo produzidos, este estudo se inicia evidenciando as
“Tramas da (In)visibilidade”. Os fios que compdem o discurso
teoldgico encontram-se imbricados nas tessituras sociais e
se estendem ao modo de existéncia prdoéprio de comunidades
batistas, favorecendo, via de regra, a invisibilizacdo da

p.p.d.m..

‘A palavra “(in)visibilidade”, escrita nesta forma, quer marcar que a
visibilidade da p.p.d.m. que se produz no social é atravessada pelo “in”

da invisibilidade. E neste sentido que a referéncia a visibilidade da
p.p.d.m. serad tomada ao longo deste estudo.

13



A problematica da deficiéncia mental ndo é compreendida
agul como sendo da ordem de um grupo, ou de sujeitos
individuais. Ela é pensada como sendo um elemento dque
participa na complexidade, no caos onde os movimentos do
desejo engendram os processos de subjetivacdo e fabricam o
real social. Assim, o Capitulo II - YO0 reverso da
(in)visibilidade”, mostra o caréater processual da producédo
da inclusdo/exclusdo da p.p.d.m. numa compreensao de
subjetividade que se delineia permanentemente, em meio a uma
multiplicidade infinita de forcas em movimento de atracdo e
repulsa. O referencial exposto neste capitulo fundamenta
também a escolha do método cartografico gque sustenta a

experimentacéo.

A genealogia, ciéncia gque se ocupa em compreender a
formacdo e instituicdo dos regimes de verdade, serve de
suporte ao método cartografico. Assim, o Capitulo III -
“Trancas da (In)visibilidade”, pretende mostrar como os
modos de subjetivacdo gque se processam no territédrio
religioso investigado - uma comunidade Batista em Porto
Alegre - imbricados a outros elementos, favorecem a

(in)visibilizagdo da p.p.d.m..

Por ultimo, o Capitulo v, “Tecendo redes de
visibilidade”, apresenta a via percorrida (e ainda em
pPercurso) na/pela comunidade religiosa onde esta
experimentacdo tem lugar. A cartografia evidencia os
movimentos do desejo que atravessam esta comunidade. Ao
participar neste movimento que a igreja faz (as vezes de
abertura, as vezes de fechamento) em relacdo a questédo da
diferenca trazida pela p.p.d.m., busca-se inventar outros
“possiveis”, “pequenos” acontecimentos que potencializem a
efetuacdo de processos outros de afirmacdo da vida em sua

multiplicidade e heterogeneidade.
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TRAMAS DA (IN)VISIBILIDADE

“Senhor, quando te vimos com fome, ou com sede, ou
estrangeiro, ou sem roupa, ou doente, ou na cadeia, e
ndo o0 ajudamocs? Ao gque ele lhes respondera: Em verdade
vos digo dque, gquando a um destes pequeninos ndo o
fizestes, ndo o fizestes a mim”. Mateus 25: 44, 45.

Segundo dados da Organizacdo Mundial de Satde, 10% da
populacdao Dbrasileira €& portadora de algum tipo de
deficiéncia. Dentre estas, 5% é portadora de deficiéncia
mental. E um numero elevado de pessoas - quase uma
“populacdao”. No entanto, chama a atencdo o fato de muito
pouco serem vistas nos espacos do cotidiano ~ nas ruas, nos
pardques, em lojas, transportes coletivos, locais diversos
voltados ao lazer e ainda, 0S espacgos de expressdo

religiosa.

Esta presen¢ga quase imperceptivel da p.p.d.m. nos
espagos soclais, a despeito de um numero tdo elevado, ndo é
obra do acaso. Pelo contrério, sua {(in)visibilidade tem sido
soccialmente construida, sendo resultante de uma combinacédo

articulada de fatos que ndo existem isoladamente, pois
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conforme Veyne, o tecido da histébéria, esta “trama”, emerge
“de uma mistura muito humana e pouco ‘cientifica’ de causas

materiais, de fins e de acasos”. (1998, p. 42).

A forma como oS sujeitos foram construindo e
organizando suas existéncias no percurso da histdéria mostra
como os fatos vdo se articulando, num agenciamento coletivo,
dando sentido e (re)criando praticas discursivas que se
legitimam entre si e dao vida aos processos de

inclusado/exclusido da p.p.d.m..

Em que medida o discurso teoldgico e institucional
participa nos processos de (in)visibilizacdo da p.p.d.m? Por
quais caminhos percorre, se conecta aos outros, ao mesmo
tempo em que se (com)funde com os outros e que em seu

conjunto define os lugares e ndo-lugares da p.p.d.m.?

O discurso teolbdgico sobre a deficiéncia mental n&do se
expressa de uma forma continua. Ele se produz na histéria e
val sofrendo alteracdes significativas, com implicacdes

praticas.

Este capitulo pretende trazer algumas luzes sobre os
processos que, em sua articulacdo, compdem a trama da

(in)visibilidade da pessoa portadora de deficiéncia mental.

H4 que se esclarecer, no entanto, o recorte deste
olhar. E um olhar direcionado para os fios do discurso
teoldbgico, das tessituras sociais que se constituem no locus
onde a (in)visibilidade se objetiva, e tenta, por fim,
captar a forma como esta (in)visibilidade é trancada no/pelo
viés institucional religioso, através do modus operandi

institucional enquanto méquina de producdo de subjetividade.

Estas trés dimensdes a partir de onde se exercita o
olhar sobre a (in)visibilidade da p.p.d.m. ndo sé&o

instadncias auto-excludentes. Pelo contrario, elas estdo
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inteiramente imbricadas, tornando-se impossivel demarcar os
seus limites. Foge a pertinéncia do referencial aqui
utilizado, quaisquer tentativas de concepcdes dicotdmicas ou
compartimentalizadas. Ao mesmo tempo, reconhece-se que este
todo se constitui apenas em um fragmento dentre uma
multiplicidade de abordagens, ou mesmo de possibilidades de
compreensdo dos processos de inclusao/exclusdo da p.p.d.m.
que se vado construindo desde os mais diferentes campos do

saber e de sua consequente materializacdo no real social.

Em razadc destas consideracdes, uma dificuldade se
apresenta Jja inicialmente: Como falar destas tramas,
enfocando em separado: o discurso teoldgico, as tessituras
socialis e o institucional religioso? N&o estariam todos
estes elementos imbricados de tal forma, que ndo ha como
perceber os seus limites? De fato, a separacdo aqui
colocada tem uma finalidade apenas de salientar com mais
énfase, um destes elementos de cada vez. No entanto, eles se
(con) fundem, se imbricam e formam nos seus entrelacamentos
rizomaticos, a trama que ajuda a compor os processos de

inclusdo/exclusdo da p.p.d.m.

A trama da in-visibilidade desde os fios do discurso

teoldégico

Ndo se intenciona apresentar, através deste estudo, a
grande gama de textos biblicos que trata da questdo da
deficiéncia mental, e que em seus diferentes contextos
enfocam varias formas de compreensdo, bem como possibilitam
um tratamento hermenéutico variado a partir do conhecimento

que sSe tem hoje do tema.

Algumas passagens serdo mencionadas sem a profundidade
de uma exegese biblica. Sua utilizacdo tem a finalidade de
ilustrar ndo apenas os diferentes modos de compreensdo da

deficiéncia mental a partir de textos biblicos, como também
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mostrar a proépria construcdo, na histdéria, deste discurso

teoldgico.

Os textos biblicos sustentam interpretacdes diversas
para a causa da deficiéncia mental. Tanto pode ser vista
como sendo resultado de pecado, e neste caso seria entdo uma
“maldicdo divina”®, quanto como sendo um meio para a
manifestacdo da graca divina, neste caso, portanto, uma
“béncdo”®. Ao longo da histéria cristd ocidental, é wvista
ainda, como uma oportunidade para o exercicio coletivo da
caridade cristd, primeiramente “permitindo” seu tréansito
junto aos considerados “normais’”, e mais tarde, a época das
institucionalizag¢des, indo ao seu encontro, nos locais

segregados.

Nos dias atuais, a deficiéncia mental continua sendo
compreendida, por muitos, a partir de uma perspectiva
religiosa. Entendida como “béncdo de Deus”, ou “plano de
Deus”, ¢é tomada como sendo uma forma particular da qual o

divino se utiliza para “comunicar algo” & familia.

Ela ¢& compreendida, também, como um sofrimento
merecido, um castigo divino por um erro cometido nesta ou
numa “outra vida” - um “carma”. Como castigo ou béncéo,
ambas as perspectivas apontam a deficiéncia mental como
tendo origem no divino. O universo religioso, em sua

pluralidade, sustenta ambas as explicacdes.

Na tentativa de encontrar sentido a experiéncia trazida
pela deficiéncia mental, busca-se por uma compreensao
desvinculada do social, das condicdes so6écio-econdmicas,
educativas e culturais. O mesmo social, de onde se despregam

as explicacdes, se constitui no produtor e legitimador dos

Textos como II Samuel 12: 1-14, e Salmos: 38, entre outros,
possibilitam esta interpretacdo.
¢ Jodo 9:3.

18



sentidos diversos gque esta experiéncia assume na vida de
cada um. Assim, no movimento incessante e produtivo de

regimes de verdade, as configuracdes sociais se delineiam.

Na opinido de Nancy Eiesland (1994), tedloga feminista
americana, ela mesma portadora de deficiéncia fisica, a
tradicdo cristd trata a questdo da deficiéncia desde uma
perspectiva de caracterizacdes contraditérias, como:
“divinamente abencoadas” ou “amaldicoadas”, “super-herdis
espirituais” ou “corrompidos pela maldicdo”. Do ponto de
vista das 1l6gicas binadrias simples, independentemente do
polo em que se encontra, o relacionamento com Deus é sempre
compreendido como algo “ndo usual”. Ela chama a atencdo para
o fato de que o Novo Testamento dé& suporte para que se
estabeleca relacdo entre pecado e deficiéncia. O texto de
Lucas 5:18-26, por exemplo, tem sido interpretado como a
histéria dos amigos her6is que ajudam na cura de um
“pecador aleijado”. Cura fisica e perddo de pecados sé&o
representados, aqui, como sendo equivalentes. Uma outra
prassagem também usada para relacionar pecado e deficiéncia,
encontra-se em Jodo 5:14, quando da cura de um homem
paralitico. Jesus diz: “N&o peques mais, para que nao lhe
acontegca coisa pior”. Na opinido de Eiesland, “estas
rassagens tem sido freqlientemente citadas como prova de que
a deficiéncia é wum sinal de uma imperfeicdo moral ou

retribuicdo divina para o pecado” ' (1994, p. 71).

P

0O bindmio: pecado-deficiéncia é encontrado também no
relato de Jodo 9:1-3. Uma explicacdo possivel a respeito
deste vinculo entre pecado e deficiéncia pode ser remetida
ao modo como os Jjudeus entendiam a lei de Moisés. Tomada
como um programa fixo e imutdvel gque regia suas vidas e

comportamento, a lei também esclarecia e dava orientacdes

7 “These passages have frequently been cited as proof that disability is
a sign of moral imperfection or divine retribution for sin”.
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acerca do lugar e participacdo da pessoa portadora de

deficiénecia nos rituais cualticos®.

Esta relacdo de causa-efeito (pecado como causa e a
deficiéncia como efeito daquele), encontra justificativa na
forma como entendiam o carater “zeloso” de Deus: “... sou
Deus zeloso, que visito a iniquidade dos pais nos filhos até

a terceira e quarta geracdo...” (Exodo 20:5).

A atitude de Jesus descrita neste texto de Jodo 9,
demonstra uma concepcdo revoluciondria para a época, uma
ruptura com o legalismo que se desenvolveu a partir das leis
de Moisés. Esta, ampliada de tal forma, passou a ser um
cddigo extenso e detalhado, com excesso de normas, em lugar
dos dez mandamentos iniciais. E alcancou lugar e supremacia
absoluta no ser-fazer dos judeus’. A lei exercia, portanto,

um poder tirdnico sobre o povo.

Ao responder: Y“Nem ele pecou nem seus pals; mas foi
para que nele se manifestem as obras de Deus”, Jesus
problematiza o senso comum “pecado-deficiéncia”, tomado como

valor de verdade inquestionavel.

Quando Jodo Batista envia seus discipulos a Jesus
perguntando-lhe se seria ele “aquele que haveria de vir”, a
resposta de Jesus mostra que o critério para Jjulgad-lo como
sendo ou ndo o Cristo, deveria ser buscada no caréter ético
do seu fazer. Sua resposta: “... 0s cegos véem, 0S COXOS
andam, os leprosos sdo curados, os surdos ouvem, o0s mortos
ressuscitam, e a Boa-Noticia do evangelho ¢é anunciada aos
pobres” (Lucas 7:22), mostra sua abertura aos devires

minoritarios, uma existéncia singularizada num cardter

8 Estas orientac¢cdes se encontram em Leviticos 21:16-24.

® 0s textos de Mateus 23:4, Lucas 11:46 e Mateus 11:30 apresentam uma
critica forte de Jesus dirigida ao “legislativo”, homens que se
arrogavam o poder de instituir leis abusivas, e portanto criadores de
“fardos pesados” impostos ao povo.
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ético. “Talvez até seja preciso dizer que em muitas
formag¢des sociais nd3o sao os senhores, mas antes os
excluidos soclilals que constituem focos de subjetivacido”

(Deleuze, 1998, p. 189).

Enquanto a préatica social homogeneizada em relacdo as
leis e aos valores vigentes era atravessada pela
discriminagcdo em suas Vvarias expressdes, Jesus deixa claro
que seu modo de existéncia se sustenta nd&o em escolhas
morais (legais) mas em escolhas éticas. Ele se solidariza
com os desvalidos/desvalorizados na sociedade - estes

“exprimem um movimento de subjetivacao”.

Uma outra forma de interpretar questdes relativas a
deficiéncia tem se Dbaseado nas passagens biblicas que
relatam a histéria de J6 e a pardbola do pobre Lazaro.'’
Estes textos possibilitam uma interpretacdo de sofrimento
como sinal de “eleicdo divina” devendo o© mesmo ser
suportado, ou seja, o sofrimento deve ser vivido como
virtude. Ao ser associada a sofrimento, a deficiéncia se
apresenta como um valor “especial”, e vincula-se a uma moral

na ordem das virtudes.

Os casos de deficiéncia registrados na biblia, indicam
que nos primeiros séculos da era cristd, ndo existia o
constructo “deficiéncia mental”. A biblia relata histérias
de deficiéncias fisicas diversas e de pessoas consideradas
como possuidas por demdénios e/ou loucas. “Possessao
demoniaca” constituia a definicdo de um comportamento

considerado fora dos padrdes de normalidade estabelecidos.

O discurso teolégico cristdo traz a heranca Platdnica
que funda uma dicotomia entre corpo/mente. Na tradicéao

cristd ocidental, a dicotomia que se estabelece passa a ser

36 1 a 42; e Lucas 16:19-31.
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entre corpo/alma, sendo a alma a parte digna, merecedora de
cuidado e atencdo, pois é ela a finalidade 4ultima da
salvacdo. O corpo “imperfeito”, e na 1ldégica disjuntiva
“corpo/alma”, entendido como o negativo da alma - o polo de
menor valor, passa a ser compreendido, portanto, como
resultado de castigo divino, predestinacao, ou Ccomo
oportunidade originadria do prdéprio Deus para o exercicio da

caridade entre os cristaos.

Diferentes dominios de saber e modos de subjetivacéo
vdo se configurando ao longo da histéria da humanidade, a
partir da producdo de sentido que 0s seres humanos constrbem
em relacdo a sua propria existéncia. Este processo de
producdo de sentido faz aparecer formas novas de sujeito e
sujeitos de conhecimento, ou seja, sujeito e conhecimento

sdo produzidos nas praticas sociais.

Cerca de trés ou quatro séculos antes da era cristéa, a
filosofia de Platdo e Aristébételes, fundava-se no pensamento
ético a respeito do sujeito, no que diz respeito ao
exercicio da sua cidadania. E a cidadania, dentro do
pensamento ético grego, era

exclusiva de uma elite, dela estando excluidos
mulheres e <criangas, escravos e estrangeiros,
trabalhadores e plebe (...). A ética grega era uma
ética aristocratica, cultivada por homens séabios,
livres e ©privilegiados, tanto social quanto
economicamente (...) e a hipotética republica de
Platdo preconizava a pureza eugénica, através do
infanticidio dos deficientes e da «cdpula e
procriacado seletiva. Note-se que a exclusdo da
deficiéncia era praticada na Grécia, como em
outras cidades antigas do modo mais radical - o
exterminio. (Paula, 1996, p. 92)

Enquanto que o infanticidio era uma préatica legal e
aceita entre os gregos, os judeus se diferenciavam de seus
vizinhos “pagdos”. Eles ndo a aceitavam por contrariar os

hédbitos e a lei judaicos (Pagels, 1992, p. 38).
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Com o advento do Cristianismo, nasce uma nova Vvisdo
sobre os fundamentos da ordem social e politica. Em meio a
perseguicdes religiosas, o cristianismo floresceu, e com
ele, ™“uma ordem gque ndo se baseava mals nas pretensdes
divinas do governante ou do Estado, e sim, nas qualidades
que o0s cristdos acreditavam ser inerentes a todos os homens
e, alguns ousavam insistir, a todas as mulheres também, pela

nossa criacdo comum ‘segundo a imagem de Deus’ (Pagels,
1998, p. 88).

A partir, portanto, da difusdo do cristianismo por todo
0 império romano, com sua interpretacdo sobre a histbéria da
criacdo, afirmou-se o valor intrinseco de cada ser humano,
porque criado a imagem de Deus. Valor este estendido as
pessoas de todas as racas, aos escravoes, as mulheres, e as

criancas deficientes.

Contudo, a positividade dada a p.p.d.m. nos primeiros
quatro séculos, como pessoa criada por Deus, traz o
paradoxo da sua negatividade. Agostinho, o tedlogo que mais
influenciou a configuracdo do cristianismo ocidental, em sua
interpretacdo da histdéria da criacdo, defendeu dque as
“deficiéncias em geral”, os “deformados”, a “insanidade
demoniaca”, ou mesmo todo tipo de sofrimento é& consequéncia

da queda (Pagels, 1992, p. 178).

Juliano, contempordneo de Agostinho, era contrario a
sua 1interpretacdo sobre o sofrimento como resultado do
pecado original, mas as idéias de Agostinho prevaleceram, e
tém sido a doutrina oficial da igreja catdélica. Pagels,
citando Agostinho, mostra a forma de argumentacdoc do
tedlogo: “Devels explicar porque esta grande inocéncia nasce
as vezes cega ou surda. Se nada que mereca castigo passa de

pal para filho, como é possivel suportar a visdo da imagem
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de Deus nascendo as vezes retardada, visto que isto aflige a

propria alma?” (1992, p. 180).

A prevaléncia das 1idéias de Agostinho sobre seus
contemporaneos, tem importéancia capital na pratica
discursiva do cristianismo, uma vez que ao final dos séculos
IV e V, de um movimento suspeito e perseguido, e}
Cristianismo tornou-se a religido dos imperadores obrigados
a governar uma vasta e difusa populacgdo. O sentido que
construiu sobre o sofrimento, a conduta moral, enfim, o
sentido que produziu a respeito da wvida, atravessou a

constituicdo de toda a cultura ocidental.

0 periodo Medieval, portanto, cujo sentido da
existéncia fundava-se no divino, caracterizou-se como uma
época marcadamente teocéntrica, onde a vida era gerida na
dicotomia bem/mal, divino/demoniaco. A pratica em relacdo a
p.p.d.m. se limitava a compreensdo dos significados buscados

na Teologia.

No entanto, uma nova sensibilizacdo em relacdo a
p.p.d.m. comeca a se formar. A encarnacdo do mal (com seus
valores e imagens), precisa ser identificada e excluida do
grupo social, encerrada num espagco dque garanta sua
segregacao e cura. Encarada antes, ou como santa
(predestinada para a manifestacdo do divino), ou como “boba”
(receptéaculo do castigo divino), ¢é percebida agora como

ameaca para a socledade burguesa.

As tramas da in-visibilidade, portanto, comecam a se
complexificar. E a pratica discursiva desde o campo da
teologia em relacdo a deficiéncia mental, se modifica e se

ressignifica no fluxo da histoéria.
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A tessitura das praticas sociais

A problemadtica da deficiéncia mental se apresenta
complexa. Os processos de inclusdo/exclusdo se modificam nos
diferentes periodos da histéria, e revelam a articulacéao de,
pelo menos, trés elementos: saber, poder e si''. E preciso,
portanto, “olhar para o contexto no qual, com o seu sistema
de crencas e valores e com a dinédmica prépria de
negociacdes, alguém é identificado e tratado como
deficiente. Tal contexto condiciona o modo de tratamento da
pessca deficiente e por este é& condicionado” (Omote, 1996,

p. 133).

As praticas sociais engendram dominios de saber, criam
conceitos, no/pelo exercicio de poder que atravessam as
relacgdes e fazem surgir diferentes modos de existéncia. A
forma de se referir &as p.p.d.m., ou seja, o conhecimento que
se tem construido socialmente sobre ela, e o que resulta
como efeito da construcdo deste conhecimento, evidenciam os
modos de subjetivacdo'” que se foram configurando na

histéria®>.

1 Estas trés dimensdes: poder, saber e si, estdo em implicacdes

constante e sdo histéricas. Elas constituem o modo de subjetivacdo da
forma como Foucault o entende, e é explicitado por Deleuze, no capitulo
“As dobras ou o lado de dentro do pensamento (subjetivacdo), em:
Foucault. Sdo Paulo: Brasiliense, 1998.

2wmodos de subjetivagdo” diz respeito aos diferentes processos de
produgdo subjetivas, na qual as subjetividades v3o se constituindo e
(re)organizando constantemente a sua existéncia, produzindo sentido as
experiéncias vividas, num processo permanente de construgdo de uma
identidade sempre emergente, nunca fixada de uma vez por todas, mas em
constante mutacdo. Este conceito serd mais explicitado no capitulo II.

3As expressOes criadas ao longo da histéria, para se referir a p.p.d.m.
ilustra esta gquestdo. Ja foram utilizadas designa¢des como: idiota,
imbecil, cretinismo, deméncia, anormais, atrasado mental, diminuidos,
inadaptados, excepcionais, deficiente mental, distirbio de aprendizagem,
o diferente, e pessoa portadora de deficiéncia mental. Este ultimo
revela a concepcgdo moderna do dque se entende como “politicamente
correto”. H& uma tentativa de ndo negar a deficiéncia, com a preocupagdo
de ndo reduzir a pessoa a ela, colocando-se a énfase na “pessoa”. No
entanto, esta “énfase” pode ser compreendida como estratégia utilizada
num processo de produgdo subjetiva individualizada e individualizante,
préopria do capitalismo moderno.
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No principio da Idade Média, em torno do 4° e do 5°
século, foram estabelecidos hospitais psiquidtricos e
hospital geral, na Europa. Nesta época, “uma das formas que
estes hospitais e hospicios proveram cuidado para as pessoas
deficientes foi pela wutilizacdo de trabalhos de arte
religiosa como método de cura”'! (Webb-Mitchell, 1994, p.

60,61).

Em razdo da herangca teoldgica Agostiniana sobre a
explicagcdo do sofrimento (como sendo resultado da queda), a
deficiéncia mental, na cultura ocidental cristda, tem sido
vinculada ao pecado da humanidade. Um efeito direto dessa
concepgdo relaciona-se ao surgimento de uma préatica social,
em que a pessoa considerada deficiente passa a ser tratada
como receptéculo, como objeto, do/para o exercicio da

caridade crista.

Webb-Mitchell observa que o cuidado e tratamento de
pessoas com deficiéncia nos hospitais psiquiatricos da
Europa, era variado. Com o advento da imprensa, em 1457,
houve uma mudanca radical no aspecto da histdéria intelectual
da Europa. O autor supde que muitas pessoas que sdo hoje
consideradas como tendo “dificuldade de aprendizagem”, ou
“mentalmente retardadas”, diagnosticadas através de um
enfoque na comunicacdo e na valorizacdo dos aspectos
linguisticos e de leitura e escrita, certamente, antes da
imprensa, teriam continuado com uma vida “normal”:
trabalhando no campo, sendo parte ativa na vida da familia e

da igreja, ou fazendo algum trabalho manual (1994, p.

63,64) .

O periodo da Reforma protestante é marcada pela énfase

na responsabilidade pesscal. Assim, os gque ndoc podiam se

““one of the way these hospitals and hospices for people with disabling

conditions provided care was by using works of religious art as a method
of healing.”
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responsabilizar por si mesmos, passam a ser perseguidos e

oprimidos.

FEm relacdo as préaticas religiosas, no periodo das
“Luzes”, o tedblogo Stanley Hauerwas, observa que no
Iluminismo as ©pessoas se tornaram orgulhosas de sua
habilidade humana de pensar vracional e logicamente,
valorizando a religido intelectual e as declaracdes
propositivas sobre verdade. Uma das consequéncias fol que a
igreja se tornou mais como um lugar académico, e o pastor um
mero professor de doutrinas e moralidade. A religiéo
verdadeira e de valor na “Idade da Raz&o”, seria aquela gue
pudesse ser considerada inteligivel. (apud Webb-Mitchell,

1994, p. 73).

Neste periodo a deficiéncia mental era associada a
possessdo demoniaca. O “tratamento” se dava através do
exorcismo, flagelacdo, ou a expulsdo do convivio social. Ha
uma préatica ambivalente que oscila entre a caridade e o
castigo. Tanto o conhecimento como o tratamento que se

constréi sobre ela, funda-se no sobrenatural.

A partir do Século XVII, a préatica do confinamento foi
mais intensificada, quando se desenvolve uma nova
sensibilidade em relacdo tanto a loucura, quanto, em relacdo
as pessoas portadoras de deficiéncia mental. Elas séo
confinadas em grandes instituicdes,

onde véem-se misturar, muitas vezes ndo sem
conflitos, os velhos privilégios da Igreja na
assisténcia aos pobres e nos ritos da
hospitalidade, e a preocupacdo burguesa de pdr em
ordem o mundo da miséria; o desejo de ajudar e a
necessidade de reprimir; o dever de caridade e a
vontade de punir; (...) o classissismo inventou o
internamento, um pouco como a Idade Média inventou
a segregacdo dos leprosos; o vazio deixado por
estes foi ocupado por novas personagens no mundo
europeu: ‘os internos’. O gesto que aprisiona tem
significacdes politicas, sociais, religiosas,
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econbmicas, morais. E que dizem respeito
provavelmente a certas estruturas essenciais no
mundo cléssico em seu conjunto. Pgis o fendmeno
tem dimensdes européias (Foucault, 199%9a, p. 53).

A deficiéncia mental, inscrita nos liames daquilo que
ndo se consedgue explicar, simboliza uma ingquietude que tem
origem no medo da morte, do mesmo modo como a loucura é o
“jad-estd-ai da morte” (Foucault, 199%9a, p. 16). E a
deficiéncia mental, a exemplo da loucura, gque, na maior
parte das vezes, ndo permite ao ser humano, responder por
sua propria existéncia, acaba por ser, em vida, a imagem da
morte. &, portanto, necessdria, sua exclusdo. Afastar do
olhar. Promover a sua invisibilidade. No entanto, ndo deixar

de assisti-la pela via da caridade crista.

Assim, Vvé-se surgir na Modernidade, uma outra forma de
compreensdo da p.p.d.m.: A0 mesmo tempo em que um novo modo
de subjetivacdo se configura pelo viés da racionalidade, e
se estabelecem categorias de anormalidade/normalidade,
desvio, desordem social, a sociedade condena e exige a
recluséo da p.p.d.m.. E o periodo do “Grande
Enclausuramento”. O saber médico sobre a deficiéncia comeca
a se produzir. As relacdes de poder e forca, com as
contribuigcdées da medicina, bem como da filosofia e da

economia, determinam o real social.

Tudo o que ¢é compreendido como ameaca a ordem, se
exclui, com o objetivo de manter a ordem. Muitas casas de
internamento s&o construidas, “onde se colocam os idiotas e
O0s insanos porque ndo se sabe mais onde confina-los, longe
da sociedade por eles entristecida ou atormentada”

(Foucault, 199%a, p. 1l6).

Para além da compreensdo de ser humano como tendo sido
criado a imagem de Deus - imagem esta forjada no periodo

teocéntrico - o sujeito da Modernidade passa a ser concebido
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como sujeito moral. Neste sentido, o trabalho - fonte da
moralidade - favorece e legitima a exclusdo da p.p.d.m. do
convivio soclal, em razdao de sua improdutividade, sua
incapacidade de responder pela sua proépria existéncia, mas

sua exclusdo se justifica, sobretudo, pela sua “diferenca”.

No Brasil, as informacdes a respeito do atendimento de
p.p.d.m. tém sido registradas pelo viés da educacédo. E,
segundo Januzzi, “surgiu institucionalmente, mas de maneira
timida, no conjunto das concretizacdes possiveis das idéias
liberais, que tiveram divulgacdo no Brasil no fim do século

XVIITI e comeco do século XIX” (1985, p. 19).

O atendimento a pessocas portadoras de deficiéncia
mental, feito primeiramente por motivagdes vinculadas a
religiao, degois a partir dos conhecimentos da medicina, e
mais tarde pelo viés da educacdo atrelada aos interesses
econbmicos, veio se combinando, nos uUltimos séculos, na
compreensao da sua necessaria institucionalizacéo e
segregacdo social. A Psicologia também vem compor o guadro
que legitima a exclusdo social deste grupo, com as escalas
psicométricas (testes de Quociente Intelectual), dando cunho

cientifico as expressdes classificatérias de normal/anormal.

O que se apreende, portanto, a respeito da Modernidade,
no que concerne nado apenas a p.p.d.m. mas a prodpria
concepcdo de sujeito que atravessa o social, é due a
Modernidade produz divisdes. Ela separa as esferas da vida.
O processo de construcdo da Modernidade tende a fragmentar
0s aspectos da existéncia, caracterizando-se pela
diferenciacdo, especializacdo e divisdo, por rupturas como:
ciéncia e religido, sagrado e secular, fisico e mental,
razdo e emocdo, natural e cultural... £ neste contexto de
especializacdes diversas, dgue nasce uma nova sensibilidade

em relacdo a deficiéncia mental, Jjustificando todo um
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aparato de atendimentos: médico, psiquiatrico,
fonoaudioldgico, psicoldégico, pedagdgico, juridico. Todavia,
esta fragmentacdo de olhares sobre a pessoa portadora de
deficiéncia mental, surge para, em uma univocidade que se
pretende representar o todo, manter a exclusdo da p.p.d.m. a
partir das categorias de anormalidade, desvio e desordem
social. Esta visdo de ser humano configura uma pratica
social - uma estética, que encontra sua fundamentacdo numa

ética - a liberal.

Com o desenvolvimento do capitalismo, a educacgdo passou
a ter maior importéncia em fungdo da necessidade das
especializagcdes da mdo de obra. Neste contexto, surge e
justifica-se a instituicdo de educacdo especial, funcionando
paralelamente ao ensino regular, para atender
“Yespecialmente” os que se mostram inaptos para acompanhar oOs
“normais”. 55 saberes e o0s poderes diversos: economia,
educacdo, medicina, psicologia, sociologia, filosofia - toda
uma trama que se articula numa mesma direcdo e modo de olhar

a p.p.d.m..

Segundo Foucault, desde o comeco do século XIX, as
instituicdes gque se ocupavam das segregacdes, como: OS
asilos ©psiquiatricos, penitenciéaria, casa de <correcédo,

educacdo vigiada, se constituiam em

instdncias de controle individual funcional num
duplo modo: o da divisdo bindria e da marcacdo
{louco-nao-louco, perigoso-inofensivo, normal-
anormal); e o da determinacdo coercitiva, da
reparticdo diferencial (quem & ele, onde deve
estar, como caracterizéd-lo, como reconhecé-lo,
como exercer sobre ele, de maneira individual uma
vigiléncia constante, etc.) (...) é a existéncia
de um conjunto de técnicas e de instituicdes que
assumem como tarefa medir, controlar e corrigir os
anormais. (...) Todos os mecanismos de poder, que
ainda em nossos dias sdc dispostos em torno do
anormal, para marca-lo como para modifica-lo
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compdem essas duas formas de que longinquamente
derivam. (1999c, p. 165).

O poder das normas tem um lugar muito particular nas
relacdes de forcas que configuram e ordenam © real social.
H4d toda uma rede de elementos diversos (muros, espacos,
instituicdes, discursos...), ligados a uma série de

dispositivos'® que tendem a exercer poder de normalizacdo.

Para Foucault, o poder das normas foi uma das
principais tecnologias de poder'®, utilizadas na tentativa
de unificar e harmonizar a sociedade. Uma das evidéncias
deste pressuposto se constata na educacao especial
brasileira, onde a crianca portadora de deficiéncia mental
tem a possibilidade de ingressar na educacdo regular, gquando
“prova” ser capaz de “acompanhar” os alunos matriculados na
rede regular de ensino. Ao mesmo tempo, os alunos do ensino
regular, dque pa} alguma razdo, nao correspondem ao ideal de
aluno inventado pela escola, s&o excluidos para o ensino
“especial” e encaminhados para atendimento especializado
traduzido numa série de aparatos que vém ao encontro dos
sujeitos na tentativa de “aliviar”, “socorrer”, “curar”, e
que em seu conjunto, ddo Jjustificacdo ao exercicio de um
poder normalizador. Em caso de comprovada “reducdo da
deficiéncia” através do aumento da capacidade pessoal,
proporcionada por estes varios dispositivos, o sujeito
recebe a permissdo/prémio (ndo sem estigma), de voltar ao

espaco da escola normal/normalizadora. Elementos que se

Y Foucault define como “dispositivos” ao “conjunto decididamente

heterogéneo que engloba discursos, instituicgdes, organizagdes
arquitetdénicas, decisdes regulamentares, leis, medidas administrativas,
enunciados cientificos, proposigdes filoséficas morais, filantrdpicas
{...) o dito e o ndo dito sdo elementos do dispositivo. O dispositivo é
a rede que se pode estabelecer entre esses elementos”. (Foucault, 1993,
p. 244).

¥ 0 autor desenvolve este tema em: Vigiar e Punir. Petrdpolis: Vozes,

1999.
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legitimam entre si, formando uma rede gue naturaliza as

exclusdes, fazendo-as socialmente aceitéaveis e “1lbégicas”.

A escola regular cria a necessidade da educacdo
especial. A educacdo especial, por sua vez, Jjuntamente com
outros dispositivos de “correcdo” e disciplina se
responsabilizam, com o aval da sociedade, em administrar as
diferencas entre as pessoas em situacdes de tensdo e
conflito, encaminhando, a partir de seu saber-poder de
emitir diagndésticos, o tratamento adequado e diferenciado

daqueles entdo considerados deficientes.

Esta préatica social ainda representa um jogo de forcas
intenso, nos dias atuais. Entretanto, novos processos de
desestabilizacdo deste instituido tem tido lugar através de
movimentos sociais com repercussao internacional'’,
engajados na promocdo e criacdo de outras formas de

atendimento da pessoa portadora de deficiéncia mental.

Coexistem, portanto, estas duas forcas antagbnicas que
evidenciam o préprio movimento de fabricacdo do real.
Insténcias e dispositivos que se conectam, redes que se
formam e produzem novos sentidos & existéncia, bem como
inventam novos conceitos, novas relacdes socials, enfim, um
outro modo de subjetivacdo, com suas implicacbes ético-

estéticas.

Observa-se, pois, ao final deste século, um movimento

que problematiza as exclusdes. Ao mesmo tempo, no entanto,

' H4 um movimento internacional, iniciado na Europa e Estados Unidos,

chamado “Uma sociedade para todos”, onde se empreende esforcos nos
vadrios campos do saber, no sentido de buscar em conjunto, a construcdo
de uma sociedade que seja capaz de abrigar as diferencas,
independentemente das (d)eficiéncias. O paradigma da Educacg¢do Inclusiva,
a Declaragdo de Salamanca, bem como o desmantelamento das grandes
instituicgdes para atendimento das p.-p.d.m, substituindo-as por
institui¢des menores ou “lares residenciais” na Europa, principalmente
nos paises Escandinavos e Estados Unidos, representam ac¢des que tém
funcionado como dispositivos gque apostam numa outra reconfiguracdo
social.
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processos dque se utilizam de novas estratégias de “in-
visibilizacdo”, das mais diversas ordens, continuam sendo
produduzidos, evidenciando a dificuldade do sujeito moderno

em lidar com a gquestd@o da diferenca.

Deleuze (1998) pontua qgue estamos saindo das
“sociedades disciplinares” tipicas da Modernidade, conforme
apontadas por Foucault, para as “sociedade de controle”. Ele
observa que estd havendo uma mutacdo do capitalismo.
Enquanto no século XIX o capitalista era o proprietario dos
meios de producdo, e o mercado era conquistado por
especializacéo, colonizacéo ou reducéo de custos de
producdo, o capitalisme® atual ¢é de sobre-producéo -
significa que quer vender servicos e comprar acdes. Sua
énfase nédoc estd mais na producdo, mas no produto - ou seja,

no mercado.

Enquanto que a 1légica centrada na producdo toma o
sujeito como uma pega da maquina produtiva, a ldbgica
centrada no mercado homogeneiza os “individuos”, tomando-os
como consumidores em potencial. Se antes, a p.p.d.m estava
sendo excluida por ndo ser considerada “peca de utilidade”
na engrenagem capitalista, com a mutacdo do capital se
pratica a inclusdo diferencial. Ela é incluida entre a
“massa consumidora”, e reduzida a “consumidora em

potencial”.

O autor quer chamar a atencd@o para o fato de que esta
passagem das sociedades disciplinares (aquela em que exige o
enquadramento do sujeito as normas sociais) para as
sociedades de controle, ndo ¢é de oposicdo, mas de
intensificacdo. A relacdo disto com os processos de
inclusdo/exclusdo da deficiéncia é que n&do h& como assegurar
que as exclusdes desapareceriam, caso se guebrassem 0SS mMUros

das instituig¢des (abstratas e concretas) e dispositivos que

.
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as promovem, pois como afirma Hardt, “a producdo da
subjetividade na sociedade imperial de controle tende a ndo
se limitar em lugares especificos. (...) O funcionamento das
instituicdes é, ao mesmo tempo, mais intensivo e mais
disseminado, ... e a ndo-definicdo do lugar da producédo
corresponde a indeterminacdo da forma das subjetividades

produzidas” (2000, p. 369).

Esta breve revisdo histdbrica pretendeu expor o modo
como os processos de inclusdo/exclusdo da p.p.d.m. se formam
na tessitura social, compondo as tramas de sua in-
visibilidade.

O modo de subjetivacdo capitalista a que estamos
expostos : a globalizacdo da economia, a revolucéo
tecnoldgica informacional, o surgimento de novos paises
industriais, o} comando da realidade econdmica, o)
esvaziamento do espago social e politico e as realidades
técnicas (desenvolvimento técnico-cientifico da informacdo)
- faz ver que o mercado mundial “é uma forma que ndo tem
fora, fronteiras, (...) possui limites fluidos e mbéveis”
(Hardt, 2000, p. 372) . Isto significa que estamos em meio a
uma rede flexivel de microconflitualidades, e ao mesmo tempo
ligados a todas as formacdes sociais. Neste sentido, os
processos de exclusdo/inclusdo da p.p.d.m. podem tomar lugar

de forma mais sutil, porém ndo menos intensos.

Assim, impde-se a necessidade de “pensar”. Pensar no
sentido de “diagnosticar os verdadeiros perigos”, como diz
Foucault, e nas palavras de Deleuze, “resistir ao presente,
(...) para invocar uma hova terra e um povo que ainda ndo

existe...” (Deleuze & Guattari, 1992, p. 140).



As tramas da (in)visibilidade trancadas no/pelo

institucional religioso

Uma reconstituicdo histdérica, ainda que superficial, do
cristianismo, mostra a presenca da variedade de
possibilidades de configuragdes diversas, em nome de um
mesmo referencial cristdo. Ndo existe uma histdédria linear do
Cristianismo, como alguns pretendem que sim, argumentando
que uma retrospectiva histérica ininterrupta seria capaz de
levar ao “momento original”, onde tudo comecou, dando inicio
a “ Igreja Cristd”. E mais: em se chegando ao “momento de
origem”, se chegaria a um lugar “puro”, ou de uma verdade
absoluta.

Entretanto, “a verdade e seu reino originario tiveram

[ 4
sua historia na histdéria. (...)Na raiz daquilo que nbs
conhecemos e dagquilo que ndés somos ~ ndo existem a verdade e
0 ser, mas a exterioridade do acidente” (Foucault, 1999Db,

pp. 19, 21)

O conjunto de doutrinas construido e difundido pelos
batistas, yarticipa na formacéo dos processos de
inclusdo/exclusédo da pessoa portadora de deficiéncia mental,
porque se constituem em regimes de verdade - agenciamentos
coletivos, produtores de subjetividade. Inclusdes/exclusdes
sofridas/vividas por corpos em seu poder de afetar e serem
afetados. E no corpo que traz o estigma da deficiéncia,
nele também se 1inscrevem os acontecimentos, pois ele
expressa sua articulacdo com a histédria.

o corpo — e tudo o que diz respeito ao corpo, a
alimentacdo, o «c¢lima, o solo - é o 1lugar da
Herkunft'®: sobre o corpo se encontra o estigma
dos acontecimentos passados do mesmo modo que dele

18

.

Herkunft “é o tronco de uma raga, é a proveniéncia; €& o antigo
pertencimento a um grupo - do sangue, da tradig¢do, de ligacdo entre
aqueles da mesma altura, ou da mesma baixeza. Freqiientemente a andlise
da Herkunft pde em jogo a raga, ou o tipo social” (Foucault, 1993, p.
20).
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nascem os desejos, os desfalecimentos e os erros;
nele também eles se atam e de repente se exprimemn,
mas nele também eles se desatam, entram em luta,
Se apagam uns aos outros e continuam seu
insuperéavel conflito (Foucault, 1993, p. 22).

A pratica social instituida e institucionalizada entre
0s Jjudeus em relacdo as p.p.d.m. na época de Jesus, se
expressava em suas leis, onde seus representantes assumiam o
papel e a responsabilidade tanto de sua wveiculac8o, como de
sua observancia rigorosa, portanto, sua manutencido. 0O modo
de subjetivacido assumido pelos Jjudeus se diferenciava de
seus vizinhos no que se refere aos cbédigos morais de
conduta. A religiosidade judaica institucionalizada garantia

a manutencdo dos valores morais e religiosos.

Porém, toda préatica instituida traz também o potencial
instituiﬁte de uma nova pratica. Isto se dé& a partir de
novos modos de subjetivacdo, engendrados, ©principalmente,
pelos devires minoritdrios. As diferentes méquinas de
subjetivacéo, em diferentes periodos histéricos, se
responsabilizam em producdes subjetivas que vdo delineando e

configurando determinado real social.

Assim, com o intuito de compreender o modo como O0s
processos de subjetivacdo se ddo no espaco institucional
religioso batista, e poder evidenciar alguns elementos gque
favorecem os processos de inclusdo/exclusdo da p.p.d.m
nas/pelas suas comunidades religiosas, faz-se necessario
retomar brevemente alguns dados histbéricos que vieram a

constituir esta denominacdo religiosa como tal.

De acordo com Hewitt, os fundamentos da pratica
religiosa batista foram sendo constituidos durante a segunda
metade do século XVI, sob a influéncia de dois grupos
distintos: Os separatistas do continente europeu e o0s

anabatistas da Inglaterra. FEstes grupos estavam sujeitos a
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trés influéncias teoldgicas distintas: O Calvinismo, o

Arminianismo e o Anabatismo. Os Anabatistas

rechacando o batismo infantil, como contrario as
escrituras, acreditavam ser valido somente aquele
batismo que se administrava a crentes conscientes.
Foi-lhes dado o apelido de Anabatistas, ou seja,
0s batizados pela segunda vez, porém para eles a
denominacdo era falsa, pois eles ndo aceitavam o
batismo infantil Ccomo verdadeiro. {(...) Os
Anabatistas mantiveram um ideal alto de moral. Com
efeito, seu impulso era tanto ético como
religioso'® (Latourette, 1977, p.130).

De Calvino, os Dbatistas herdaram a énfase na tarefa
educacional da 1igreja para a transmissdo das doutrinas,
firmadas na “lei da verdade - a Biblia”, bem como a énfase
na disciplina. Esta “comeca com a admoestacdo privada; passa
depois paré o desafio publico (coisa ruinosa socialmente)e,
finalmente, & excomunhio” (Tillich, 1988, p. 247). Os
batistas nao créem no poder de excomunhdo, mas praticam a

exclusdo do grupo, da pessoa considerada indisciplinada.

Do Arminianismo herdou a énfase na conversao
individual, no “ensino de que Cristo morreu por todos os
homens, que a salvacdo se d& somente pela fé, que os que
créem sdo salvos, que 0SS dque rechacam a graga se perdem, e
que Deus ndo escolhe individuos particulares nem para uma

(Latourette, 1977, p. 115).

coisa nem outra?®”

A doutrina batista, originada inicialmente na Holanda e

Inglaterra, foi levada para os Estados Unidos, em 1631, por

19 . . . . .
“Rechazando el bautismo infantil como contrario a Las Escrituras,

creiam que era valido solamente aquel bautismo que se administraba a
creyentes conscientes. Les fue puesto pues el apodo de Anabaptistas, o
sea, los bautizados por Segunda vez, pero para ellos la denominacién era
falsa, pues ellos no creiam que el bautismo infantil fuera bautismo.
{(...) Los Anabaptistas mantuvieron un ideal alto de moral. En efecto, el
impulsoc de ellos era tanto ético como religioso”.

X%, .ensefié que Cristo murid por todos los hombres, que la salvacién es
por la fe solamente, que los que creen son salvos, que los que rechazan
la gracia se perden, y que Dios no escoge a individuos particulares ni
para la una ni para la outra cosa.”
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um inglés chamado Roger Williams que se exilou por causa de
opinides separatistas e dissensdo com a Igreja Anglicana
(Hewitt, 1993). Este exilio, praticado por razdes religiosas
em funcdo do periodo e do contextoc  histérico, é
compreensivel num tempo onde a religido era o centro

organizador da vida do ser humano.

Em 1635, foi fundada a primeira Igreja Batista nas
Américas. No entanto, por causa da distéancia e da situacdo
religiosa na Inglaterra, estas primeiras igrejas batistas
comecaram a se divergir em questdes de préatica doutrinaria.
“Enquanto os dois grupos de igrejas batistas (geral e
particular - arminianocs e calvinistas) na Inglaterra
conseguiram se unir em 1813, formandoe a “General Union”,
{...) as igrejas batistas dos Estados Unidos aos poucos iam
se dividindo em warias convencdes, ficando cada vez mais
separadas umas das outras em alguns aspectos de pratica e

doutrina” (Hewitt, 1993, p. 11).

As praticas batistas hoje, frazem estes elementos
formativos de sua origem. No entanto, cada grupo enfatiza
elementos diferentes, dependendo da sua formacdo histérica.
Todavia, apesar de algumas diferencas, “sdo, ao mesmo tempo,
todos batistas, unidos pela pratica do congregacionalismo
como forma de governo da Igreja e pelo batismo de adultos
sob profissdo de fé como forma de entrada na igreja”

(Hewitt, 1993, p. 11).

No Brasil, os batistas chegaram entre 1871-1881,
através dos americanos que vieram do Sul dos Estados Unidos.
Em 1881, chegaram dos E.U.A. os primeiros missionérios, com
a tendéncia teoldgica dos “landmarkist”, que enfatizavam a

conversdo individual e faziam utilizacdo de uma hermenéutica
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fundamentalista®’, que aliada ao contexto sdécio-cultural
brasileiro da época, desenvolveu uma pratica doutrinéaria
bastante sectaria. Hewitt aponta que “liberdade exige
pensamento. A sociedade brasileira na qual a igreja batista
se formou era uma sociedade em que o sistema politico-
educacional ndo encorajava as pessoas a desenvolver o
pensamento” (1893, p. 20). Como decorréncia dessa pratica, a
natureza da teologia batista brasileira é a da repeticédo:
“Fazer teologia é reproduzir conceitos dados,
intrinsecamente imutaveis({...) estamos em frente a exaltacao
do papel carbono, consumido nos manuais, nos pulpitos, nas
formulacdes comuns e nas discussdes” (Azevedo apud Hewitt,

1993, p. 20).

No Boletim informativo da Associag¢do Brasileira de
Institui¢des Batistas de Ensino Teoldgico, Rega chama a
atencao da denominacao sobre a oportunidade de
reconhecimento dos cursos teolégicos no Ministério da
Educacdo, e faz a seguinte observacado: “temos de confessar
que, seguindo o roteiro de nossa origem histérica no Brasil
como batistas, dentro da perspectiva de um protestantismo
conversionista e defendendo uma teologia salvacionista,
deixamos ao longo do tempo de investir institucional e
estrategicamente na obra de formacéo teolbgica e

ministerial” (2000, p. 1).

Quanto a forma congregacional de governo das igrejas
batistas, que as faz congregacdes autdnomas e independentes,
bem como o principio de livre exame das escrituras, se por
um lado, possibilita uma pratica sem a hierarquia de um
poder central, por outro, favorece uma série de divisdes,
que vem caracterizando a denominac¢do batista ao longo de sua

histéria.

' A hermenéutica fundamentalista caracteriza-se, em linhas gerais, por
uma interpretacdo biblica literal, espiritualizada e dogmatica.
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Embora ndo exista uma Unica confiss3o de fé batista,
Hewitt aponta que “a Confiss3o de New Hampshire, proveniente
dos Estados Unidos, é significativa por ter sido adotada,
com modificagdes, por varios grupos, entre eles, a Convencio
Batista do Sul dos Estados Unidos, os grupos batistas
‘landmark’, e mais tarde a Convencdo Batista Brasileira”
(1993, p. 12), sendo que a versdo brasileira atual é uma

ampliacgdo e reestruturacdo daquela.

O modo de existéncia batista

Ser parte de uma Comunidade Batista ndo significa
apenas frequentar as suas reunides e cultos?. Implica,
sim, em assumir uma identidade batista. Implica numa
organizacdo da prdpria existencialidade fundada numa pratica
discursiva gque se caracteriza numa visdo especifica de mundo
e realidade, bem como numa compreensdo particular de
sujeito. Ser batista implica em assumir uma “identidade
batista”, traduzida num modo especifico de organizar e dar
sentido & existéncia. B um modo de ser que se configura numa

ética e numa estética.

Os batistas tém assumido, ao longo da histéria, alguns
principios que os tém caracterizado e se constituem como
marca de sua identidade. Oliveira (1997, p. 181l) afirma que

0s principios que caracterizam os batistas sé&o
saudéaveis, ©pois resultam de sua pertinacia em
seguir os ensinamentos da Palavra de Deus, enm
teoria e pratica. Assim deverdo fazer questdo de
levar adiante este selo que os diferencia de
outros grupos, proclamando com vigor o puro
evangelho do Senhor Jesus Cristo. Por isto mantém
a sua identidade e d&do seguimento ao seu percurso
de forma inflexivel...

22 No interior das comunidades batistas a demarcacido dos territérios dos
que sdo e os gue ndoc sdo “crentes”, & importante. Faz-se questdo de

preservar a diferengca entre os gue (ja) ™“sdo” e os que “ndo sdo”
(ainda). E comum o uso das expressdes que pontuam sempre esta
diferenca: “membros e amigos”, ou “amigos do evangelho”.
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Um tragco que se observa nos batistas, diz respeito a
sua firmeza em relacdo a Thermenéutica prdopria due
caracteriza o grupo. Desde a sua origem, preservam um grande
apego a interpretacdo de questdes a luz da biblia. Cada um
tem o direito de examinar as escrituras por si mesmo. Em
razdo deste principio, a denominacdo batista é caracterizada

como “biblicista”.

Neste sentido, sua caracteristica principal de
“liberdade religiosa”, bem como o “livre exame das
escrituras’”, ao mesmo tempo que transparece zelo pela
liberdade de interpretacdo, favorece uma série de divisles
internas, fazendo surgir novos dgrupos. Esta tem sido uma

pratica que a acompanha desde sua origem.

Entretanto, esta liberdade de examinar por si mesmo as
escrituras, pressupde, na préatica, uma condicdo, qual seja,
a de chegar as mesmas conclusdes gue o grupo assume. Assim,
pode-se compreender a série de cisdes caracteristicas da
denominacdo. Estas divis®es, contudo, sdo “normalmente”
compreendidas como de direito aos grupos que ndo concordam
com determinada interpretacido biblica na comunidade. Este
dogmatismo ¢é resultante do principio que se colocouy,
inicialmente, para favorecer a liberdade. Como observa
Oliveira (1997, p. 181), “em toda a pratica batista os
direitos humanos sdo ardorosamente defendidos, incluindo o

direito de alguém se opor a religido ou mesmo negar a fé”.

Principios Gerais

Os principios gerais gque norteiam a préatica batista,
podem ser assim resumidos: 1) aceitacdo das escrituras
sagradas como Unica regra de fé e conduta, 2) O conceito de
igreja como uma comunidade local democratica e autdnoma,
formada de pessoas regeneradas e biblicamente batizadas, 3)

separacdo entre igreja e Estado, 4) absoluta liberdade de
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consciéncia, 5) responsabilidade individual diante de Deus,
e 6) autenticidade e apostolicidade das igrejas (CBB, 1986,
p.4).

Biblicismo

As trés influéncias teoldgicas que constituiram o grupo
batista, davam uma grande énfase ao estudo biblico, com a
intencionalidade clara de descobrir, através de seu estudo,

a “verdadeira doutrina”.

Em 1986, a Convencac Batista Brasileira (CBB) publicou
um documento onde em sua apresentacdo inicial, se 1é: “Para
os batistas, as Escrituras Sagradas, em particular o Novo
Testamento, constituem a Unica regra de fé e conduta”, sendo
que “ha ocasidfes em que se faz necessario a formulacao de
“declarag¢des doutrinarias dque esclarecam os espiritos,
dissipem duvidas e reafirmem posicdes (...), com a exigéncia
insubstituivel de ser rigorosamente fundamentada na Palavra

de Deus” (p. 4).

C documento aborda os seguintes temas: Escrituras
Sagradas; Deus; O Homem; O Pecado; Salvacdo; Eleicdo; Reino
de Deus; Igreija; O Batismo e a Ceia do Senhor; o Dia do
Senhor; Ministério da Palavra; Mordomia; Evangelizacdo e
Missbdes, Educacdoc Religiosa; Liberdade Religiosa, Ordem

Social; Familia; Morte, Justos e Impios.

Todas as afirmacdes sobre cada um destes itens sao
seqguidas por um grande numero de referéncias biblicas. Um
efeito direto do “biblicismo” relaciona-se a crenca de que a
Biblia contém solugdes para quaisquer situacdes existenciais
possiveis. Assim, as configuragdes socials, politicas e
econbmicas sdo compreendidas numa dimensdoc espiritualizada,

e ndo como resultado de uma construcdo social.
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O modo de existéncia batista se expressa na forma como
O Jgrupo compreende e organiza a sua existencialidade a
partir de sua crenca numa vida “fora” desta, uma vida
“espiritual” com poder abscluto sobre esta vida. Os minimos
detalhes ou fatos vividos tém uma explicacdo que se sustenta
numa forma especifica de racionalidade: a “vontade de Deus”.
Vontade esta, passivel de alcance por todos aqueles que,
“individualmente” e “conscientemente”, estiverem certos de

sua salvacao.

Ao abordar a ética protestante e o espirito do
capitalismo, Weber assinala que a conduta religiosa e outras
atividades humanas se c¢ondicionam mutuamente. Este autor
aponta o0 dque ele denomina de “espirito do capitalismo”
associando-o a ética da reforma protestante (periodo do
capitalismo nascente), e observa que “a imensa significacédo
da doutrina batista da salvacdo ao controle da consciéncia,
como a revelacdo de Deus ao individuo, imprimiu na conduta
deste, e na sua vida profissional, um carater, [com]grande
importancia para o desenvolvimento de aspectos basicos do

espirito do capitalismo” (Weber, 1967, p. 107).

Os processos de produgao de subjetividade do tipo

identitadrio batista e a inclusio/exclusdo da p.p.d.m

Os processos de producdo subjetiva dgque acontecem
no/pelo institucional religioso batista serdo abordados de
forma resumida. Pretende-se colocar em evidéncia apenas
alguns elementos, ndo obstante a extensa gama gque em sua
articulacdo sustentam o modo de subjetivacdo? batista.
Elege-se temas como “conversdao” (pecado e salvacdo), ritos

que acompanham a conversdo (batismo e ceia) e a misséo

B wModo de subjetivacdo” diz respeito a um determinado modelo de

subjetivacdo ou modelizagcdo da subjetividade. Estes conceitos serdo
trabalhados no capitulo II.
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assumida pelo institucional religioso gque fundamenta a

formacdo do seu territdrio.

A heranca Agostiniana sobre a explicacdo do pecado
original, ¢é fundamental para compreender a forma como a
existencialidade adquire sentido com a aceitacdo do plano

salvifico de Cristo.

A compreensdao de ser humano comoe tendo sido criado a
imagem de Deus e sua semelhanca, vivendo em estado de
inocéncia e perfeita comunhdo com Deus, mas que por um “ato
livre de desobediéncia contra seu Criador, caiu no pecado e
assim perdeu a comunhdo com Deus e dele ficou separado”
(CBB, 1986, p. 10), define todo ¢ postulado doutrinéario
batista sobre pecado original, desde uma perspectiva de uma
l6gica binaria disjuntiva, com a valorizacdo de um dos
polos, bem como define o lugar e a funcdo de Cristo e do ser

humano na re-organizacado do real social?t.

A condicdo de pertencimento a uma comunidade batista,
é a conversdo. Somente as pessoas que declaram e provam
pelo testemunho publico a sua conversdo, podem ser batizadas
e passam a atuar como membros da comunidade de fé. O batismo
simboliza, portanto, o ritual cujo conteudo expressa a
confissdo puUblica de conversdo. Isto significa que o ritual
do batismo é reservado as pessocas com evidente capacidade

de compreensao de suas doutrinas.

A experiéncia de conversdo, critério e condicdo de
entrada para a comunidade de fé, sustenta-se numa concepcgéo

especifica de pecado e de salvacgdo. O pecado é compreendido

0 siléncio da igreja em relagdo a p.p.d.m. aponta para o fato de que
questdes teoldégicas que envolvam alguma problematica que possa
desestabilizar as ™“certezas” sedimentadas pelo grupo, sdc simplesmente
ignoradas.
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como “inclinacdo para o mal”, sendo esta, uma heranca

recebida de Ad3o.

Em consequéncia da queda de nossos primeiros pais,
todos somos por natureza, pecadores e inclinados a
pratica do mal. Todo pecado ¢é cometido contra
Deus, sua pessoa, sua vontade, sua lei. Mas o mal
praticado pelo homem atinge também o seu préximo.
O pecado maior consiste em ndo crer na pessoa de
Cristo, o Filho de Deus, como Salvador pessoal.
Como resultado do pecado, da incredulidade e da
desobediéncia do homem contra Deus, ele estéa
sujeito a morte e a condenacdo eterna, além de se
tornar inimigo do préximo e da prépria criacdo de
Deus. Separado de Deus, o homem é absolutamente
incapaz de salvar-se a si mesmo e assim depende da
graca de Deus para ser salvo (CBB, 1986, p. 10).

A “conversao” evidencia uma forma de resposta que o
sujeito encontra para lidar com os medos: ontoldgico (de
morrer) psicolégico (de enlouquecer) e existencial (de

fracassar). A conversdo

é uma solucdo para um problema doloroso. A partir
da conversd3o se estrutura um mundo cuja funcdo é
impedir o reaparecimento da experiéncia de
angustia que se encontra no seu inicio. Trata-se
de um exorcismo do terror. Ora, sSe a conversdo se
revelou adequada para exorcizar o ‘terror, a
consciéncia se fixard vigorosamente a conversado e
a cosmovisdo que a transformard em conhecimento, a
fim de impedir o retorno do terror (Alves, 1979,
p. 79).

Esta experiéncia vivida como resposta ao medo, via de
regra, é caracterizada comc um momento de “quebrantamento”
do “individuo” diante de Deus, onde reconhece seus pecados,
chora/sofre suas culpas e conscientemente opta pelo caminho
da verdade - converte-se do caminho do mal, do pecado, para

o caminho do bem, da salvacéo.

Em outras palavras, a conversdo é uma experiéncia
individual, marcada pelo abandono de um paradigma que perde

o sentido e a assuncdo de outro que vem dar maior sentido a
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existéncia pessoal, organizando a subjetividade num novo
territério. o uma experiéncia vivida por uma
desterritorializacdo e uma reterritorializacdo®®, a partir
da producdo de sentidos existenciais outros. O novo
territdério se distingue t&o fortemente do anterior que a
pessoa passa a ter como auto referéncia, o “antes” e o
“depois” da conversao. O antes refere-se a velha forma de
vida - ignorante da verdade. O depois refere-se a nova vida
- conhecedor da verdade. A conversdo constitui-se portanto

numa experiéncia fundante de um novo territdrio existencial.

A reterritorializacdo da subjetividade processada a
partir da experiéncia de conversdo, aparece na forma de uma
nova visdo de mundo e de realidade, e portanto, uma nova

forma de afetar e se permitir ser afetado pelo outro.

A reorganizacdo desse novo territdério desenvolve-se
pela fuga da angustia vivida em sua experiéncia fundante.
Assim, a “certeza da salvacdo” alcancada no momento da
conversdo se constitul na marca, ou “prova” da experiéncia.
A duvida seria sinal de que a desestabilizacdo ndo fora
resolvida. Ter a “certeza da salvacdo”, portanto, constitui-
se no elemento que atravessa e da sustentacdo ao novo
territdério gque se organiza: Um territdédrio assentado em
verdades prontas (corpo doutrindrio que rege a instituicdo)
que sdo aprendidas e apreendidas. Estes regimes de verdade

sdo transmitidos e conservados através de um rigoroso

5 Os conceitos de territorializacéo, desterritorializacédo e

reterritorializacdo referem-se ao proéprio processo de constituicéo
subjetiva pelas quais as subjetividades organizam a existencialidade. As
subjetividades v&o se constituindo num processo permanente de formacdo
de “territérios”. No entanto, os territédrios estdo sujeitos as
desestabilizagdes. Estas, surgem provocando modificagdes no territdrio
constituido, e caracterizam um processo de desterritorializag¢do. No
entanto, as subjetividades estdo sempre fazendo este movimento re-
organizador. Assim, elas se reterritorializam, num novo territério, ou
se fecham no anterior como reagdo ao processo de desterritorializacdo.
Estes conceitos serdo mais detalhados no capitulo II.

46



processo educativo®® na e a partir da instituicdo. Passa-se
a possuilr o conhecimento absoluto, necessério ac ser humano:
os dogmas doutrindrios. Tém-se, tawmbém, acesso a um programa
organizador do comportamento que garanta a auséncia dos
medos, através da moralidade constituida como regimes de

verdade pela instituicéao.

No processo conversional, a igreja funciona, portanto,
como prova e produg¢do das verdades divinas. A verdade divina
principal é a necessidade de reconhecimento da culpa do
pecado e “aceitacg8o de Cristo”. 0O ato de “aceitar Cristo”
constitui-se na esséncia da conversdo. No entanto, a énfase
ndo esta no modo de existéncia singularizado de Cristo como
fonte de inspiracdo para a construcdo criativa de um
referencial ético. O Cristo é compreendido em sua dimensao
individual e tomado como “modelo/modelador” da producgdo
subjetiva. Aceitar a Cristo tem o significado de entender,
racional e emocionalmente, quem foi Jesus Cristo (seu plano
redentor)e a consegquente “tomada de decisdo” como ato
volitivoe individual. O aspecto racional se evidencia pela
“tomada de decisé&do” por Cristo, a partir da compreensdo de
quem ele foi: O filho de Deus-Salvador-Redentor. O aspecto
emocional se realiza por meio da fé. A fé se caracteriza

como a condigdo para o ato de “receber a Cristo no coragdo”.

Os pilares doutrinarios cristalizados pela denominacdo
batista, trazem influéncias tanto do periodo medieval guanto
da modernidade. A liberdade e a democracia (conceitos dque
surgiram com forca na modernidade sustentando o sistema
econdmico capitalista que desde entdo vem se fortalecendo a
partir de sua <capacidade de mwutacdo) serviram para
justificar aos batistas a sua ruptura a subserviéncia do

Estado. O Estado lida com os poderes terrestres/mundanos,

% gnfatiza-se a disciplina em relacdo ao estudo biblico individual, em
familia, e na participacdo coletiva dominical na comunidade de fé.

47



enquanto a igreja lida com os poderes celestes/espirituais.
O Estado, representando o poder temporal, é o polo negativo
da dicotomia. Esta cosmovisdo dicotdémica norteia a sua

fundamentacdo doutrinaria.

Segundo Tillich, no periodo da Reforma “os evangélicos

radicais se isolavam reivindicando ser a verdadeira igreja e

seus membros os eleitos” (1988, p. 221). A Igreja Romana
(ligada ao estado) ndo oferecia nenhuma certeza aos
individuos a respeito da justificacdo pela fé (salvacdo). O

corpo doutrindrio assumido pela denominacdo batista, por sua
vez, funda-se a partir desta certeza. O que em principio foi
uma negacdo a conformacdo ao status quo que tolhia a
liberdade religiosa, ao mesmo tempo e seguindo-se a isto,
também houve negacdo do aspecto temporal e das construcdes

humanas acerca de verdades divinas.

Da Modernidade, os batistas incorporam no seu processo
de subjetivacdo, a racionalizacdo do comportamento. Neste
sentido, a sociedade deve ser democratica, e os cidadéaos,
livres. Cada individuo?’, no exercicio de sua racionalidade
é livre para decidir sobre sua prépria vida a luz das
verdades eternas, sem a coacdo dos principios disciplinares
impostos pelo Estado. Na Declaracao doutrindria da CBB, os
batistas postulam:

Deus e somente Deus é o senhor da consciéncia. A
liberdade religiosa é um dos direitos fundamentais
do homem, inerente & sua natureza moral e
espiritual. Por forga dessa natureza, a liberdade
religiosa né&oc deve sofrer ingeréncia de qualdquer
poder humano. Cada pessoa tem o direito de cultuar
a Deus, sequndo os ditames de sua consciéncia,
livre de coacdes de qualquer espécie. A igreja e o

¥ A énfase no individuo, na liberdade, na democracia, s&o principios
estreitamente vinculados aos do capitalismo. Considerando a época da
origem e nascimento dos batistas pode-se perceber a produgdo subjetiva
que atravessa o campo social e se configura no surgimento de
instituig¢des que se legitimam entre si, o que evidencia que os processos
de subjetivacdo sdo coletivos.
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Estado devem estar separados por serem diferentes
em sua natureza, objetivos e funcdes. E dever do
Estado garantir o pleno gozo e exercicio da
liberdade religiosa, sem qualquer favorecimento a
qualquer grupo ou credo. O Estado deve ser leigo e
a 1igreja livre. Reconhecendo que o governo do
Estado é de ordenacdo divina para o bem-estar dos
cidaddos e a ordem justa da sociedade, é dever dos
crentes orar pelas autoridades, bem como respeitar
e obedecer as leis e honrar 0os poderes
constituidos, exceto naquilo que se oponha a
vontade e a lei de Deus (CBB, 1986, p.20-21).

A declaracdo acima mostra uma compreensdo de realidade
como um “a-priori”, “jd-ai”. A igreja ndo se entende como
participante na construcdo do real social. Cabe a ela apenas
orar por esta ordem justa da sociedade, e lutar para fazer

valer as leis de Deus acima da lei dos homens.

A partir deste pressuposto de realidade, esta sera
tomada como lugar de habitacido de dois mundos antagdnicos:
mundo espiritual/mundo secular, salvos/perdidos, nbds/eles. A
igreja entdo se torna o lugar habitado por: nbés-salvos-
livres-do-mundo, gue recebemos a salvacdo mediante decisédo
pessoal, de um lado, e de outro, eles-perdidos-no-mundo-das-
trevas, que rejeitaram a Cristo ou precisam ser alcancados

pela mensagem de Cristo.

A igreja como instituicdo, como lugar de produgdo de
subjetividade, tem participacdo ativa no conjunto do tecido
social. A religido dé& sentido a existéncia. Ao deixar para o
Estado as preocupacdes com as coisas materiais, porque a ela
cabe cuidar da vida espiritual, da salvacdo da alma, a
igreja prioriza a alma em detrimento do corpo. No corpo onde
se sofre as dores da marginalizagdo, da segregacdo, dos
preconceitos que sdo construidos e se configuram no espago

mundano.

Os elementos doutrindrios dque se seqguem e sdo

articulados a experiéncia de conversdo, modelam uma maneira
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especifica do sujeito entender-se a si e a se relacionar com
a alteridade. Um modo de ver que favorece os processos de
inclusdo/exclusdo da p.p.d.m. do espaco de expressio
religiosa e como também de outros espacos, uma vez que se
participa, assim, dos processos de invisibilizacdo da

p.p.d.m.

A formacdo dos processos de inclusdo/exclusdo da
p.p.d.m. sdo complexas. Trabalham nesta imbricada tessitura
social para compor esta rede de invisibilizacdo, 0s
diferentes campos de saberes, que com seus regimes de
verdade fabricados em diferentes momentos histdéricos, na
sua interacdo, dao legitimidade reciproca as verdades

produzidas sobre a p.p.d.m..

A énfase na conversdo, como pré-requisito para a
inclusdo em uma comunidade, pressupde um sujeito racional
que tenha condicgcdes de compreender a mensagem salvifica
mediante a assuncdo da culpa do pecado, o reconhecimento de
si como pecador necessitado de salvacdo. Os discursos que se
tém produzido sobre a p.p.d.m. restringem sua capacidade
cognitiva. Os regimes de verdade, produzidos desde a A&rea
médica, pedagdgica, psicolégica, e até mesmo juridica, tem
favorecido uma configuracdo social que revela a associacéo
da deficiéncia com categorias de inferioridade, doenca e

incapacidades cognitivas.

A p.p.d.m. é assim, “naturalmente” inalcansavel pela
mensagem da igreja. Considerada incapaz de compreender o
“plano redentor de Cristo” ela poderia estar incluida na
categoria dos salvos, por ndo possuir uma consciéncia de
pecado. Uma consciéncia de pecado profundamente abstrata.
Assim, ndo se problematiza se ela estd ou ndo incluida no
grupo dos salvos, mas a pratica missioldgica que caracteriza

a igreja, a exclui do grupo que se constitui no “publico-
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alvo” da mensagem de salvacéo. 0 Dbatismo infantil,
considerado sem valor algum, como também rejeitado, uma vez
que “as criancas recém-nascidas n3o podiam ter consciéncia
de pecado, regeneracao, fé, e salvacdo” (CBB, 1986, p.3) é
justificado como sendo evidéncia de fidelidade “aos
ensinamentos das Escrituras, repudiando, mesmo com risco da

prépria vida, os acréscimos e corrupcdes de origem humana”
(CBB, 1986, p. 3).

A igreja batista entende-se como portadora de uma
mensagem transformadora, “centrada no individuo”:
“Transformando o individuo a sociedade serd transformada”
Ela tem uma funcdo missioldgica. Por essa razd3o, desenvolve
estratégias e métodos para alcancar pessoas. Questionam-se
os métodos mas Jjamals a mensagem gque eles veiculam.
Fundamentada numa visdo pragmatista, em termos de “retorno”
possivel, a igreja seleciona o seu publico—-alvo, ndo fazendo
parte dele, as pessoas “ndo capazes” de compreender sua
mensagem e a modelizacd&o subjetiva que a acompanha. As
estruturas injustas, as condicdes sbdcio-econdmicas ndo sdo
problematizadas. Elas sd8o0 entendidas como resultado do
pecado, responsdvel por toda ordem de mal, pelas injusticas,
misérias, imperfeicdes e doencas. O que importa, na missédo
da igreja, ndo é a criacgdo de outras formas de organizacado
social que possam ser mais Justas. Importa, sim, a
restauracdo/cura da alma, a “salvacdo do que estava

perdido”.

As estratégias de evangelizacdo que de alguma forma se
relacionam com o social, sao “justificadas” em nome do alvo
final a que se pretende chegar. Quando alguma acao
transformadora de praticas sociais é pensada sem vinculagao
ao seu resultado final, o dquestionamentoc sobre o “sentido

espiritual” da atividade é imediatamente colocado.
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A doutrina batista acerca do batismo de infantes é uma
outra pratica que se relaciona aos processos de
inclus&o/exclusdo da p.p.d.m.. A pessoa considerada incapaz
de uma confissdo publica de sua fé, ndo pode ser batizada e
por isso é excluida da participacdo na ceia. Batismo e ceia,
sdo dois ritos importantes nas atividades da comunidade

religiosa batista.

A hermenéutica fundamentalista utilizada pelos
batistas, e a insisténcia em gque possuem a verdade da
compreensao Dbiblica acerca da salvacdo/perdicdao, fé-los
concluir que o batismo infantil era desprovido de sentido,
uma vez que os recém-nascidos ndo tém consciéncia de pecado,

e nem sao capazes de expressar a fé - condicdo de salvacédo.

Para os batistas, o rito do batismo “simboliza a morte
e o0 sepultamento do velho homem e a ressurreicdo para uma
nova vida em identificacdo com a morte, sepultamento e
ressurreicdo do Senhor Jesus Cristo e também prentncio da

ressurreicgdo dos redimidos” (CBB, 1986, p. 15).

Ao contrario da Igreja Reformada, gue entendia o
batismo como simbolo de que é& Deus quem inicia a acdo de ir
ao encontro do ser humano, independentemente de sua resposta
a sua dadiva de amor, os batistas, com o batismo de adultos,
“acentua a participacdo subjetiva com a capacidade do homem

madurco para a decisao” (Tillich, 1988, p. 221).

Considerando o modo de producdo subjetiva operado pelo
institucional religioso batista, as possibilidades de que
este wvenha a participar de processos que promovam a
visibilizacédo da p.p.d.m parecem ser reduzidas. Estado e
igreja (ainda que a 1igreja acredite estar separada do
Estado) criam os mesmos modos de producdo de subjetividade
capitalistica: individualizada e individualizante,

homogeneizada, producdo de sujeitos narcisicos. Ambos operam
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com uma concepcao universalista de sujeito: “racional”,
“livre”, “consciente” (para a igreja, “consciente de seu

estado pecaminoso”, “carente de salvacdo”).

Estado e igreja operam com uma concepcdo de sujeito
préprio da Modernidade. A problematica da deficiéncia mental
se configura mno social em forma de discriminacdes e
exclusdes, pois tomada numa dimensdoc individualizada e com o
estigma da deficiéncia, as chances de vida da p.p.d.m. se

reduzem.

Goffman, em seu estudo sobre estigma, afirma que

por definigdo, é claro, acreditamos que alguém com

um estigma ndo seja completamente humano. Com base

nisso, fazemos varios tipos de discriminacdes,

através das quais efetivamente, e muitas vezes sem

pensar, reduzimos suas chances de vida.

Construimos uma teoria do estigma, uma ideologia

para explicar sua inferioridade e dar conta do

perigo que ela representa, racionalizando algumas

vezes uma animosidade baseada em outras
diferencas...” (1988, p. 15).

Assim, qual seréd a possibilidade de uma comunidade de

fé religiosa participar em processos que afirmem a

visibizacdo da p.p.d.m em sua positividade, considerando a

exclusdo dada a-priori haja visto os regimes de verdade com

0os quais a igreja opera? Existe possibilidade de

reconfiguracdo do social em relacdao a p.p.d.m. a partir do

institucional religioso identitéario?

A resposta pode ser sim, se for considerado que o
instituido traz em si o potencial instituinte. Se acreditar-
se na possibilidade de provocar “fissuras” no instituido e
fazer passar outros afetos que escapem a homogeneizacao e
potencializem novos processos de producdo subjetiva (e
coletiva). E sobretudo, se considerar-se o sujeito para além
de sua dimensdo individual. E o que se pretende abordar no

capitulo seguinte.
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O REVERSO DA (IN)VISIBILIDADE

“Falta-nos criacdo... falta-nos resisténcia ao
presente. A criacdo de conceitos solicita, por si
mesma, uma forma futura, invoca uma nova terra e um
povo que ainda nao existe...” (Deleuze & Guattari,
1992, p. 140).

Trazer a luz a forma como as tramas da in-visibilidade
da p.p.d.m. vao se compondo, faz evidenciar, também, de
maneira contundente que a consideracdo do sujeito desde uma
perspectiva individualizada n&o da conta, nem de compreender
a multiplicidade de agenciamentos”® possiveis de
configuracdes sociails, nem de reconhecer as vias de
rupturas as demandas homogéneas, que fazem surgir sujeitos
outros gque nado “individualizados”. A individualizacdo da

subjetividade ¢é uma, dentre outras ©possibilidades de

¢ A palavra “agenciamento” serad utilizada ao longo deste trabalho

referido-se as “conexdes que o desejo opera”.
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. ~ 29 . ~ . . . ~
configuracao® . Ou seja, a nocdo de subjetividade, ndo se
situa no campo individual. Ao contrario, ela se situa no

proéprio processo de producdo social.

Fundamentar-se na concepcdo de subjetividade, ao invés
da de individuo, favorece a compreensdo de gque a cada
momento da histdéria, novas configuracgdes vdo se delineando
como resultado da composicdo das relacgdes de forcas, das
relacdes de saber-poder, que vado se combinando, num
movimento continuo de forcas de atracdo e repulsa dos corpos

que se afetam e compdem o real social.

Desde esta perspectiva, os processos de invisibilizacédo
da p.p.d.m. constatados no real social ndo sdoc considerados
como “efeitos” das produgdes individuais, nem tdo pouco como

“causas”.

Se tomamos o sujeité ndo como individuo, mas um sujeito
com uma subjetividade que se produz constantemente, a
compreensdo dos processos de exclusdo se redimensionam,
porque ndc se tenta “intertepretar” os acontecimentos sob a
Otica intrapsiquica®®, nem se planeja “intervencdes”
pontuando as separacdes das insténcias internas ou
externas. A nocado de subjetividade como producdo, “resgata
as relacgdes de luta na pluralidade de forgcas que constituem
cada acontecimento. Colocando~-se COmo contraria a

constéancia, as totalidades bem fechadas, essas

?® Barros afirma que as subjetividades do tipo individuo sdo “efeitos da
serializacdo capitalistica gue investe o desejo como sendo do indiwviduo
e o social como sendo algo exterior ao mesmo, seja ele construido a
partir desse desejo individual, seja conformando-o” (1995, p. 9).

* Um dos efeitos de compreender o sujeito sob a oética intrapsiquica,
particularmente em relacdo as p.p.d.m. tem relagdo direta com uma
pratica institucionalizada que localiza a deficiéncia no plano
individual. No entanto, a partir de estudos realizados, principalmente
apbs a década de 1960, comegou-se a considerar o aspecto social como
elemento imprescindivel na definig¢do e conceituacdo das deficiéncias.
Omote (1996) discute as implicagdes de conceber a deficiéncia como
atribute individual ou fendémeno social num artigo publicado na Rev.
Brasileira de Educacdo Especial.
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subjetividades multiplas circulam nos conjuntos sociais
podendo ser apropriadas de forma criativa, produzindo

singularizagdes”’ (Barros, 1995, p. 9).

E a partir destas consideracdes iniciais que sera
desenvolvida, neste capitulo, uma reflexdo sobre a
constituigcdo do sujeito enquanto subjetividade em producio,
fora das concepcdes duais de exterior/interior,

individuo/sociedade, normal/anormal consciente/inconsciente.

Pensar o sujeito, as instituicdes, o real social a
partir do pressuposto de que estes ndo sdo dados fixos e
imutéaveis, mas sao construcdes, processos sempre em
produgdo, favorece a aposta na criacdo de dispositivos com
intencionalidade de provocar uma “fissura”, por onde se
possa fugir da ordem estabelecida e dos valores dominantes
que promovem as exclusbGes e marginalizacles da p.p.d.m.,

possibilitando uma outra reconfiguracdo social.

Sobretudo, acreditar na criacdo de dispositivos a
partir destes referenciais, significa apostar na
processualidade, nos valores que, embora instituidos, trazem
em si o movimento instituinte de uma nova préatica. Por
conseguinte, demarca a crenca na historicidade da
instituicdo, na capacidade desta em promover e expandir a
vida, através da problematizacdo das suas proprias acldes e
daquilo que aparece como “natural” ou dado como pronto e

acabado.

Neste sentido, Justifica-se a elaboracéo de um
“dispositivo” a ser desenvelvido numa instituicédo religiosa,

com a finalidade de gue este venha a se constituir numa

3 Singularizac¢des estas, que sdo a expressdo da encarnagio positiva das
rupturas estabelecidas com as forgas de homogeneizagio. Ou seja, é a
invengdo de modos de existéncia que expressam a resisténcia aos modelos
prontos de subjetivacdo. E a reapropriacdo criativa das producdes
subjetivas.
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fenda por onde canalizar forcas e fluxos -~ linhas de
virtualidade - que venham promover a a{(fe)tivacdo®* de
corpos, encontros com a alteridade que possibilitem uma
reconfiguracdo do social, com a consideracdo da pessoa

portadora de deficiéncia mental.

Este capitulo, portanto, explicita os referenciais
tedricos utilizados para a compreensdo do carater processual
da producdo de inclusédo/exclusdo da p.p.d.m. no/pelo espaco
de expressdo religiosa em uma dada comunidade de fé. A
teoria aqui adotada, “é como uma caixa de ferramentas. E
preciso que sirva. E preciso que funcione... é como um
6culos... um instrumento de combate”® (Deleuze apud

Foucault, 1993, p. 71).

Ao assinalar o titulo do presente capitulo como o
reverso da in-visibilidade, pretende-se mostrar que nos
processos de subjetivacdo ha elementos inconscientes que
atuam na questdo da exclusdo da p.p.d.m., fazendo com que
esta tenha um ndo-lugar no espaco institucional religioso.
No entanto, estes elementos inconscientes que operam numa
dimensdo invisivel passam a ter uma existéncia autdnoma gque
escapa & dimensdo do visivel, mas a ela retorna, se

objetiva, se materializa no real.

A captura do Invisivel ou a Realidade do Invisivel

Pensar o sujeito a partir da nocdo de subjetividade,

implica que h& uma relacdo inseparavel entre o exterior e o

32 A palavra “a (fe)tivac8o” guarda a multiplicidade presente na acdo de
afetar o outro. Afetos que sdo ativados no movimento “mituamente
simultaneo” de afetar e ser afetado. A prépria palavra afetar refere-se
aos efeitos da acdo de um corpo sobre o outro em seu encontro.

» Combate a cegueira que nos impede de ver para além daquilo que &
objetivado, combate no sentido de que coloca em evidéncia a produgdo dos
processos que forjam as discriminacdes e exclusdes de toda espécie de
diferenca, combate ao instituido/institucionalizado, combate aos
processos de individualizagdo, combate as produgdes de subjetividade de
caradter narcisico, combate & repetigdo do mesmo...
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interior. Ndo é possivel, portanto, falar de subjetividade
sem se referir ao exterior. Como diz Deleuze, a
subjetividade se constitui como que uma “dobra” da
exterioridade, do “fora”. Assim sendo, ndo se pode falar de
processos de inclusdo/exclusdo da p.p.d.m. sem pensa-los em
referéncia a exterioridade, onde estd3o imersos. E ndoc se
pode desvincular os processos de inclusdo/exclusdo da

p.p.d..m. do prdprio modo de subjetivacdo capitalistico.

Os estudos publicados por Goffman, em 1963, a respeito
de estigma, d&o conta de que estes s&o construidos
socialmente. Nossa percepcdo das pessoas ¢é aprendida na
cultura, e nossa atitude em relacdo ao outro a nossa frente,
passa por uma avaliacdo inconsciente gque apenas nos damos
conta da existéncia destes critérios prévios {(pré-
concebidos), gquando a pessoa que estd a nossa frente néo
corresponde as “exigéncias” gque inconscientemente haviamos
felito. E “os problemas enfrentados por uma pessoa
estigmatizada espalham-se como ondas de intensidade

decrescente” (Goffman, 1988, p. 39).

Sendo o processo de constituigdo de subjetividade uma
“dobra do fora”, do exterior, isto aponta para o fato de que
o tempo-espac¢o onde nossa existéncia wvai fazendo os seus
contornos, ndo é neutro. Pelo contrario, a realidade do
mundo incide na realidade psiquica. E é exatamente por causa
dessa captura na dimensdo do invisivel/inconsciente, que a
discriminacdo que se faz em relacdo a p.p.d.m. retorna e se

solidifica no real.

A ordem capitalistica produz os modos das relagdes
humanas até em suas representacdes inconscientes:
0os modos como se trabalha, como se ¢é ensinado,
como se ama, {(...)etc. BEla fabrica a relacdo com a
producdo, com a natureza, com os fatos, com o
movimento, com © corpo, com a alimentacdo, com o
presente, com o passado, e com o futuro - em suma,
ela fabrica a relacdo do homem com o mundo e
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consigo mesmo. Aceitamos tudo isto porque partimos
do pressuposto de que esta é a ordem do mundo,
ordem que ndo pode ser tocada sem que se
comprometa a prépria idéia de wvida social
organizada (Guattari & Rolnik 1999, p. 42).

Este modo de subjetivacdo contempordneo, imprime um
determinado padrdo de beleza, de corpo, uma categorizacdo de
competéncias cognitivas, uma modelizacdo individualizada,
serializada e homogénea, pressiona para a margem do
exterior, tudo aquilo que é da ordem da diferenca, e a
subjetividade capitalistica, sendo essencialmente de
natureza narcisica, s6 se reconhece nos seus iguais. No
entanto, como ndo héa, na verdade, distincdoc entre dentro e
fora, esta “diferenca ameacadcra” se configura no social em
forma de uma minoria segregada, fora dos modelos de
subjetividade dominante. Todavia esta invisibilizacdo da
p.p-d.m. que se instaura através dos processos de excluséo,
forja uma estrutura que dé legitimidade ao rechaco de tudo
aquilo que ndo é da ordem do “igual”, onde o sujeito ndo se
reconhece, mascarando assim o medo e a dificuldade em lidar
com a diferenca’™. £ nesta circunstancia que surge a
necessidade de se instaurar “da maneira mais artificial
possivel, sistemas de hierarquia inconsciente, sistemas de
escalas de valor e sistemas de disciplinarizacao. Tais
sistemas abrem todo um caminho de valorizacdo social, onde
os diferentes individucos e camadas sociais terdo dque se
situar” (Guattari & Rolnik, 1999, p. 41). Um exemplo claro
disto, é a fabricacdo do “Ensino Especial”, e toda uma rede
de atendimentos institucionalizados, voltados exclusivamente
para a pessoa portadora de deficiéncia mental, munidas de
um poder-saber que mantém e Jjustificam as segregagbes. E,

por conseguinte, sendo instituigdes que operam a partir de

* Um dos resultados deste modo de subjetivagdo homogeneizante e

totalizador do capital, se configura numa subjetividade mais pobre
porque incapaz de acolher a diferenca e permitir afetar e ser afetado
por este outro diferente de mim.
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seus regimes de verdade, passam a funcionar como maquinas de
formacdo de subjetividade capitalistica. E neste sentido, a
luta ndo se restringe mais apenas as dimensdes econdmico-
politicas, mas inclusive no &dmbito da economia subjetiva,
pois diz respeito, também, aos diferentes modos de

existéncia que estdo ai implicados.

H& dque se atentar para uma questdo de grande
importédncia quando se trata dos processos de
inclusédo/exclusdo da p.p.d.m. A partir da consideracdo de
gque ndo haéd uma divisdo entre exterior/interior, quando se
fala de exclusdes, estas aparecem, de acordo com Deleuze e
Guattari, como resultado da inclusdo diferencial. E as
diferencas, nesse caso, nado sao nem de natureza, nem de
necessidade, mas sim, diferencas de (grau, e sempre
acidentais. Afastando a diferenca ao extremo, num outro
momento ela é recuperada como o negativo do Eu (Hardt, 2000,

p. 366).

Este mesmo autor ainda aponta que as diversas
instituicdes da sociedade atual deveriam ser consideradas
como um arquipélago de fébricas de subjetividade e as
instituicgdes sociails produzem subjetividade mais
intensamente do que nunca, cada uma com suas préprias regras

e lbgicas de subjetivacao (2000, p.368).

Assim sendo, é possivel perceber o lugar das
instituicbes, como sendo, ao mesmo tempce maguinas de
producdo de subjetividade, como também expressdo da proépria
subjetividade dos sujeitos. Ou seja, a instituicdo religiosa
é produtora de processos de subjetivacdo e sofre também,
simultaneamente, os préprios processos dque engendra. As
instituicdes surgem como expressdo de agenciamento coletivo,
como estratégia ~ “meios originais de satisfacdo”. Segundo

Deleuze, a instituicdo nos remete a uma atividade social
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constitutiva de modelos, dos quais ndo somos conscientes; e
conclue, “toda instituicdo impde a NOSSO COrpo, mMesSmo em sua
estrutura involuntédria, uma série de modelos, e d& & nossa
inteligéncia um saber, uma possibilidade de previsio, assim
como de projeto... o homem ndo tem instintos, ele faz

instituigdes” (1991, p. 135,137).

A consideracdo da instituicdo como lugar de expressao
da satisfagdo humana, permite pensd-la como configuracdo do
movimento de desejo no real social. E o desejo faz com que
mundos (desde uma dimensdo individual, como também coletiva)

sejam criados, recriados, cristalizados e transmutados.

Assim, a tentativa, de compreender processos de
inclusdo/exclusdo na/pela instituicdo, relaciona-se a uma
investigacdo das “estratégias da economia do desejo no campo
social” (Guattari & Rolnik, 1899, p. 14),ou seja, uma
cartografia de um campo de possiveis onde multiplicidades de
acontecimentos sdo gestados, onde se dio as rupturas, os
proprios movimentos do desejo gue configuram um real social.

Rolnik afirma que

nao existe sociedade que nao seja feita de
investimentos de desejo nesta ou naquela diregdo, conm
esta ou aquela estratégia e, reciprocamente, nao
existem investimentos de desejo dgue ndo sejam o0s
préprios movimentos de atualizacdo de um certo tipo de
pratica e discurso, ou seja, atualizacdo de um certo
tipo de sociedade (1989, p.58).

Os movimentos do desejo, subjetividade e caos

Segundo Rolnik, os movimentos do desejo sdo, ao mesmo
tempo e indissociavelmente, energético e semidtico, ou seja,

producdo de intensidades e producdo de sentidos, emergidos a
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partir dos encontros dos corpos em sua qualidade de

vibrateis® (1989, p. 34).

O encontro dos corpos vibrateis em sua Dbusca por
producdo de sentido é a proéopria fabricacdo de mundos. Essa
“fabricacdo de mundos”, que é a propria formacdo do desejo
no campo social, sé é possivel pelo exercicio ativo de trés

“linhas”.

Deleuze descreve as trés linhas que compdem individuos
ou grupos, da seguinte forma: 1.Linhas de segmentaridade
dura - Sdo aquelas que dizem respeito a todas as espécies de

segmentos bem determinados, como “pacotes de linhas

segmentarizadas”, quais sejam, “familia-profissao”,
“trabalho-férias”, “familia—-escola-exército-fabrica-
aposentadoria”. Séio segmentos bem determinados. E o

equivalente aos territérios, sdo as linhas apreendidas a
olho nu, no campo visivel; 2. Linhas de segmentaridade
flexiveis ou moleculares - atravessam as sociedades, os
grupos, o0s individuos, tracam pequenas modificacdes, fazem
desvios, quedas ou impulsos, sdoc as linhas apreendidas
apenas pelo corpo vibratil provocando os processos de
reterritorializacdo. Aqui as estabilidades sdo relativas; e
3. Linhas de gravidade ou de celeridade: linhas de fuga e de
maior declive - E uma linha que parece surgir depois e se
destacar das outras, se conseguir se destacar - £ a linha da
perda de sentido de <certas matérias, ¢é a 1linha das
desestabilizacdes, da angustia, ou, do movimento de
desterritorializacdo (1998, pp. 146-170). Estas linhas sé&o
misturadas wumas as outras, e o0s seres humanos estio
“expostos a viver estas trés linhas, em todas as suas

dimens®des. E através delas que eles se expressam, se

3 Corpo vibratil diz respeito aquilo que nos toca desde uma dimensdo

invisivel e que se materializa no encontro dos corpos em seu poder de
afetarem e ser afetados, nos movimentos de atracdo e/ou repulsa, e seus
efeitos: erdticos, sentimentais, estéticos, cognitivos...
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orientam. E em seu exercicio que se compdem e decompdem seus
territérios, com seus modos de subjetivacdo, seus objetos e

saberes” (Rolnik, 1989, p.53).

Esta compreensdo sobre os movimentos do desejo, e das
linhas que constituem o individuo, coloca em evidéncia uma
concepgdo de sujeito tomado nd&c wmais em sua dimensdo
unicamente individual, possuidor de uma identidade igual a
si mesmo e de uma interioridade separada do social. Um
sujeito compreendido com uma subjetividade nao como o
oposto da objetividade, mas com uma subjetividade produzida

em insténcias individuails, coletivas e institucionais.

Pelbart afirma que subjetividade é “algo mais complexo,
mais aberto &a exterioridade, menos autocentrado, menos
individual ou privativo, menos reapropriador” (1997, p. 2).
Este mesmo autor esclarece que ¢é possivel pensar a
subjetividade como se cada individuo pudesse carregar em si
um reservatédrio de renovacdo (um apeiron - o ilimitado) para
futuras reconfiguracdes. E a partir dai, ele define

subjetividade como sendo

o individuo e seu apeiron, seu ilimitado inumano,
que © tempo todo realimenta seu campo de
possiveis. Esse apeiron, esse ilimitado, essa
reserva natural que cada um traz em si pela vida
afora, essa reserva de biodiversidade que cada
qual carrega para se renovar e mudar, & dita pré-
pessoal e inumana porque ela vem antes da forma-
Homem, sdo forcas, potenciais, diferencas de
potenciais, singularidades, toda essa matéria
prima que ndés usamos o tempo todo, mas que nds nao
vemos direito, ndés ndo consideramos porque nds sob
enxergamos o que é& acabado, o que é individuado, o
que tem contorno, © que 314 é o homem (Pelbart,
1997, p. 3).

Trata-se, portanto de compreender a subjetividade com
uma relacdo intima com a exterioridade. Esta forma de pensar

a subjetividade tém véarias implicagdes. Uma delas é a
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propria forma de compreender as mudancas ocorridas na
paisagem social, desde a Modernidade até ao qgue se chama
hoje de Contemporaneidade. Na modernidade o individuo
buscava alcancar uma identidade equilibrada. A sensacdo de
desequilibrio, ou desestabilizacdo, vivida pelas

subjetividades, era associada & loucura.

J& na contemporaneidade, como a experiéncia de
desestabilizacédo é& vivida com intensidade exacerbada,
generalizada, “globalizada”, os conceitos de normal/anormal,
interioridade/exterioridade, ordem/caos, se modificam. Neste
contexto, a idéia de ordem ndo mais se associa a equilibrio.
Isto porque o equilibrio pressupde uma subjetividade
reduzida a consciéncia e suas representacdes. A Psicandlise,
com a descoberta do inconsciente, contribuiu com a
compreensdo do individuo como ser gque se constitui também
por uma dimensdo outra além da consciéncia. No entanto, este
inconsciente descoberto pela Psicanadlise, foi reduzido as
concepgdes de representacdo e de estrutura. Diferente &
conceber um inconsciente como “produtivo e criador, (...)
jamais determinado de uma vez por todas, e gue se encontra

em constante devir"*® (Rolnik, 1997, p. 5).

Assim, as subjetividades vd8o se delineando a partir de
uma composig¢do que toma forma Jjustamente em meio a uma
multiplicidade infinita de forcgas em movimento de atracdo e
repulsa - é o ser humano completamente exposto a
exterioridade, ao “Fora”, ao caos. O caos é onde as forcas
se relacionam. Foucault entende que toda forma é um composto
de relacbes de forca, ou seja, a forma-Homem é& o resultado

da relacdo de forcas de fora. A forma que surge é como uma

dobra, uma envergadura dque se faz a partir do Fora,

36 Isto significa que a subjetividade ndo se define por uma mesma

figura (estrutura) formada na infdncia e que se desenvolveria ao longo
da vida.
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constituindo uma interioridade, uma individualidade (apud

Deleuze, 1998, p. 101-132).

Em sua leitura de Foucault a respeito do processo de
subjetivacdo, Deleuze entende que a subjetividade moderna se
encontra pressionada a duas formas atuais de sujeicdo:
individualizante, ou identitéaria , determinada de uma vez
por todas, e que “a luta pela subjetividade se apresenta,
entdo como direito a diferenca e direito a wvariacdo, a

metamorfose” (1998, p. 113).

No entanto, desde a perspectiva do caos, tém-se todas
as possibilidades, todos os caminhos, nada pronto, nada

terminado, tudo a ser construido.

Em meio a infinitas possibilidades emergidas do caos, o
ser humano constituili seu “territério”, na tentativa de
produzir sentido a si mesmo e ao mundo, para ndo submergir
no caos. O caos, entdo, deixa de ser o oposto da ordem, pois
& nesta dimensdo cadtica que novos territdrios sdo possiveils

de serem inventados®’.

O caos possibilita a criacdo - lugar espacoso gue nao
tem estacas de seguranca, nada a segurar, nem para se
segurar, muito menos assegurar: campo das 1incertezas, dos
possiveis, onde todas as possibilidades pululam, sem formas

a-priori, sem indicacdo de escolhas.

O caos diz respeito, entdo, & dimensdo invisivel onde
se engendram os possivels, onde os desejos sdo produzidos.
Mas como bem afirma Deleuze (1998, p.l1l12), Yo desejo sb

funciona em agenciamento”, se movimenta em intensidades e

A prdpria concepg¢do biblica da criagdo do mundo, mostra como tendo

sido o resultado do movimento de forgas do divino no espago sem forma e
vazio — no caos - onde se dd a invenc¢do do mundo.
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sentidos, e exige criacdo, formando uma visibilidade - um

real.

E, portanto, nesta dimensdo cadética, nos encontros e
nas conexdes gque se estabelecem entre os corpos produtores
de forcas, intensidades, desejos, dque as subjetividades se

delineiam e o social se configura.

A partir desta perspectiva, caos e ordem sdo
indissociaveis e s6 podem ser compreendidos como
complexidade®. Do caos estdo sempre nascendo novas ordens,
a partir de uma processualidade onde se engendram novas
composigdes, novas possibilidades que se conectam umas as
outras numa espécie de rizoma®’ onde infinitas formas sio
criadas, ou seja, “a processualidade é intrinseca a

ordem” .

As subjetividades, vivendo a angustia do caocs e a
necessidade de um minimo de ordem - de territério, vao
compondo o real social. E neste emaranhado complexo gque
configura o social, faz-se pertinente a questdo sobre como
estes movimentos do desejo, a relacdo das forcas que se dé&o
na dimenséo do invisivel (o caos) vao delineando
subjetividades e compondo préaticas sociais que fazem emergir
processos de inclusdo/exclusdo da pessoca portadora de
deficiéncia mental. Nesta trama que compde o social, a
igreja encontra seu lugar como instituicédo ativa na producédo
de subjetividade, como uma espécie de “tecnologia” de

producdo de sujeitos. Qual o modo de subjetivacdo que se

3 Edgar Morin diz que um principio fundamental da complexidade diz

respeito ao fato de que “a ag¢do escapa a vontade do ator politico para
entrar no jogo das inter-retroacdes, retroagdes reciprocas do conjunto

da sociedade” , ou seja, “as consequéncias Ultimas de uma agdo ndo sdo
previsiveis” (1996, p.157).
3% Deleuze e Guatarri trazem a idéia de rizoma referindo-se a uma

extensdo ramificada em varios sentidos, sem que se localize o inicio e o
fim. Sdo as bifurcacbes, desdobramentos, como uma rede, aberto aos
fluxos e ndo pré-determinado. (Guattari & Deleuze, 1984)
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produz na instituicdo religiosa pesquisada?’’ Em que medida
seus regimes de verdade, gue aparecem nos conceitos
veiculados e vividos pela igreja em relacdo a alteridade,
a diferenca, moral e ética, concepcdo de igreja, e o proprio
entendimento de ser—-humano, delineiam subjetividades? Como a
forma de compreensdo destas questdes imbricadas no social,
afetam os processos de inclusdo/exclusdo em relacdo as
p.p.d.m.? Estas perguntas problematizadoras apontam para a
necessidade de pensar sobre “os novos tipos de luta, os
novos modos de subjetivacdo, a raiz das questdes: Que posso
eu, Que sei eu? Quem sou eu? Qual é a nossa luz e qual é a
nossa ‘verdade’ hoje? Que poderes ¢é preciso enfrentar e
quais s8o as nossas possibilidades de resisténcia?”

(Deleuze, 1998, p. 123).

Se o sujeito ndo é um dado, ou uma estrutura formal,
mas um sujeito que se forma na histéria, um sujeito gque
também se constitui “através de um discurso tomado como um
conjunto de estratégias que fazem parte das ©préaticas
sociais” (Foucault, 1999b, p. 1l1), o proéprio espaco-tempo
ndo €& um receptéculo neutro. Ele, representa, sim, o lugar
onde se dao os processos de subjetivacdo, os acontecimentos,
onde as linhas de virtualidade se atualizam e configuram
processos mais variados - salientando aqui, oS de

inclus&do/exclusdo da pessoa portadora de deficiéncia mental.

0 B relevante trazer para este contexto, uma citacdo de Peter Pal

Pelbart, embora seja longa. Este autor, ainda que com a preocupagdo de
que seja uma “deduc¢do abusiva”, chama a atencdo para o fato de que “nos
ultimos anos, em que a globalizagdo tomou conta do planeta, em que o
capitalismo entrou e devastou o antigo leste europeu, mas também
penetrou com maior selvageria no terceiro mundo, houve uma vertigem tdo
grande, desorientacdo, desterritorializacdoc em todos os sentidos, gque as
pessoas buscam reterritorializar-se, reencontrar-se, retomar pé nas
coisas mais arcaicas, seja nos icones nacionalistas, como foi o caso na
Iugoslavia com os bésnios, sérvios, croatas, ou nos paises da Antiga
Rissia, Tchechénia, etc, seja nas religides, como é o <caso das
fortissimas seitas nos Estados Unidos, da religido ortodoxa da Russia,
dos fundamentalismos mugulmanos, e da Igreja Universal do Reino de Deus
no Brasil. Sdo alguns exemplos de como esta devastagdo capitalista
desterritorializante provoca uma reagdo crispada reterritorializante”
(1997, p. 13-14).
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Os processos de subjetivagdo

A subjetividade ndo se restringe a dimensdoc da
individualidade nem tampouco a uma dimensdo visivel.
Retomando uma afirmacdo anterior de gque novas formas sdo
criadas a partir do <caos e gque a processualidade é
intrinseca & ordem, esta ordem ¢ reclamada em razdo da
existéncia de um outro (ou infinitos “outros”). O outro
agui, €& compreendido, “como n&o sendo nem um objeto nem um
sujeito (um outro sujeito), mas como sendo a expressdo de um
mundo possivel” (Deleuze, 1998, p. 184). Em outras palavras,
o outro é tudo aquilo exterior a um eu, humano ou néo,
unitario, ou multiplo, que a percepcdao abarca no
reconhecimento de unidades independentes na dimensdo do

visivel, ou Territdrios Existenciais.

Contudo existe uma dimens&do invisivel da alteridade,
que vai se constituindo na interacdo, ou jogo de forcas (uma
vontade, um desejo, um entendimento...), conectando-se com
outros fluxos fazendo surgir novas formas - um novo ser: no
sentido de um novo modo de pensar, de agir, de sentir... -
trazendo para o campo da vVvisibilidade uma diferenca
encarnada, criada a partir do outro. Este novo ser que
surge, engendrado na dimensdo do invisivel (ou do caos,
porque é um espaco onde se dado os fluxos e encontros de
forcas e intensidades) é produto, ou resultado, do encontro
com o outro diferente, que é ao mesmo tempo, produto e
produtor de diferenca - o préprio devir-outro. O processo
que acontece no caos da invisibilidade ganha corpo,
subjetiva-se, num permanente processo que Guattari
identifica como territorializacdo, ou seja, a corporificacéo
da diferenca - desterritorializacdo, (ou linha de fuga) -
gque se d& na dimensdo do invisivel por onde passam ©0s
desejos, os afetos, e - reterritorializag¢do, este Ultimo

movimento sempre transitério.
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Partindo, pois, do fato de que o sujeito ndo é apenas
um corpo gque funciona isoladamente, ou entdao, uma
individualidade igual a si mesma, mas um sujeito em
permanente processo de subjetivacido, um permanente devir-
outro, pode-se dizer que isto se da através dos

agenciamentos de desejo e de enunciacéo.

A condicdo da visibilidade pode ser traduzida como a
dimensdo do consciente, ou seja, a insténcia que possibilita
ao ser humano guiar-se neste mundo, reconhecendo seu proéprio
“territdério existencial”. O inconsciente, por sua vez, diz
respeito a “dimensdo da subjetividade invisivel mergulhada
no invisivel da alteridade, como caos e como devir-outro -
ou seja, O 1inconsciente é a dimensdo onde se produzem as

diferencas, nosso desassossego” (Rolnik, 1994, p. 163).

A dimens&o onde as diferencas se produzem ndo sdo
alcancadas pelo consciente. Todavia, este reconhece a
violéncia sofrida pela desestabilizacdo gque a diferenca
produz (forcas ativas)“ﬂ e pode ou nao se deixar
desestabilizar por ela, embarcando na linha de fuga,
aceitando um convite de viver um processo de singularizacdo,
ou entdo deixar-se capturar pelas forcas de homogeneizacao
(forcas reativas) de uma subjetividade produzida e consumida
em série. Guattari designa COomo “subjetividade
capitalistica” aquela que é produzida por instituicdes que
sdo o suporte de sua producdo, circulacdo e consumo. O
mesmo diz respeito &s instituic¢des religiosas, educacdo,

treinamentos, pesquisas... (Guattari, 1984, p. 34).

Contudo, h& sempre uma brecha entre o dizer e o fazer

insitucional. E é ai, nestas fissuras, quase imperceptiveis,

' As forcas ativas sdo aquelas que mudam e fazem mudar aquilo em que
incidem (é uma atividade origindria no inconsciente) enqguanto as forgas
reativas, estdo ao nivel da consciéncia e sdo as responsaveis pela
reprodugdo, conservacdo e adaptacgdo. (Deleuze, s/d, p.63-66)
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captadas pelos corpos vibréteis, due reside a possibilidade
de fazer passar fluxos e forcas desejantes de um outro
processo reterritorializante e continuamente exposto a novas

configuracdes.

Assim sendo, cabe salientar gque o0s processos de
subjetivacdo lidam com conteldos morais e éticos. Deleuze,
falando sobre a contribuicdo de Foucault na caracterizacao

desta diferenca afirma que

enquanto a moral diz respeito & regras coercitivas
de um tipo especial, que consiste em julgar acgdes
e intencdes referindo—-as a valores transcendentes
(é certo, é errado...), a ética é um conjunto de
regras facultativas que avaliam o que fazemos, o
que dizemos, em funcdo do modo de existéncia que
isso implica (...) sdo os estilos de vida sempre
implicados, que nos constituem de um Jjeito ou de
outro” (Deleuze, 1992, p. 126).

O ser moral pode ser identificado, portanto, com a
consciéncia - porque é aquela subjetividade que transita nos
espacos do visivel - conhece os cbédigos, o conjunto de
valores e regras de acdo vigentes na sociedade, e por isso,
€ nesta instadncia que as escolhas pessoais sdo guiadas,
tomando como referéncia as regras conhecidas, as leis, os
cbdigos. O ser ético é aquele que transita nos espacos do
invisivel e se abre a criacdo de novas possibilidades de
existéncia em razdo da encarnacdo das diferencas, criando
novas composi¢des dque afetam ndo apenas a sua proépria
subjetividade numa dimensdo microcésmica, quanto participa

da possibilidade de transformacdes em maior escala.

Ao fugir do caos invisivel que aterroriza, ao
distanciar-se do lugar onde se d& a apreensdo das
diferencas, a subjetividade destrdéi a possibilidade criadora
de novas formas de existéncia, tentando manter a “ordem” que
é seu parametro. £ uma subjetividade que desiste ou se

entrega a prépria exclusdo - da alteridade, do caos, e da
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possibilidade de configuracéo de processos de
singularizagcdo. Mas a qualidade de wvida depende de sua
expansao e ndo estagnacdo, e por isto, fem relacdo com a
quantidade de diferencas que se é capaz de produzir na
propria vida. Que poderia acontecer em um mundo de iguais,

da repeticdo, ou do mesmo?

Os direitos iguais a todos, assegurados por lei,
pertence ao vetor moral da subjetividade. Embora a luta
pelos mesmos direitos seja Jjusta, ndo ¢é, por si sob,
suficiente para a consideracdo das diferencas que se impdem
no campo do invisivel e clama por criacdo, espaco, PpPor um
“um pouco de possivel”. A problematica da inclusdo da
p.p.d.m. em espacos institucionais na rede de Ensino, como
direito assegurado por insténcias juridicas, ndo garante por
si s6, uma prética social reconfigurada com a consideracdo
dessa diferenca trazida pela pessoa portadora de deficiéncia
mental. Em outros espacos onde sua visibilidade nédo é
garantida por forca de lei, sua presenca é dificilmente
percebida. No entanto, o legal e o moral - <cristalizacdes
do que em um dado momento foil expressdo de uma ética, traz a
possibilidade, mesmo precaria ou fragil, de instaurar um
“acontecimento” que na sua efetivacdo ©pode produzir
processos de singularizagdo a partir de uma abertura para a
diferenca deste/a outro/a -~ ©portador/a de deficiéncia

mental.

Os processos de singularizagio

Ao fazer a diferenciacéao entre consciente e
inconsciente, moral e ética, visivel e invisivel, para além
das oposicbes binarias simples, o que se pretende aqui é
ressaltar a presenca simultdnea destes conceitos no processo
de producdo de subjetividade. Sobretudo porque para além e

para agquém do ser moral, tdo necessario quanto o ser da
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ética capaz de fazer passar os fluxos que engendram novas
possibilidades de vida, os processos de singularizacdo séao
justamente caracterizados pela compreensdo e acolha das
ambiguidades, utilizando-as como recursos para a criacdo no
campo dos afetos, desse novo ser diferenciado, diferente,
diferenciador e disruptor de outras paisagens subjetivas,

vidas vividas e entendidas como verdadeiras obras de arte.

Os processos de singularizacdo afetam n3do apenas a
subjetividade em sua dimensdo individual, mas afetam,
desestruturam e exigem uma nova reorganizacdo mais ampla,
junto ao sbébcius, porque implicam (por causa da ativacdo do
ser ético) na vontade de luta pelo amor a liberdade.
“Liberdade ¢é conquistar a capacidade de selecionar e de
tomar decisbes em favor das diferencgas. Decisbes que s&o
disparadoras de processualidade. Mas isto s6 é possivel se
nos livrarmos da tutela do terror, para due o0 pensamento
ndo fique mais a servigo exclusivo da consciéncia e possa
desenvolver o seu trabalho entre o invisivel e o visivel”

(Rolnik, 1994, p 175).

Considerando, entdo, que os processos de subjetivacéo
ndo estéo centrados no individuo em uma instéancia
intrapsiquica, nem em agentes grupais, mas sim, no
funcionamento de “méquinas” de expressdo extra-individuais -
econbmicas, sociais, eclesioldgicas, tecnoldgicas, icdnicas,
ecoldgicas, mass midia, bem como as instéancias infrapessoais
- a sensibilidade, o desejo, os modos de memorizacdo, a
producdo de idéias, o organico e o bioldgico, evidencia-se,
entdo, o fato de que a forma como cada pessoa Vvive esta
subjetividade, oscila entre uma relacdo de opressdo em que

ela se modela através daquilo gque recebe, deixando-se
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capturar pelos modelos de subjetivacdo dominante??, e uma
relacao de criacdo, onde se dé& o processo de singularizacéo
- que €& a reapropriacgdo inventiva daquilo gque recebe
“emprestando, associando, aglomerando dimensdes de
diferentes espécies” (Guattari & Rolnik, 1986, p.37),
rompendo com a massificacdo, promovendo a desnaturalizacao
dos fatos, rompendo com os modelos pré-estabelecidos, os
planos homogéneos e as unificacles. Essa ruptura de sentido
pode se dar ndo apenas em escalas individuais como também em

escalas coletivas e institucionais.

Guattari observa que a questdo da subjetividade nido é
algo “natural”, e pergunta-se “como ndés a produzimos,
capturamos, enriquecemos e permanentemente a reinventamos?
Como ndés trabalhamos por sua re-singularizacdo?” (1995, p.
135).

Abordar a questdo da subjetividade Como
processualidade, aponta ainda, a necessidade de se
aprofundar a diferenca conceitual entre atual, virtual, e
campo dos possiveis. Isto porque, falar de processos de
inclusédo/exclusdo na/pela instituicdo religiosa implica em
ter clareza de como o real - instituido, é ao mesmo tempo,
um campo de possivels, porque traz em si o instituinte -

como virtualidade que pode se atualizar.

Atual, Virtual e Campo dos Possiveis

Sendo a subjetividade assumida por individuos em suas
existéncias particulares, os individuos podem se apropriar
da subjetividade como a recebem (como um pacote a ser
consumido), ou podem apropriar-se dela de forma criativa,

transformando-a, vivenciando, assim, um processo de

“2 Como por exemplo, o consumismo, a moda, a aceitacdo passiva de

determinados comportamentos e atitudes tidos como socialmente aceitos,
os padrdes de beleza vigentes, o gosto pelo belo e bom...
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singularizacdo. Ou seja, o processo de subjetivacdo é uma
processualidade sempre em aberto, em movimento, constituida
em reciprocidades que se conectam. Neste sentido, ndo hé
separacdo entre sujeito/objeto, individuo/sociedade, mas sé&o
instincias reciprocamente imbricadas. Naffah Neto (1998, p.

70) afirma:

{....) o mundo nadc é tdo somente exterior nem tao
somente interior, estd sempre fora e dentro ao
mesmo tempo ou, melhor dizendo, constitui-se nessa
imbricacdo de um exterior e um interior, fluindo e
refluindo por movimentos de projecéao e
introjecdo... Fora e dentro participam, pois, da
mesma substancia, o dentro constituindo-se como
uma envergadura do  fora; o fora como uma
multiplicidade de perfis projetados de dentro. Ao
fora, aprendemos a chamar de mundo; ao dentro de
subjetividade. Essa mutua constituicdo é o que
atesta, de uma vez por todas, a minha existéncia
como devir mundano, a existéncia do mundo como
devir subjetivo: eu-n’outro/outr’em mim, sacos da
mesma farinha, pdes do mesmo trigo.

Esse processo de tornar-se outro, relaciona-se ao que
Deleuze traz como wvirtual e atual. Para este autor, o
virtual ¢é uma poténcia estranha, singular em nds, que
“subsiste” e “insiste” em nossas vidas e em nossa maneira de

ser, sem se efetuar definitivamente em nenhum lugar.

O atual é o complemento ou o produto, o objeto da
atualizacdo, mas esta sé6 tem por sujeito o
virtual. A atualizacdo pertence ao wvirtual. A
atualizacdo do virtual é a singularidade, enquanto
o proprio atual é a individualidade constituida.
(...)0 atual e o virtual coexistem, e entram em um
estreito circuito que nos conduz, constantemente,
de um a outro” (1998, p. 175, 178).

Assim como o Acontecimento, o virtual existe como
poténcia e ndo como ato. Deleuze explica que acontecimento
ndo é o que acontece (acidente), mas sim no que acontece, ou
seja €& algo que se efetua naquilo que acontece (1974, p.

152) . Em outras palavras, ¢é o virtual que se atualiza.
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“"Efetua-se um ato que ndo estava pré-definido em parte
alguma e que modifica por sua vez a configuracdo dindmica na
qual ele adquire wuma significacdo” (Pierre Lévy, 1996,
p.137).

Acolher as linhas de virtualidade e atualiza-las dentro
de um campo de possiveis, corresponde ao préprio processo de

singularizacao.

Virtual ou “linhas de fuga”, s&do palavras usadas para
designar as possibilidades ao mesmo tempo infinitas, frageis
e invisiveis (porque ao nivel inconsciente) de resisténcia
ao cristalizado. No “campo de possiveis”, pode-se recuar,
contrajir-se numa reacdo de maior fechamento para a
alteridade, para diferenca dque se avizinha pedindo por
atualizacgdo. No virtual, é onde mora a potencialidade de se
engendrar o novo. Por isto o desafio de “querer e capturar o
acontecimento, tornar-se o} filho dos seus proprios
acontecimentos e por ai renascer, refazer para si mesmo um

nascimento” (Deleuze, 1974, p. 154).

Sendo, portanto, o virtual, uma espécie de dinadmica que
nao apenas transforma a realidade num conjunto de possiveis,
mas abre a possibilidade da atualizacdo de um devir, aposta-
se no aspecto inventivo e nao repetitivo do
institucionalizado/instituido, onde um projeto que promova a
inclusdo de p.p.d.m. pode ter lugar (funcionar como um
dispositivo que carrega linhas de virtualidade) e se

engancha como possibilidade de expansdo da vida.
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“O fio de Ariadne”*?® - oOu, O método Cartogriafico

Nietszche utiliza-se do mito de Ariadne e explora a
imagem do labirinto como o inconsciente, o devir (Deleuze,
s/d, p. 280). O labirinto indicaria, portanto, o lugar de
producao da diferenca, o lugar possivel de engendramento do
novo, das mudancas. Uso a figura de Ariadne - a que entrega
0 fio condutor a Teseu para a exploracdo do labirinto - como

metdfora para o método aqui utilizado - a cartografia.

Diferentemente dos mapas que tracam os contornos e os
limites, a cartografia, enquanto método, se propde a
evidenciar a singularidade dos acontecimentos. E a
singularidade dos acontecimentos é a materializacdo do
desejo — desejo como processo de producdo de universos
psicossociais, desde um agenciamento de carater religioso
no/pelo institucional (em sua expressdo histérica coletiva e
individual), e tecido nos encontros por onde os afetos
transitam, se agenciam, delineiam subjetividades e constrédem

realidades.

A cartografia, conforme entendida por Deleuze ¢é o
estudo das linhas que nos constitui, ou nos atravessa, como
individuos ou grupos, ou seja, é o estudo do préprio
processo de subjetivacdo-singularizacdo. “0O que chamamos por
nomes diversos - esquizoandlise, micropolitica, pragméatica,
diagramatismo, rizomatica, cartografia - ndo tem outro
objeto do que o estudo dessas linhas, em grupos ou

individuos” (Deleuze, 1998, p. 146).

3 Teseu, um dos herdéis da mitologia ¢grega, se propds a entrar no

labirinto (“um tortuoso amontoado de corredores , com curvas subitas e
becos sem saida, através do qual nenhum homem podia descobrir o caminho”
) para destruir o monstro que era mantido em seu centro. Obteve sucesso
nesta tarefa com a ajuda de Ariadne - que lhe entregou um rolo de linha,
aconselhando-o a seguir o fio que o levaria até o centro do labirinto.
Na escuriddo, o fio “parecia brilhar e guiar os passos” do herdi.
(Philip, 1997, pp. 109-11)
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A atividade da cartografia, também encontra sustentacéo
na genealogia. A dgenealogia foge das pesquisas de cunho
positivista que tracam as relagdes de causa/efeito. Ndo se
pergunta o que os fatos representam, mas o que fez com que
ele se representasse desse modo, quais as suas condigdes de
possibilidade. Ela tenta explicitar a forma como os regimes

de verdade vdoc se constituindo.

Segundo Foucault, a genealogia permite perceber qgue
“atras das coisas ha ‘algo inteiramente diferente’: ndo seu
segredo essencial e sem data, mas o segredo que elas sdo sem
esséncia, ou que sua esséncia foil construida peca por peca a
partir de figuras que 1lhe eram estranhas. (...) O gue se
encontra no come¢o histérico das coisas ndo é a identidade
ainda preservada da origem - é a discdérdia entre as coisas,

€ o disparate” (1993, p. 18).

Os processos de inclusdo/exclusdo das p.p.d.m. no
interior e também a partir da comunidade de fé&, ndo se dao
ao acaso, e sd3o invisiveis apenas se de fato assim o
queremos, uma vez dque eles se inscrevem no corpo. Um corpo
marcado de histéria, e uma histdéria que marca o corpo, a
partir de conceitos que se cristalizam, de verdades que se
veiculam como absolutas, de praticas gque se instauram. Uma
comunidade de fé ndo estd ai j& dada, a-priori, mas sua
pratica eclesial tem sido construida passo a passo. A forma
como ela se compreende como instituicdo, ou mesmo como “o
corpo de Cristo”‘!, os conceitos que ela assume e pratica em
relagdo ao ser humano, as regras morais assumidas como

embasadas biblicamente, s&8o construidas historicamente.

“ Num capitulo sobre a natureza da igreja, Erickson, tedlogo batista,
aponta varias passagens biblicas associando a igreja como corpo de
Cristo, destacande varios aspectos: Cristo comoc a cabega do corpo; a
ligag¢do mitua entre as pessoas compondo este corpo que deve ser unido e
caracterizado pela comunhdo genuina entre seus membros; sua nhatureza
universal; e suas atividades como extensdo do ministério de Cristo
(1997, p. 441-442).
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A genealogia, também concebida como a pesquisa da
proveniéncia, “ndo funda, muito pelo contrario: ela agita o
que se percebia imdvel, ela fragmenta o que se pensava
unido; ela mostra a heterogeneidade do que se imaginava em
conformidade consigo mesmo” (Foucault, 1993, p. 21). Assim,
abre-se a possibilidade de problematizar a pratica desta
instituicdo, trazendo a luz o processo Ccomo 0OS Seus regimes
de verdade foram se constituindo e como de alguma forma, se

imbricam nos processos de inclusdo/exclusido da p.p.d.m.

A préatica batista, conforme abordada no primeiro
capitulo, d& énfase na Biblia como regra de doutrina e
préatica, na conversao individual, na liberdade, na
responsabilidade individual e na separacdo entre igreja e
estado. Estes principios formam um sistema doutrinario,
gue uma vez instituidos e institucionalizados, sao
veiculados em diferentes contextos sdécio-culturais, e
aceitos e assumidos por 1individuos em suas existéncias
particulares., Forma-se, entao, a partir dai, uma
coletividade, uma comunidade de fé, que, enquanto
instituicdo, tem a missdo de sustentar e reproduzir o

sentido existencial deste territério.

Assim, o método cartografico, escolhido como o fio de
Ariadne para conduzir esta experimentacdo, pretende
explicitar, nesta comunidade de fé&, o0s seus movimentos de
territorializacéo, desterritorializacéo e
reterritorializacdo a partir das interferéncias que emergem
com O desenvolvimento de um “projeto de promocdo de
inclusao” de pessoas portadoras de deficiéncia mental na

vida desta igreja.

A cartografia, sendo o fio condutor de acesso ao
insconsciente institucional permite evidenciar as relacdes

de forca ocorridas no processo, e poder-se-a vVvisualizar
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tanto a re-configuracdo da instituicdo, no sentido de como
esta se permite afetar pela diferencga, quanto a
reconfiguracdo na subjetividade dos sujeitos mais

diretamente envolvidos no projeto (equipe multidisciplinar).

Pretende~se portanto, rastrear o) desejo de uma
coletividade no ambito religioso, “pontos de singularidade”
que fardo emergir determinada forma de configuracdo na
comunidade, em relacdo a dquestdo da inclusdo/exclusidoc de
p.p.d.m. O projeto de promocdo de inclusdo, acima citado,
tem a 1intencionalidade de criar fatos que comportem
processos de individuacdo, com o objetivo de dar passagem
para aquilo que estd em vias de diferir, de se singularizar,
com a 1intencionalidade de sair do campo dos possiveis para

se atualizar.

Assim, a estratégia utilizada ndo ¢é a de uma
“observacédo’”, ou “interpretacdo”. Sua estratégia relaciona-
se a uma pratica de “experimentacdo”, que colocard em
evidéncia o tipo de vida que vibra no territdrio religioso
em questdo. Importa atentar aos agenciamentos do desejo, as
mutacdes da sensibilidade coletiva em relacdo a alteridade,
aos modos de lidar com a diferenca e gque desembocam numa
pratica de “abertura” ou “fechamento” ao outro,
configurando modos de existéncia, cristalizados ou abertos a

mutacdes.

A cartografia tem um cardter de experimentacdo porque
ela “implica em uma postura inventiva no lugar de uma
postura interpretativa do campo investigado”, e 0S8
acontecimentos encerram um numero ilimitado de atualizacdes,
possibilitando a emergéncia de outros possiveis além do fato

existente. E a experimentacdo

sempre se relaciona com devires, pois ¢é no
entrelacamento entre estrutura e acontecimento que
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se evidenciam os modos de atualizacdo de sentidos
(...) e ndo tem nenhum ponto de articulacdo com os
modelos experimentais ou guantitativos de
pesquisa, onde geralmente se trata de obedecer a
principios, por exemplo, de ordem (caminhos pré
determinados de investigacdo), de clareza (regras
conhecidas e passos definidos & priori), de
distingcdo e disjuncdo (definir a totalidade do
objeto, grupo de controle, controle de variaveis,
neutralidade, comparacdo e classificacdo) e de
generalizacdo {amostra representativa) (Czermak,
1999, p. 7).

Assim sendo, serd aproveitado/utilizado, tudo aquilo
que for considerado relevante no procedimento cartografico
durante o periodo de realizacdo do trabalho. Tudo o que for
sinal de desencadeamento de afetos: o que vem efetuar um

poder de afetar e ser afetado. {Deleuze, 1998, p. 74)

Cabe salientar que nesta exXperimentacio, serao
consideradas as sensacdes, O0s movimentos corporais, os
olhares, oS siléncios, as falas, as aproximacdes e
distanciamentos, a linguagemn, entrevistas, producdes
escritas variadas, e-mails, tudo, enfim, que for considerado
movimentos intensivos que atravessam o meu proéprio corpo no
encontro com outros corpos, enquanto agenciamentos de

enunciacéao.

Diferentemente, também, da fenomenologia que entende
uma significacgédo dada a-priori ou a-posteriori ao
acontecimento, pressupondo, portanto, um eu, uma
racionalidade manifestada pela consciéncia, a cartografia
como campo de investigacdo, se constréi durante o processo
da proéopria atividade cartogréafica, juntamente com as
palisagens que se vao constituindo nas relacdes de forgas que
compdem a forma da comunidade batista. Neste sentido,
“trata-se de saber com quais outras forcas no homem entram
em relacdo, numa ou noutra formacdo histdérica, e que forma

resulta desse composto de forgas” (Deleuze, 1988, p. 132).
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E sobretudo, uma atividade que se estabelece na
dimensdo ético-estética. Isto porque a forma de proceder no
campo 1investigativo impde uma ética, pois trabalha com
materiais do 1inconsciente, dos devires que pedem vias de
passagem, e exigem a sensibilidade para ndo barrar os
processos de criacgdo. E é& ainda, uma experimentacdo estética
justamente por estar sempre sujeita a novas e inesperadas
configuragdes, estd sempre aberta & possibilidade de

constituicdo de novos modos de existéncia.

Considerando gque a cartografia é o rastreamento do
desejo no campo social, a intencdo ndo é camuflada. N3o se
pretende neutralidade. O desejo da cartdédgrafa & assumido e
se (con)funde na processualidade proépria do trabalho.
Espera-se que, enquanto dispositivo, seja (trans)formador de
uma realidade que valorize a heterogeneidade como elemento
indispensavel para a producdo de novas singularidades

forjadas com a ©participacdo da pessoa portadora de

deficiéncia mental.

A intencionalidade presente na atividade cartografica é
atravessada pelo cardter ético-estético que pretende a
sustentacdo da vida em seu movimento de expansdo. Neste
sentido, a partir da constatagdo de que as Comunidades
Batistas, hoje, ndo tém sido caracterizadas como comunidades
que desenvolvem atividades voltadas as pessoas portadoras de
deficiéncia mental, percebe-se que a igreja funciona
semelhantemente a grande parte dos segmentos sociais na
forma como (ndo) véem este grupo. Ou seja, a comunidade,
enquanto “agenciamento coletivo de enunciacido” - espaco de
producdo de subjetividade - ndo se diferencia de outras
instancias sociais quanto ao modo de subjetivacdo que opera
em relacdo a este outro diferente - portador de deficiéncia

mental.
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Na rede que se estabelece e determina lugares da
p.-p.d.m., a igreja, inconscientemente, ajuda a manter o
estado de invisibilidade deste grupo. Contudo, pode-se criar
“brechas”, fissuras, numa pratica cristalizada, com vistas a
possibilitar a embarcacdoc em linhas de fuga que levem a um
outro modo de configuragdoc existencial, individual e

coletiva.

A cartografia, entao, COomo fio condutor dessa
experimentacao cuja atencao se volta aos processos
inconscientes, invisiveis, onde mora o germe da criacdo de
mundos, hé& de tentar algumas “fendas” para a viabilizacédo
dessas linhas de virtualidade. Por isto, algumas questdes

foram, inicialmente, colocadas:

1. Que configuracgdes, mais ou menos estaveis, de modos de
subjetivacdo se delineiam no grupo em estudo e que podem
ser assocladas a sua participac¢do (ativa e passiva) nos

processos de inclusdo/exclusdo da p.p.d.m.?

2. A Hermenéutica wutilizada pela Comunidade Batista na
leitura do Evangelho tem relacdo direta com sua pratica
em relagdo as p.p.d.m.? Ou: Como tem se delineado a
pratica da igreja em relacdo a&as p.p.d.m em sua

articulacdo com a hermenéutica utilizada-?

3. De que forma os principios teoldgicos assumidos pela
Comunidade Batista tém possibilitado a producdo de novos
“modos de existéncia” (uma ética-estética que se delineia
a partir dos movimentos/efetuacdo do desejo em relacdo a
p.p.d.m. desde uma “abertura para o outro”, e portanto em
ruptura com a ética hedonista e narcisica contemporénea)
ou dificultado o) surgimento destas singularidades
constituidas a partir do atravessamento deste outro

deficiente?
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Enfim, tenciona-se trazer a luz o processo como estes
fios de invisibilidade da p.p.d.m. foram sendo tecidos na
trama do tecido institucional religioso de uma comunidade
batista. O ser-fazer desta comunidade é representativo de
outras instancias sociais na sua forma de olhar (ou nado-
olhar) a p.p.d.m. Todavia, uma instituicdo, como tal,
participante da construcdo da rede social a partir da
institucionalizacdo de seus regimes de verdade, traz em si
tanto o instituido quanto o potencial instituinte de novas

possibilidades.
Neste sentido, este estudo colocard em evidéncia:

a) O movimento instituido/institucionalizado, de produciao-
reprodugdo e cristalizagdo, os “pontos” que impedem a
passagem de intensidades e fluxos gue afetam e constituem

subjetividades;

b) O movimento potencializador de novos “modos de
existéncia”, que exige reorganizacdes, desterritorializa
subjetividades, e prossegue desenhando uma nova pratica

re-territorializada.

H& que ressaltar, no entanto, que ndo se tratam de
“dois” movimentos separados, como se fossem dados em
momentos diferentes. Na verdade eles se ddo ao mesmo tempo.
A “separacdo”, adqui, se faz por uma questdo apenas didatica.
Como afirmam Deleuze & Guattari “um territdério estd sempre
em vias de desterritorializacdo, ao menos potencial, em vias
de passar a outros agenciamentos, mesmo que o outro

agenciamento opere uma reterritorializacdo” (1997, p. 137).

A cartografia valoriza ndo apenas a racionalidade -
elemento de supremacia dos fazeres cientificos, mas, também,
a racionalidade, e valoriza, ainda, a sensibilidade, as

sensag¢des, o0s sentimentos, o corpo inteiro e ndo apenas o
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cérebro. Ela ndo segue nenhum a-priori. O gque define a
trajetdria, &€ um tipo de sensibilidade. Isto ndo significa
auséncia de critérios. O critério do fazer cartografico “é,
fundamentalmente o grau de abertura para a vida gque cada um
se permite a cada momento. (...) Avalia-se sempre o quanto
as defesas dque estdo sendo usadas servem ou nhdo para
proteger a vida. (...) Trata-se, aqui, de avaliar o quanto
se suporta, em cada situacdo, o desencantamento das méscaras

que estdo nos constituindo (Rolnik, 1989, pp.70-71).

Em razdo do seu carater essencialmente processual, o
fazer cartogréafico nado estabelece um cronograma fixo. Tém-
se um ponto de partida. Mas seu inicio é uma “entrada pelo
meio da histéria”, como propde Deleuze. A cartografia
acompanhara os movimentos desta comunidade de fé a partir do
dispositivo de um “Projeto de Inclusédo’” apresentado com mais
detalhes no Capitulo IV. Pretende-se, enfim, que o reverso
da in-visibilidade, seja, no espaco institucional religioso,
O préoprio “material” em potencial para a criacdo de um outro
modo de existéncia, aberto ao outro enquanto diferenca.
Aposta-se na fragilidade daquilo que ndo se vé, pois “o que
escapa a histdéria, ndo é o eterno, (...) mas o que Deleuze
chamou de devir, ou acontecimento. E nesse nivel que se
engendra o nascente (...) que se instaura um acontecimento,

um novo espa¢o-tempo” (Pelbart, apud Paulon, 2000, p. 217).

Sabe-se de antemdo que é um trabalho de desmanche de
identidades, desinvestimentos de certos objetos e
reinvestimentos de novos objetos, c¢riagdo de identidades
sempre emergentes. E, neste sentido, um trabalho da ordem do
finito-ilimitado, pois aberto a novos, outros olhares e
atualizagdes de possiveis, na medida em que tem sua origem
numa acdo coletiva, em uma busca que transgride as ordens
existentes, e por 1isso mesmo, custosa, perturbadora, mas

sobretudo enriquecedora.
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TRANGCAS DA (IN)VISIBILIDADE

“Onde esta teu irmdo? Respondeu ele: Nao sei; sou eu o
guarda do meu irmdo? E disse Deus: Que fizeste? Génesis
4:9,10

A selecdo do verso em epigrafe sugere algo gque se
produz no campo da in-visibilidade. Deus faz duas perguntas
a Caim. Ele pergunta por algo, mas primeiramente, pergunta
por alguém. Alguém por quem Caim deveria ser responsavel.
Alguém gue Caim sabia existir. Deus pergunta por uma pessoa
visivel. E ele responde: “Ndo sei; deveria eu saber, por
acaso?” Deus ndo parece se surpreender com a resposta gue
demonstra descaso pelo outro. Deus pergunta pelo processo.
Ele quer saber o que se fez para que o irmdo ndo fosse

“visto” naquele momento.

As visibilidades e invisibilidades ndo sd3o obra do
acaso. Ndo sdo naturais. O real, visivel e invisivel, é uma
fabricacdo. E construido peca por peca. Relaciona-se a

motivos e motivacdes. Visivel e invisivel ndo s3o instéancias
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separadas. O que se vé também mostra, ou, & feito, daquilo

que nao se vé.

Deus questiona a humanidade sobre os processos dque se
vao configurando no real social como objetivacdo pratica das
subjetividades que ali se constituem. Ele problematiza a
ética: “Onde estd teu irmdo?” - traz a questdo da
responsabilidade pela alteridade. E problematiza a estética:
“Que fizeste?” - Traz a questdo dos processos. S&o os
processos objetivo-subjetivos que vao delineando as

configuracdes sociais.

A producdo da (in)visibilidade da pessoa portadora de
deficiéncia mental, imbrica-se nas questdes ético-estéticas.
Se a ética-estética diz respeito aos modos de existéncia,
fica claro que os processos de subjetivacdo que constituem
os sujeitos na relacdo com o Si e com o outro sao
pressupostos fundamentais para se compreender a

processualidade criadora de universos.

O capitulo anterior deu conta de que as subjetividades
vao constituindo seus territérios - existenciais,
institucionais, sociais... em movimentos permanentes de
organizacdo, desorganizacdo e reorganizacdo. E a ordenacdo
das interacdes no caos. As Iinteracldes sdo imprevisiveis,
incontrolaveis, e por 1isso a aparente desordem. E & neste
caos que o mundo vai sendo criado e recriado. Sua criacédo
vai sendo tecida com muitos fios, formando uma trama. Trama
que compde o social e de onde se puxa, aqui e agora, um dos
fios que ajudam a produzir a (in)visibilidade da pessoa
portadora de deficiéncia mental - o fio de uma instituicéao

religiosa (uma comunidade Batista em Porto Alegre).

Este fio é parte de tantos outros na trama. Mas ao
mesmo tempo que o fio é parte, é também um todo. Um todo

aberto, mnado fechado ou absoluto. Um fio que abarca
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interioridade e exterioridade como dimensdes indivisiveis.
E, portanto um olhar para o territério institucional como um
dos fios da rede social. Também &, ao mesmo tempo, um olhar
voltado as linhas (duras, flexiveis e de fuga) gque trancam
os processos de subjetivacdo dque nele se engendram e que a

ele se voltam.

Olhar este territdério desde a sua origem, tomando-o
como agenciamento coletivo permanentemente se constituindo,
é parte da atividade cartogréafica. Esta pratica possibilita
a visualizagdo de elementos que favorecem os processos de
{in)visibilizacdo da p.p.d.m., pois Yo que é feito, o
objeto, se explica pelo que foi o fazer em cada momento da
histéria; enganamo-nos gquando pensamos que o fazer, a
pratica, se explica a partir do que é feito” (Veyne, 1998,

p. 257).

E  preciso, porém, ter em mente, duas questdes
fundamentais que norteiam o olhar que estd sendo dirigido a
este territdério. A primeira: No resgate histérico do
processo de constituicdo deste territdédrio institucional,
ndo se tem como objetivo dar conta de evidenciar a
“totalidade”!® de atividades realizadas ao longo de sua
existéncia, nem fazer Jjuizo de valor sobre elas. Por
exemplo: Em coeréncia com a missdo assumida, a igreja tem se
expandido, anunciando o Evangelho de salvacdo em Jesus
Cristo. Assim, varias outras igrejas Dbatistas tém sido
formadas em razdo da atuacdo direta ou do apoio indireto
desta comunidade de fé. Varias parcerias embasadas neste
mesmo objetivo expansionista, com evangelho de conversdo,

tém sido firmadas.

¥ Ainda gque o objetivo fosse descrever ao maximo possivel o fazer

institucional, mesmo uma descricdo que pudesse ser considerada bastante
representativa da comunidade, ndoc abarcaria sua totalidade, pois ha
sempre aqueles processos gue escapam a percepgdo e ao registro
histérico.
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Portanto, as configuracdes que se vao produzindo e que
sdo decorréncia de um processo de subjetivacdo homogénes,
que opera através da modelizacédo de identidades
(caracteristicas peculiares as da “linha de segmentaridade
dura”), ndo se constituem como prioridade para a reflexdo
proposta, embora n&oc se prescinda desta. O wvisivel
configurado, ¢é também a objetivacdo do que se processa na

dimensdo invisivel.

Tem-se um critério na selecdo dos acontecimentos. Um
critério que se vincula a prbdépria proposta investigativa:
Quer-se captar os modos de subjetivacdc gque se processam
neste territdério e que, imbricados a outros elementos,
favorecem a in-visibilizacdo da p.p.d.m.. Quer—-se, ainda,
ter mais clareza dos atravessamentos’® que se operam pelo
viés hermenéutico utilizado pela comunidade religiosa em sua
trajetéria de fé e nos principios teoldgicos por ela
assumidos, em sua “complexa” conexdo com outros fios. Uma
“complexidade”, isto é, “aquilo que se tece em conjunto”, e
que corrobora e promove, ainda que inconscientemente, os

processos de inclusdo/exclusdo da p.p.d.m..

Em suma, o critério que se utiliza na selecdo dos
acontecimentos é justamente a busca pelo quanto de abertura
este coletivo religioso se permite em dados momentos, em
seu processo de producdo subjetiva, na sua relacdo com a

alteridade.

~

Estas consideracdes sdo coextensivas a segunda questdo:
Interessa, para a reflexdo em relacdo aos processos de
inclusédo/exclusdo da pessoa portadora de deficiéncia mental,

salientar os processos inconscientes gque atravessam a

N palavra “atravessamento” diz respeito a uma atuagdo conjunta daquilo
que é instituido, organizado e estabelecido na rede social, cuja
funcdo prevalente é a manutencdo e conservacdo do sistema.
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instituicdo. Suas linhas de flexibilidade, e suas linhas de

fuga.

O mesmo movimento gue busca preservar, reproduzir e
manter o territério, carrega linhas de virtualidades,
possibilidades de configuracdbes outras em relacdo a
alteridade. O que acontece na dimensdo do invisivel e se
objetiva no real social, é o proprio processo de atualizacéo
dos territdrios. Oou seja, o que se efetuou nos
acontecimentos que compdem a histdéria desta instituicdo esté

marcado no tempo.

Neste sentido, considera-se ao mesmo tempo a
indiscernibilidade e a constante permuta entre atual e
virtual. Tenta-se, portanto, distinguir wvirtual e atual no
tempo, quando este, avancando, evidencia o processo que faz
O presente passar e conserva o passado. Processos estes, que
captados pelo fazer cartogréafico, faz evidenciar o modo como
foram se delineando historicamente, os movimentos tomados
aqui como territorializacao, desterritorializacéo e

reterritorializacéao.

Este exercicio possibilita, portanto, evidenciar
processos de individualismo que por vezes segregam
instituicdes de uma politica de construcdo social. No caso
da comunidade de fé cristd, vdo se visualizando na rede
nodal da gqual ela participa, os “ndés” onde ela engendra
possibilidades de vida, e (re)inventa conexdes através dos

agenciamentos de desejo com os quais opera e fabrica mundos.

O nascimento do territério institucional religioso

A Revolucdo Industrial marca o final do século XIX. A
crise de desemprego na Europa favorece as emigracdes. No
Brasil, a falta de md8o-de-obra para a agricultura,

principalmente em razdo da libertacdo dos escravos, e a
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necessidade de populacdo fixa para assegurar o vasto
territdrio brasileiro, provoca uma nova configuracdo sbédcio-
econdmico-politica. Assim como outros paises, o Brasil,
naquela época, abre as portas a imigracdo. E é assim que,
embalados com a promessa de construir um Novo Mundo, grandes
grupos, principalmente de italianos e alemdes chegam ao

pais, durante o século XIX e comeco do século XX.

Para assegurar a fronteira entre palises, muitos
imigrantes foram designados para o Rio Grande do sul.
Algumas dessas familias de imigrantes alemaes que
instalaram-se em Porto Alegre professavam a religido
batista. Assim, ao final do séc. XIX, apds algum tempo
realizando reunides de estudos biblicos na casa de um
destes, e a partir da entrada de novos adeptos, um grupo
totalizando oito pessoas, organizou a Deutsche Evangelische
Baptistemeinde (Comunidade Evangélica Batista Alemd) em 27

de fevereiro de 1898.

Esta comunidade evangélica de batistas alemdes, baseava
sua Confissao de fé num documento chamado “Confissdo de fé e
constituicdo das Comunidades de crentes batizados (batistas)
de Hamburgo -Alemanha - 1847”7 (Livro do Centenario?’, 1998,
p.22). Este documento foi oficializado para todas as
comunidades batistas em lingua alem&, em 1848 (LC, 1998, p.

334).

O primeiro pastor da igreja, veio para o Brasil em
1901, através da missdo alemd nos Estados Unidos. Os que o
substituiram subsequentemente, também eram alemdes, com
formacdo teoldgica no mesmo Semindrio nos Estados Unidos. Em
seu nascimento e configuracdo, o territdério existencial

desta comunidade batista demonstra a preocupagdo com a

Y Todas as informagdes histébéricas a respeito da igreja, retiradas do

“Livro do Centenario”- documento publicado pela prépria comunidade
pesquisada, aparecerdo ao longo do capitulo com a abreviatura “LC”.
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conservacdo dos valores cristdos recebidos e assumidos pelos
batistas alemdes; a preservacdo dos principios teoldgicos
que se fundamentam na biblia como regra de conduta e fé; e

ainda, a conservacdo da tradicdo teutdnica.

Os alemdes que se instalam aqui, d&o inicio a uma vida
que seré& desenvolvida num contexto sdédécio-econdmico-cultural
totalmente diverso daquele que deixaram para trés. Trazem no
corpo as marcas da distincdo de sua “origem”: a aparéncia
fisica (evidenciada na cor da pele, cabelos e olhos com
caracteristicas européias), hdbitos culturais prdéprios da

Europa, e uma outra lingua.

No Brasil, o outro com o qual se deparam, sdo em grande
numero, nhegros - ex-escravos, 1indios, e portugueses. A
populacdo brasileira que vai se constituindo aqui, é
miscigenada, e a cultura gque se val desenvolvendo e se
sedimentando, traz as marcas histéricas dos africanos,

indios e portugueses.

Um desejo se agencia: desejo de encontrar outros
“semelhantes”, onde fosse possivel um  processo de
identificacdo em seus varios aspectos: na lingua, nos
hédbitos culturais, nos modos, nos tracos fisicos... Assim,

um agenciamento coletivo val delineando uma organizacdo. A
igreja surge, portanto, como instadncia gque organiza o
encontro daquilo gque se apresentou como ordem e desordem.
Este territério que surge, nasce entdo, de uma rede social
que se val estabelecendo, conectando fios de varias
procedéncias. A configuracdo religiosa, transplantada do
pais de origem desta coletividade, é um elemento importante
para organizagdo e producdoc de sentido & existéncia deste

coletivo.

O processo de busca por seus igquais, fortalecido pelo

laco religioso, exerceu, neste contexto, um papel agregador
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fundamental, com consequéncias evidentes na producdo do real
social. Nasce uma igreja no espago social. Muda a
configquragdo do real. O surgimento do territdério, se déa,
portanto, como objetivacdo de matérias de expressdo dque
entram em relacdo umas com as outras. As matérias de
expressao: impulsos misticos, emocgdes, a fé, fazem um
movimento de criacdo de espaco para se exprimir. Este é o
movimento criador do territério: “as qualidades expressivas
ou matérias de expressdo entram em relacdes mdveis umas com
as outras, as quals vao ‘exprimir’ a relacdo do territério
que elas tracam com o meio interior dos impulsos e com ©
meio exterior das circusténcias” (Deleuze & Guattari: 1997,

p. 124).

A igreja que se organizou em 1898, com 8 membros, cito
anos depois Jj& contava com 110 membros. Dentre este numero a
grande maioria era de alemdes, no entanto, havia a presenca
de alguns brasileiros (LC, 1998, p. 30). Numa reportagem
publicada no Jornal Batista em 24 de junho de 1908, Cardoso,
autor do artigo e membro da igreja, afirma que “em 1907,
houve 6 conversdes de legitimos brasileiros, tendo havido
muitas outras de alemdes e teuto-brasileiros” (LC, 1998, p.

33).

O nimero dos brasileiros que integrava esta comunidade,
era em principio, pequeno, mas com tendéncia a crescer em
razdo do proéprio momento histdérico, quando as comunidades
religiosas ocupavam lugar Iimportante no ser-fazer das
pessoas. Mas a aproximacdo deste outro diferente estava
condicionada ao grau de abertura a alteridade que este

territdério fosse capaz de se permitir.

O movimento de expansdo religiosa para fora dos
dominios alemdes foi um tanto dificil. Preocupavam-se com a

preservacdo ndo apenas do territdério religioso, como também
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da proépria cultura alemd. Sonhavam re-~construir aqui o mesmo
territério de origem®’®. 1Isto pode ser constatado em
diferentes expressdes de resisténcia. A resisténcia a
aprendizagem da lingua portuguesa mantinha o grupo unido
entre si as custas da separacdo distintiva das duas
nacionalidades. Fechamento & alteridade, demonstrado no
esforco de conservacdo de sua identidade cultural: casamento
entre si, habitos da vida cotidiana, modos de trabalho,

musica, festividades, lingua, e também a religiédo.

z

Cardoso (autor do artigo j& mencionado), € um
brasileiro que vem para Porto Alegre, como aluno da Escola
de Aplicacdo de Infantaria e Cavalaria, e parece-lhe
estranha aguela comunidade de batistas: “julguei-me em pais
estrangeiro, tudo me era estranho, aquelas cabecas loiras
transparenciavam-se quando atingidos pelos raios solares que
contribuliam para o ornamento daquele templo” (1908, p. 18).
Ele, juntamente com um dos membros gue “melhor falava o
portugués”, deu inicio a evangelizacdo de brasileiros, mas
observa que “o egoismo teutdnico, sendo inato, ndo permite
expansibilidade externa. Quase ndo hd servico evangélico
pessoal, crentes fiélis encontram-se na igreja batista daqui,
amam-se mas dJgastam pouco de relacgdes estranhas ao meio em

que vivem...” (p. 18).

A pratica de fechamento para o diferente, numa relacéo
de supremacia do igual, de reconhecimento de uma identidade
gque tem uma “origem”’’, caracteriza a formacdo deste
territério institucional. A dificuldade de abertura ao outro

diferente é marca fundante no nascimento deste territdrio.

*® panambi, cidade do interior do Rio Grande do sul, compde-se de muitos
luteranos, evangélicos luteranos e batistas alemd3es. No comeco do séc.
XX, esta cidade era conhecida pelo nome “Neu Wurttenberg”.

%Y Uma pratica comum entre pessoas idosas, de origem alemd, que ilustra
este processo de se reconhecer num outro que tem uma “origem” definida,
diz respeito a pergunta que se dirige, com naturalidade ao encontrar
pela primeira vez, uma pessoa com aparéncia européia: “O/A senhor/a é de
origem?”
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Os fios gque tecem esta instituicdo, tanto devem ser
semelhantes na “cor e textura”, como também percorrer os
mesmos trajetos espirituais. Os brasileiros que foram se
aproximando da doutrina batista, através da préatica de
evangelizacédo pessoal de alguns poucos alemies®’, e
assumindo a fé fundamentada nos mesmos principios, tiveram
pouco espac¢o dentro da comunidade alemd, para solidificarem
sua fé. J& em 1908, a igreja sofre sua primeira diviséo.
Entre os que deixam O grupo, saem o0s brasileiros, e formam
uma outra comunidade de fé - s6 de brasileiros - (LC, 19¢s,

p. 34).

Esta primeira divisdo que ocorre nesta instituicdo,
evidencia um modo préprio de lidar com a diferenca e que
caracteriza um tipo especifico de territdério, gue compreende
qualquer desestabilizacdo como ameaca a ordem estabelecida.
Neste sentido, a prética divisionista n&o estd presente
apenas nesta comunidade batista alemd, como também marca e
acompanha a proépria histdéria deste grupo que se separa e

funda uma outra igreja.

Para um territdério que se constitui e se cristaliza a
partir de relacdes narcisicas, qualquer diferenca, é
rechacada para a margem, pelo medo do desassossego due
provoca e ameaca. A diferenca, contudo, ¢é nascente para
engendramento do novo, e portanto, desmanches de territérios
crispados. Assim, alguns acontecimentos que provocam
desterritorializacdes em razdo das mudancas dque acenam, se

efetuam, por vezes, como uma forca reativa ainda mais

0 cardoso escreve: “Apés o culto fui ter com o pastor que nada de

portuguez sabia e, assassinando a bella e maviosa lingua de Shakespeare,
declarei-lhe donde vinha e para onde ia, e no proximo Domingo dei comeco
ao trabalho brazileiro com o professor parochial Alfredo Stamm, o qual
d’entre elles melhor fala o portuguez”.. (..) sd3o poucos os Alfredo
Stamm, cujo caracter franco conquista empedernidos corag¢des a Christo
(sic).” (1908, p. 18)
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rigida. Outras vezes, promovem um movimento
reterritorializante mais aberto a alteridade e a

possibilidade da novidade.

Estratégias do desejo e suas formagdes: O ser, saber e poder

E em nome da vida, na busca por producdo de sentido a
existéncia, gque se criam territoérios, que se buscam
estratégias de organizacdo para a orientacdo dos afetos.
Neste sentido, o movimento de criacdo de territdrios também
expressa as defesas dque se vado usando para se suportar o

“limiar de desterritorializacdo”, na expressido de Rolnik.

Assim, o territdério que se vai constituindo, trabalha
com as dimensdes do saber (o contetdo da fé - os principios
tomados como verdades absolutas), do poder (no exercicio das
relacdes intersubjetivas e com o préprio saber), e do ser
(0os processos de subjetivacdo). Deleuze aponta que “sdo trés
dimens®es irredutiveis, mas em implicacdo constante, saber,
poder e si (...), sdo histdéricas e ndo designam condicdes

universais” (Deleuze, 1998, p. 122).

A forma como a comunidade de fé vai se expressando e se
organizando, possibiiita a percepc¢do destas trés dimensdes,
ser, saber e poder, presentes nas estratégias das formacodes
do desejo no campo social. O desejo aqui, diz respeito a
“escolha de como viver, a escolha dos critérios com os quais

0 social se inventa” (Rolnik, 1989, p. 72).

Esta comunidade vai se constituindo como uma
instituicdo com uma missdo clara e imutédvel. Sua histéria
ordinaria d& conta de um cotidiano em que sua forma de

operacionalizacdo hieradrquica produz um efeito de
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disciplina® e controle®?

de seus membros com a finalidade de
garantir e conservar © padrdo de comportamento cristéao,

conforme compreendido pela igreja.

Criam~se estratégias “aceitédveis” pela comunidade, para
o exercicio do poder, de modo a garantir a imutabilidade do
saber (contetidos doutrinéarios) oferecendo seguranga em
relacdo ao Si. Tudo que desestabiliza deve ser rechacado. Se
a diferenca trazida pelo outro causa desassossego, este
outro perde espaco de expressdo no territédrio. As principais
diferencas sentidas por este territdério na desorganizacdo
das relacdes cristalizadas entre o ser, saber e poder, dizem
respeito as questdes da hermenéutica utilizada pelo grupo, e

nas diferencas de ordem étnicas.

O terceiro pastor da igreja, como o primeiro, veio para
a 1lgreja através da missdo alemd8 dos Estados Unidos, em
1920, 12 anos apdés a organizacdo da mesma. Sua atuacdo, de

apenas cinco meses,

foi curta o suficiente para projetar a igreja numa
séria crise interna. (...) Adepto da Teologia Moderna e
de um cristianismo bastante liberal (...), seu lema
era: ‘Cada um cré como quiser’. Como a pratica desta
doutrina significaria o fim da igreja como Igreja
Biblica, esta posicionou-se frontalmente contra este
tipo de Cristianismo. Assim, algumas medidas gque tomou

T a igreja entende que cabe a ela a disciplina de seus membros. “A

igreja deve zelar pela idoneidade espiritual, moral e ética de seus
membros, estando todos sujeitos ao processo disciplinar de Mateus 18:
15-17 “Se o seu irmdo pecar contra vocé&, va e mostre-lhe o seu erro. Mas
faca isso em particular, sé entre vocés dois. Se essa pessoa ouvir o seu
conselho, entdo vocé ganhou de volta o seu irm3o. Mas se ndo ouvir, leve
com vocé uma ou duas pessoas, para fazer o que mandas as Escrituras
Sagradas. Elas dizem: ‘Qualquer acusacgdo precisa ser confirmada pela
palavra de pelo menos duas testemunhas’. Mas se a pessoa que pecou néo
ouvir essas pessoas, entdo conte tudo a igreja, trate-a como pagdo ou
cobrador de impostos], critério que também deve prevalecer para os
relacionamentos entre os préprios membros” (LC, 1998, p. 93).

°> N&o apenas a disciplina, mas também o controle é exercido ao
enfatizar a necessidade de evitar as desestabilizacdes: “Nossa igreja
cré firmemente que deve buscar, tanto quanto possivel, uma posigdo de
equilibrio, evitando extremos que geralmente optam por uma sé parte da
verdade” (LC, 1998, p. 93).
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encontraram forte resisténcia e era combatido por
irmdos que nado aceitavam as suas interpretac¢des da
Palavra®. Como as tentativas para uma solucdo pacifica
foram infrutiferas, a igreja se voltou ao Comité
Missionario Norte-americano pedindo intermediacdo, ou
um eventual regresso do pastor. (LC, 1998, p. 105).

Este episddio ilustra, assim como a divisdo ocorrida em
1909 com a salilda dos brasileiros, o modo como a instituicdo
administra a questdo da diferenca. S6 resta o rechaco da
diferenca, onde no encontro com a alteridade, o “eu” nao é
reconhecido, nem pelo critério étnico, nem pelo critério da

hermenéutica que sustenta a esséncia mesma dessa comunidade.

O saber teoldgico-doutrinario, ou as verdades tidas
como legitimas® e merecedoras de crédito, devem ser
assimiladas pelo coletivo institucional, gque cria para
tanto, uma estrutura que garanta a memorizacdo das verdades.
Esta estrutura educativa tem por objetivo ensinar as
doutrinas da igreja e promover os valores cristdos assumidos

pela comunidade. Para a comunidade de fé&, seu ensino

& consistente, profundamente biblico, coerente e
que ndo é baseado em lendas, supersticdes, mas em
principios eternos, 1lbégicos, racionais, gue nio
teme qualquer avaliacdo humana no que tange a sua
veracidade, tanto histdérica como cientifica,
(...)é transmitido a nossas criancas, desde a mais
tenra idade, e produz desde cedo convicgdes dque
vao afetar e regular seu comportamento,
mentalidade e cultura por toda a sua existéncia.
As razdes de sua existéncia sdo: Ensinar a sa
doutrina conforme as Escrituras descreven,
estimulando os 1irmdos a praticéd-la, de forma a
desenvolverem um estilo de vida santo e cristéo,

®* As interpretacdes da biblia, em estudos biblicos ou pregagdes, ndo
traz novidade ao que se ja& estd acostumado a ouvir. Causa estranheza e
reagdes fortes, as interpretagdes gque ndo estejam de acordo com o ija
sabido/conhecido.

° “A funcdo da legitimacdo consiste em tornar objetivamente acessivel e
subjetivamente plausivel as objetivacdes de ‘primeira ordem’, que foram
institucionalizadas” (Berger, 1973, p. 127), ou seja, a legitimagdo ndo
apenas explica como também Jjustifica. E quando essa explicacgdo e
justificagdo vem de pessoas a quem a instituigdo outorga poder para tal
exercicio (através de rituais, 1inclusive), aquilo a que se deu
legitimidade passa a ter autonomia, vida prdpria, dentro da instituicdo.
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através da renovacdo de seus valores mentais e

mundanos em valores biblicos e eternos” (LC, 1998,
p.157-158).

Como estratégia do desejo de preservacdo, a igreja cria

sua estrutura, suas diretrizes de operacionalizacdo sobre

uma linha de segmentaridade dura®’, que diz respeito a tudo

que €& consciente, visivel e limitado.

As linhas flexiveis e de fuga: A (in)suportabilidade das

desestabilizag¢des

As “linhas de vida” (segmentaridade dura, flexivel e de
fuga) constituem os processos de subjetivacdo, desde os
territérios existenciais, institucionais, enfim, sdo linhas
que movimentam a prépria configuracdo do real social. E bom
recordar que os territérios se constituem como a “dobra do
fora”. E por esta razdo que as instituicdes sio produtoras
de subjetividades, mas ao  mesmo tempo revelam as

subjetividades que as compdem.
A linha flexivel faz um duplo movimento que vem

do invisivel e inconsciente producd3o de afetos
para o} visivel e consciente composicédo de

territérios, [como também] vem do visivel,
consciente, dos territdérios, para o invisivel,
inconsciente, dos afetos sempre escapando.

Percurso do movimento de desterritorializacdo. E
nela dque opera a negociacdo dos afetos que nascem

> Esta linha de segmentaridade dura pode ser percebida na estrutura de
ensino organizada pela igreja. FEla tem uma Escola Biblica Dominical
estruturada em faixas etérias: Infantil, Cultinho, Juniores,
Adolescentes, Jovens e Adultos. Realiza também, atividades com Mulheres
(Sociedade Feminina Missiondria), Terceira Idade, Uni&o de Juniores e
Adolescentes e Unido de Mocidade. Esta comunidade possui ainda,
diferentemente de outras igrejas, “Classes Especiais, com temas
especificos e de duragdo determinada, como a de formacdo de lideres,
casais com filhos pequenos, dons espirituais, etc, [sendo gque] o ensino
ndo se limita as atividades da Escola Dominical, mas ¢é igualmente
ministrado em diversos outros encontros, como nos cultos, que sempre tém
uma preocupagdo especial com o conteldo dos sermdes e pregacdes” (LC,
1998, p. 162).
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entre o0s corpos, em seu movimento de atracdo e
repulsa (Rolnik, 1989, p. 48).

Esta linha de flexibilidade relaciona-se ao sentimento
de angustia, aos desassossegos que pedem por uma outra forma
de organizacdo. Mas a instituicdo possui uma estratégia para
lidar com a angustia desestabilizadora. O critério maior de
analise baseia-se no principio doutrindrio mais caro pelos
batistas: a Biblia (Palavra de Deus) como “regra de conduta
e fé&”. Este principio ¢é 1levado até as suas ultimas
consequéncias no ser-fazer pessoal e coletivo, na vida
cotidiana e no espaco institucionalizado. Assim, novas
teorias e praticas que “ndo encontram sustentacdo biblica”
nem devem ser consideradas. Porém, se a situacdo se
caracteriza por desassossego em relacéao ao assunto,
especialmente guando se percebe que é uma questao
hermenéutica, este é coletivamente abordado, e decidido em
assembléia pela coletividade: tentativas de manutencdo e

preservacado do territdrio.

Contudo, o <critério biblico para anadlise do novo
conhecimento/préatica, reside numa hermenéutica tradicional,
onde as interpretacdes Jja se encontram previamente
formuladas. Em caso contrario, busca-se por uma lbégica de
interpretacdo coerente com a tradicdo assumida. A pergunta
“ser4d que esta idéia ou assunto é espiritual?”’®
caracteriza, historicamente, o modo de pensar-fazer da

igreja.

Dois acontecimentos na histéria desta comunidade
exemplificam alguns movimento de desejo que evidenciam o

grau de suportabilidade ou ndo para a mudanca e a luta em

"®“Na fase embriondria do Planejamento Estratégico (P.E.), a lideranca
deparou-se com as seguintes questdes: a) Serd que o P.E. é um assunto
espiritual? b) N&o seria mais correto simplesmente tentarmos seguir a
orientacdo do Espirito Santo e de Jesus Cristo, o Cabeca da Igreja? c)
ou devemos planejar tudo o que pudermos, e continuarmos a vontade de
Deus, j& que ele & o cabecga do corpo?” (LC, 1998, p. 89).
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manter a homogeneizacdo do territdério. Homogeneizacdo étnica

e doutrinaria.

A época da Segunda Guerra Mundial apresentou-se como um
tempo carregado de devir. Por causa da dificuldade em dar
prosseguimento a realizacdo de atividades na lingua alem3,
as igrejas alemdes (e suecas) viram-se “obrigadas” a se unir
numa convencdo Unica: A Convencdo Batista do Rio Grande do
Sul. Este acontecimento que se torna como que “agenciamentos
gque ndo se separam de uma hora, de uma estacdo, de uma
atmosfera, de um ar, de uma vida” (Deleuze & Guattari, 1997,
p. 50), teve “o mérito de unir os batistas deste Estado numa
sé convencdo” (LC, 1998, p. 54). Entretanto, foi uma unido
“de direito” (legal), para amenizar problemas com o governo,
mas ndo foi uma unido “de fato”. Moral, mas néo ética. As
igrejas alemdes continuaram a se reunir paralelamente as

reunides de igrejas brasileiras.

Essa linha de virtualidade, trazida a época da Segunda
guerra mundial, continua dancando & frente da instituicédo.
Danca na forma de convite, do préprio Cristo, razdo de ser
de existéncia deste territdrio, que ora, suplica a Deus pela
fraternidade dos seus discipulos: “para que todos sejam um,
(...) perfeitos em unidade®’, a fim de que o mundo conheca
que tu me enviaste”®®. Danca também no convite feito por um
dos lideres da convencdo batista, para a “nificac&o de

esforcos num ideal comum”°°.

A resisténcia em fazer modificaces no territédrio

sedimentado expressa-se na deciséo de separar-se,

3 pode-se pensar no sentido de unidade, ndo como homogeneidade, mas com
o sentido de fraternidade.

*® Jodo 17:22,23.

*°0  convite apostava no “despertamento das energias latentes nas
igrejas alemds e brasileiras no objetivo de evangelizacdo de nosso
estado” (LC, 1998, p. 54)
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oficialmente, da Convencdo batista do Rio Grande do Sul. ©°
Era o ano de 1964. O periodo ameacador provocado pela guerra
j& tinha passado. Pode-se livrar da angustia da 1linha
desestabilizadora que pairava no ar. Realiza-se um movimento

de reterritorializacgdo crispada.

Em 1982, um movimento denominado “renovacao
carismatica”® provocou uma nova cisdo na igreja. “Num
periodo de uns dois anos, cerca de 100 pessocas deixaram a
igreja por conta de diferencas doutrinarias e intrigas de
toda ordem, afetando profundamente as familias da igreja”

(LC, 1998, p. 77).

A forma da comunidade relacionar-se com © cohhecimento
nido é exclusiva desta instituicdo. E emblemdtica da préatica
batista. O conhecimento, neste contexto, ndo é considerado
um produto social e fator na transformacdo social. H& uma
separacdo entre suas origens existenciais. Peter Berger
observa que o ser humano “é capaz de produzir um mundo due
em seguida experimenta como algo diferente de um produto

humano” (1973, p.87).

Esta modo de lidar com o conhecimento é legitimado pelo
préprio universo simbdélico construido para garantir a
veracidade dos mesmos. E ao nivel do simbolismo, como

observa Berger,

a significacéao linguistica alcanca o) maximo
desprendimento do ‘aqui e agora’ da vida cotidiana e a
linguagem eleva-se a regides que sdo inacessiveis, néao

® A fala de um dos lideres das igrejas alemds, apresentando as razdes

para passar do estado de unido de direito para uma unido de fato, se
expressa da seguinte forma: “Um entrosamento mais efetivo na
evangelizagdo estadual por parte das igrejas da Associacdo ndo seria
possivel (...} A associac8o tem a sua prdpria histdria (...) as igrejas
alemds devem perpetuar a tradig¢do herdada. Uma vez que iniciaram antes,
devem também continuar isoladas, seguindo um programa préprio” (LC,
1998, p. 54).

®. Este movimento afirmava a necessidade de “batismo do Espirito Santo

como uma Segunda béngdo, [para se ter] poder espiritual em sua vida”
(Lc, 1998, p. 76).
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somente de facto mas também a priori, & experiéncia
cotidiana. A linguagem constréi, entédo imensos
edificios de representacdo simbdélica gque parecem
elevar-se sobre a realidade da vida cotidiana como
gigantescas presencas de um outro mundo. A religido, a
arte e a ciéncia sdo o0s sistemas de simbolos
historicamente mais importantes deste género (1973, p.
6l) .

Este mesmo autor pontua a importancia que a construcgédo
destes sistemas tem para a realidade da wvida cotidiana,
pois, mesmo sendo construidos de forma altamente abstraida
da experiéncia diaria, eles retornam a vida cotidiana, como

objetivamente reais.

Assim, um saber que possa trazer desestabilizacdes (e
isto se refere a qualquer conhecimento minimamente diferente
do acostumado/vivido), faz funcionar, de imediato, toda a
tecnologia criada pela prépria instituicao®, como forma de

preservacido e conservacdo do territédrio.

Ha que se observar, no entanto, que para a coletividade
criadora deste territério, esta ordem institucional
objetivada ndo é compreendida como invencdo humana. Isto é
possivel através do desencadeamento de um processo a due
Berger chama de ™“reificacado”, ou seja, o0s seres humanos
apreendem oS

produtos da atividade humana como se fossem algo
diferente de produtos humanos, como se fossem fatos da
natureza, resultados de leis cbdsmicas ou manifestacdes

2a igreja tem um Conselho de Ancidos cuja coordenacdo é feita pelo seu
presidente, o pastor da igreja. Até a época da reestruturacdo da igreja,
no inicio da década de 1980, “nossa igreja cultivou a tradigcdo de ter
somente um ancido, mas conforme registrado em nossos primeiros estatutos
(1898) e na Confissdo de Hamburgo (1847), vemos que a palavra é sempre
utilizada no plural. O conselho de ancidos é composto por membros da
igreja vocacionados por Deus e eleitos pela Assembléia para pastorear,
ensinar e liderar a igreja”. [Treinados e ordenados através de votagéo
undnime da igreja em Assembléia, e de carater vitalicio], eles “exercem
seus ministérios enquanto forem considerados dignos deles”. E sua
funcdo: “pastorear” - “cuidado espiritual com as ovelhas, protegdo, orar
pelos enfermos, velar contra possiveis perigos e guiar”; “ensinar” -
“transmitir a doutrina biblica com fidelidade e clareza, e defender a fé
biblica contra heresias e heréticos; “liderar” - supervisionar,
governar e guiar a igreja (LC, 1998, p. 126).
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da vontade divina. A reificacdo implica gque o homem é
capaz de esquecer sua propria autoria do mundo humano,
e mais, que a dialética entre o homem, o produtor, e
seus produtos ¢é perdida de vista pela consciéncia. O
mundo reificado é por definicdo um mundo desumanizado
(1973, p. 122-123).

Assman, numa reflexdo sobre a teologia da solidariedade
e da cidadania, chama a atencdo para o fato de que as
propensdes solidarias ndo sao um impulso natural, gue o amor
ao proximo ndo é algo natural, e por isso a teologia deve
ser obrigada a refletir “ndo apenas sobre a converséo
enquanto pré-condicdo da solidariedade, dgque ndo & fruto de
espontaneismos naturais, mas criar um novo conceito de
conversédo, enquanto integracdo em processos criadores de
solidariedade efetiva, e nd&o mero processo individual”
(1994, p.34).

A pregagdo conversionista, com énfase no individuo, na
producdo de “Si”, <caracteriza a teologia protestante.
Reforcada pelo Sistema sbécio~econdmico que produz
subjetividades capitalisticas, a pratica da solidariedade,
neste contexto, se reveste de aspectos assistencialistas,
sem haver, no ato tido como solidario, abertura para a

alteridade.

A énfase na separacdo da igreja do Estado, ou, do
“"mundo” e da vida espiritual, sua cosmovisdo dicotbémica, e a
tentativa de «criagcdo de um mundo & parte, um mundo
espiritual, produz um modo de subjetivacdo individualizado e
individualizante. Uma das consequéncias imediatas desta
tecnologia de poducdo do Eu, se materializa na emergéncia de
sujeitos narcisicos, e por isto mesmo vulneradveis. Assim,
cria-se uma ldégica proépria que dé conta de explicar a

vulnerabilidade que desestabiliza o ser, e ao mesmo tempo
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oferece uma técnica (também individualizante) que “resolva”

o desassossego®’.

A religido funciona como produtora de sentido a
existéncia. 0 sentido, entdo, que a comunidade de fé produz,
fundamenta-se em alguns principios. Um deles, o de separacéo
da igreja do Estado ndo apenas revela a forma como a igreja
se acredita diferir do Estado, em “natureza, objetivos e
fungdes”, como também justifica pensar que ela se encontra
numa posicdo “fora” do mundo, como se fosse possivel fugir

para uma exterioridade do préprio mundo.

A expressdo “fora do mundo” indica uma preocupacdo com
universos espirituais, onde os interesses e desejos estdo
ancorados numa esfera exterior ao mundo. E toda uma criacdo
de sentido desde um universo paralelo, espiritualizado, mas
que se objetiva no real social, ocupa um lugar na rede

social, e se expressa numa ética-estética.

A linha de fuga diz respeito a processos gque se
desencadeiam tendo como efeito mutacdes irremedidveis. S&o
variacdes aparentemente pequenas. “De repente é como se nada
tivesse mudado e no entanto, tudo mudou” (Rolnik, 1989, p.

48) .

Variacdes vao se operando neste territdrio. Sdo as
intensidades e os fluxos dos afetos que se produzem no
encontro entre os corpos, que vido desmanchando desenhos e
simultaneamente criando outros. S&o as linhas que se vVé&o

misturando, entrelacando, compondo e decompondo territédrios.

8 As explicagdes se fundamentam, basicamente, na crenca de que toda a
infelicidade resulta do estado pecaminoso que se encontra a humanidade,
e na atuacdo das forcas demoniacas no mundo e na esfera pessoal. As

desestabiliza¢des se constituem em “provas/provac¢des” divinas ou
tentagdes demoniacas - béncdo ou maldigdo. A técnica de resolugdo dos
problemas de qualquer espécie e origem, resume-se na busca da comunhio
individual com Deus -~ Unica verdade possivel para a transformacgdo

pessoal/individual e consequentemente social. Aposta-se na légica de que
“transformando-se o individuo a sociedade serd transformada”.
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Essas variaclOes, menos perceptiveis em dado momento, mais
perceptiveis num outro, vado acontécendo ao mesmo tempo das

resisténcias provocadas pelas desestabilizacdes.

A instituicdoc se movimenta, simultaneamente, em duas
direcdes aparentemente opostas: De preservacdo do territédrio
étnico, como se viu anteriormente, na separacao das
convencodes em 1964, e de relativa abertura ao outro, com
inicio, em 1962, de cultos em portugués“. Seria, de fato,
um movimento de abertura ao outro, ou tentativa de

preservacdo do territdrio?

A igreja ndo esta “fora” do mundo como muitas vezes
pretende. Os fios que a constituem, conectados a outros, vao
delineando outras configuracdes. As emigracdes alemés
diminuem, “os filhos e netos vdc desaprendendo lentamente a
cultura e a lingua alemds, a cultura da terra comeca cada

vez mais a predominar (LC, 1998, p. 53).

Assim, no ano de 2000, este territdério apresenta uma
outra configuracdo. Esta igreja conta, hoje, com cerca de
600 pessoas®® que frequentam os cultos em portugués, mas “o
culto em alemdo permanece com sua fiel assisténcia” (LC,

1998, p. 53).

Que tipo de vida vibra neste territdério? Qual o grau de
abertura para a alteridade se pode vislumbrar? O modo de
subjetivacéao que ela produz, favorece pProcessos de

inclusédo/exclusdo da pessoa portadora de deficiéncia mental?

Observando a declaracido de missdo da igreja, sua visio,
seus propdsitos e suas atividades, pode-se constatar um modo

de subjetivacdo que exacerba o individualismo e dificulta a

64 2, . . .
“Foram necessdrios dez anos para que o culto adguirisse uma

estabilidade prépria” (LC, 1998, p. 53).
6SInformagéo verbal, obtida com um dos pastores da igreja. No ano de
1998, os cultos contavam com cerca de 400-500 pesscas (LC, 1998, p. 53).
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abertura para a alteridade, ajudando a promover, com a
“bénciao” do capitalismo (e vice-versa) as relacdes
narcisicas. Lipovetsky designa © narcisismo como “a
emergéncia de um perfil inédito do individuo nas suas
relacdes consigo préprio e com O seu corpo, com outrem, com
o mundo e com o tempo, no momento em gque o ‘capitalismo’
autoritdrio déd a vez a um capitalismo hedonista e

permissivo” (1983, p.48).

Este autor pontua que o© narcisismo surge onde héa
padronizacdo, forca de prazer e bem-estar, como aquilo que
faz funcionar sistemas onde h&d um hiper-investimento do Eu
{(“processo de personalizacdo”) desvinculado dos grandes
sistemas de sentido (desercdo dos valores e finalidades
sociais). O conjunto disto, concorre para a promocdo de um
individualismo puro, em que pouco a pouco o0s sujeitos se

esvaziam das finalidades sociais da sua significacéo.

Num contexto sbécio-econbmico capitalista gue produz

subjetividades narcisicas,

o) narcisismo realiza uma estranha ‘humanizacdo’
aprofundando a fragmentacéo social R numa
circularidade perfeita, adapta o Eu ao mundo de onde
este nasce. 0O adestramento social (...) efetua-se por
meio da auto-seducdo. O narcisismo, nova tecnologia de
controle flexivel e autogerido, socializa
dessocializando, pde os individuos de acordo com um
social pulverizado, glorificando o reino da plena

realizacdo do Ego puro (Lipovetsky, 1983, p. 53).

Neste sentido, o modo de subjetivacdo proépria do
capitalismo produz o narcisismo, através de um super
investimento do Eu, transformando o sujeito em objeto de
atencdo e interpretacdo, numa procura inflaciondria de
verdade, fazendo com que as incertezas e as interrogagdes

crescam ainda mais.

A 1linha da segmentaridade dura, Y“finita, visivel e

consciente, (...) cria roteiros de circulacdo no mundo:
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diretrizes de operacionalizacdo para a consciéncia pilotar
os afetos. Ela é finita, porque finita é a duracdo dos
territdérios e a funcionalidade das suas cartografias”

(Rolnik, 1989, p. 49).

O modo de subjetivacdo, as relacdes de poder e saber
que se exercita neste territdério, tem um programa a ser
seguido que garanta a conservacdo. H& uma aposta alta numa
subjetivacdo individual. Suas declaracdes de missdo, visao e
propésitos, revelam os caminhos tracados pelo desejo na

configuracdo deste territério:

Declaragdo de Missdo (finalidade primordial):

“A nossa missdo ¢ fazer discipulos do Senhor Jesus Cristo,
na pratica pessoal e social dos ensinamentos biblicos”.

Declaragdo da visdo:

“"Ser em Porto Alegre uma igreja batista, que cumpra sua
missdo, num crescimento continuo, resultante:

1. Do testemunho efetivo de um cristianismo atraente
(missdo). Langaremos mdo de toda tecnologia e recursos licitos,
em programacdes pertinentes e atraentes, a fim de cumprirmos
nossa missdo, divulgando o reino através de um evangelismo
simpéatico.

2. De um culto individual e coletivamente significativo
(adoragdao). Nosso culto a Deus visa fazer de cada participante um
verdadeiro adorador, tanto no culto publico como em sua vida
particular.

3. Do comprometimento com a obediéncia & palavra de Deus
(discipulado). Nossa declaracdo de fé declara a biblia, absoluta
e exclusivamente, como palavra de Deus e uUnica fonte determinante
de nossa fé e pratica.

4. De profundos lagos de comunhdo (comunhdo). Desejamos
proporcionar as pessoas um leque de oportunidades para o
desenvolvimento de relacionamentos de confianga que coopere para
o crescimento espiritual uns dos outros. Também promoveremos a
familia como unidade vital para cada pessoa, para a igreja e para
a sociedade.

5. Do desenvolvimento pessoal em ministérios realizadores
(servigo). Temos como firme ensinamento biblico que cada crente
tem dons, talentos e experiéncias dadas por Deus que o capacitam
para o pleno exercicio da missdo que ele mesmo atribuiu a cada
um. Com atitude de servo, o ministério que cada membro exerceri
seri plenamente frutifero, realizador e uma béng¢do para outros.

Declaragdo de propositos:

Queremos dar a cada pessoa a oportunidade de:
1. Assumir um compromisso de fé em Jesus

2. Adorar a Deus em espirito e em verdade
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. Aprender efetivamente a palavra de Deus

. Crescer através de formas de discipulado

. Comunhdo num grupo de convivéncia familiar
. Desenvolver-se como familia sadia

. Servir a Deus de forma realizadora

. Crescer em responsabilidade e lideranca

Declaragdo de énfases:

S&o0 as areas prioritarias que compdem equilibradamente nosso
trabalho de igreja como um todo:

1. Doutrina biblica - formas alternativas de aprendizagem
2. Culto pessoal e coletivo - celebracdo e devocional
3. Comunhdo integra - grupos de convivéncia
4. Unidade da familia - aconselhamento, pastoreio e lazer
5. Desenvolvimento pessoal (formas alternativas de discipulado)
6. Ministérios - rede de mobilizacéo
7. Valores pessoals - escola de formacdo crista
8. Valores sociais - Projeto impacto (contracultura)
Pode-se observar nas Declaragbles da igreja alguns
enunciados dque remetem a totalizacgdes. Tais enunciados

apontam um “programa a ser seguido” evidenciando processos
de producdo subjetivas homogeneizantes que tém como efeito o
enfraquecimento de uma escuta as singularidades e possiveis
diferenciag¢bes que cada um destes universos comporta.
Contudo, o que se acredita é que os territdérios ndo sé&o
estaticos. Todo o tempo realizam “movimentos de repouso,
velocidade e lentiddo, conjunto dos afetos intensivos que
ele & capaz sob tal poder ou grau de poténcia” (Deleuze &
Guattari, 1997, p. 47). Cada linha de producdo subjetiva tem
Os seus perigos. Mas o risco acompanha os campos de
possiveis, e s6 enfrentando-o ¢é possivel aproximar do
finito-ilimitado como ©possibilidade inventiva de outros

modos de existéncia singulares.

Neste sentido, busca-se fissuras neste territdério, por
onde fazer passar a af{fe)tivacdo do desejo que venha
favorecer maior grau de abertura a alteridade, e portanto
mais possibilidade de uma vida solidaria e fraterna entre

todos, incluindo a pessoa portadora de deficiéncia mental.
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TECENDO REDES DE VISIBILIDADE

“Acreditar no mundo é o gue mais nos falta; (...) Acreditar
no mundo significa principalmente suscitar acontecimentos,
mesmo pequencs, dgue escapem ao controle, ou engendrar novos
espacos-tempos, mesmo de superficie ou volume reduzidos”
(Deleuze, 1998, p. 218).

A rede & um tecido ou juncédo de fios e nés. Serve como
instrumento de trabalho, lazer ou descanso. A rede liga,
enreda, embala. Como um dos icones do capitalismo representa
as conexdes globais e a era da globalizacdo: “Inter-net” -
rede que aproxima, liga, conecta pessoas ultrapassando as
linhas fronteiricas, como evidéncia do desenvolvimento

técnico-cientifico informacional.

“Ambiente de rede”, “nés” da rede econbmica global, a
rede social... A rede pode ser, portanto, mais gue uma
palavra que designa um objeto. £ também simbolo, idéia ou

conceito.

Em cada significado diferenciado, traz uma riqueza

histérica quando aliado o seu uso ao contexto social. E para
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além das ambiguidades e paradoxos, a rede indica polifonia.
Neste sentido, a rede pode ser ainda, um “modo de pensar”.
Um modo de pensar complexo, exXpresso na presenca simultinea
de elementos antagdbnicos como, por exemplo, ordem e
desordem, seguranca e 1incerteza, verdades dogmAticas e

verdades relativas e transitédérias.

“Pensar em rede” em sua polifonia, na consideracdo de
fios que se entrelacam, pode ser uma “estratégia dque nos
habilita a relacionar as produc¢des socials e a subjetividade

que dai se desdobra” (Saiddn, 1995, p. 204)

Neste sentido podemos entender os processos de producdo
da (in)visibilidade da p.p.d.m., como trancados com muitos
fios que vao compondo uma certa rede sbécio-econdbmico-
politica e cultural. O institucional religioso &, portanto,

apenas um dos fios que ajudam a compor a trama.

Assumir a compreensido dos enunciados a partir de um fio
- o0 religioso, ndo implica, necessariamente, em limitacdo da
visibilidade da rede. ©Na composicdo cartografica aqui
apresentada, 0s enunciados trazem a possibilidade de
visibilidades outras que n&do se reduzem ao institucional

religioso.

A escuta desta polifonia trata, por sua vez, ndo de
estabelecer “culpados”, “juizes”, “herdis”, “opressores”,
“libertadores, “vildes”, ou “witimas”. A cartografia das
linhas nbmades e mutantes da producdo subjetiva desta
comunidade de fé, tem por obijetivo dar visibilidade aos
elementos que permitem distintos movimentos: de fechamento
ou abertura a alteridade, a diferenca, a mudanca, a novas
possibilidades de producdo de subjetividade social nos mais

diversos acontecimentos.
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Agora é hora de embarcar no “fio de Ariadne”, e assim
poder wvisualizar o tecido social que esta comunidade
religiosa tem ajudado a compor. A questdo da diferenca, nas
suas malis diversas expressdes, entre elas, a diferenca
trazida pela p.p.d.m., representa apenas uma matiz dos fios
com que se tecem o0s territdérios existenciais e o real

social.

A cartografia das 1linhas de fuga: Possibilidades de uma

pratica eclesiolégica singularizada.

“Uma hora, um dia, uma estacdo, um clima, um ou mais
anos, um grau de calor, uma intensidade, intensidades muito
diferentes que se compdem (...)—- sdo graus de poténcia que
correspondem um poder de afetar e ser afetado, afetos ativos

e passivos, intensidades” (Deleuze, 1998, p. 108).

Outubro de 1999 a Dezembro de 2000 - Tempo carregado de
devir. Tempo de registro dos movimentos realizados pela
comunidade de fé, diante dos devires que os acontecimentos

trazem.

0 olhar retratado aqui, cartografa um  periodo
delimitado. Mas o movimento é incessante. E o movimento que
aqul se esboga, nasce de uma vontade: Uma vontade de
experimentar na ©préatica eclesioldégica, um projeto que

favoreca a inclusdo das p.p.d.m. nos espacos da vida.

Aqui, entdo, se marca a ética que conduz e define esta
experimentacdo na comunidade religiosa. O que somos capazes
de ver, de dizer, ou mesmo fazer passar? “Dizemos isto,
fazemos aquilo: que modo de existéncia isso implica? (...)
S4o0 os estilos de wvida, sempre implicados, que nos
constituem de um jeito ou de outro” (Deleuze, 1992, p. 126).

Ou seja, o principio ético assumido, diz respeito ao “modo
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de existéncia” que implicam as escolhas, a espera, os
encaminhamentos, os siléncios, a confrontacéao, a
insisténcia, a paciéncia, enfim, a sensibilidade para
perceber por onde passam os desejos... Um principio ético
que tem tudo a ver também com uma estética: a invencdo de

uma possibilidade de vida, um modo de existéncia.

Mas qual o carater cientifico de uma experimentacéo
como esta? Poderiam, alguns, objetar. Deleuze vem em
SOCOrro. Diz ele: “Ha noc¢des exatas por natureza,
quantitativas, equacionais, e que ndo tém sentido sendo por
sua exatiddo. (...) Mas ha também nocdes fundamentalmente
inexatas e, no entanto, absolutamente rigorosas, das quais
0s cientistas ndo podem prescindir” (1992, p. 42). Este
autor também aponta gque “nenhuma teoria pode se desenvolver
sem encontrar uma espécie de muro e é preciso a pratica para

atravessar o muro” (apud Foucault, 1993, p. 70).

Assim, na cartografia dos movimentos que vdo delineando
') fazer desta comunidade, oS muros da resisténcia
construidos pela institucionalizacdo de regimes de verdade
por vezes parecem altos, outras vezes é possivel vislumbrar
algumas brechas por onde passar desejos criativos em nome da

vida que ndo quer se deixar prender no instituido.

A cartografia que serd aqui exposta, vai evidenciar a
configuragcdo de uma rede que alinda estd em processo de
tessitura, e os “nés” que foram se configurando a partir de
encontros. Os encontros, mesmo aleatdrios, produzem uma
“Yafeccdo”. O0Os encontros humanos deveriam ser de pura
alegria, o dque aumentaria a poténcia do ser. Assim, na
aposta de encontros alegres, se pretende construir uma rede.

Unas rede de conexdes que promovam a vida.

Outubro, o “més da crianca”, &, o més gue marca apenas

0 anuncio de algo por vir, uma virtualidade que pode se
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atualizar. E sendo o més em que se celebra a wvida na
infancia, um acontecimento que poderia ser simplesmente um

acidente, faz alguma coisa se efetuar.

“Crianga na Avenida” - o encontro com a AFAD - Associagdo

dos Familiares e Amigos do Down.

Ultimo Domingo de Outubro de 1999, dia 24. Em Porto
Alegre, comemora-se o dia da crianca, com uma atividade
tradicional na cidade: “Crianca na Avenida”. Este evento
redne varias instituicdes que tém algo em comum: interessam-
se, de alguma forma, pela crianca. Assim, ao longo de um
trecho na Avenida Cristévdo Colombo, véarias entidades se
organizam na promocdo de atividades para as criancas.
Celebrando o Dia da Crianca e “mostrando a cara”, as
diferentes instituicdes evidenciam suas finalidades e fazem

0 seu “marketing”.

No espaco aberto da rua, no meio do caos de
atravessamento de forcas, fluxos e intensidades, alguns fios
se conectam. S3do efeitos dos movimentos gque se fazem a
partir de um interesse pessoal, um acaso, uma curiosidade,
uma “bandeira”. Assim & que acontece o encontro de pessoas

ligadas a comunidade de fé e a AFAD.

A Associac¢do dos Familiares e amigos do Down - AFAD -
foi criada em 07 de julho de 1993. Entre outros objetivos,
visa “promover o bem estar, protecdo, assisténcia e o
ajustamento em geral dos individuos portadores da S.D., de
todas as idades, onde guer que se encontrem, em casa, no
trabalho, na comunidade, nas instituig¢des e mnas escolas

publicas, particulares e religiosas” (AFAD, 1993, p.1l).

A AFAD conta com 80 familias associadas. Sua maior

preocupacdo nos ultimos anos tem sido a promocdo da inclusédo
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da pessoa com Sindrome de Down nos Vvarios espagos sociais,

sobretudo na educacgdo regular.

Algo se passa neste encontro. O encontro de pessoas
ligadas & comunidade religiosa e a AFAD sinaliza o
desencadeamento de afetos. E um devir que surge no encontro
com um grupo até entdo imperceptivel, invisivel para a
comunidade de fé. O encontro, que se transforma em
acontecimento®, se da& num espaco fora do espaco considerado
sagrado. Ele se da na rua. O devir que vem da rua(h)®’, “de
baixo”, faz conex3o com a arte na poesia da tedloga

feminista Nancy C. Pereira (1999, p.22).

e encontrou seu menino
brincando no meio de outros meninos
sujo dos pés a cabeca
feliz
e perguntou:

Por que vocé fez isso? Fiquel preocupada!
E o menino respondeu:

Ué&'!? Estou na rua(h) casa de Deus
Cuidando de brincar e aprender
A ser Jesus.

Voltaram pra casa
E ela guardava tudo em seu coracao.
A rua era o destino do filho
Sujo e feliz
No meio dos meninos
Entdo ela soube
Que ele seria o Salvador.

A igreja deseja “levar Deus aos homens e os homens a

Deus”®®. As pessoas que formam a igreja (gente-movimento)

66 . ~ , .
Deuleuze esclarece que acontecimento ndo é o que acontece (acidente),

mas sim no que acontece, ou seja, é algo que se efetua naquilo dque
acontece.

¢ A palavra ruah, é feminino, vem do hebraico, e significa “espirito de

Deus”. A singularidade de Jesus vai se constituindo nos encontros, na
rua, no Espirito de Deus que é movimento e “sopra onde quer”, como em
Jodo 3:8.

® wcem anos levando Deus aos homens e os homens a Deus”. Slogan da

igreja, criado por ocasido dos eventos comemorativos em seu primeiro
século de existéncia.
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vivem o risco de se con-formar a igreja (instituicéao),
guando a pratica, ao ser instituida, se cristaliza e se
ingessa nos dogmas que a impedem de se mover, de “ir para a
rua”, de abrir-se a diferenca gque o encontro com o outro

proporciona.

Assim, relacdes que se vao estabelecendo configuram um
novimento de latitude (repousos, velocidades e lentiddes) e
longitude (afetos, 1intensidades), como uma cartografia.
Deleuze diz que “a velocidade nédo tem privilégio algum sobre
a lentiddo: as duas pdem os nervos a prova, ou antes, os

domam e os controlam” (1998, p. 109).

A luta pela inclusdo da pessoa com sindrome de Down,
travada pela AFAD constitui-se numa linha de fuga para o
fazer da igreja. A linha de fuga ndo tem territdrio. Ela
atravessa épocas, instituicdes. E ela se apresenta a
comunidade de fé como a possibilidade de trair. Trair “as
poténcias fixas que querem nos reter, as poténcias
estabelecidas da terra {o.2) traidor do  mundo das
significacles dominantes e da ordem estabelecida” (Deleuze,

1998, p. 53, 54).

Para o territério religioso estabelecido, a traicéo
representaria o seu desmanche. Este territdédrio que tem
dificuldade para abrir-se a diferenca poils se reconhece
apenas nos seus 1lguais, se Vvé desestabilizado. Mas né&o
desestabilizado o suficiente para provocar a sua propria
morte e poder ressurgir num novo corpo. Este corpo-igreja
tem seus mecanismos de preservacdo. E preciso conserva-lo. A
igreja-corpo tem medo de morrer, ou perder a forma; medo de
fracassar ao abracar determinados projetos; e medo de perder

o rumo, “os eixos”.

Sendo assim, para se proteger destes medos, a igreja

cria alguns mecanismos que garantam a sua preservacdo diante
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das desestabilizac¢des produzidas pelas linhas de fuga. Para
lidar com as situacdes desassossegadoras Jja existe uma
férmula a ser obedecida que garanta uma re-organizacdo quase
repetidora do mesmo. Trata-se da avaliacdo “consciente” da
situacdo, cujos critérios estabelecidos asseguram a ordem e
a organizacdo. Deve-se “partir de uma convicgdo espiritual”,
“se isto esta incluido na nossa missdo”, depois, entéo,
“partir para estratégias de atendimento”. “E assim que

funciona o processo”°®’.

E o processo passa por um sistema hierdrquico, dque se
evidencia desde o discurso religioso e por conseguinte, na
prética, no modo como a instituicdo é “gerenciada”. Quanto
ao discurso, a hierarquia reside numa concepcdo de lbégicas
bindrias simples com a predomindncia sobre um dos polos:
espiritual/secular, incluido/excluido, crente/incrédulo,
antes/depois, certo/errado... Em relacdo & pratica, a
diretoria instituida avalia, pelos critérios estabelecidos,
estes “ventos” gue assopram e mexem com O eguilibrio da

pratica institucionalizada.

Quando se aponta a hierarquia do discurso e pratica,
ndo se pretende abolicdo de escolhas que indicam uma direcdo
ética. “H&, sem divida uma escolha a ser feita, mas (...) as
escolhas sdo multiplas e se fazem em funcdo do que é melhor
para a expansdo da vida, assumindo-se sempre o risco do
engano. Uma escolha ética, que é mais da ordem da arte do
que do método: o que ela visa é criar formas de existéncia,

a favor do processo vital (...)” (Rolnik, 1996, p. 7).

A instituicd@o religiosa conta com uma linha de fuga,
que danca a sua frente todo o tempo: O Cristo, sua razdo de

ser. Paradoxalmente é a prépria linha gque a instituicéo

% Todas frases entre aspas e em negrito, contidas ao longo deste

capitulo, sdo recortes de didlogos realizados com pessoas da comunidade
religiosa investigada.
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segmentariza. Isto porque toda linha de fuga traz a
possibilidade de se perder nos “caminhos da
reterritorializacdo, ©pois s8o caminhos sem baliza nem
parapeito”. Deleuze & Guattari apontam que “a ignominia das
possibilidades de vida que nos sd@o oferecidas aparecem de
dentro (...) e este sentimento de vergonha é um dos mais
poderosos da filosofia [e da teologia]. N&o SOmos
responsaveis pelas vitimas, mas diante das vitimas” (1991,

p. 140).

Neste sentido, ouvir as linha de virtualidade presentes
desde a prépria razdo de ser da instituicdo, bem como esta
que surge no encontro com a AFAD, é aceitar o convite para
embarcar no devir que vibra ao deparar-se “diante” da pessoa
portadora de deficiéncia mental. E tornar-se outro, para que
a proéopria p.p.d.m. possa também se “outrar”, numa relacdo
pautada ndo por piedade, mas nascida “como a zona de troca
(...) em que algo de um passa no outro (...} porque o devir
& sempre duplo, e é& este duplo devir que constitui o povo

por vir e a nova terra” (Deleuze & Guattari, 1991, p. 142).

O Cristo — devir da instituicdo, uma linha de fuga que
vibra na comunidade eclesial, e se coloca como inspiracéo
ética de seu ser—-fazer, é por vezes, reduzido & moralidade,
perdendo-se de vista o cardter ético. Assim, o Cristo
instituido diverge daquele que se pode encontrar na Biblia,
a fonte onde se estabelecem as “regras de conduta e fé&”

comunitaria.

A singularidade de Jesus, traduzida em seu modo de
existéncia ético-estético, é compreendida, na experimentacao
gque aqui se faz, como linha de fuga, sem territdério, sem
presente ou passado. O Cristo singularizado, visto no rosto
do outro de quem se estd diante, é um dos fios que, no campo

de possiveis, se conectam a rede de visibilizacdo da
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p.p.d.m.. J& o Cristo instituido favorece uma conduta
regrada na dimensdo moral. No contexto religioso vivido por
Jesus, a ética divina foi instituida e transformada em
regras morais. Uma delas: “Guarda o Sébado”. Jesus quebra a
regra, a moralidade estabelecida como correta. Cura um homem
no séabado. E ante o olhar reprovador dos lideres religiosos,
pergunta: “E licito curar no Sabado, ou ndo?”. A regra era
clara. Silenciam-se diante da situacdo que pode ser moral,
mas nado ética. E Jesus continua, apontando para um fazer que
se baseia em escolhas éticas. Nado dque a moral seja
dispenséavel, mas sbé ela ndo é suficiente para uma conduta
“diante do rosto do outro”. Porque a ética aponta para
escolhas em funcdo do modo de existéncia que as escolhas
feitas implicam. Assim, ele faz uma pergunta gque provoca a
troca de lugar, para compreender a situacdo: “Qual de vbs,
se lhe cair num poco um filho, ou um boi, ndo o tiraréa logo,

mesmo em dia de S&bado? A isto nada puderam responder”’.

As trajetdrias de fé vividas por comunidades eclesiais
com base inspirativa no Cristo que a biblia apresenta foram
se institucionalizando, e, no decorrer da histéria, vao
desenhando suas proprias expressdes. Esta igreja anuncia
Cristo, o Salvador, e denuncia ¢ pecado como O Jue separa O

ser humano de Deus e uns dos outros.

A AFAD é uma instituicdo que anuncia a inclusdo social
da pessoa com Sindrome de Down e denuncia os processos de
exclusdo e discriminacdo como aquilo que separa 0S Seres

humanos uns dos outros.

A possibilidade de vivenciar um devir duplo, presente
neste encontro entre a igreja e a AFAD, faz com dJque se

delineie algo que pode ir tomando algumas configuracdes dque

"Este relato encontra-se em Lucas 14: 1-6.
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se revelam criadoras ou conformadoras, para ambas as partes.

E o gue se delineia?

Para a igreja, num primeiro momento pensa-se em
“estratégias de atendimento”, dque compreendem uma pratica
assistencialista. No aspecto relacicnal, a hierarquia se faz
presente, quando de um lado estd o receptor necessitado, “o
despossuido” e de outro, “o possuidor”, que detém algo
valioso a ser dado. Uma pratica que se baseia em termos
assistenciails, reduz as linhas de fuga a uma linha flexivel,
numa forca que tenta ajustar, ou acomodar o devir,

permitindo modificacdes minimas no territdério constituido.

Para a AFAD, que caracteriza-se como uma associacdo de
familiares que lutam por melhores condicdes de vida para as
pessoas com Sindrome de Down, observa-se, inicialmente, dois
planos de acdo independentes. Em sua fungdo institucional
ela organiza (agenda) o atendimento técnico-profissional
colocado & sua disposicdo, bem como providencia e assegura-
se dos aspectos legais que envolvem o trabalho voluntério de
profissionais. Mas entende que junto a 1isto é preciso
reconstruir no social uma outra forma de relacionamento mais

aberto & diferenca.

As desestabilizacdes vividas por ambas as instituicdes
trazem a possibilidade de “outros possiveis”, inusitados,
com um caminho a ser inventado por ambas as partes. Neste
encontro as duas instituicbes “ensaiam” a criacdo de algo
voltado & p.p.d.m. que seja no sentido de favorecer a
expressdo da vida. E cada uma tenta clarear para a outra a
sua intencionalidade e os seus limites. Em razdo disto as
inquietacdes passam pela busca de solucgdes que venham a
responder perguntas que mexem com o territério
institucional. A AFAD se depara com as dguestdes: Como

afirmar uma necessidade, sem se deixar fixar no lugar de
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necessitado ou tornar—-se objeto da caridade do outro? Como
adequar o propdésito institucional de inclusido da pessoca com
Sindrome de Down e os servicos disponibilizados por uma
instituicgdo religiosa? A igreja, por sua vez, se pergunta:
Como afirmar o amor de Deus (na forma como compreende sua
missdo evangelizadora), a um grupo gue busca por inclusdo
social? Quais as estratégias mais adequadas para se alcancar
0s propdsitos da igreja em relacdo a esse grupo que comeca a

ser visto pela comunidade de fé?

Movimentos de des-re-territorializagdo

O conceito de “outro” aqui assumido, baseia-se na
concepgdo criada por Deleuze, que entende o outro nem como
sujeito nem como objeto, mas como sendo a expressdo de um
mundo possivel. No entanto, este mundo possivel “nido existe

fora do rosto que o exprime” (Deleuze, 1992, p. 31).

E neste sentido que a questdo da deficiéncia mental se
apresenta. Como um “outro” de quem se estd diante. Essa
diferenca desestabilizadora ¢é facilmente rechacada porque
dificulta, em contextos narcisicos, o reconhecimento de si
(numa auto-compreensdo de si como individuo) num outro
(também compreendido como individuo) que ndo é igual.

P

“Narciso acha feio o que ndo é espelho”.

Assim, diante dessa diferenca que se apresenta como
potencialidade para configuracdes de possiveis com bases
relacionais ndo narcisicas, algumas pessoas ligadas & igreja
se véem desassossegadas. E a forma como esta inquietacdo é
ouvida, e se permite, no corpo, dar passagem a estas

intensidades, delineia alguns movimentos.

A concepcado de Y“outro” que subjaz a constituicdo dos
territérios “é a condicdo sob a qual passamos de um mundo a

outro” (Deleuze, 1992, p.30). E que tipo de vida vibra no
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encontro dos corpos que se afetam, se desterritorializam e

constituem novos territdrios?

O encontro entre igreja e AFAD evidencia a compreensdo
de “outro” subjacente a este territdédrio eclesial. A igreja
se alegra com a possibilidade de “alcang¢ar pessoas com O
amor de Deus”, de possibilitar a eles, um “encontro com

Jesus”.

Assim, um grupo de doze pessoas da igreja se envolven
neste encontro. H& uma relacdo de forcas (idéias, intencdes,
vontades) que se movimentam entre o grupo e algo vai se
delineando. Ali se manifesta a disposicdo de “pensar outros
caminhos de relacionamento com o grupo de pessoas portadoras
de deficiéncia mental e suas familias”, e reconhecimento de
que as “inseguran¢as e inquietag¢do em se abrir para o grupo
tem a ver com os preconceitos construidos e gue antes ndo se

davam conta”.

O grupo que se constitui na comunidade de fé wvai
experimentando a si préprio enquanto coletivo que tem uma
“vontade em comum”. Esta vontade seria a encarnacdo da
nissdo’t explicitada pela igreja. Neste grupo também se
experimenta o mesmo relacionamento gerencial hierarquico
vivenciado na comunidade. Pequenas evidéncias de como as
subjetividades podem ser capturadas pelo modo de

subjetivacdo dominante produzido pela igreja.

Mas héa também subjetividades que ndo consomem o pacote
de subjetivacdo do mesmo modo como o recebem. Assim é que as
relacdes de forcas e intensidades que se vao experimentando
através dos corpos que afetam e sdo afetados provocam algo
na dimensdo invisivel, que por enquanto ¢é sentida pelo

grupo, apenas como um certo desassossego.

T A missdo da igreja “é fazer discipulos do Senhor Jesus Cristo, na
pratica pessocal e social dos ensinamentos biblicos” ((LC, 1998,p97).
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O encantamento produzido por um encontro inusitado
entre igreja e AFAD instaura um sentimento de urgéncia. E a

urgéncia atravessa ambas as partes, por razdes diferentes.

Para a AFAD parece “um milagre encontrar profissionais
dispostos a oferecer um trabalho voluntiario”. Os pals dque
representam a AFAD, acostumados que estdao a buscar e pagar
caro por tudo que necessitam para seus filhos, acostumados a
lutar contra os muros que se vdo construindo em todas as
insténcias separando os “normais” dos “anormais”, querem

ter a certeza de que “o que esta acontecendo ndo é sonho”.

A igreja, por sua vez, tem urgéncia de fazer real a sua
missdo. Seu desejo maior ¢é ‘“mostrar o amor de Deus,
anunciando Jesus Cristo para este grupo”. HA pressa. Assim,
no més de novembro igreja e AFAD se encontram trés vezes. E
0 que comeca a sSe delinear comc forma resultante da
a(fe)tivacdo dos componentes do grupo eclesial e AFAD,

expressa a relacdo de forcas vividas nos encontros.

Entretanto, um longo siléncio se instaura em relacdo a
encaminhamentos praticos no que diz respeito ao dgque se
propds inicialmente. E porque a “A AFAD guer outra coisa”, e

evidencia, portanto, a dificuldade da igreja em se “outrar”.

Abril de 2000 marca uma diferenca no Jgrupo de
adolescentes da igreja. A partir de uma palestra sobre o
tema “Sindrome de Down”, realizada pelas pessocas engajadas
na “parceria com a AFAD”, com depoimento de pais ligados a
associacdo, dois adolescentes com a sindrome, comecam a

frequentar a Unido de Juniores e Adolescentes (UJA)’Z.

2 A Unido de Juniores e Adolescentes se retine, semanalmente aos sdébados
a tarde, com uma programagcdo envolvendo esportes, musica, estudos
biblicos, prepara¢des artisticas como “musicais”, oportunidades praticas
de evangelismo, planejamento de acampamentos. As atividades visam,
principalmente, o fortalecimento do grupo sustentado por principios de
comunhdo fraterna. Esta palestra aos adolescentes havia sido prevista
nas reunides que se deram antes do final do ano de 1999.
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O ilimitado movimento de atracdo e repulsa dos corpos
na busca por matérias de expressdao, que o encontro com a
AFAD traz como devir, ndo tem junto um manual que diga como
agir. Apenas “exige” uma abertura a diferenca. Abertura a
alteridade. Todavia, o modo de subjetivagdc produzido no
territdério institucional religioso evidencia a dificuldade
em lidar com o outro como diferenca constituinte de uma
subjetividade sempre emergente. O outro é compreendido na
sua individualidade, como “publico alvo” para fazer dele/a o

meu igual.

Aqui se pode visualizar a configuracdo do movimento de
forcas ativas e reativas. A forca reativa ¢é uma forca
utilitdria de adaptacédo e de limitacdo parcial, capaz de
separar a forca ativa daquilo que esta pode, virando-se
contra si mesma. A forca ativa, no entanto, & pléastica, vai
até ao limite daquilo que pode, “afirma a sua diferenca, e
faz da sua diferenca um objeto de alegria e afirmacao”
{Deleuze, s/d, p. 93-94) . Desta forma, aqueles que
continuaram mais ligados a AFAD estido permitindo gque novos
afetos se expressem, e tentam romper o periodo de siléncio
instaurado. E, na busca de possiveis, se deparam com
algumas resisténcias’® Dbloqueadoras da viabilizacdo e

construcao do novo.

E que as forcas estdo ligadas ao poder de afetar e
serem afetadas, ligadas, entdo, aquilo dque o corpo pode
fazer'®. Elas dizem respeito ao que cada um, com seu COrpo
vibratil, se permite sentir, experimentar. A configuracéo

das forc¢as dependem, portanto, do grau de sensibilidade, de

ee) grupo opera numa relacgdo de poder hieradrquica. Representados por um
lider, h& a tentativa de imposic¢do de um ritmo pessoal no andamento das
atividades. Alguns membros tentam, portanto, romper com o atravessamento
da “personalizagdo” no encaminhamento do projeto.

A compreensdo das forgas ativas e reativas, ligadas aquilo que um
corpo é capaz, € de inspirag¢do espinozista, aproveitada por Nietzsche. A
forma utilizada aqui se fundamenta numa abordagem feita por Deleuze em
Nietzsche e a Filosofia. Porto, Portugal: RES. $/d.
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a(fe)tivacdao dos corpos em seu poder de afetarem e serem

afetados.

Até 14 de junho de 2000, sete meses apds os primeiros
encontros, tém-se COomo diferenca no territdrio
institucional, a presenca de dois adolescentes com Sindrome
de Down que participam da UJA (aos séabados)’®, e alguns
atendimentos psicoterapicos e fonoaudiolbdgicos. Dé-se nessa
data uma mudanga significativa no grupo da igreja. Ele se
reduz, oficialmente, a quatro pessoas, e no més seguinte,

conta apenas com trés.

O problema, como aponta Rolnik, “é que ndo ¢é té&o
simples assim desterritorializar-se, de fato” (1989, p.
143). Talvez por 1isto “justifica-se” (no sentido de
explicacdo) a tentativa de esterilizacdo da alteridade e
neutralizacao da angustia provocada por esse processo de

abertura a diferenca.

Evidencia-se, portanto, a dificuldade para pensar acdes
que exijam um olhar dirigido ao outro que ndo o tome apenas
como receptaculo para receber o que a 1igreja possue -
“salvacdo em Cristo”. Configura-se assim, no real, o reverso
da invisibilidade, ou seja, o0s processos inconscientes que,
atuando na dimensdo invisivel, retornam ao campo da
visibilidade, se objetivam numa pratica de fechamento ao
outro. A esse processo Guattari caracteriza como grupo
sujeitado aquele que “faz cristalizar o conjunto da
estrutura, entrava suas capacidades de remanejamento, lhe da
seu rosto e seu ‘peso’, limitando na mesma proporg¢cdo suas
possibilidades de didlogo com tudo gque pudesse questionar

suas ‘regras do jogo’ (1987, p. 93).

5 Questionados, informalmente, sobre o que pensam destes encontros,

ambos afirmam: “Eu adoro”.
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O grupo dispositivo: “Tecendo redes solidirias”

O grupo remanescente, operandce de forma ndo hierarquica
e fazendo alguns exercicios de reflexdo para definirem uma
compreensdo conjunta sobre a dimensdo do significado de
“inclusdo” trazida pela AFAD, foi se dando conta de outras
formas de ver este outro de guem se estava diante. Via-se a
possibilidade de criar um projeto de parceria com a AFAD
como “estratégia para trazer as pessoas para a igreja’’, como
forma de “criar situagdées para anunciar o evangelho, a
salvagdo”, ou ainda, como oportunidade de “relacionar-se com

o outro”.

Tentou-se fazer um exercicio a respeito do modo de
olhar o outro, no sentido de vé-lo ndo como um “perdido,
necessitado de salvacao”. Assim, o grupo fol também se dando
conta de que este outro, a pessoa com Sindrome de Down “é
uma pessoca e ndo uma sindrome”. Também foi se dando conta do
modo de subjetivacdo eclesiadstica que condiciona tanto a
forma (qualidade) quanto a extensdo do olhar, restringindo
“a pessoas com gquem a igreja se relaciona”, ou entao

identificando um "“publico alvo — nossos pares”.

A partir das reflexbes feitas, o grupo fez um primeiro
ensaio. Pensou um projeto chamado “Tecendo redes
solidéarias”, com o propdésito de promover a inclusao de
pessoas portadoras de deficiéncia. A parceria com a AFAD
seria, entdo, uma das atividades a serem realizadas para
alcancar o} objetivo proposto. Este pegueno grupo-
dispositivo’®, assume a intencionalidade de “desafiar a

igreja a participagdo de um projeto que promova a incluséo

%0 dispositivo, segundo Foucault, é a rede que se pode estabelecer
entre elementos dircursivos e ndoc discursivos que engloba instituicgdes,
organizag¢des arquitetdnicas, decisdes regulamentares, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposigdes morais,
filantrépicas (1993, p. 244).
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de pessoas com deficiéncia tanto no interior da comunidade
mesma, quanto na sociedade em geral, cooperando com
instituicbes Jj& engajadas em ©projetos promotores de

inclusédo”.

Grupo e projeto se constituem em dispositivos. Existe
no dispositivo, entre o dito e o ndo dito, “um tipo de jogo,
ou seja, mudancas de posicdo, modificagdes de funcdes, (...)
que tem por funcdo principal responder a uma urgéncia. O
dispositivo tem, portanto, uma funcéo estratégica”
(Foucault, 1993, P. 244) ., Neste sentido, sua funcéo
estratégica é sustentar tipos de saber que dele nascem e ao

mesmo tempo © condicionam .

O saber que sustenta este grupo-dispositivo apresenta,
neste momento, um certo grau de abertura a diferenca. As
relagdes de poder n&o hieradrquicas que o atravessa, e o
movimento que comeca a tomar forma numa direcdo onde algumas
verdades instituidas sdo colocadas em questéo, anima um
processo de diferenciacdo gue comeca a se desencadear.
Potencializa-se um possivel, algo que venha a se constituir
e se configurar como expressdo e sentido do novo. “Eu também
pensava assim a respeito do outro - o outro era sempre visto
como alguém a quem eu deveria anunciar Jesus...”. “Eu sempre

pensava em trazer o outro para se tornar um de nés, e hoje

eu ja estou mudando... vejo que é preciso se abrir ao
outro”. S&0 desestabilizacdes relacionadas as verdades
instituidas.

Além da parceria de prestacao de servicos

especializados’’ & AFAD, intenta-se movimentar a reflexd@o na

77 . . . ~ 5 . <
Os servigos especializados sdo voltados as seguintes areas:

Psicologia, com atendimentos as criancas com Sindrome de Down e suas
familias; Fonoaudiologia, com atendimentos as criancas com disfuncdo da
fala; e Pedagdégico, com acompanhamento ao processo de inclusdo nas
escolas regulares estaduais sob a forma de apoio psicopedagdgico a
comunidade escolar.
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comunidade de fé, sobre questdes ligadas a p.p.d.m., e ao
tema da inclusdo’”. Conta-se com a propria estrutura
eclesiastica’®, as suas brechas, para criar situacdes outras
que potencializem um movimento de abertura para a diferenca,
e neste caso, a diferenca trazida pela p.p.d.m.. Quer-se
promover uma abertura ndc narcisica, sem a tutela do horror
a diferenca. Uma abertura ao outro que ndo diz respeito
apenas a pessoa portadora de deficiéncia mental, mas uma

abertura a diferenca como devir.

A desestabilizacdo que se da no grupo em relacdo a sua
compreensdo de “outro” desencadeia também © questionamento
sobre o Cristo instituido. O Cristo instituido tem a
capacidade de promover milagres, salvacdo sem esforco da
comunidade, um ser poderoso, um “herdi” que transfere o ser
humano de uma posicédo inferior ©para uma superior.
Compreendé-lo desta forma constitui-se como estratégia para
lidar com os préprios medos®’. Necessita-se de um salvador,
um rei, um vencedor, um redentor, o qual consegue tudo
aquilo que o humano ndo é capaz. O Cristo institucionalizado
como rei, é compreendido como individuo, e tomado como

“modelo de homem”. S&6lle aponta Cristo como

um nome que expressa solidariedade, portanto, sofrer
com, lutar com. Cristo é& a forca misteriosa que estava
em Jesus, que continua existindo e que, as vezes, nos
torna ‘loucos em Cristo’ gue - sem perspectivas de
éxito e sem objetivo - repartem a vida com outras

78Aqui se faz uma aposta no préprio grupo no sentido de que os saberes
nele nascidos seja um “mais de poténcia”, uma producgdo de diferenga que
afirme a vida no territério eclesial.

' Uma das estratégias planejadas pelo grupo refere-se & “palestras com
os varios grupos da igreja (3% idade, mulheres, jovens, adolescentes,
criancas...etc) abordando tanto a questdo da deficiéncia mesma, quanto a
forma como lidamos com a ‘diferenca’, o ‘diferente’ e as implicag¢des
dessa pratica nas dimensdes tanto pessoais, quanto coletiva”.

¥ Rolnik pontua trés tipos de medo: Ontolégico (medo de morrer),
Psicolégico (medo de enlouquecer) e Existencial {(medo de fracassar)
(1989, p. 42). O pensamento que funciona no registro de uma ldégica
individualista necessita tanto de “modelos ideais”, como também de
programas fixos e imutdveis gque garantam a seguranga que se Vé
desestabilizada diante destas trés situacdes amedrontadoras.
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pessoas. Repartem o pdo, o abrigo, o medo e a alegria.
A atitude de Jesus diante da vida foi de gue né&do se
pode possuir, acambarcar e assegurar a vida. Repartir,
transmitir, receber e dar de presente - é isso o que
podemos fazer com a vida” (So6lle, 1999, p. 81).

Neste sentido, Cristo é entendido como forca, como um
devir. Compreender o Cristo de forma divergente da
instituida® implica em assumir na comunidade de fé e também
a partir dela, de que ndo se trata de uma luta do bem
contra o mal, mas sim de resisténcia as formas dominantes e
homogeneizantes de producdes subjetivas empobrecedoras da
vida. Implica em buscar formas de coexisténcia que promovam
a vida em sua pluralidade, que ndo neutraliza as diferencas,
mas que abarquem a multiplicidade como valores
afirmativos, como matéria prima para producdo de modos de
existéncia singulares. “A Cristolatria é o oposto daquilo
gque significa o ser—-em-Cristo. Se eu o admiro, entdo eu o
elevo sempre mais, pois ndo tenho nada a ver com Ele (...).
[Se, ao contrario,] eu estou a caminho com Ele, aqui a
expressao mais correta é “ndés”, porgque isso corresponde a
minha experiéncia de resisténcia e do trabalho para o reino

de Deus” (S6lle, 1999, p. 80-81).

Assim, o que se quer ¢é criar redes que promovam a
solidariedade no sentido de fomentar vinculos entre os
sujeitos. O modo de producdo de subjetividade capitalistica
(dele fazendo parte a prépria igreja), dificulta a criacéo
de redes efetivamente solidérias. E “a medida que vamos
tecendo estas redes, vamos nos tecendo internamente,
resgatando nossos lacos desfeitos, vamos resgatando as

relacdes com o outro. Sem vinculo, sem o outro construido

81 A forma instituida compreende Cristo como o salvador, libertador do

mal, doador da vida eterna. Todavia, a prépria fala de Jesus esclarece o

motivo pelo qual ele veio: “Eu vim para que tenham vida e atenham em
abundéncia”. Jodo 10:10.
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como parte de cada um, ndo h& vida possivel de ser vivida”
(Gorczevski e Pellanda, 2000, p. 175-17¢6).

A rede que se pretende tecer com o grupo dispositivo,
ultrapassa os muros visiveis e 1nvisiveis da comunidade
religiosa. A parceria com a AFAD, é um exemplo disto. Os
atendimentos psicoldégico e fonoaudioldgico sdao agendados
pela AFAD, e realizados numa sala nas dependéncias da
igreja, especialmente preparada para este fim. Assim, a
relacdo gque se val articulando com a AFAD, faz surgir
pequenas mudancas com possibilidades de afetar a cosmovisdo
dicotdémica e/ou compartimentadaw, onde se estabelecem
limites e fazeres dos territédrios: secular/espiritual,
sagrado/profano. O atendimento profissional que ajuda a
promover uma melhor qualidade de vida para dquem dele se
beneficia se d& num espaco visto como sagrado, a igreja. Nao
¢ realizado nem nas dependéncias da AFAD, instituic8o criada
para abrigar uma diferenca especifica, nem mesmo nos
consultérios particulares das profissionais envolvidas. £
um fazer gque marca © inusitado neste espaco religioso que se
“abre” ao “secular”, simbolizado no atendimento

profissiocnal.

Esta préatica favorece o desencadeamento de um processo
de promocdo de visibilizacdo da p.p.d.m.. Nos dois dias de
atendimento profissional na igreja, transitam por este
espaco muitas pessoas que se encontram “casualmente” com as
criancas com sindrome de down, e suas familias - Elas estéo
sendo vistas, “visibilizadas” na/pela comunidade religiosa.
A presenca neste espaco religioso que diferencia e marca
este lugar, faz emergir um “devir-espiritual”, vetor de des-
re-territorializacdo. E o espaco arquitetdnico funcionando,

aqui, como um dos elementos do dispositivo, e due no

82 0 grupo-dispositivo se deparou com o questionamento feito por um dos
representantes da diretoria da igreja: “Onde estid o espiritual deste
projeto”?
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conjunto e conjugacdo de varios elementos, as subjetividades

vdo sendo produzidas.

Entretanto, o modo como cada um se permite atualizar
este devir nas suas singularidades, n3o é possivel prever.
Porém, através do que se delineia aqui a partir desse
projeto, torna-se possivel & igreja ensaiar um devir-
espiritual, de uma forma n&do tradicional, que difere do seu
padrido estabelecido. A subjetividade ndo é algo fixo ou

dado, mas um processo de constante engendramento. Por isto,

as praticas materiais oferecidas ao sujeito no contexto

da instituicd&o - quer se trate de ajoelhar para rezar
ou de trocar centenas de fraldas - formam o processo de
producido de sua prépria subjetividade. (...) [Todavia]

cada instituicdo tem suas préprias regras e ldgicas de

subjetivacgdo (Hardt, 2000, p. 368).

Assim, quando as “regras e 1lbégicas de subjetivacdo”
proéprias de cada instituicdo -AFAD e igreja- (bem como o
proprio fazer das profissionais), se despregam, ou de seu
local, ou de sua forma fixa de producado subjetiva, da-se um
processo fluido de engendramento da subjetividade que
implica no enfrentamento do risco, da incerteza, da aposta
no proéprio caos como possibilidade criativa e criadora de
mundos. Um mundo com mais solidariedade, capaz de abarcar e
valorizar a diversidade, com maior grau de abertura a

alteridade e aos devires subjetivos.

Esse misto de religioso e secular val mais além. O
elemento “espiritual” do projeto desenvolvido pelo grupo-
dispositivo toma a forma de uma postura cristd, de abertura
a alteridade, ndo como palavra-falada, "“pregada” ao outro
que precisa da salvacdo dos pecados, da seguranca de um
lugar na eternidade. E em nome dessa vida que se quer mais
justa e solidaria, que o fazer profissional wvoluntario se
sustenta. E as conexdes em rede que formam uma verdadeira

trama social escapam a tentativa de olhar a “totalidade” de
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elos e nés que se vdo tecendo. E a “pregacdo” viva de uma

outra forma de co—-existéncia singular e tGnica.

0 acompanhamento ao processo de inclusdo de alunos com
Sindrome de Down em escolas regulares, realizado por uma das
participantes do grupo-dispositivo, possibilitou a ampliacédo
da rede de visibilizacdo da p.p.d.m. proposto no projeto.
Esta préatica permitiu que se criasse, ao mesmo tempo, uma

ponte entre escola e familia.

A igreja-instituigdo estéd sendo exposta a devires
inusitados. Alguns parecem possuir um corpo mais sensivel as
linhas destas virtualidades. O projeto “Tecendo redes
solidérias”, tem desenhado seu préprio contorno, o gque ndo
significa que ndo tenha se submetido a estrutura da igreja
para sua viabilizacdo. Pelo contréario, dentro da estrutura
de poder e controle no modo de ser-fazer da igreja, sobre a
linha dura, segmentarizada, que garante a repeticdo do

mesmo, tenta-se algumas saidas.

A diretoria da igreja reuniu-se para discutir os
aspectos legais do instrumento de parceria®’, em razdo de
que o projeto assumido pelo grupo, conta com a prestacdo de
servicos profissionais em carater voluntéario, e implica na
criacdo de um espaco adequado nas dependéncias da igreja
para a realizacéao de atendimentos pela equipe

multidisciplinar. Naquela oportunidade, os 18 homens ali

8 0 ™“Instrumento de Parceria para atendimento aos portadores da
Sindrome de Down e aos seus familiares” refere-se a um documento de
carater legal, com clausulas contendo direitos e deveres das partes
envolvidas numa parceria de prestagdo de servigos profissionais em
carater voluntario. Inicialmente foi preparado pela diretoria da igreja
através de dois representantes. Submetido a apreciagdo e modificado pela
AFAD, foi depois aprovado pela diretoria em reunifo deliberativa. Apds
este procedimento interno, em que se aplicam os critérios de avaliacgéao
criados pela igreja como etapas do processo para um fazer eclesiastico
(“se é& coerente com a missdo da igreja [por isto a questdo sobre o
“espiritual do projeto” ] e guais as estratégias de atendimento a serem
escolhidas”) o documento foi assinado por ambas as partes através de
seus representantes e pessoas diretamente implicadas, em 08 de outubro
de 2000.
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reunidos foram desafiados a pensar, como lideres e
representantes da comunidade de fé, a possibilidade de
abracar e apoiar o projeto como sendo da igreja, ou
simplesmente discutir os aspectos legais do instrumento de
parceria. Naquele encontro, os lideres da igreja se viram
confrontados com seus proOprios medos de abertura a
diferenca. Evidenciou-se a compreensdo do “outro” como
individuo, com uma diferenca que os tornam “pessoas que ndo
sdo como nés”. Viram-se, ainda, sem saber o que fazer diante
dessa diferenca: “ é preciso orientagdo geral para a igreja,
com palestras, para que saibamos como agir, o que fazer”.
Sobretudo a situacdo foi entendida como oportunidade de
“expressar o© amor cristdo e inclui-los em nossas
programagdes, que eles se saibam bem-vindos”, oportunidade

de “evangelizad-los e mostrar o nosso amor”.

As falas s8o reveladoras do modo de subjetivacédo
eclesial, Jj& pontuado anteriormente. Mas percebe-se um
fragmento de ©possibilidade de abertura. Aposta-se num
movimento de desterritorializacdo que problematize este modo
de relagdo com a alteridade. Aposta-se que a igreja va se
tornando capaz de ver Deus no outro. O Deus que criou “homem
e mulher a sua imagem e semelhanca” é sinal ndo apenas de um
Deus que abarca a diferenca (feminino e masculino), como
também sinaliza a preseng¢a do divino (sua semelhancga) em

cada ser humano.

E as linhas de wvirtualidade, possibilitadoras deste
outro olhar, vdo se fazendo aparecer em acontecimentos que

trazem algo por se efetuar.
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A acolhida de um bebé com sindrome de Down - Um dispositivo

espontédneo

O culto é o espaco-tempo de preeminéncia no ser-fazer
da comunidade de fé. Quando se pretende alguma intervencgao,
de fato, o culto coletivo se constitui no lugar principal
onde as subjetividades se encontram mais sensiveis as
escutas. Assim, a apresentacdo de um bebé&® com Sindrome de
Down, cuja mde tem ligacdes de parentesco com pessoas
membros da comunidade, e o esclarecimento, pelo pastor, a
respeito do trabalho que estd sendo realizado pela grupo-

dispositivo, potencializa algo.

O culto funciona, para a comunidade, como o lugar de
onde deriva o sentido e a motivacdo para o desenvolvimento
da prépria existencialidade. Porque é 14, numa busca mistica
de encontro com o divino, que as pessoas colocam o
significado nas experiéncias, fatos e acontecimentos
vividos. E 14, na experiéncia cultica, o centro de onde
emana © poder sagrado que inunda e significa a existéncia

dos sujeitos.

A figura do pastor simboliza a presenca de Deus. Sua
palavra a comunidade tem poder de representacao daquilo que
o divino quer comunicar a comunidade. Este poder de mediador
entre Deus e o povo reunido lhe é& conferido pela comunidade,

por um lado, e por outro, é encarnado pelo pastor que sente

8 A igreja Batista ndo realiza batismos de infantes. Mas tem uma

espécie de ritual que realiza com cada crianga que nasce e vem, pela
primeira vez na comunidade. Ela é apresentada a igreja pelo pastor, e
este pede a béngdo de Deus para a vida desta crianga. Este culto de
apresentagdo do bebé& e anuncio oficial a respeito do trabalho da equipe
aconteceu em 04 de novembro de 2000. Também foi distribuido, junto com o
Boletim Dominical, um encarte sob o titulo “Uma parceria cheia de
oportunidades”, detalhando o trabalho que estd sendo desenvolvido pela
equipe.
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a responsabilidade de trazer uma mensagem do probéprio Deus,

para ser comunicada ao povo.

Naquele dia, o pastor anuncia, a pedido do grupo, a
realizacdo de um jantar em beneficio da AFAD. Alguns membros

da igreja interessam-se pelo evento® .

Foi um domingo carregado de possiveis. Mde e bebé&, ao
final do culto, ficam rodeadas de pessocas, dque gquerem
expressar seus destos de acolhida. Alguns desdobramentos
imediatos acontecem, quase como extensdo do vivido no espaco
mistico do culto. S&o pessoas que se aproximam e manifestam
interesse em saber mais sobre o projeto, ou apenas dquerem

compartilhar algo sobre o tema.

O jantar realizado pela AFAD conta com a presencga de
varios membros da igreja. No encontro com este outro até
entdo invisivel, abre-se a possibilidade de atualizacédo
deste devir-outro. S&o encontros geradores de alegria. A
fala: “estou me sentindo realizada”, vem de uma pessoa,
membro da comunidade de fé. Ela expressa a vontade de
juntar-se ao grupo-dispositivo, e apresenta sugestdes
criativas promotoras de inclusio®®. Pode-se constatar, aqui,
0o que Espinosa anuncia sobre os encontros geradores de
alegria. Ele diz que estes aumentam a poténcia de agir dos
entes envolvidos. “Tudo é apenas encontro no universo, bom

ou mau encontro” (Deleuze, 1998, p. 73).

¥ Um membro de uma outra igreja, da cidade de Gravatai, visitava o culto
naquele dia. Interessou-se em pelo evento e convidou uma familia de
amigos que tinha um bebé& com Sindrome de Down para participar do jantar.
Conexdes em rede de visibilizagdo que se vdo operando, a partir do
desencadeamento de um processo dque, por sua complexidade, ndo se tem (e
nem se quer) mais controle sobre. Os fios que tecem as redes solidarias
vdo produzindo novos sentidos a trama do cotidiano, e entrelacados com
outros, criam relagdes potencializadoras de um modo mais inclusivo de
viver em sociedade.

% FEla tem vontade de “criar uma bandinha” com criangas, com a
participacgdo também de criancas com Sindrome de Down.
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Ndo apenas uma pessoa, mas também uma outra®” se
aproxima e j& se engaja no projeto. Sdo singularidades que
estdo se deixando tocar pelas intensidades vivenciadas
nestes encontros e a partir dai, buscando linguagem que as
efetue. Sdo afetos desterritorializados que buscam matéria
de expressdao. O funcionamento do desejo, agenciado, inventa
outraos modos de existéncia mais solidarios, mais abertos a

alteridade.

Tem-se ainda, como estratégia para ser desenvolvida no
ano de 2001, a criacdo de um “grupo de encontro” composto
por pessoas da AFAD e da igreja. Aproveita-se aqui, uma
“brecha” na instituicdo. O modo como ela se organiza em
estratégias de producdes subjetivas através de programas
educativos, prevé o funcionamento de dJgrupos dque se relnem
durante a semana com objetivo de “comunhdo, estudo biblico e
oracdo” (Grupos CEO). Assim, prevé-se como possibilidade de
agenciamento, o funcionamento de um grupo gque venha a operar
com um programa aberto aos interesses de seus participantes,
ndo com um programa fixo, com estudo biblico planejado a-
priori. Quer-se, a partir desta estratégia, promover
encontros entre pesscas da igreja e de fora da comunidade,
convidados da AFAD, sem a estrutura rigida de transmissdo de
regimes de verdade, mas como uma possibilidade de promover a
abertura a diferenca, apostando-se portanto, na criacdo de
acontecimentos gue venham a emergir no encontro de
intensidades potencializadas num “encontro de grupo” desta

natureza.

¥ Esta outra pessoa que se engaja nho projeto, faz um acompanhamento

pedagbégico as criangas com Sindrome de Down, especialmente no que se
refere & realizagdo das tarefas escolares, e atividades de reforgo
escolar. Além das criangas e das familias com guem desenvolve contato,
sua atuagdo expande a rede de conexdo. Uma mde da AFAD a coloca em
contato com wuma instituicdo em Porto Alegre que se dispds a participar
do processo, fazendo uma orientag¢do didatico-pedagdgica para professoras
que trabalham com criancas com dificuldade de aprendizagem.
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Nao é possivel, no entanto, prever os efeitos de um
encontro, mesmo aqueles indiscutivelmente geradores de
alegria. Guattari denomina como “eficiéncia semidtica” a
defasagem que pode ocorrer “entre a apreensdo imediata que
se pode ter de uma intervencdo direta no campo, e o que pode
ser ulteriormente” (Guattari & Rolnik, 1999, p. 295). Os
agenciamentos de desejo ndo estdo sujeitos a determinismos.
Comportam, antes, campo de abertura, multiplicidade de
possiveis. Ou seja, o0 que pode se efetuar neste campo de

abertura é impossivel antecipar.

As conexdes sdo, portanto, infinitas, ilimitadas. A
cartografia dos movimentos da comunidade de fé na promocgéo
da visibilidade da p.p.d.m, em sua positividade, registrados
até agqui, n&o tem um ponto final, apenas reticéncias... Mas
ela se encerra apenas enquanto registro. Registro de
“pequenos acontecimentos”. Fios qgue se Jjuntam a outros e
tecem ™“ndés” de conexdo na rede social. Sdao movimentos de
volume reduzidos, buracos feitos de espacos vazios, fios
soltos... engendramento de novos espacos-tempos, porque se

acredita na vida.

Criar acontecimentos no espaco eclesial (com toda a
complexidade de seu funcionamento em producdes subjetivas
individualizadas, identitarias), ndo é algo simples de se
realizar. Exige persisténcia e aposta em pequenas coisas,
bem como a avaliacdo, ao nivel de <cada tentativa, da
capacidade de resisténcia, ou se ao contrario, submissdo a
um controle (Deleuze, 1998, p. 218). Mas o movimento
continua... Aposta-se na recusa a homogeneizacdo. Segue-se
tentando tecer redes de solidariedade, redes que valorizem a
heterogeneidade, redes que promovam a visibilidade da pessoa

portadora de deficiéncia mental.
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CONCLUSAO

“Ter fé é acreditar no que ndo se vé... o visivel nao foi
criado daquilo que se vé. Hebreus: 11: 1, 3.

Chego ao final deste estudo, com outras inquietacdes,
interrogacdes suplementares. O que apresento, agora, nao se
constitul numa conclusdo propriamente dita, haja visto o
cardter processual desta experimentacdo ainda em realizacédo.
O que se tem, portanto, neste recorte do processo, sd0 re-—
configuracdes, ainda que pequenas, de outras diferencas
objetivadas na complexidade do real social (institucional
religioso, AFAD, escolas, servicos especializados na &rea da
saude, como também na dimensdo particular de territdrios
existenciais). Assim, o movimento experimentado no processo
possibilita falar em apostas, bem como dele emergem novas

interrogacées.

A problemadtica da deficiéncia mental, configurada no
tecido social em forma de exclusdo da p. p. d. mnm.,
evidencia-se como um dos efeitos da producéao de
subjetividade capitalistica. Esta, exacerbando o
individualismo e promovendo as relacdes narcisicas que

aprisionam as subjetividades numa modelizacdo subjetiva
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homogeneizada e homogeneizante, move-se em direcdo ao

rechag¢o da diferenga de quaisquer natureza.

Guattari chama a atencdo para o fato de que as
sociedades capitalistas operam para além de um sistema
econbdmico que lhes dé& sustentacdo. Elas atuam na formacdo de
um determinado tipo de subjetividade que n&o apenas serve
como conservacdo do proéprio capitalismo, como também
direciona as formas de expressido da existencialidade, aos
interesses (de conservacdo e reproducdo) do capital. A ordem
capitalistica ¢é projetada tanto no “fora” quanto na
realidade psiquica, na “interioridade”. Isto indica que as
subjetividades sdo fabricadas no social, a partir das
relacdes de corpos e objetos que se afetam. As instituicdes
religiosas, portanto, objetivadas na configuracdo social, se

constituem como mais um dos espacos de producdo subjetiva.

Admitir esta forma de producdo subjetiva que se da no
social, entretanto, ndo significa dizer que ndo existam
saidas. H& brechas possiveis. A prépria ordem capitalistica
traz “imensas possibilidades de desvio e de reapropriacéio
{...}) desde que se reconhegca dgque a luta ndo mais se
restringe ao plano da economia politica, mas também abrange

o0 da economia subjetiva” (Guattati & Rolnik, 1999, p. 45).

Assim, os processos de producdo de subjetividade que se
operam nas vArias insténcias, tanto podem estar aoc sabor do
capital, ou se constituir como a busca de saidas na
constituigcdo de outros territérios, outros espacos de vida.
As estratégias que promovem a totalizacdo da existéncia,
numa homogeneizacdo que implica na exclusdo das diferencgas,
tem como efeito, o empobrecimento das possibilidades de
vida. J& a criacdo de processos que agenciem “pontos de

singularidade” se constituem como elementos disruptores que

138



afirmam a vida em suas possibilidades de singularizacédo e

invencdo criativa do social.

Neste sentido, o processo que vem sendo agenciado na
comunidade de fé, estd para além da resisténcia a uma
producdo subjetiva dominante da qual a instituicdo religiosa
participa e produz. E, antes, uma tentativa de produzir
modos de subjetividade originais e singulares, processos de
singularizacdo subjetiva, sem fugir ou negar a trajetdria de

fé.

Aqui evidenciam-se as apostas e as interrogag¢des.

Aposta-se, sobretudo, na processualidade e interroga-se pela

ética que a acompanha. Processulidade e ética s3o palavras
chaves que ao mesmo tempo dizem respeito ao carater do
estudo realizado, como também sustentam as novas indagacdes
que dao continuidade ao processo. Mas sdo também duas
palavras (ou, concepcdes, e o que dai resulta) gque se

colocam diante do fazer teoldgico.

Enguanto a moral repousa em regras coercitivas que
determinam antecipadamente o que é certo e errado, a ética
diz respeito as escolhas que vdo sendo exigidas em cada
situacdo. Em razdo disto, o) carater desta
investigacdo/invencdo sustenta-se na exigéncia das escolhas
emergentes no processo, no “enquanto” da pratica (que é ao
mesmo tempo tebrica), sem certezas e sem previsdes,
enfrentando os riscos e o0s perigos, mas apostando num
processo ancorado em critérios éticos que possam

potencializar a vida para mais vida.

A processualidade, sendo intrinseca & ordem, é o
“espaco” onde novas ordens sdo criadas. Neste sentido,
processualidade e ética sdo inseparaveis, uma vez dgue “os
processos sdo os devires, e estes ndo se Jjulgam pelo

resultado que os findaria, mas pela gqualidade dos seus
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cursos e pela poténcia de sua continuacdao” (Deleuze, 1998,
p. 183). Assim, cada pequena coisa vivida no processo
depende de uma escolha ética. As opgbes que vao sendo feitas
se objetivam e delineiam o real, caracterizando, assim, um

fazer ético que por sua vez, resulta numa estética.

S3o multiplas as implicac¢des que decorrem do sentido de
apostar na processualidade interrogando-se pela ética. Elas
remetem a outras investigacdes, dada a complexidade do tema.
Considerando a limitacdo deste estudo e o momento de
“conclusdo” do mesmo ¢é possivel apenas pontuar algumas

destas implicacdes.

Admitir a processualidade das préaticas, implica em
sustentar que o instituido existe porque foi uma vez
inventado, fabricado em dado momento histérico e colocado
como ideal. E “o ideal n&o tem origem, ele foi fabricado por
uma série de mecanismos, de pequenos mecanismos (...) foi de
pequena em pedquena coisa, que finalmente as grandes coisas
se formaram” (Foucault, 1999, p. 16). Neste sentido, uma
interrogac¢do inevitavel que se dirige & Teologia (assim como
a qualquer outro campo de producdo de verdades) seria “em
que medida as verdades por ela produzidas, ou em nome dela,
se efetuam na realizacdo de um processo de producdo
subjetiva que “consagra” ainda mais os interesses econdémicos
(no caso, o Capital)?” O que se pontua nesta interrogacéo
nao se reduz a métodos de fazer Teologia (ou qualquer
producédo cientifica de que campo for), mas também em relacao
as proprias verdades que se produzem e dque Ppor vezes OS

métodos consagram.

A eleicdo de métodos considerados como validos por
obedecerem aos critérios do que se institui como “rigor
cientifico”, podem se constituir como estratégia de

aprisionamento da vida, ao <cristalizar, ou privilegiar um
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determinado conteldo de verdade, das quais os métodos apenas

se servem como instrumento de veiculacdo e conservacdo.

Estas interrogacdes, no entanto, nao tem a
intencionalidade de apresentar uma idealizacédo. Pelo
contrario, elas emergem como uma critica a probopria verdade e
a verdade dos métodos. Se héd algo que possa ser idealizado,
é a expansdo da proépria vida como critério e finalidade de
gqualguer fazer. Em nome da sustentacdo da wvida em sua

multiplicidade e singularidade, se justificam os fazeres.

Neste sentido, torna-se vital perguntar-se sobre “Qual
é a nossa ética hoje? Em que lugares e como se produzem
novas subjetividades? Deleuze chama a atencdo sobre a
existéncia de uma “moral cristd, mas também de uma ética-
estética cristd, e entre as duas todo o tipo de lutas ou
compromissos” (1998, p. 142). Assim, a pergunta sobre qual
a nossa ética, ou o “modo de existéncia” que um determinado
dizer ou fazer resulta, pode se constituir num critério
aberto e ndo idealizado a-priori acerca dos processos de

producdes subjetivas, acerca do préprio tipo de vida gue se

promove e se configura no social.

A institucionalizacéo de regimes de verdade
cristalizados e imutaveis, evidenciam uma operatividade
institucional religiosa fundamentada na moralidade, gque tem
como efeito a dificuldade em avaliar a si mesma a partir de
critérios éticos. Assim, ao estabelecer o principio (regra
moral) de separacdo do Estado, a denominacdo religiosa
batista absteve-se de desenvolver uma “atuacido profética
objetiva”, para apegar—-se a uma ‘“pregacgdo abstrata”.
Entende-se aqui, como “atuacdo profética objetiva”, por um
lado, “denunciar o pecado” como sendo um mal que
potencializa a morte em suas diferentes expressdes, sendo um

de seus efeitos a configuracdo das injusticas e exclusdes
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sociais, e por outro lado, o “anuncio de boas-novas”, como
mensagem de salvagdo que promove a vida em todas as suas

possibilidades de expressdo, fundada em critérios éticos.

A nogado abstrata de pecado com a qual a comunidade
religiosa opera, entende que a humanidade encontra-se
separada de Deus, em pecado. Ela entende como evidéncia de
pecado, a “inclinacdoc humana para o mal”. No entanto, a
compreensdo da “inclinacdo para o mal” foi reduzida a
moralidade. O efeito direto desta forma de conceber pecado
exXpressa-se nas preocupacdes com regras morais, dque via de
regra, limitam a expansdao da vida, em razdo do fechamento
que promove a problematizagdes mals amplas para além da

moralidade.

Este modo de existéncia batista “ndo-mundano” (moral e
afastado do mundo) participa na produgdo de subjetividade
propria do mundo (capitalista) da qual tenta e pensa se
afastar. Assim, com a participacdo de varias instancias
sociails produtoras da subjetividade prépria do capital, vé-
se a legitimacdo, o favorecimento, ou ainda, a promocdo da
indiferenca em relacédo as exclusdes diversas, no
reconhecimento apenas daquilo que é considerado igual. Vé-se
também, a exaltacdo do belo - considerado como tal a partir
dos proéprios critérios de definicdo que elege; a idolatria
da fabricacéo do “corpo perfeito”; a promocéo do
individualismo ao se exacerbar a competitividade e a iluséo
de autonomia; a busca da felicidade quase como objeto
passivel de ser ou ndo adquirido mas ndo promovido... Este
sdo alguns exemplos do que se tem como efeito da producédo
subjetiva préprias da processualidade de nosso tempo, com a
participacdo também, do institucional religioso quando este
se fecha em discursos de verdades (e préticas)

inquestionaveis.
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Colocar a verdade em questdo ndo é privilégio de uma
ciéncia ou campo de saber. Assim, ao se guestionar verdades
e entrar num movimento (através da cartografia da comunidade
de fé) com intencionalidade de reconfiguracdo social que
promova a vida em sua diversidade de expressdo, a
caracterizacédo deste fazer estd para além de uma
identificacdo que especifica e elege um campo de construcgédo

do conhecimento.

Neste sentido, o valor e a validade do presente estudo,
fundado num fazer ético-estético, foge ao critério
tradicional sobre o que o caracterizaria (ou o autorizaria)
como proéprio da Teologia, da Psicologia, da Sociologia, da
Antropologia, da Histdéria... Deleuze pontua que no exercicio
do pensamento, a necessidade de um “guarda-sol” (uma espécie
de ordem/organizacdo pré-estabelecida) relaciona-se a uma
estratégia para se proteger do caos inevitavel, préprio da
acdo de pensar (1992, p. 260). Morin chama de “pensamento
complexo” ao ato de tecer um pensamento em conjunto, no
enfrentamento do caos como lugar de criacdo, da invencdo de

uma nova ordem, e afirma a

necessidade de uma reforma paradigmatica dos conceitos
[pois, lo paradigma em que vivemos é o da disjuncdo e da
reducdo, dque atualmente nos torna cegos nha era da
globalidade, de mundializacdo em que nos encontramos.

s

Conduz-nos a catéstrofe.{...)Um conhecimento pertinente
é aquele que ¢é capaz de contextualizar, reunir,
globalizar (Morin, 1996, p. 253).

O que potencializou este estudo foli wuma inquietacéo
acerca dos ©processos de exclusdo da p.p.d.m. e a
participacdo do intitucional religioso nestes processos.
Hoje posso afirmar que €& possivel “torcer” esta forga
individualizante e narcisica, prépria dos pProcessos
subjetivos a que estamos expostos e se configuram nas mais
variadas expressdes de exclusdes sociais as quais, direta ou

indiretamente, ajudamos a produzir.
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A experimentacdo {ou o processo), ainda em movimento
na comunidade de fé investigada, tem dinamizado a
configuracdo deste territdrio, a partir das escolhas éticas
vividas a cada momento. Este processo ético-estético permite
afirmar que hé& saidas possiveis, hé& possibilidades de
constituigdo de outros territdédrios para além de territdrios

sem saida.

A atividade cartografica dos movimentos de repouso,
velocidade e lentidao, forcas e intensidades,
experimentados no processo, animem e re—afirmam a aposta em
“focos de subjetivacdo”, cuja intencionalidade é a de fugir
a repeticdo do mesmo, das modelizacgdes 1instituidas e
cristalizadas, empobrecedoras da vida em suas possibilidades
miltiplas de expressdo. Apostar nisto é acreditar no mundo.
“Acreditar no mundo é o que mais nos falta, (...) e
significa principalmente suscitar acontecimentos, mesmo
pequenos, dque escapem ao controle, ou engendrar novos
espacgos—tempos, mesmo de superficie ou volume reduzidos”

(Deleuze, 1998, p. 218).

Ainda num tempo embriondrio no processo desta reflexéo
tedbrica sobre a producdo da (in)visibilidade da pessoa
portadora de deficiéncia mental, uma vontade se fazia sempre
presente: a de que este estudo pudesse, de alguma forma, ser
produtor de alegria. Deleuze, na esteira de Espinoza, nos
ensina que os encontros geradores de alegria aumentam a
poténcia de existir dos entes envolvidos. E com este
sentimento que me “desapego” das reflexdes aquli realizadas,
para que elas possam criar outras conexdes geradoras de
alegria e potencializadoras de visibidades outras para além
da possibilidade de visibilizag¢do da pessoa portadora de

deficiéncia mental.
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Cabe aqui, ainda, as palavras do profeta Isailas, acerca
do “devir-Cristo”, seguidas das palavras do prdoprio Cristo
acerca de si. “Quando olhé&vamos para ele, nenhuma beleza
viamos, para que o desejassemos. Era desprezado e rejeitado
dos homens, {(...) e ndo fizemos dele caso algum (...) mas
ele levou sobre si o) pecado de muitos, e pelos
transgressores intercedeu” (Isaias 53). Este ser “excluido”,
parte de uma minoria, inspira um fazer ético-estético, a
partir da escuta aos “devires-minoritarios”. Em nome da vida
elevada & sua poténcia, Jesus Jjustificou o seu fazer: ™“Eu
vim para que tenham vida... e a tenham em abundancia” (Jod&o
10:10) .

Dizer “ndo” aos modos de subjetivacdo dominante e
sustentar a vida em seus processos de expansdo - desafio

permanente que se coloca diante de todos nés!
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ANEXO I

PROJETO “TECENDO REDES SOLIDARIAS”

“TECENDO REDES SOLIDARIAS”
(FIOS DA VALORIZACAO DA DIFERENCA)

Objetive Geral:  Desafiar a igreja & participagdo de um projeto que promova a
inclusdo de pessoas com deficiéncia tanto no interior da comunidade mesma, quanto
na sociedade em geral, cooperando com institui¢des j& engajadas em projetos

promotores de inclusdo.

Objetivos Especificos:

_ Refletir sobre a pratica eclesiologica em relagio a forma como a comunidade
entende e aplica o conceito de “diferente” e “diferenca” e suas implicacdes em
relagdo as pessoas com deficiéncia.

_ Forjar uma pratica eclesiologica diferenciada (“inclusiva”) em relagdo a pessoa
comumente considerada deficiente.

_ Explicitar a pratica discursiva da igreja sobre a deficiéncia confrontando com
pressupostos teoldgicos assumidos pela mesma, visando a ressignificacdo e
redirecionamento de a¢des em relagio a pessoas com deficiéncia.

_ Abrir novas linhas de possibilidade da pratica eclesiologica, re-criando novos

sentidos as tramas do cotidiano no que se refere a questdes de ¢ e pratica, igreja e

sociedade, crengas pessoais e modelos teoricos.

Justificativa:

Quem somos nés? o que estamos fazendo aqui? De onde viemos? Para onde
vamos? Qual o sentido da existéncia? Existe um Deus? Qual o sentido do sofrimento?
Por que morremos? ... Sdo perguntas existenciais nas quais as religides,
principalmente o Cristianismo, fundam suas doutrinas e praticas, e pretendem, a
partir de respostas a estas e outras questdes, promover um “encontro entre Deus e os
‘homens’/seres humanos e os ‘homens’/seres humanos e Deus”. Todavia, a pratica
tem demonstrado que muitos grupos, precisamente os minoritarios, ficam de fora
desse processo de encontro (trans) formador de sentido que Comunidades Cristds se

propdem.
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Dentre os grupos minoritarios que se encontram fora dos espagos de expressdo
religiosa, destacam-se as pessoas portadoras de deficiéncia como um grupo ndo
visivel pela igreja.

Segundo dados da Organizagdo Mundial de Saude, as deficiéncias atingem
cerca de 10% da populag@o brasileira, sendo que 5% delas é portadora de deficiéncia
mental. Isto significa que no Brasil, sio, aproximadamente, 800.000 pessoas. E uma
estimativa espantosa!

Considerando o elevado niimero percentual de pessoas com deficiéncia, onde
estdo elas? Elas ndo tem sido visiveis apenas nos espagos de expressdo religiosa,
como na sociedade em geral”Ha um processo invisivel e poderoso, tecido desde as
relagdes sociais mais amplas como também no préprio interior da comunidade de ¢,
que mantém e legitima a marginalizagdo, discriminagdo e exclusdo deste grupo das
possibilidades de uma existéncia ordinaria/comum a todos.

Pensar um projeto objetivando a incluso de grupos minoritarios, como os
portadores de deficiéncia, por exemplo, alguns questionamentos se impdem, lais
como:

1. Em que medida ou extensdo tém as igrejas cristds participado do processo de
exclusio deste grupo?

2. As comunidades de f€, cristds, tém alguma responsabilidade em relagdo a este
grupo?

3. Quais as implicagdes praticas em relagdo as questdes da fé, as questdes pessoais €
sociais que podem ser percebidas em fungdo da manutengio da invisibilidade
deste grupo?

4. Aigreja tem algo a dizer ou Qual ¢é o discurso da igreja sobre o assunto?

5. O que aigreja diz com sua pratica?

6. Quais os desafios teoldgicos cristdos que se colocam para a comunidade de € que
pretende redesenhar sua pratica em relagdo a este grupo?

As igrejas sdo agéncias que compdem a rede tecida pelo social. E o social €
também representativo do que ocorre na dimensdo individual. “A medida que vamos
tecendo estas redes, vamos nos tecendo internamente, resgatando nossos lagos
desfeitos, vamos resgatando as relagdes com o outro. Sem vinculo, sem o outro
construido como parte de cada um, ndo ha vida possivel de ser vivida” (Gorczevski e

Pellanda: 2000, p. 169).
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ESTRATEGIAS:

Estruturagdo e instrumentalizagio da equipe muitidisciplinar engajada nas
atividades promotoras de inclusdo, através de encontros para reflexdo e planejamento
de palestras a serem desenvolvidas com varios grupos da igreja, visando o alcance dos
objetivos especificos.

_ Estruturagdo da parceria com Associag@o dos Familiares ¢ Amigos do Down —
AFAD (questdes praticas - equipamento da sala de atendimento, ¢ encaminhamento
dos aspectos legais — contratos que se fazem necessarios)

_ Palestras com os varios grupos da igreja (3*. Idade, mulheres, jovens, adolescentes,
criancas....etc) abordando tanto a questio da deficiéncia mesma, quanto a forma
como lidamos com a “diferenga”, o “diferente” e as implicagGes dessa pratica nas
dimensdes tanto pessoais (micropolitica - como isto constitui 0 ser) quanto na
dimensdo coletiva (macropolitica— igreja e sociedade em geral).

_ Encontro com a diretoria da igreja, para esclarecimento do projeto.

_ Divulgagdo de informagdes diversas a respeito do tema.

_ Awvaliag8o continua das atividades realizadas, com planejamento a ser definido pela
equipe.

_ Contato com pessoas engajadas em atividades com surdos.

_ Abertura para a viabilizagdo de novas parcerias com outros grupos afins.

_ Incentivo e apoio a novas atividades plancjadas por outros scgmentos da igrcja, a
partir da conscientizagdo e sensibilizagdo da igreja como um todo em relagdo as

questdes da inclusdo.

Recursos:
Equipe de Profissionais Voluntarios: Psic6loga, Fonoaudidloga, Médico e
Professora
_ Cedéncia de uma sala, pela igreja, para o atendimento multidisciplinar
_Assessoria juridica para adequagdo as exigéncias legais (igreja e AFAD)

__ Em parceria com AFAD — materiais utilizados pela equipe multidisciplinar.

TEMPO DE DURACAO DO PROJETO:
Nio definido.
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ANEXO II

INSTRUMENTO DE PARCERIA (IGREJA & AFAD)

INSTRUMENTO DE PARCERIA PARA ATENDIMENTO
AOS PORTADORES DA SINDROME DE DOWN E AOS SEUS FAMILIARES.

ASSOCIACAO DOS FAMILIARES E AMIGOS DO DOWN PORTO ALEGRE,
entidade privada de fins nfo lucrativos, inscrita no CNPJ sob o nimero 95 246 906/0001-05
com seus atos constitukivos arquivados e registrados no Cartorio de Registro das Pessoas
Juridicas de Porto Alegre, sob o nimero 17265,, em 03.06.1993, com sede social em Porto
Alegre, Estado do Rio Grande do Sul, aqui denominada simplesmente de AFAD/POA,
neste ato representada por membros de sua diretoria; Presidente: Lile Alaidis Heuser
Sanfelice, portadora da C.I. n® 300 665 6189 — SSP-RS, e CPF -~ 105 242 070 20, e
Secretéario: Vicente Fiorentini - C.I. n° 40096444231 — SSP-RS e CPF n° 313 210 890-15,
ambos brasileiros, residentes e domiciliados em Porto Alegre.

PRIMEIRA IGREJA BATISTA EM PORTO ALEGRE, entidade privada religiosa de
fins ndo lucrativos, inscrita no CNPJ n* 92 998 558/0001-26, com seus atos constitutivos
arquivados e registrados no Cartorio de Registo das Pessoas Juridicas de Porto Alegre, sob
o niumero 502.685, em 05.05.1908, com sede social em Porto Alegre, Estado do Rio
Grande do Sul, na rua Conde de Porto Alegre, 136, aqui denominada simplesmente de
IGREJA, neste ato representada pelo seu Presidente e seu Tesoureiro, respectivamente,
Rudi Rubin Matter — C.I. 2005582556 —SSP- RS, CPF — 007 884 060/00, e Siegfried
Koplin — C.I. para estrangeiro — 1213972 (valida até 23/05/2006), CPF — 002 141 830 68,
ambos residentes e domiciliados em Porto Alegre.

MARY RUTE ESPERANDIO, brasileira, casada, pedagogz, portadora da Carteira de
Identidade nimero 1053108005 emitida pela SSP/RS e do CICMF ntmero 774.057.300-00,
residente e domiciliada em Porto Alegre, Estado do Rio Grande do Sul, aqui denominada
simplesmente de MARY.

MARIENE TAMMERIK brasileira, casada, psicéloga, portadora da Carteira de
Identidade niimero 137904599, emitida pela SSP/RS e do CICMF niimero 022 259 108/04,
residente e domiciliada em Porto Alegre, Estado do Rio Grande do Sul, aqui denominada
simplesmente de MARIENE.

RAUL ALLES, brasileiro, casado, médico, portador da Carteira de Identidade nimero
503.909.9634, emitida pela SSP/RS e do CICMF numero 488 251 740-04, residente e
domiciliada em Porto Alegre, Estado do Rio Grande do Sul, aqui denominado
simplesmente de RAUL.

MIRIAN BIGGOWEIT, brasileira, casada, fonoaudidloga, portadora da Carteira de
Identidade niimero 6060170872 emitida pela SSP/RS e do CICMF nimero 913.641.830-72,

(._..4".___._.—
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_
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residente e domiciliada em Porto Alegre, Estado do Rio Grande do Sul, aqui denominada
simplesmente de MIRIAN.

CLAUSULA PRIMEIRA I-

As partes tém os seguintes interesses e propositos em
relagdo & parceria ajustada por este instrumento:

1.1.- A_AFAD/POA ¢ uma entidade privada constituida com a
finalidade especifica para congregar as pessoas com Sindrome de DOWN e seus familiares,
com objetivo de lutar contra os preconceitos, defender a inclusdo social e dar
encaminhamento junto aos oOrgdos publicos e privados das necessidades em saude e
educagdo dos seus associados.

Para cumprir seus objetivos ¢ as necessidades acima
apontadas, tem interesse em realizar parceria com terceiros que possam dispor e contribuir
com local e pessoal técnico especializado.

1.2. A IGREJA ¢ uma entidade privada religiosa crista de
confissdo Batista, tendo por regra de fé basica as Sagradas Escrituras. Dentre suas varias
atividades, desenvolve também uma area social, pela qual tem ampla abertura para se
envolver e colaborar para suprir em parte as necessidades que tem a AFAD para o
cumprimento de seus objetivos sociais, dispondo-se, assim, a disponibilizar gratuitamente
para atendimentos a sala nimero 22, de sua propriedade, sito a Rua Conde de PA, 136,
nesta Capital.

1.3. MARY, MARIENE, RAUL e MIRIAN, genericamente
aqui denominados de ATENDENTES, com formagdo profissional diversas, porém todas
adequadas as necessidades dos associados da AFAD/POA, se dispdem a participar da
parceria acima mencionada, ofertando voluntaria e gratuitamente seus servigos , cada um na
sua especializagio, mediante a disponibilizagdo de certo niumero de horas semanais , em
dias e horarios a serem ajustados, para atendimento dos portadores da Sindrome de DOWN
e aos seus familiares naquilo que disser respeito aos objetivos da AFAD, concordando em
prestar o atendimento na sala disponibilizada pela IGREJA na forma referida no item 1.2
supra.

CLAUSULA SEGUNDA

Diante do exposto na Clausula Primeira, as partes estipulam
as seguintes convengdes que deverdo ser respeitadas e observadas para que haja um bom

entendimento e uma realiza¢do eficaz do atendimento que se pretende empreenderﬁ
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2.1 A AFAD encarregar-se-a de contatar com 0s seus associados
informando-os da presente parceria, encaminhando-os para os devidos atendimentos ao
local disponibilizado pela IGREJA e aos ATENDENTES.

A AFAD/POA fixara e cobrara um valor irrisério(simbdlico)
para cada atendimento, que sera revertido na compra de material didatico e de consumo.

O encaminhamento devera ser feito mediante a elaboragio de uma AGENDA, com
marcacio de dias e horarios e estreita sintonia com os ATENDENTES.

A AFAD colocara & disposicio dos ATENDENTES
material didatico e de consumo para facilitar ou viabilizar os atendimentos.

2.2, Os ATENDENTES fornecerio & AFAD e a IGREJA, sempre
por escrito e com antecedéncia razoavel, seus horarios padrdes, bem como as eventuais
alteracGes de encontros agendados, evitando desencontros e desarticulagdes no
atendimento.

Os ATENDENTES registrario em ficha especifica os
atendimentos que prestarem, que serdo por eles guardados e preservados com a ética e o
sigilo proprio de suas atividades profissionais.

) Os ATENDENTES prestardo a sua assisténcia aos portadores
da SINDROME de DOWN com a disposicio de também prestar os devidos
esclarecimentos e aconselhamentos aos respectivos familiares dos atendidos.

Havendo necessidade de novos ATENDENTES, estes,
coletivamente e de forma exclusiva, deliberardo sobre o assunto e identificario outros
profissionais que queiram e possam se engajar nesta parceria, aceitando-a nos termos que
aqui vdo convencionados, se encarregando, inclusive de providenciar um competente
instrumento aditivo a ser firmado, de forma adesiva , pelos novos ATENDENTES, no qual

deverfio declarar que tomaram conhecimento dos termos e condi¢des da parceria que irdo
aderir.

Os ATENDENTES assumem  voluntariamente  as
responsabilidades acima referidas por tempo indeterminado. Pela natureza e finalidade do
trabalho, assumem o compromisso moral de se empenhar em identificar e engajar um(a)
colega de profissdo que possa colaborar nos atendimentos e , quando for o caso, realizar as
substituicdes que se fizerem necessarias de tal modo que nd3o ocorra solugio de
continuidade na prestagio das assisténcias nas suas diversas modalidades e necessidades.

Em principio, a presente parceria tem por objetivo prestar
atendimento psicoldgico, pedagogico, médico (medicina de familia) e fonoaudiologico. As
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dificuldades e/ou facilidades de se contar com profissionais das diversas areas de atuag@o,
determinardo a diversidade dos atendimentos.

Os ATENDENTES que firmam o presente instrumento,
assim como aqueles que virem a aderir ao presente, prestardo sua assisténcia de forma
expontanea, voluntaria, gratuita e em cardter autdnomo, sem qualquer vincula¢do de
natureza trabalhista, seja com a AFAD, seja com a IGREJA.

23. A IGREJA, além da sala acima referida que dispora para os
trabalhos dos ATENDENTES, na medida que financetramente the for possivel, ofertard
material para ser utilizadc ncs atendimentos.

Além do acima cxposto, a IGREJA colocara a disposi¢io os
seus diversos DEPARTAMENTOS e ATIVIDADES para que os portadores da Sindrome
de Down e seus familiares possam frequentar e participar dos respectivos programas,
visando a sua plena inclusdo, 4 medida que assim o desejarem.

CLAUSULA TERCEIRA

As partes se reunirdo periodicamente, mediante convocagdo
de iniciativa de qualquer das partes, tendo por local uma das dependéncias da IGREJA. A
convocagdo sera por escrito e sob protocolo com antecedéncia de 8 (oito) dias, em hordrio
com inicio as 20,00 horas, as 2as ou Sas feiras.

As reunides serdo instaladas desde que presentes um
representante da AFAD, um da IGREJA e a metade dos ATENDENTES.

Serdo realizadas reunides semestrais de avaliagdo da parceria.

As deliberagbes nas reunides, dada a natureza da presente
parceria, serdo feitas por consenso.

Os ATENDENTES que nio comparecerem as reunides,
ficardo vinculados as deliberagSes realizadas na forma acima preconizada.

CLAUSULA QUARTA.

As partes firmam o presente instrumento por prazo
indeterminado, e, dado o trabalho que se pretende empreender, assumem o compromisso
moral de ndo rompé-lo sem antes concederem um aviso prévio expresso de no minimo 60
(sessenta ) dias.

Por estarem justas e contratadas, firmam o presente em seis

vias de igual teor e forma , juntamente com duas testemunhas. @
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Porto Alegre, 03 de outubro de 2000

AFAD ASSOCIACAO DOS FAMILIARES E AMIGOS DOS DOWN

N
Presidente "esoureiro

PRIMEIRA IGREJA BATISTA EM PORTO ALEGRE

Presidente Tesoureiro.

\MNDENTES -
y . ,a,,-a(;o

Mary Rute Esperandio
Mariene Tammerik
Mirian Biggoweit

Raul Alles.

TESTEMUNHAS.

Nome B&/CGr0 Do & 74
CI Fol LIV /YGP

CIC /Oosé i i3
Assinatura /

Nome UV &RA L&g /0
CI Y0.22/5) 53¢
CIC CFY o4 23’0/37_)
Assinatura ) ¢z o

//M#E/L 0(__' A/'M'q

. t

Lo deolue e dod wea
\
r/ conde / afad.
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ANEXO III

ENCARTE DO BOLETIM DA IGREJA
(Também publicado no Boletim da AFAD em dez/2000)
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