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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo entender a Histdria e a Teologia da Tradicdo de Matriz
Africana estruturada no estado do Rio Grande do Sul e chamada de Batuque. Busca
compreender como o Batuque sofreu a sua destituicdo epistemoldgica; atribui sentidos e
propoésitos aos rituais dessa tradi¢do a partir de uma reflexdo teoldgica fundamentada numa
epistemologia interdisciplinarizada afrocentrada e pods-colonializada; da-nos a conhecer a
histéria dessa tradicao, desde suas origens africanas até a reestruturagdo local; auxilia tanto
pesquisadores sobre o tema quanto profissionais na drea de educacdo, sobretudo no campo da
Teologia, das Ciéncias da Religido e do Ensino Religioso; assim como municiar os
vivenciadores do Batuque, os batuqueiros, que, devido a perseguicdo histérica, acabaram por
ter seus saberes ancestrais destituidos com o epistemicidio engendrado pelo colonialismo do
“homem branco”. Esta dissertacdo ocupa quatro capitulos. No primeiro tratamos da tradi¢ao
africana na sua relacdio com sua histéria e cultura. No segundo falamos dos africanos
traficados para o Brasil durante o sistema escravista, como se deu o processo diaspdrico e a
estruturacdo no Rio Grande do Sul. No terceiro esmiugaremos a perseguicao sistemadtica a
essa tradicdo: o epistemicidio. O quarto capitulo versard sobre a Afroteologia, seus
pressupostos metodoldgicos e tentativa de sistematizacao.

Palavras-chave: Tradicdes de Matriz Africana. Epistemicidio. Afroteologia.



ABSTRACT

The goal of this paper is to understand the history and the theology of the Traditions of
African Origin structured in the state of Rio Grande do Sul and called Batuque. It seeks to
comprehend how Batuque underwent it epistemological destitution; it attributes meanings and
purposes to the rituals of this tradition based on a theological reflection founded on an
interdisciplinary, Afrocentric and post-colonial epistemology; it grants us knowledge of this
tradition from its African origins up to the local restructuring; it helps researchers on the
theme as well as professionals in the area of education, especially in the fields of Theology,
Sciences of Religion and Religious Education; it also gives tools to those who live out
Batuque, the batuqueiros, who, due to historical persecution, had their ancestral knowledge
destitute with the epistemicide devised by the colonialism of the “white man”. This thesis has
four chapters. In the first we deal with the African tradition in its relation with its history and
culture. In the second we talk of the Africans who were trafficked to Brazil during the slave
system, about how the diaspora process took place and the restructuring in Rio Grande do Sul.
In the third we detail the systematic persecution of this tradition: the epistemicide. The fourth
chapter will discourse about Afrotheology, its methodological presuppositions and attempts at
systematization.

Keywords: Traditions of African Origin. Epistemicide. Afrotheology.
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Ibda tinrin, okin otite k'i jd;

bi irg t6 Iréko, wiwd ni 1 wé.

Mesmo que seja fininho, o fio da verdade nunca quebra;

mesmo que a mentira seja tdo grande, forte ou solida como uma drvore de Iroko,
certamente caird.

z 1.t NP |
Provérbio yorubad

INTRODUCAO

Objeto, delimitacio e objetivos

O que mais escutamos no meio batuqueiro é que o Batuque é uma religido gatcha,
ou seja, criada aqui no Rio Grande do Sul por gatichos. Essa “teoria” muito divulgada no
meio é permeada por valores do gauchismo como o ufanismo separatista tipico nesse estado.
Em “Nio somos filhos sem pais” defendemos que o Batuque ndo se autogerou neste estado. E
uma tradicdo que possui uma histéria que nos remete ao povo africano e sua cultura.
Propomo-nos, no presente trabalho, comprovar que o Batuque possui uma origem africana e
que possui uma teologia propria que foi destituida pelo epistemicidio brasileiro. Para tanto,
dissertamos sobre alguns elementos constitutivos da historia e da teologia das tradi¢Oes de
matriz africana no Brasil com enfoque no Batuque® do Rio Grande do Sul. O objetivo geral
desta pesquisa € entender como o Batuque sofreu a sua destituicdo epistemoldgica; atribuir
sentidos e propdsitos aos rituais do Batuque a partir de uma reflexdo teoldgica fundamentada
numa epistemologia interdisciplinarizada afrocentrada e pds-colonializada; conhecer a
histéria dessa tradicdo, desde suas origens africanas até a reestruturacdo local; auxiliar tanto
pesquisadores sobre o tema quanto profissionais na area de educacao, sobretudo no campo da
Teologia, das Ciéncias da Religido e do Ensino Religioso; assim como municiar os

vivenciadores do Batuque, os batuqueiros, que, devido a perseguicdo histérica, acabaram por

' Provérbio colhido no site 11é Ede Yorubd, disponivel em: <http://www.edeyoruba.com/sabor-da-cultura.html>.
Acesso em: 15 jul. 2014.

? Usamos a palavra Batuque em maiusculo para diferenciar essa tradicio de matriz africana de cunho
civilizatério, cultural e religioso das festas populares como os pagodes, folguedos, jongos, quicumbis,
magambiques, candombes e congadas.
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ter seus saberes ancestrais destituidos com o epistemicidio engendrado pelo colonialismo do
“homem branco”.

Como objetivos especificos investigaremos 0s processos histéricos do Batuque, tanto
no seu surgimento em Africa quanto no processo diaspérico; A chegada da tradicdo africana
ao Brasil e sua estruturacdo nos mais variados espacos da didspora, com €nfase ao que se da
no Rio Grande do Sul; o processo de epistemicidio orquestrado pela sociedade dominante no
sentido de descaracterizar essa tradi¢do deslegitimando-a; o processo de reafricanizacdo a

partir de conceitos teoldgicos e filosoficos estabelecidos epistemologicamente.

Justificativa, problematizacao e hipotese

Somos a quinta geracdo de nossa familia que vivencia o Batuque, sendo o terceiro a
alcancar o posto de Sumo Sacerdote (Babdldrisa®). No transcurso de nosso processo inicitico
nos deparamos com a falta de um conhecimento sistematizado sobre a histéria e a teologia da
tradicdo que vivenciamos. Assim como muitos afro-religiosos, percebemos que a simples
pratica dos rituais ndo nos garante respostas as inquietagdes filoséficas e teoldgicas sobre
nossa propria fé.

O constante repetir dos rituais permitem muitas reflexdes, ndo ha didvida disso, mas
com que base podemos fazer essas reflexdes? Nos tultimos vinte anos nos dedicamos ao
estudo de producdes nas dreas de Antropologia, Etnologia, Histéria, Sociologia, Pedagogia,
Linguistica, Geografia, Filosofia e Teologia, na sua maioria brasileiros, mas também muitos
africanos e europeus, com a inten¢do de responder essas inquietagdes.

No entanto, a maioria dessas produgdes segue uma ideologia que conhecemos como
eurocéntrica, onde o negro e sua cultura é sempre subvalorizado ou desqualificado. No campo
teoldgico ainda € pior, pois os pesquisadores que falam da religido de matriz africana, em sua
maioria cristdos, tentam se apropriar da cultura ao qual estd impregnada (ou impregna,
segundo Paul Tillich) para se instrumentalizar de elementos que favorecam a sua conversao e
ndo numa tentativa de compreensao académica da religido negra.

A Academia gaicha nunca se debrugou sobre o Batuque no sentido de resgatar a sua
histdria e sua teologia. O epistemicidio executado pelas instituicdes dominantes (visivelmente

o Estado Portugués e o Brasileiro bem como a Igreja Catélica num primeiro momento e

3 ~ N P . . . . ~

Na redagd@o do trabalho manteremos as palavras em yorubd na sua grafia original, na intencdo de manter sua
caracteristica fonética, totalmente expressa na sua forma de escrever. Para saber a pronincia de forma correta,
favor ver o apéndice ao final deste trabalho. O cargo feminino & Iydlorisa.
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depois as Igrejas neopentecostais) levou o vivenciador dessa tradi¢do de matriz africana a
negar sua propria histéria e teologia por receio de serem segregados, perseguidos,
aprisionados, torturados ou mesmo assassinados, todas praticas comuns do Estado e de
membros de outras tradi¢des religiosas, sobretudo quadros do cristianismo.

Enquanto que na Bahia o candomblé tem uma vasta quantidade de pesquisas de
graduacao e pds-graduacdo (lato e strictu sensu) que conseguiram manter viva sua historia e
cosmovisao com pesquisas tanto por vivenciadores quanto por ndo vivenciadores em vdarias
areas do conhecimento, o oposto ocorre com o Batuque cuja producdo intelectual é
majoritariamente na drea de Antropologia com quase cem por cento dos pesquisadores nao
vivenciadores. Este tipo de produgdo acaba por excluir o viés experiencial unilateralizando a
andlise e contribuindo consideravelmente para a constru¢do de uma visdo equivocada e
cristalizada dessa tradi¢do religiosa.

Ao longo de sua histéria a tradicdo de matriz africana foi perseguida pelas
instituicdes dominantes e esta perseguicdo de cunho epistemicida, pois atuou em varias
frentes (criacdo de conceitos que associam as tradi¢cdes de matriz africana ao mal ao
charlatanismo, curandeirismo, primitivismo, folclore e supersti¢do), desencadeou, por um
lado no que o antrop6logo Norton Corréa chama de subterraneidade dessa religido e por outro
num estado de resiliéncia no que conduziu o afro-religioso a negar sua propria episteme
adotando, invariavelmente, teologias europeias (sobretudo o espiritismo) para explicar a sua
propria fé.

Retomar esses saberes é crucial para o fortalecimento do culto sob a ética das
culturas descolonizadas e valorizadas ontologicamente. Neste contexto essa pesquisa traz
alguns elementos que possibilitardo uma autovalorizagdo batuqueira positiva. Por outro lado,
a producgdo deste tipo de trabalho direcionado exclusivamente a tradi¢do de matriz africana
estruturada no Rio Grande do Sul preencherd uma lacuna no campo histérico-teoldgico,
redimensionando os saberes académicos ao proporcionar conhecimentos em campos pouco
explorados nessa tematica. Esta pesquisa também se insere nas politicas atuais de reparacao as
comunidades afrodescendentes, uma vez que procura recuperar a sua histéria e a sua Teologia
e ainda auxilia na implementacdo da lei 10.639/03 e a 11.645/08, que obriga o estudo da
Histéria e Cultura Africana e Afro-brasileira no Ensino Fundamental e Médio das escolas
publicas e privadas.

Com certeza hd uma teologia nas religides africanas. Mas essa teologia € capaz de
revelar os sentidos dos rituais de Batuque? De que forma ela se insere no processo histérico

dos batuqueiros? Para responder estas e outras questdes que surgiram na pesquisa,
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combinamos elementos de nossa experiéncia iniciatica confrontados com uma bibliografia
preferencialmente de cunho afrocentrado ou hermeneutizado nessa perspectiva, que nos serviu
de base epistemoldgica.

Defendemos a hipdtese de que o Batuque, como toda religido afro-diaspdrica,
sucumbiu ao seu préprio epistemicidio, o que gerou grandes mudancas estruturais,
ritualisticas e teoldgicas. Algumas dessas mudangas foram cruciais para sua sobrevivéncia no
meio alienigena as suas origens. Mas na medida em que a democratizagio dos saberes e a sua
relativizagdo se tornam inerentes ao tempo moderno, sobretudo no século XXI, podemos
repensar o Batuque naquilo que lhe foi tirado: um saber calcado numa cosmovisdo africana,

ou seja, a Africa explica o Batuque.

Metodologia: referencial tedrico e revisao bibliografica

Buscamos na metodologia empregada neste trabalho a perspectiva denominada por
Juana Elbein dos Santos como “desde dentro”. Nesta perspectiva o pesquisador estd inserido
na conjuntura de seu objeto de pesquisa e o analisa a partir dessa perspectiva. Santos faz uma
critica aos pesquisadores que acreditam que apenas a andlise “desde fora” é aceitdvel no
contexto da pesquisa. Essa andlise encontra eco em Elisa Larkin do Nascimento que faz uma
critica a Antropologia que, ainda que tente respeitar o meio cultural estudado “[...] detém-se,

em geral, numa visdo estética, localizando um grupo numa conjuntura e fixando-o como se

”4

estivesse preso para sempre a condicdo em que foi estudado.”” Da mesma forma Santos diz

que:

[...] ndo tem desenvolvimento inicidtico, ndo convive suficientemente com o grupo,
suas observagdes sdo, na maioria das vezes, efetuadas “desde fora”, vistas através de
seu proprio quadro de referéncias [...] a observacdo parcial, a pouca convivéncia,
ndo lhe permitem distinguir os fatos acidentais ou excepcionais, nem distinguir os
ciclos ou seqiiéncias, nem as relagdes entre objetos dispersos ou de ritos
aparentemente diacronicos. Mesmo a utilizacdo de uma terminologia vinda de sua
propria drea cultural ou profissional o levam, as vezes, a deformar o material
observado [...]. Isso leva a descri¢gdes fragmentdrias — ou mesmo totalmente
deturpadas, obscuras — que podem induzir a graves erros aqueles que utilizam esse
material como base de construgdes teGricas.’

4 NASCIMENTO, Elisa Larkin. Sankofa: significado e inten¢des. In: NASCIMENTO, E. L. (Org.). Sankofa:
matrizes africanas da cultura afro-brasileira. V. I. Rio de Janeiro: Editora UERJ, 1996. p. 30.

> SANTOS, Juana Elbein dos. Os nagd e a morte: padé, asese e o culto égiin na Bahia. 11. ed. Petrépolis: Vozes,
2002. p. 18.



15

Entendemos que Santos ndo faz uma critica a perspectiva “desde fora”, mas sim
aqueles que acreditam que apenas essa perspectiva € que € a ideal de racionalizacdo 1dgica da
Academia. Critica aqueles que defendem que o pesquisador normativamente deve ter
distancia do seu objeto de pesquisa. Ao defender uma posi¢cdo oposta, Santos nao nega a
importancia da pesquisa “desde fora”, mas afirma que esta deve ser complementada pela

perspectiva “desde dentro” e a justifica:

[...] a religido Nagé constitui uma experiéncia inicidtica, no decorrer da qual os
conhecimentos sdo apreendidos por meio de uma experiéncia vivida no nivel
bipessoal e grupal, mediante um desenvolvimento paulatino pela transmissdo e
absor¢do de uma forca e um conhecimento simbdlico e complexo a todos os niveis
da pessoa, [0] que representa a incorporagdo vivida de todos os elementos coletivos
e individuais do sistema.

O quadro tedrico para este trabalho estd alicercado no conceito de afrocentricidade
desenvolvido pelo filésofo afro-estadunidense Molefi Kete Asante’. Gragas i filosofia do pan-
africanismo (conceitua que ha uma identidade africana dos negros do mundo todo) e da
negritude (movimento de exaltacdo dos valores culturais dos povos negros), o movimento
negro mundial se fortaleceu na década de 1960 que, associado aos estudos pds-coloniais
(1970), geram o conceito de afrocentricidade. Renato Nogueira dos Santos Junior afirma que

foi Asante quem deu tratamento tedrico sistematico ao conceito de afrocentricidade, e cita-o:

Deve-se enfatizar que afrocentricidade ndo € uma versdo negra do eurocentrismo
(Asante, 1987). Eurocentrismo estd assentado sobre nocdes de supremacia branca
que foram propostas para protecdo, privilégio e vantagens da populacdo branca na
educagdo, na economia, politica e assim por diante. De modo distinto do
eurocentrismo, a afrocentricidade condena a valoriza¢do etnocéntrica as custas da
degradacdo das perspectivas de outros grupos. Além disso, o eurocentriSmo
apresenta a histéria particular e a realidade dos europeus como o conjunto de toda
experiéncia humana (Asante, 1987). O eurocentrismo impde suas realidades como
sendo “universal”, isto €, apresentando o branco como se fosse a condicdo humana,
enquanto todo ndo-branco € visto como um grupo especifico, por conseguinte, como
ndo-humano. O que explica porque alguns académicos e artistas afro-descendentes
se apressam por negar e recusar sua negritude; elas e eles acreditam que existir como

® SANTOS, 2002, p. 17.

7 Molefi Kete Asante é professor no Departamento de Estudos Afro-Americanos da Temple University
(Filadélfia/EUA). Publicou 67 livros. Asante completou o seu Mestrado em Pepperdine e recebeu seu Doutorado
pela Universidade da Califérnia aos 26 anos de idade e nomeado professor titular da Universidade Estadual de
Nova Iorque aos 30 anos de idade. Na Temple University, criou o primeiro Programa de Doutoramento em
Estudos Afro-Americanos, em 1987. Ja orientou mais de 140 teses de doutorado. Escreveu mais de 300 artigos
para jornais e revistas e € o fundador da teoria da afrocentricidade. Nasceu em Valdosta, Geérgia, nos Estados
Unidos, de descendéncia nigeriana. E poeta, dramaturgo e pintor. Trabalha com linguas Africanas,
multiculturalismo e cultura humana e filosofia e tem sido citado por revistas de temas afro. Considerado como
um dos “100 maiores pensadores” da América. Ganhou mais de 100 prémios nacionais e internacionais,
incluindo trés graus honorificos. Dr. Asante é o editor-fundador do Jornal de Estudos Negros (1969) e foi
presidente da organizacdo de direitos civis, o Comité de Estudantes Contra a Violéncia, em 1960. Em 1995, foi
feito rei em Tafo (Gana).
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uma pessoa negra significa ndo existir como um ser humano universal. Conforme
Woodson, elas e eles se identificam e preferem a cultura, arte e linguagem europeia
no lugar da cultura, arte e linguagem africana; elas e eles acreditam que tudo que se
origina da Europa ¢é invariavelmente melhor do que tudo que é produzido ou os
assuntos de interesse de seu proprio povo.®

Elisa Larkin do Nascimento resume dizendo que “consiste na constru¢do de uma
perspectiva tedrica radicada na experiéncia africana, sintese dos sistemas ontolégicos e
epistemolégicos de diversos povos e culturas.”

A afrocentricidade surge entdo como uma critica ao eurocentrismo, nio como
negacdo do que € europeu, mas como ‘“um tipo de pensamento, pritica e perspectiva que
percebe os africanos como sujeitos e agentes de fendmenos atuando sobre sua propria imagem
cultural e de acordo com seus préprios interesses humanos™'° sem desprezar os saberes de
outros povos.

Assim o paradigma da afrocentricidade se torna essencial para a construgao deste
trabalho ndo apenas como um conceito socioldgico, mas como uma categoria de andlise e
metodologia hermenéutica. E com esta lente que nos apropriaremos das obras literdrias das
quais dispomos para a constru¢do da pesquisa.

Serd impossivel também, no decorrer do trabalho, ndo explorar a
interdisciplinaridade. Por isso utilizaremos como referencial tedrico a dinamica cultural da
andlise histérica com a abordagem critica dos Estudos Pds-Coloniais. O Pés-colonialismo €
um conjunto de teorias que analisa os efeitos politicos, filoséficos, artisticos e literdrios

deixados pelo colonialismo nos paises colonizados. Segundo Cldudia Alvares:

A Teoria Pés-Colonial, [...] traduz a sua heranga critica do Orientalismo sob a forma
duma prética interdisciplinar, passando pela Filosofia, pela Historiografia, pelos
Estudos Literdrios, pela Sociologia, pela Antropologia e pelas Ciéncias Politicas. Os
tedricos pds-coloniais distinguem-se pela tentativa constante de repensar a estrutura
epistemoldgica das ciéncias humanas, estrutura essa que terd sido moldada de
acordo com padrdes ocidentais que se tornaram globalmente hegemdnicos devido ao
fato histérico do colonialismo."!

Nossa formagdo na area de Histéria foi fundamentada na visdo marxista da histdria,

ou seja, no Materialismo Histérico. Este paradigma conceitual inaugura a “histéria vista de

8 ASANTE apud SANTOS IIINTOR, Renato Nogueira dos. Afrocentricidade e educacdo: os principios gerais para um
curriculo afrocentrado. Revista Africa e africanidades. Ano 3, n° 11, novembro/2010. p. 3. Disponivel em:
<http://www.africaeafricanidades.com.br/documentos/01112010_02.pdf>. Acesso em: 08 jul. 2014.

* NASCIMENTO, 1996. p. 36.

10 ASANTE, Molefi. Afrocentricidade: notas sobre uma posi¢do disciplinar. In: NASCIMENTO, Eliza Larkin. Afrocentricidade: uma abordagem
epistemoldgica inovadora. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Sdo Paulo: Selo Negro, 2009. p. 93.

11 ALVARES, Cliudia. paoyrin Pés-Colonial: Uma Abordagem Sintética. In: COELHO, Eduardo Prado; MIRANDA,
José Braganca de (org.). Revista de Comunicacdo e Linguagens. n° 28. Lisboa: Reldgio d’Agua, p. 222.
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baixo” que a chamada Escola Marxista Inglesa renova pela valorizagdo da “Cultura”, ndo
mais colocada como mero epifenomeno da “Economia”, ou seja, a cultura é examinada como
parte integrante do “modo de producdo” e ndo como um mero reflexo da infraestrutura
econdmica de uma sociedade. Existiria, de acordo com esta perspectiva, uma interagao e uma
retroalimentagdo continua entre a Cultura e as estruturas econdmico-sociais de uma
sociedade, e a partir deste pressuposto desaparecem aqueles esquemas simplificados que
preconizavam um determinismo linear muito presente no Materialismo Histérico. Para a
Escola Inglesa, o modo de produg@o niao se refere somente as esferas produtivas da economia,
do trabalho e de suas relacdes sociais durante o processo de fabricacdo de produtos e
mercadorias, ou melhor, de uma suposta “base econdmica” que hierarquicamente determina a
cultura. Referem-se verdadeiramente as maneiras através das quais os sujeitos em suas
relacdes sociais com os outros e com o ambiente (através de suas experiéncias) produzem
cultura.

Para a andlise e interpretacdo dos ritos do Batuque utilizamos Mircea Eliade,
considerado um dos fundadores do moderno estudo da histéria das religides e grande
estudioso dos mitos, elaborou uma visdo comparada das religidoes, encontrando relagdes de
proximidade entre diferentes culturas e momentos histéricos. Para Eliade, a no¢do de sagrado
estd no centro da experiéncia religiosa do Homem. Ele nos servird como ferramenta
imprescindivel para estabelecer relagdes comparadas entre o que produziu e as liturgias do
Batuque.

Ainda neste campo utilizamos como referencial tedrico para a andlise teoldgica a
Teologia da Cultura de Paul Tillich — que se aproxima da de Eliade —, pois nos afirma que a
espiritualidade afeta profundamente todos os campos da dindmica humana, constituindo
mesmo huma ontologia; nos mostra a correlagio entre a preocupacao do sujeito em Deus e as
diferentes facetas da cultura. De fato temos sistematicamente fugido do termo “religido de
matriz africana” e adotamos o termo ‘“‘tradi¢cdo de matriz africana” por entendermos que o
conceito empregado para o termo “religidao” no ocidente ndo contempla a dindmica que
realmente acontece nas comunidades terreiro. Nestes espagos, que se amplia para 0s espacos
de convivéncia dos vivenciadores, sdo verdadeiros centro irradiadores de pressupostos
civilizatérios, ou seja, € uma tradicdo que cria uma “teia de significaldos”12 que constroi,

. . .. . e . 13 .
molda os vivenciadores de forma objetiva na sua subjetividade , constituindo-o

12 GEERTZ, Clifford. 4 interpretagdo das culturas. Rio de Janeiro: Zahar, 1978.

13 BAUMAN, Zygmunt. b, caios sobre o conceito de cultura. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar,
2012.
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ontologicamente.

Existem muitos trabalhos desenvolvidos sobre as tradicdes de matriz africana,
contudo a sua maioria sdo estudos dirigidos pela Antropologia ou Etnologia. Embora sejam
estudos importantes, sdo base para suas dreas. Meu interesse € total no campo da Teologia, por
isso me referirei apenas aos trabalhos realizados por te6logos. Verificando nos bancos de teses
e dissertacOes de vérias academias teoldgicas do pais, nos deparamos com nada mais nada
menos que zero em pesquisas desenvolvidas onde o tema central sdo as tradi¢des de matriz
africana nos ultimos dez anos. Estdvamos presentes quando, em 2013, Leticia Aradjo Alves
defendeu sua dissertacdo de mestrado em Teologia pelas Faculdades EST. Sua pesquisa foi na
area de Religido e Educacgdo, mas ainda ndo obtivemos acesso ao seu trabalho. N@o revisamos
trabalhos de conclusao de curso. Optamos por revisar quatro obras de teélogos que tem como
centro de suas pesquisas as tradigcdes de matriz africana: Frei Raimundo Cintra, irma
Franziska C. Rehbein, Frei Volney J. Berkenbrock e Padre Paulo Cezar Loureiro Botas.
Acrescento a estes a Etnéloga Juana Elbein dos Santos.

Raimundo Cintra é um frei dominicano, membro da Ordem dos Pregadores e sua
obra Candomblé e umbanda: o desafio brasileiro' é fruto de sua tese de doutorado em
Teologia pela Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assun¢do, em 1978. O autor divide o
trabalho em duas partes: na primeira faz um relato que chama de “sintese das conclusdes
histéricas e socioculturais” sobre o candomblé e a umbanda, com énfase no primeiro,
descrevendo rituais e caracterizando essa tradicdo. Na segunda parte o autor traz “a
abordagem catdlica”, ou seja, como a igreja Catdlica se relacionou com as tradicdes de matriz
africana ao longo da histdria sem perdoar os abusos cometidos em “nome de Deus”. Contudo
percebemos que o trabalho € dirigido a Igreja no sentido de como esta deve ser no
relacionamento com outras tradi¢des religiosas que, no decorrer do trabalho, o autor acredita
serem incompletas.

A alemd radicada no Brasil irm@ Franziska Carolina Rehbein é membro das
Missiondrias Servas do Espirito Santo da Igreja Catdlica e publicou o resultado de sua tese de
doutorado em Teologia defendida na Faculdade de Teologia da Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro. Assim como Cintra, Rehbein divide Candomblé e salvacdo: a
salvacdo na religido nago a luz da teologia crista” em duas partes: na primeira traz valiosas

contribuicdes para o entendimento teoldgico das tradi¢des de matriz africana, embora nao fuja

14 CINTRA, Raimundo. Candomblé e umbanda: o desafio brasileiro. Sdo Paulo: Paulinas, 1985. 167 p.
' REHBEIN, Franziska C. Candomblé e salvagdo: a salvacdo na religido nagd a luz da teologia cristd. Sdo
Paulo: Loyola, 1985. 313 p.
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das questdes mais tipicas da antropologia como a transcri¢do de ritos e de divindades. Na
segunda parte, mais uma vez vemos um estudo sobre o cristianismo com énfase em sua
soteriologia de acordo com a Igreja Catdlica, onde podemos perceber uma supervaloriza¢ao
desta. No final conclui que hd uma soteriologia nagd embora (mais uma vez) incompleta, pois
lhe falta a compreensao da mensagem de Cristo.

Volney José Berkenbrock € frei franciscano e professor na Universidade Federal de
Juiz de Fora. Seu livro A experiéncia dos Orixds: um estudo sobre a experiéncia religiosa no
candomblé'® também é fruto de sua tese de doutorado pela Friedrich-Wilhelm-Universitiit
(Bonn, Alemanha) e segue o mesmo tom dos anteriores (¢ divido em duas partes sendo a
primeira um estudo histérico-sdcio-antropoldgico sobre o candomblé e a segunda parte
versando sobre o relacionamento da Igreja Catdlica com esta tradicdo), contudo a visdo critica
do autor sobre a atuacdo da Igreja ganha destaque. Ao contrdrio dos estudos anteriores que
defendem o relacionamento entre a Igreja Catdlica e as tradi¢des de matriz africana, mas que
a entendem como incompleta, Berkenbrock prega a possibilidade de haver um relacionamento
amigdvel entre as duas tradicdoes sem que a Igreja procure uma inteng¢do evangelizadora, ou
seja, verdadeiramente reconhecendo uma isonomia nas duas tradi¢des. O titulo de nosso
trabalho “Nao somos filhos sem pais” foi extraido de um dos capitulos desta obra. Aqui ha
alguma critica ao candomblé sem, no entanto interpretd-lo como falho ou incompleto.

O Padre Paulo Cezar Loureiro Botas é doutor em Filosofia, tedlogo e didcono
dominicano, além de possuir um titulo nobilidrquico no Il¢é Ase Opé Afonjd, candomblé de
Salvador. Ele publicou, em 1996, o livro Carne do sagrado, edun ara: devaneios sobre a
espiritualidade dos orixds'’, no qual reflete teologicamente sobre o candomblé usando como
referencial tedrico e metodoldgico a Teologia sem, no entanto, estabelecer um comparativo ou
algum outro tipo de relagcdo com o cristianismo.

A obra da argentina radicada no Brasil Juana Elbein dos Santos, Os nagoé e a morte:
padé, asese e o culto égiin na Bahial‘g, ainda que seja o resultado da tese de doutorado em
Etnologia pela Universidade de Sourbonne, é verdadeiramente uma elaboracido teoldgica.
Santos ¢ iniciada no candomblé e foi vérias vezes até a Africa para fazer suas pesquisas e
assim desenvolver sua tese. Ela foi a primeira a buscar uma epistemologia africana para

compreender o candomblé o que garantiu, ainda que nao tenha percebido isto, elementos

'* BERKENBROCK, Volney J. A experiéncia dos orixds: um estudo sobre a experiéncia religiosa no candomblé.
2. ed. Petrépolis: Petrépolis, 1999. 470 p.

v BOTAS, Paulo Cezar Loureiro. Carne do sagrado, Edun Ara: devaneios sobre a espiritualidade dos orixas.
Koinonia Presenca Ecuménica e Servico/Vozes: Rio de Janeiro/Petrépolis, 1996. 96 p.

*® Obra j4 citada.
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cruciais para o desenvolvimento de uma afroteologia. Todas estas obras sdo importantes para
a reflexdo teoldgica das tradicdes de matriz africana em especial para o Batuque. Elas
aparecem como referenciais epistemoldgicos e algumas obras aparecem mais ou menos no
decorrer do trabalho.

Utilizamos como técnicas a pesquisa bibliografica e a observacao dos ritos por nds
vivenciados. Por sermos vivenciadores e ocuparmos o lugar de sumo sacerdote de um terreiro
na cidade de Porto Alegre, este trabalho também se inscreve numa perspectiva experiencial de
reflexdo teoldgica sob a luz de tedricos da Ciéncia Teoldgica.

Esta dissertacdo ocupa quatro capitulos. No primeiro tratamos da tradi¢cdo africana na
sua relacdo com sua histéria e cultura. No segundo falamos dos africanos traficados para o
Brasil durante o sistema escravista, como se deu o processo diasporico e a estrutura¢ao no Rio
Grande do Sul. No terceiro esmiugaremos a perseguicdo sistemadtica a essa tradicdo: o
epistemicidio. O quarto capitulo versard sobre a Afroteologia, seus pressupostos

metodoldgicos e tentativa de sistematizacdo. Por fim nossas conclusoes.



A religido,

considerada preocupagdo suprema,

€ a substancia que dd sentido a cultura,

e a cultura, por sua vez,

é a totalidade das formas que expressam as preocupagoes bdsicas da religido.

Paul Tillich"

1 HISTORIA E CULTURA YORUBA

Introducao

A Africa sempre teve a sua histéria negada. Uma das alegacdes era o fato de serem
um povo que nao guarda sua histéria de forma escrita. A oralidade é a forma preferencial
porque sagrada de os africanos narrarem sua historia, por isso a falta de registro escrito. Mas a
compreensdo europeia sobre a Historia se embasava totalmente em documentos materiais.
Neste caso a oralidade ndo era entendida como um documento devido ao entendimento de sua
inconfiabilidade. Este deve ter sido um dos elementos que fizeram com que pesquisadores
europeus alegassem que ndo hd uma histéria da Africa sendo aquela dos europeus neste
continente™.

Por outro lado muitos pesquisadores se empenharam em comprovar que existe uma
histéria da Africa através de estudos interdisciplinares. O esforco mais célebre neste sentido é
0 do Comité Cientifico Internacional da UNESCO que construiu “ao longo de 30 anos [1964-
1999] por 350 pesquisadores, coordenados por um comité cientifico composto por 39
especialistas, dois tercos deles africanos” que resultaram na colecdo de oito volumes com
cerca de mil paginas cada, intitulada Histéria Geral da Africa, onde a “histéria do continente
[é] contada a partir da visao africana e sem o eurocentrismo que predomina na historiografia

da regido.”*!

 TILLICH, Paul. Teologia da cultura. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2009. p. 83.

?® AFRICA: uma histéria rejeitada. Produgio e dire¢do: David Dugan. In: CIVILIZACOES Perdidas. [S.L]:
Time-Life Video, 1995. 10 videocassetes, VHS, v. 9 (47 min), NTSC, Son., Color. Titulo original: Lost
civilizations. [também disponivel em <http://youtu.be/vslal27mtAA>. Acesso em 30/04/2014.]

! COLECAO Histéria Geral da Africa em portugués comemora um ano com 390 mil downloads. ONUBR:
Nacdes Unidas no Brasil. 13 de dezembro de 2011. Disponivel em <http://www.onu.org.br/colecao-historia-
geral-da-africa-em-portugues-comemora-um-ano-com-390-mil-downloads/>. Acesso em 30, abr. 2014.
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Apesar de negar o eurocentrismo, os artigos publicados seguem regras basicas do que
¢ entendido por “ciéncia” pela academia ocidental, por isso mesmo ndo oferece uma
exposicio da histéria da Africa, incluindo o aspecto religioso que é de vital importincia para
esse povo, pois permeia tanto sua vida social quanto a vida politica e econdmica. A proposta
deste capitulo € apresentar essa Histdria levando em consideragdo este aspecto.

Entretanto ndo € nossa intengdo, neste trabalho, dissertarmos sobre a histéria do
continente africano. Sempre que estudamos a Mesopotimia ou a Asia, ou ainda a Europa, nos
deparamos com grandes povos que habitavam aquelas regides. Sejam assirios, hebreus,
hititas, caldeus ou persas; chineses, mongdis, japoneses ou siameses; romanos, gregos,
cretenses ou indo-europeus; sempre os estudamos de forma individual. Mas no tocante a
Africa, este vasto continente é tratado como se fosse um pais em que todos sdo iguais: falam a
mesma lingua, ttm os mesmos costumes, t€m as mesmas crencas. Entendemos que isto faz
parte de um projeto de descaracterizacdo do povo africano ao negar-lhes sua prépria historia.
Neste interim daremos €nfase a um grupo humano especifico, os yorubd, cuja vinda ao Brasil
a época da escravatura fez surgir em nosso solo uma tradi¢do comunitdria e espiritual que
enriqueceu as terras gaichas.

Paul Tillich foi um tedlogo luterano nascido na Alemanha e radicado nos Estados
Unidos. A sua obra Teologia da Cultura é considerada uma das mais importantes para os
estudos teoldgicos do século XX, pois afirma que a espiritualidade afeta profundamente todos
os campos da dindmica humana, constituindo mesmo numa ontologia; nos mostra a

correlagdo entre a preocupagdo do sujeito em Deus e as diferentes facetas da cultura. Tillich

(@'N

procura diminuir “a distancia entre a fé e a cultura, mostrando que o fisico e o material

profundamente afetado pela espiritualidade humana.”*

Entdo, se para Tillich a cultura é
produto da religido quando esta é a “preocupagao suprema” de uma sociedade, assim como o
cristianismo moldou a cultura ocidental, os Orisa, por serem a preocupacdo suprema dos

yorubd, moldaram a cultura desse povo. Pretendemos demonstrar isto neste capitulo.

1.1 A cosmovisao yorubd

Muitos pesquisadores afirmam que a consciéncia da inevitabilidade da morte é o que

nos levou a refletir sobre a vida e nos norteou na criagdo de religides. Sabe-se que o homem

2 ARAUIJO, Glauber Souza. Paul Tillich e sua teologia da cultura. Correlatio, Sdo Paulo, v. 9, n° 17, p. 178-187,
2010. Disponivel em: <https://www.metodista.br/revistas/revistas-metodista/index.php/COR/issue/view/169>.
Acesso em: 05 maio 2014.
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de Neandertal (homo sapiens neanderthalensis23), por exemplo, cuidava muito bem de seus
mortos, sepultando-os junto a utensilios e alimentos, 0 que sugere uma crenga numa vida em
outro mundo.

Os africanos que viviam na mesma época, embora de outra espécie (homo sapiens
sapiens), também percebiam que tudo tinha uma ordem que se aplicava tanto aos animais
como a eles mesmos. Tudo nascia, crescia e vivia durante algum tempo e morria. Ver que
tudo e todos sucumbem a morte, poderia ter ocasionado uma série de reflexdes sobre a vida.
Saber que as coisas tinham uma ordem sugere que esta ordem é de responsabilidade de
alguém. Alguém invisivel, mas que age na natureza. Alguém com poderes sobrenaturais, um
Ser sobrenatural.

Todos estes fatos nos levam a crer que o homem em seus primérdios acreditava na
existéncia de um ou mais seres sobrenaturais que causavam todos estes acontecimentos. Isto o
levou a procurar ter influéncia sobre estes seres para que pudessem ter as suas atividades
cotidianas concluidas com éxito.

Na época Neolitica, a coleta de alimentos foi aos poucos sendo substituida pela
agricultura, assim como a caca pela criacdo de animais. Parece 6bvio que a medida que a
agricultura e a criacdo de animais se tornam estabelecidas pela humanidade, as plantas das
quais os seres humanos e animais dependem para viver, tornam-se importantissimas. O ciclo
agricola torna-se fator dominante para as comunidades da época e alvo das manifestacdes
religiosas. Ainda hoje sdo encontrados em vdrias partes do mundo festivais e ritos para
assegurarem bons resultados na colheita.

Isto ocasionou uma maior dependéncia dos homens com os seres divinos, pois o
processo agricola € lento e independente do homem, deixando-o na passividade. J4 a caca
dependia muito da astiicia e da coragem do cacador, assim como de sua forca e agilidade.

Com base nestes aspectos, acreditamos que os yoribd, etnia que se estabelece no
século V d.C. a sudoeste do rio Niger, onde hoje fica a Nigéria, constréi as bases de sua
civilizacdo totalmente sobre os pilares de sua cosmovisdo. Para Rehbein, cosmovisdo seria
“uma compreensao que diz respeito a tudo [...] que procura dar uma resposta as questoes

tltimas do homem, no que diz respeito 2 sua origem e a sua meta final.”** E uma “visdo

» 0 Homem de Neandertal (400 mil 2 + 50 mil a.p.) foi contemporaneo do homo sapiens arcaico (500 mil anos
a.p.) e do homem moderno (homo sapiens sapiens — 200 mil a.p.), embora s6 tenha surgido na Europa.
** REHBEIN, 1985. p. 21.
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espiritual da vida” como afirma o papa Paulo VI em sua Carta Apostolica Africe Terrarum,
. . 1 o 1 s . 2
ou ainda, como nos ensina Paul Tillich, € a religido yoribd que substancia sua cultura 3,
A seguir, na tentativa de compreendermos um pouco mais os aspectos de sua

estrutura politica, econdmica e social, iremos “sobrevoar” os fundamentos de sua cosmovisao.

1.1.1 Os Irinmale

Para os yorubd a existéncia transcorre simultaneamente em dois planos: no Ayé e no
Orun. O Ayé é o mundo material, palpavel, onde vivem os ara-Ayé, os seres naturais. Orun é
o mundo imaterial, transcendente, onde vivem 0s c‘zra—_Orun, 0s seres sobrenaturais. Padres
anglicanos traduziram Orun como Céu, 0 paraiso cristdo. Mas a nocao de dupla existéncia do
Céu cristdo que € tanto mitico como fisico ndo se encaixa na no¢ao yoriubd de Orun, o céu
fisico nada tem a ver com o espago mitico-espiritual, mas sim € apenas parte dele. Juana dos

Santos nos explica isto:

[...] o espago Orun compreende simultaneamente todo o do aiyé, terra e céu
inclusos, e consequentemente todas as entidades sobrenaturais, quer elas sejam
associadas ao ar, 2 terra ou as 4guas, e que todas sio invocadas e surgem da terra. E
assim que os ara-orun séo também chamados irlinmalé.26

E no Orun que se encontra Olédwmaré (ou Qlorun, _Oba—Orun, etc.), o Ser Supremo
dos yorubd e detentor dos poderes que possibilitam e regulam toda a existéncia, tanto no Orun
como no Ayé. Esses poderes foram transmitidos para os Irinmale, de acordo com suas
funcoes.

Os Irinmale sdo divididos em dois grupos: os quatrocentos Iriinmale da direita e os
duzentos Irinmale da esquerda. Os numeros assinalados ndo significam, para os yoribd,
numeros regulares, limitados, mas sim, que o nimero duzentos represente, simbolicamente,
um nimero grande e o quatrocentos um nimero muito grande27.

O sentido utilizado para “direita” e “esquerda” é muito profundo e exige um estudo
pormenorizado que ndo caberia neste trabalho. A obra ja citada de Juana Elbein dos Santos é

excepcional e indispensavel para essa compreensao.

* TILLICH, 2009, p. 83.

* SANTOS, 2002. p. 72.

2 VERGER, Pierre Fatumbi. Orixds: deuses iorubés na Africa e Novo Mundo. 5. ed. Salvador: Corrupio, 1997.
p. 21.
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1.1.1.1 Os quatrocentos Iriinmale da direita: os Orisa F. unfun

Os quatrocentos Iriinmale da direita sdo os Orisa, ndo os Orisa como sdo conhecidos
no Brasil, mas sim um grupo mais restrito. Seriam os Orisd Funfun, ou Orisd do branco, mais
conhecidos no Brasil como Osadld. Na Africa sio chamados Orisanld (grande Orisa),
Obatdld (ret do pano branco), ou ainda Obarisa (rei dos Orisa). Sdo divindades relacionadas 2
criacdo do mundo e dos homens. Um ifan, histéria sagrada yorubd, conta como se realizou

essa facanha.

Olodumare  encarregou  Qbatdld, 0  Figura 1: Obatdld. Obra de Cléudia Krindges

senhor do pano branco, de criar o mundo. Para
isso lhe entregou o “saco da criagdo”. QObatdld
foi consultar _Oninmild, que lhe recomendou
fazer oferendas para ter sucesso na missao. Mas
Obatdlda nao levou a sério as prescricoes de
Orﬂnmila, pois acreditava somente em seus
préprios poderes.

Odudiiwa, o 1rmdo mais novo,
observava tudo atentamente e naquele dia
também consultou Oriinmila e este lhe assegurou
que, se oferecesse os sacrificios prescritos, seria
o chefe do mundo que estava para ser criado. E
assim o fez.

Chegado o dia da criagdo do mundo,
Obatdld se pds a caminho até a fronteira do além onde Esi é o guardido e ndo fez as
oferendas nesse lugar, como estava prescrito. Esi ficou muito magoado com a insoléncia e
usou seus poderes para se vingar de Osadld provocando-lhe uma grande sede.

Obatdla aproximou-se de uma palmeira e tocou seu tronco com seu bastdo fazendo
jorrar vinho em abundancia, que bebeu até embriagar-se, adormecendo na estrada, a sombra
da palmeira-de-dendé. Quando se certificou do sono de Osadld, Odiidiiwa apanhou o saco da
criacdo e foi a Olodumare lhe contar o ocorrido. O Ser Supremo viu o saco da criacdo em

poder de Odudiiwa e confiou a ele a criagdo do mundo.

Com quatrocentas mil correntes Odudiwa fez uma s6 e por ela desceu até a
superficie de ocum, o mar. Sobre as dguas sem fim, abriu o saco da criag@o e deixou
cair um monticulo de terra. Soltou a galinha de cinco dedos e ela voou sobre o
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monticulo, pondo-se a ciscd-lo. A galinha espalhou a terra na superficie da dgua.
Odudiwa exclamou na sua lingua: “Ilé nfé!”, que € o mesmo que dizer “a terra se
expande!”, frase que depois deu nome a cidade de Ifé¢, cidade que estd exatamente
no lugar onde Odudiwa fez o mundo. Em seguida Odudiwa apanhou o camaledo e
fez com que ele caminhasse naquela superficie, demonstrando assim a firmeza do

lugar. Obatdld continuava adormecido. Oduddwa partiu para a Terra para ser seu

donon 28

Obatdla despertou e, tomando conhecimento do ocorrido, voltou até Olodumare
contando sua histéria. Olodumare, para castiga-lo, proibiu-o de beber vinho-de-palma, ele e
todos os seus descendentes. Mas Olodumare deu outra missdo a Qbatdld: a criacao de todos
os seres vivos que habitariam a Terra. E assim QObatdld criou todos os seres vivos. Ele
modelou em barro os seres humanos e o sopro de Oldditmare os animou. O mundo agora se
completara e todos louvaram QObatdld.

Segundo Verger “os Orisa funfun seriam em ndimero de cento e cinquenta e
quatro”zg. Estes Orisa sdo cultuados, cada um, em uma cidade diferente, onde ele pode ser o
padroeiro dessa cidade, ou um Orisa secundério. Entretanto, mesmo néo sendo o padroeiro da
cidade ou comunidade, Ele tem grande importancia gragas a sua relacdo com a criagdo,
mantendo, assim, uma posicao de destaque, possuindo um ritual préprio e sacerdotes proprios
também™’.

Desenvolveram-se rituais muito semelhantes para estes Orisa nas diferentes cidades
em que se apresenta, o que nos leva a crer que estes Orisa sio os desdobramentos de um
unico (Orisc‘zrild) cultuados em diferentes locais, e ndao divindades diferentes.

Como divindades do branco, tudo o que for branco lhes pertence. S6 se vestem com
essa cor e seus pertences sdo marcados com pintas brancas. Os albinos, por terem a pele
branca, sdo também consagrados a este Onlsd.

Com rarfssimas excecdes, estes Orisa se apresentam como sendo muito velhos,
lentos e sabios. Como todas as culturas antigas, existe também na Africa um grande respeito
pelos mais idosos, gragas a relacdo com a ancestralidade, cosmovisdo que se evidencia na
representacao da maior divindade do pantedo yorubad.

Sao representantes do poder fecundador masculino, sendo considerados os pais da
humanidade. Também sdo considerados como pais dos duzentos Iriinmale da esquerda. Entdo
concluimos que os Orisa Funfun sdo os grandes senhores deste mundo (Ayé) e do outro

também (QOrun).

* PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixds. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2001. p. 503.

* VERGER, 1997, p. 254.

** Em todas as cidades yoribd, independente do Iriinmalé padroeiro, existem templos para os Orisa Funfun e
para Esﬂ, com ritos e sacerdotes distintos.
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Suas oferendas sdo constituidas por alimentos brancos ou claros. Os animais
oferecidos em sacrificio sdo também de pelagem ou penugem branca. E muito utilizado como
oferenda o igbin, um caracol grande muito comum na regiao.

A cidade de Ejigho, também tem um ritual especifico para Orisanld, aqui chamado
de Orisa Ogiydn — Osagiydn no Brasil. Este Orisa é muito especifico, pois, ao contrério dos
outros Orisd, que sdo velhos e serenos, este é jovem e guerreiro.

Seu nome deriva de Orisajiydn, “Orisa-comedor-de-inhame-pilado”, segundo um
itan este Orisa tem um apetite descontrolado por esta iguaria chamada iydn em yoribd. Foi
ele quem inventou o pildo para facilitar o seu preparo’’. Ele também é entendido como o
fundador da cidade de Ejigho e ancestral dos reis locais que ostentam o titulo de Eléjigho, o
“Senhor de Ejigho”. Este Orisa funfun é considerado a divindade da cultura material, pois
teria ensinado Ogiin a lutar e a fazer as ferramentas de ferro, da mesma forma que o ensinou o
cultivo da terra.

Oriinmila é outro dos Orisa funfun que tem particularidades bem diferenciadas dos
demais. Possui as mais altas posicdes no pantedo yoribd. E a divindade da Histéria e do
destino dos homens. Um ifan conta como ele adquiriu esse conhecimento.

Obatdld reuniu as matérias necessdrias a criagdo do homem e mandou convocar seus
irmdos Orisa. Apenas Oriinmila apareceu, por isso Qbatdld o recompensou. Permitiu que
apenas ele conhecesse os segredos da constru¢do do homem. Revelou a Oriinmila todos os
mistérios e os materiais usados na sua confeccao.

Oriinmila tornou-se assim o pai do segredo, da magia e do conhecimento do futuro.

Ele conhece as vontades de Qbatdld e de todos os Orisa envolvidos na vida dos
humanos. Somente Oriinmila sabe de que modo foi feito cada homem, que venturas e que
infortdnios foram usados na construcdo de seu destino”.

O sacerdote de Qriinmila é denominado Babdldwo, o pai para tudo. Ele utiliza o
ordculo de Ifd para conhecer o destino dos homens e mulheres que o procuram. Os yorithd nao
fazem viagens longas sem consultar antes o Babdldwo. Também o consultam para saber o
sexo dos filhos antes de nascer, e qual o seu destino. Dependendo da resposta dada pelo
oraculo, ele terd sua vida conduzida para se tornar um mercador, lavrador ou sacerdote, antes

mesmo de seu nascimento.

*' PRANDI, 2001, p. 488.
* PRANDI, 2001, p. 447.
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Orinmila é o “simbolo coletivo dos Irunmale

”33, por isso ndo se manifesta em seus

iniciados. Ele apenas se comunica conosco através do ordculo sagrado que pode ser o Opéle, o

Ikin ou o Merindinlégun, o conhecido “jogo de biizios”.

1.1.1.2 Os duzentos Irunmale da esquerda: os Ebora

Os duzentos Irunmale da esquerda sdo todas as outras divindades cultuadas pelos

yorithd — Ogiin, Qya, Sangé, etc., e Egiin (ancestrais) — e sdo chamados de Ebora.

Os Ebora sio divindades intermedidrias entre Qlgrun e os seres humanos. Alguns

Ebora sdo objetos de culto de toda uma cidade. Quando essa cidade tem um soberano, os

Ebora servem para reforcar a autoridade do lider, que pode ser um rei (Qba), um rico

mercador (Bale) ou um chefe de aldeia.

Entretanto, a grande maioria dos Ebora esta intimamente ligado a no¢do de familia.

Para Verger:

A familia numerosa, origindria de um mesmo antepassado, que engloba os vivos e
os mortos. O orixd [Ebora] seria, em principio, um ancestral divinizado, que, em
vida, estabelecera vinculos que lhe garantiam um controle sobre certas forcas da
natureza, como o trovdo, o vento, as dguas doces ou salgadas, ou, entdo,
assegurando-lhe a possibilidade de exercer certas atividades como a caga, o trabalho
com metais ou, ainda, adquirindo o conhecimento das propriedades das plantas e de
sua utilizacdo. O poder, ase, do ancestral-orix4 teria, apds a sua morte, a faculdade
de encarnar-se momentaneamente em um de seus descendentes durante um
fendmeno de possessdo por ele provocada.**

Estes seres excepcionais nao poderiam simplesmente morrer, mas sim, transcender a

morte de forma que ndo sobrasse nem mesmo um corpo para ser enterrado. Esta é a grande

diferenca entre os Ebora divindades e os Ebora ancestrais. Contudo, Santos questiona essa

versdo, pois acredita que:

Abrir uma discussdo sobre a origem humana das divindades seria debater a génese
das teogonias, penetrar no dominio da teologia, do gnosticismo ou da psicologia e,
em todo caso, abrir um interrogante que atinge todas as religides. Sdo os deuses uma
realidade extra-humana inapreensivel ou proje¢des de nossas necessidades
individuais e/ou coletivas?®

* SANTOS, 2002, p. 167.
* VERGER, 1997, p. 18.
* SANTOS, 2002, p. 103.
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Como estudantes de Teologia que somos ficamos inclinados a concordar com Santos
e rejeitar a versdo dada pela Antropologia que seriam os Ebora ancestrais divinizados.
Cremos mesmo que sdo divindades criadas por Olodumareé para desenvolver atividades
especificas na Terra e que nao devemos ler as Histérias Sagradas como meros mitos ou
lendas, nem mesmo como histéria veridica.

Grosso modo, pode-se dividir o estudo dos Ebora em pequenos grupos para melhor
entendimento. Essa divisdo se da pelas similaridades de arquétipo e funcgdes sociais dessas

divindades.

1.1.1.2.1 Divindades da cultura material

Pode-se agrupar nessa categoria os Ebora cujos cultos s@o indispensdveis para o bom
andamento da vida cotidiana das pessoas. A agricultura foi a base da economia yoribd até
meados do século XIX, quando descobriu-se petréleo na regido. Assim divindades ligadas a
agricultura tem grande destaque religioso.

Figura 2: Ogiin. Obra de Cldudia Krindges. Oguin talvez seja o Ebora mais importante

4 " para o povo yorubd e € cultuado por quase todo o

territorio. Ogbin ¢ desbravador, conquistador,
guerreiro feroz e destemido. Foi Orisa Ogiydn quem
lhe ensinou a lutar e a trabalhar com o ferro e com a
agricultura. Mas foi Ogiin quem entregou os
segredos dessa cultura aos homens. Por isso ele é
chamado de Ogin Aldgbéde, o ferreiro. Ele
confeccionava as ferramentas para poder cultivar a
terra de forma que também ficou conhecido como a
divindade da tecnologia agricola, dai a importancia
desse Ebora para todos os povos de lingua yorubad.
Segundo as narrativas sagradas, € o filho

primogénito de Odidiiwa (ou Osadld), fundador do

A PO PPT S ¢ L

povo yorubad.
Em seus Oriki (louvagdes) podemos notar como Ogiin inspira medo e forca ao

mesmo tempo:
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Ogﬁn lakéyé, osin imol¢ Ogﬁn for¢a do mundo, divindade adorada.
O pon omi s’ilé f’&j¢ we. Tém &4gua em casa, mas se banha com
Egbe I’ehin omo kan sangue.

Nje nibo I’a ti padé ogtn? Perigo para o filho que ndo o segue

A padé Ogiin nibi ija, Onde podemos encontrar Ogtin?

A padé Ogin nibi ita; Onde houver briga

A padé re nibi agbard ¢j¢ nsan, Onde houver guerra

Bi omodé ba dale, Onde houver um rio de sangue

Ki 0 m4 se dal¢ Ogn. O recém-nascido pode trair tudo

S6 ndo deve trair Oglin

Este oriki nos dd uma visdo forte do que Ogiin representa para os yorubd. E o grande

guerreiro da qual até mesmo as pessoas que ignoram o
Figura 3: Ode. Obra de Cldudia Krindges.

mundo (o recém-nascido) deve temer e respeitar.

A caga também € motivo para cultos especificos,
pois esses povos viviam em florestas e cacar era um fator
importante na economia de subsisténcia. Ode € a divindade
dos cacadores yorubd. Pede-se sua protecdo quando o
cacador se embrenha na floresta em busca do alimento. O
povo yorubd € constituido por varias etnias que falam a
mesma lingua e possuem uma cultura semelhante, assim
existem vdrias divindades da caga que estdo diretamente
relacionados as familias que os cultuam ou as cidades.

Entdo temos: Osdosi em Ketu, onde foi rei,
recebendo o titulo de Alaketu; [jd em Oyé; Ore ou Oreluere em Ife; Otin em Inisa; Erinle e
Ibualama em Ilobii na regido de [jesa; Logiingde¢ é o filho de Erinle e Osun Ipondd, seu culto

tem lugar na cidade de Ilgsa, capital do reino de Ijesa.

1.1.1.2.2 Divindades da sadde

Claro que toda civilizacdo antiga possuia uma ou mais divindades responsdveis,
exclusivamente, pela satide de seu povo. Entre os yorubd nao foi diferente e percebemos dois
Ebora bem distintos, que nao t€ém nada em comum a ndo ser o fato de serem cultuados

esperando-se a saude fisica e, subsequentemente, a manutencao da vida.
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Osdnyin é a divindade das plantas medicinais e litirgicas. Segundo Verger “o nome
das plantas, sua utilizagdo e as palavras (ofo), cuja forca desperta seus poderes, sdo os
elementos mais secretos do ritual no culto aos deuses yorubd*°. Ele vive na floresta em
companhia de Aroni, um andozinho com uma perna sé, que fuma constantemente um

cachimbo feito de caracol. Segundo Denise Martin:

A divindade yoritbd Osdnyin trouxe todas as plantas para a Terra com seus tons
ricos e variados de flores verdes e coloridas. Ao fazer isso, Ele também trouxe para a
Terra beleza e sacralidade, que ndo existia antes. Ele também trouxe os animais, mas
€ mais considerado pelas plantas. Um dia, Ifd pediu-lhe para remover ervas daninhas
de um jardim; Oscinyin comecou a chorar, pois as tais ervas eram medicinais. Desde
entdo, Osdnyin é conhecido como o médico no reino de Olédimare.”

Figura 4: Osdnyin.

Osdnyin tem um sacerdote préprio denominado
Olosdnyin, senhor de QOsdnyin. E também chamado de Onisegiin,
curandeiro. Um fator importante é que os Olgsdnyin nao entram
em transe de possessdo, eles adquirem a ciéncia do uso das
plantas ap6s uma longa aprendizagem.

O Ebora Sanponnd conhece os segredos da vida e da

morte, por isso ele € chamado de Omolu, filho do senhor, ou

Obaluayé, rei dono da terra. E a divindade das pestes, da Figura 5: Sanponnd.
Obra de Cldudia Krindges.

variola, das doencas de pele. Tem o poder sobre as doengas,
tanto para afastar quanto para trazé-las. Cobre-se com um
manto de palha da cabega aos pés, pois sua pele € coberta de
chagas e feridas. Carrega consigo um cetro, semelhante a uma
vassoura que se chama sasara, feito de palitos de dendezeiro. O
vinculo de seu nome com as doencas faz deste Orisa o protetor
da saide daqueles que o cultuam e faz com que seja
constantemente procurado para resolver problemas ligados a

esta area.

** VERGER, 1997, p. 122.

*” The Yoruba divinity Osanyin brought all of the plants to Earth with their rich and varied shades of green and
colorful flowers. In doing so, he also brought to the Earth beauty and sacred, which did not exist before. He also
brought animals, but is more regarded for plants. One day, Ifa asked him to weed a garden; Osanyin began
crying because the weeds he was asked to remove were beneficial as medicine. Since then, Osanyin is known as
the doctor in the kingdom of Olodumare. MARTIN, Denise. Agricultural rites. In: ASANTE, Molefi Kete;
MAZAMA, Ama (org.). Encyclopedia of African religion. USA: SAGE Publication, Inc. 2009. p. 19. Tradu¢do
nossa.
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A origem desse Ebora estd ligado ao oeste, mais precisamente ao Daomé, onde essa
divindade € cultuada sob o nome de Sakpatd. Assim como os yoritbd, os daomeanos evitavam
chamd-lo assim, preferindo invocéd-lo como Ainon, que, como Sanponnd entre os yoribd,

significa Senhor da Terra.

1.1.1.2.3 Divindades dos rios

E interessante notarmos como os povos antigos sempre cultuaram, como divindades
ligadas a fertilidade, divindades de rios. Enquanto que o touro era cultuado como simbolo
fecundador, por isso o seu sacrificio sobre a terra a ser semeada, o peixe é o simbolo da
procriacdo, da multiplicidade e da filiacdo.

A mulher, como ser que é fecundada e cujo fruto dessa fecundacio € uma nova vida,

Figura 6: Oya. Obra de Claudia Krindges.

estd sempre ligada a fertilidade e a geragdo de vidas. Ora,
isso ndo passou despercebido pelos africanos, dai os
yoriubd possuirem varias divindades de rios ligadas a
fertilidade tanto dos animais quanto dos seres humanos.
Entre elas temos Qya, a dona dos espiritos,
senhora dos raios e tempestades. Ela € a divindade do rio
Niger e tem o apelido de Ydnsan (Iyd = mae / mésan =
nove) em alus@o aos nove bragos do delta desse rio. Diz-se
que ela teve nove filhos, outra explica¢do para o apelido.

As Histérias Sagradas dizem que Oya foi uma princesa na

cidade de Ird, na Nigéria. Numa desas Histérias diz-se que
seu marido, Sango, lhe enviou em missdo para buscar uma caixa que ela, de forma alguma,
poderia abrir. Curiosa Qya abriu a caixa de onde sairam raios e trovoes. Sangé ficou furioso
mas teve que aceitar sua determinacgdo de repartir o poder. Assim QOya ficou com o relampago
e Sango com o trovao.

Ela € o arquétipo da mulher emancipada, independente. Ajudou Sango a conquistar
os reinos que foram anexados ao Império Oyo'. Oya é a menina dos olhos de Osadld, seu

protetor, e € a Unica divindade que entra no reino dos mortos por seu poder e ciéncia. Contudo

Oya é na verdade o oposto da morte, ela é simbolizada pelo ar que os seres humanos
respiram, e pode perpetuar a vida ou a morte com sua ira (com furacdes, tornados).
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Os praticantes da religido acreditam que Ela é a secretdria de Olofim (Olodumare:
Deus na tradi¢do yoribd), informando-o de todos os eventos terrestres. Porque este é
o aspecto de Oldodumare que governa os assuntos dos homens, Oya também é uma

mestra em disfarces.*®

Outra divindade de rio € Oba, que foi a terceira esposa

Figura 7: Oba.
Obra de Claudia Krindges.

F = &

segunda esposa.

de Sango. Um itan fala de uma terrivel rivalidade com Osun, a

Sabendo do apetite de seu marido, procurava sempre
surpreendé-lo com pratos de que gostasse. Um dia, Osun
resolveu pregar uma peca em QOba, e apareceu usando um lenco
enrolado em volta da cabeca, escondendo as orelhas. Disse que
havia preparado suas orelhas numa receita muito especial, e
servido a Sangd. Querendo agradar seu esposo, Oba resolveu
imitar a rival. Cortou uma de suas orelhas e preparou a receita a

ﬁ Sango. Ele ficou furioso, e Oba, percebendo que havia sido

enganada entrou numa violenta luta corporal com Qsun. Mais irritado ainda, Sangé soltava

fogo pela boca e narinas. As duas mulheres, apavoradas, fugiram e se transformaram nos rios

que levam seus nomes. No ponto onde os dois rios se encontram, existem corredeiras e as

ondas se agitam, numa lembranca da antiga disputa entre as
divindades. Oba é a mais velha dos Ebora femininos. Ela
teria sido a primeira esposa de Ogiin, que, posteriormente, o
teria abandonado por Sango.

Divindade do rio de mesmo nome, Osun carrega
consigo predicados de beleza, riqueza e a capacidade de
protecdo social. E uma ninfa da cultura yorubd, cuja cidade,
Osogbo, na Nigéria, estd localizada as margens desse rio. Ela
€ a dona do ovo, a maior célula viva. Os ifan narram que ela
era a segunda mulher de Sangd, tendo vivido antes com
Ogbin, Oninmild e Ode. Seu pai teria sido Osadld. Mulheres

que desejam ter filhos costumam fazer seus pedidos a Osun.

Figura 8: Osun
Obra de Claudia Krindges.

#® Oya is actually the opposite of death; she is symbolic of the air that humans breathe, and she can perpetuate
life or death with her wrath (i.e., hurricanes, tornadoes). Practitioners of the religion believe she is Olofi’s
(Oludumare: God in the Yoruba tradition) secretary, informing him of all Earthly events. Because this is the
aspect of Oludumare that governs the affairs of man, Oya is also a master of disguise. WRIGHT, Tyrene K. Oya.

In: ASANTE; MAZAMA, 2009, p. 514-516. Tradug@o nossa.
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Filha de Olokun, a senhora dos oceanos, Yemojd € a divindade do rio Ogun (ndo o

Ebora) é cultuada em Abe¢okiita. Um de seus orin nos mostra como ela é importante para seu

povo.
Kini j¢ kini je I'6do
Yemojd o

A ko ta pele gbé
lyd oro 'mi o

Figura 9: Yemojd e Nand Buruku.
Obra de Cldudia Krindges.

O que € feito nas dguas do rio
O Iemanj

Da luz e crescimento

O Mie das dguas sagradas

Divindade dos pantanos, Nand

" Buruku representa a memdria ancestral da

humanidade. A mais antiga das divindades
vindas do oeste. Verger39 da uma série de
pistas sobre a provdavel origem dessa
divindade que teria chegado a ocupar a
posicdo de Ser Supremo entre os ashanti, no
atual Gana. Esta posi¢do, ostentada e
perdida para Osadld, é, provavelmente, um
resquicio cultural da época em que os

africanos respeitavam a linhagem matriarcal

de familia. Daf ela representar a memoria ancestral do ser humano. Na liturgia dos sacrificios

a essa divindade, ndo se pode utilizar objetos feitos de metal (facas, por exemplo), pois isso €

uma restricdo. Mais um pressuposto para a crenca de que essa divindade € anterior a idade dos

metais desenvolvida nessa regido. Como todas as divindades femininas, Nand Buruku esta

ligada a 4dgua. As 4guas paradas e pantanos lhe pertencem, numa referéncia as 4guas

primordiais de onde Qbatdld tirou o barro para fazer os seres humanos.

1.1.1.2.4 Outras divindades

Alguns Ebora, por serem ligados a uma cidade ou ao coletivo, recebem tratamento

especial, tendo sacerdotes e rituais especificos. Desses explicitarei apenas aqueles cuja cultura

se transpOs ao Brasil na época da escravatura.

* VERGER, 1997, p. 236.
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Entre esses Ebora temos Egsii, que pertence tanto aos Irunmale da direita quanto aos
da esquerda, pois serve de veiculacdo da forca imaterial divina, o Ase, entre os Orisa € 0s

Ebora, “intercomunicando todo o sistema”*’. Por isso é sempre

. . . . cps - Figura 10: Egi.
o primeiro a ser cultuado nos rituais. Os sacrificios e oferendas Obra de Cldudia Krindges.

0N

devem ser sempre feitas primeiro a Ele. A ndo observancia desse

dogma pode gerar diversos distirbios.

Esi é um dos tnicos (se ndo o tdnico) Ebora que
aparece nos rituais de todos os povos de Africa. Chamado de
Pambu Njila entre os kimbundo de Angola e Legba entre os fon
do Benin. Também é chamado de Elegbard, o senhor da vida,
pelos yorubad.

E a divindade da procriacdo, portanto da vida, e rege a
fertilidade e a libido. E Esi quem permite que se possa extrair
todo o prazer do amor. E o mensageiro dos Irunmale, é ele quem leva as sdplicas dos seres
humanos ao Orun e traz as ordens e béncdos dos Orisa. Tal qual o deus Hermes da mitologia
grega, ou Mercurio da Romana.

Esu ¢ a liberdade, a procriagdo, o Orisd do culto a beleza. Auténtico, verdadeiro,
objetivo e flexivel, através dos tempos e das culturas este Orisa se manifesta de diferentes
formas. Em um itan, conta-se que uma mulher se encontra no mercado vendendo seus
produtos. Esit pde fogo na sua casa, ela corre para 14, abandonando seu negécio. A mulher
chega tarde, a casa estd queimada e, durante esse tempo, um ladrdo levou as suas mercadorias.

Isso nao teria acontecido se ela tivesse feito a Esu as oferendas e

Figura 11: Sangd. sacrificios usuais.
Obra de Cldudia Krindges.

Orisa da justica, do trovdo e do raio, Sangd castiga
mentirosos, infratores e ladrdoes. Por isso a morte pelo raio é
considerada infamante, assim como uma casa atingida por uma
descarga elétrica é tida como marcada pela ira de Sangd. O Sere
€ um chocalho feito de porongo alongado, que quando agitado
lembra o barulho da chuva, € um dos simbolos de Sango. Outro
simbolo bem conhecido é o Osé, um machado de duas laminas

que lhe dava grande poder. Garboso, ¢ conhecido também como

0 “dono das mulheres”.

* SANTOS, 2002, p. 75.
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As Histérias Sagradas sobre esta divindade lhe atribuem poderes de conquista e de
justica. Também de firia e virilidade. Elas sugerem que Ele teria vivido como um ser humano
na Terra e se tornado o rei de Oyg, importante cidade para a estrutura da unidade politica do

povo yorubd, como veremos mais adiante.

1.1.2 Os ancestrais

A maioria das religides antigas venera, além das divindades, os ancestrais ou os
espiritos dos ancestrais. Eles agradecem seus antepassados por terem deixado como legado o
conhecimento sobre tecnologias, artes e tudo o mais que nos serve de base civilizatoria.

Ainda na Era Paleolitica Superior (30 a 10.000 a.C.) o homo sapiens tinha um 6timo
relacionamento com seus avoés, dos quais herdaram técnicas das mais variadas, além de que
seus enterros eram bem mais elaborados com evidéncias de cerimoniais, etc.

Entre os yoribd o culto aos ancestrais tem um destaque diferenciado, comparando
com outras culturas. Na maioria das religides antigas, onde o ancestral tem uma posi¢dao
sempre presente no consciente coletivo da familia ao qual pertence, sendo venerado e
lembrado a todo o instante, na religido yorubd o ancestral se materializa diante do devoto que
pode render suas homenagens diretamente a ele, inclusive tendo uma conversa pessoal, onde o
ancestral expressa sua vontade e abengoa a familia.

Como vimos anteriormente, os [runmale sdo divididos em dois grupos: os
quatrocentos Irunmale da direita (Orisd funfun) e os duzentos Irunmale da esquerda (Ebora).
Entre os Ebora estdo, também, os Egl’m, 0Ss ancestrais.

“Enquanto os [rinmale-entidades-divinas, os orisa, estio associados a origem da
criacdo e sua propria formacéo e seu ase foram emanagdes diretas de Qlorun, os Irinmale-

. ~ . Cpe s 41
ancestres, os egtin, estdo associados a histéria dos seres humanos™"".

a* como ancestrais

Embora antropdlogos como Pierre Verger definam os Oris
divinizados, os yoribd ndo os percebem assim. Para eles existe uma grande diferenca entre os
Orisa, entidades divinas, e os Egiin, espiritos de seres humanos falecidos. Santos explica essa

diferenca:

41

SANTOS, 2002, p. 102.
42 . . o N L. .. N

A partir daqui utilizaremos o termo “Orisa” como genérico para todos as divindades yoribd, quando nos
referirmos a “Orisa funfun” ai sdo os “quatrocentos Iriinmalé da direita”.
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Se os pais e antepassados sdo os genitores humanos, os orisa sdo os genitores
divinos; um individuo serd “descendente” de um orisa que considerard seu “pai” —
Baba mi — ou sua “mae” — iyd mi — de cuja matéria simboélica — dgua, terra, arvore,
fogo, etc. — ele serd um pedaco. Assim como nossos pais sdo nossos criadores e
ancestres concretos e reais, os orisa sdo nossos criadores simboélicos e espirituais,
nossos ancestres divinos. Assim cada familia considerard um determinado orisa
como o patriarca simbdlico e divino de sua linhagem, sem o confundir com seu ou
seus egiin, patriarcas e genitores humanos, cultuados em assentos, em datas e em
formas bem diferenciadas. O culto dos orisa atravessa as barreiras dos clas e das
dinastias. O orisa representa um valor e uma forca universal; o egiin um valor
restrito a um grupo familiar ou a uma linhagem.*

Entre os Egbin, assim como os Orisa, existe uma divisdo: hd os da direita,
masculinos; e os da esquerda, femininos. Os Egbin masculinos sdo cultuados na sociedade
Egiingiin, onde tém seus assentamentos coletivos, ou seja, que os representa a todos, € 0s
assentamentos particulares, que representam pessoas falecidas. Quando da materializacdao
desses espiritos, recebem roupagens e nomes diferentes que os particularizam. O sacerdote
chefe dessa sociedade é o Babaojé ou Alapini, que regula as acdes dos Egiin materializados
mediante o uso do atori, uma vara fina e longa que bate constantemente nos neles.

Na sociedade Gelede sdo cultuados os ancestrais femininos, as poderosas iyd—mz’
Osoronga. A organizagdo dessa sociedade é desconhecida, no entanto se sabe que os
assentamentos das lyd-mi Osoronga sio sempre coletivos, e quando da sua manifestacio
representam a coletividade.

Fazendo uma andlise superficial do tema, parece que mais uma vez nos deparamos
com a mudanca da sociedade que antes era matriarcal, para a patriarcal. Pois, segundo as
histérias sagradas yorubd, eram as Iyd-mi Osoronga quem mandavam nos homens
assustando-os com Egiin, que era seu escravo. Foi Orinmila quem as enganou e destituiu-as

desse poder, tornando-se, assim, o grande dono dos Egiin.

1.1.3 Ritos e liturgias

Segundo Verger*, a semana yoriibd tem quatro dias sendo que um deles é chamado
Osé. Ele traduz Osé como domingo definindo-o como o dia consagrado ao Orisa. Ha os
pequenos domingos (Osé kékeré) onde sdo renovadas as oferendas incruentas, das quais
falarei mais adiante, e os grandes domingos (Osé nld). Neste ultimo sdo realizadas procissdes

onde o assentamento do Orisa € lavado com 4gua da nascente de um rio e, posteriormente,

* SANTOS, 2002, p. 103-104.
* VERGER, 1997, p. 88.
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sdo imolados animais que se tornam o prato principal de um banquete comunal nessa

‘ - 45
“economia teologal”

acompanhados de grandes festas coletivas, muitas vezes patrocinados
pelo rei local ou dono de mercado, onde os Orisa podem se manifestar em seus nedfitos,
dancar entre seus descendentes e abengoar todas as pessoas que estiverem presentes.

Existem vdrios tipos de oferendas destinadas as divindades e aos antepassados. Os
yorubd eram agricultores ou pastores, por isso as oferendas se constituirem da mesma forma.
Quando os yoritbd faziam a colheita, o primeiro prato era para a divindade da familia ou da
cidade ou comunidade. Da mesma forma quando pretendiam fazer, por exemplo, uma comida
a base de galinhas. Antes de comer o animal, devia-se sacrificd-lo aos Orisa, para, dai sim,
poder consumir sua carne.

Para os yoribd todo ser vivo foi criado por Osadld, portanto sua vida devia ser
respeitada. Para poder se alimentar, o yoribd deve primeiro devolver aos Orisa o Ase, a
energia vital divina, assim ao consumir a carne do animal, seja uma galinha ou um carneiro,
ele estd em comunhio com a propria divindade.

Da mesma forma ocorre com os vegetais. A terra, da qual se planta e se colhe; da
qual se extrai o alimento; € sagrada, pois foi Odudiiwa quem criou. Os homens podem usé-la,
mas nunca possui-la.

As grandes festas publicas sdo patrocinadas pelos reis, como devolugdo dos tributos
pagos pelo povo. Nas festividades, sio homenageados o ou os Orisa patronos da cidade.
Nesta ocasido, vém autoridades de cidades vizinhas para congratular o rei e seu povo.

Os sacerdotes fazem dos sacrificios um grande banquete publico, acompanhado de
muitos pratos “verdes” (legumes, verduras e frutas), onde o povo se farta em agradecimento
as béngaos das divindades e de seu descendente vivo, o rei.

Os préprios Orisa se apresentam na festa: primeiro Esit se manifesta em olupondn,
seu sacerdote; depois vem 0s outros Orisa: Ogbin, Sango, Qya e, por fim, Osadld. Todos se
curvam para receber as benesses dos que vieram do Orun especialmente para o festejo.

Existem dois grupos bem definidos durante os festejos. Os sacerdotes, Alase, sdao
saudados kabiesi, a mesma saudagdo aos reis, 0 que nos mostra a importancia desse cargo.
Depois temos os Iyawdrisa, as “esposas” do Orisa. Apesar desse nome, os Iyawdrisa ou
Iyawd, podem ser tanto homens como mulheres. Isto porque o nedfito estd sujeito ao Orisa do

qual é consagrado, ndo tendo nenhuma outra conotagao.

* DUSSEL, Enrique. Oito ensaios sobre cultura Latino-Americana e libertacdo. Sao Paulo: Paulinas, 1997. p.
154.
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Os Iyawé sdo em grande nimero e foram todos iniciados por um Alase. Em alguns
casos, O Orisc‘l pode se manifestar em varios iydwé ao mesmo tempo; em outros lugares,
apesar de todos serem suscetiveis a manifestacio do Orisa, ele manifestard apenas em um.

Vimos até aqui a importincia que as divindades yorubd tem na sua vida cotidiana.
Clyde W. Ford, diretor fundador do IAM - Institute of African Mithology, em Washington,
empenhou-se em analisar a simbologia da mitologia africana, para alicercar suas ideias de

resisténcia afro-descendente contra o sistema racista dos Estados Unidos. Diz-nos ele:

[...] essas aventuras de herdis sdo mais do que o enredo da histéria; elas falam, por
metédforas, da aventura humana pela vida. Os desafios do herdi sdo nossos [...]
Assim, muitos tragos que o her6éi demonstra para responder os desafios da jornada
simbolizam aqueles recursos pessoais a que todos nds devemos recorrer para
enfrentar os desafios da vida.*

1.2 Sistema sécio-politico e sua relacio com a cosmovisao

Existe um profundo vinculo entre o cendrio geogrifico africano e os eventos
histéricos que nele se desenrolam. A regido estudada é a denominada Golfo da Guiné, parte
sul da Africa Ocidental, que retdne os atuais Costa do Marfim, Gana, Togo, Benin, Nigéria e

Camaroes.
. . < .. Figura 12: Yorubalandia (amarelo).
A regido dominada pelos yorubd vai do oeste Disponivel em:
<http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Map_of

do rio Niger (sudoeste da Nigéria) até€ o sul e regido _Yoruba_peoples.gif>. Acesso em: 18 set. 2014.

central do Benin. Essa regido tem uma geografia
bastante singular, com as encostas banhadas pelo
Oceano Atlantico.

Na parte nigeriana observamos trés regides:
um cinturdo costeiro, de manguezais e dreas

pantanosas; para além das terras baixas da costa,

Atlantic
Ocean

surge o vale do rio Niger; a regido seguinte é a
savana, que alcanca a drea semidesértica do Sahel",
no extremo norte.

A costa de Benin € uma barra arenosa e regular, batida por fortes ondas e sem portos

naturais. Atrds da barra, hd uma série de lagoas de pouca profundidade nas quais desdguam os

* FORD, Clyde W. O herdi com rosto africano: mitos da Africa. Sdo Paulo: Selo Negro, 1999. p. 31.
v Vegetacdo de planicie relativamente dispersa, composta por ervas e arbustos.
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rios. Em direcd@o ao norte, estende-se uma regido de terras baixas bastante férteis.

Ao longo da costa o clima é equatorial, com fortes precipitagdes. Até o norte, a
massa de ar continental tropical leva ventos secos e carregados de poeira; a temperatura e as
precipitacdes, que sao muito menores que no sul, variam com a estacdo. O sul estd coberto
pelos restos de uma densa selva tropical.

Na montanha e na savana predomina uma pradaria de drvores resistentes como o
baobd e o tamarindo; no noroeste do Sahel prevalece uma vegetacdo semidesértica. Nas
regides pantanosas e de selva podem se encontrar crocodilos e serpentes. Os grandes
mamiferos africanos desapareceram. Restam alguns antilopes, camelos e hienas.

Os aspectos geograficos sd@o importantes para definirmos vérios pontos com relaciao
ao desenvolvimento deste povo. Estudiosos da cultura como Stuart Hall e Homi K. Bhabha
defendem que a cultura se estabelece como um paradigma construtor de verdades que
internalizam num povo elementos constitutivos para a sua prépria sobrevivéncia.
Historiadores marxistas da escola cultural inglesa como Christopher Hill, Edward Palmer
Thompson, e Eric Hobsbawm defendem que a cultura faz parte do modo de produgdo e nao
apenas como figura superestrutural a parte do processo econdmico. Temos traduzido isso da
seguinte maneira: se a economia for o motor da histdria, a cultura € o lubrificante que faz ele
funcionar perfeitamente.

Obviamente ndo estou me referindo a economia politica, esta que estd ai colocada
como padrdo para um mundo globalizado, secularizado e governado pelo Mercado, mas sim
pela economia no seu sentido mais primitivo, como o oikovouio., ou seja, nos “cuidados com
nossa casa’. A economia que estd no amago das sociedades mais antigas que € a propria

sobrevivéncia. Sobrevivéncia esta que se relaciona com o trabalho humano.

A relacdo do homem com a natureza é o trabalho (em hebreu, habodah). O trabalho
€ o esforco inteligente que o homem realiza para transformar a mera natureza (a
“terra”) [ou oixoc] e produzir um “fruto”. Na Biblia, o fruto do trabalho por
exceléncia é o “pao” — por tratar-se de uma cultura mediterranea do trigo. Por isso, a
eucaristia supde materialmente a existéncia do “pao”, mas seu estatuto préprio é
econdmico. A relagdo econdmica, como nds a entendemos, ¢ uma relacdo “pratico-
produtiva”. A relacdo “pritica” € a que se estabelece entre duas pessoas (Alguém-
alguém: o homem-Deus). A relagdo “produtiva”, como dissemos, € a relacdo
homem-natureza. E assim, a eucaristia é uma relacdo entre os dois através do
produto do trabalho (relagdo econdmica, entdo).*

Entdo a economia se estabelece na relacdo homem-Deus sendo importante para a

religido que por sua vez substancia a cultura que, ao seu tempo, fortalece a economia. E um

* DUSSEL, 1997, p. 153-154.
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circulo que se retroalimenta, mas ndo é um circulo fechado, pode se ramificar, se tornar
dinamico e complexo quanto mais complexa for a civilizagdo.

Historiadores marxistas, como Ciro Flamarion Cardoso, defendem que foi necessario
que os judeus ndo possuissem uma suinocultura pois esta exige sedentarismo, enquanto que os
judeus tinham que ser ndmades para continuarem sua busca pela Terra Prometida. Também
vemos isto entre os guaranis cuja economia ndmade nio permitiu o desenvolvimento de
agricultura sendo principalmente cacadores e coletores. Sua religido os forcava ao nomadismo
na intencdo de encontrar a Terra sem Males.

Na visdao marxista é a economia que provocard a criacdo da religido como forma
legitimadora dela mesma, mas fundamentados em Tillich, notamos nestes exemplos formas de
a humanidade buscar sua sobrevivéncia de forma a ndo macular o que suas divindades lhes
determinam. Suas divindades figuram como sua preocupacao suprema e por isso adaptam sua
economia aos ditames religiosos.

Outra evidencia disso é o do churrasco como oferenda a divindade Ogiin no Batuque
do Rio Grande do Sul. O culto a essa divindade em Africa exigia oferendas de inhame cozido,
mas no Brasil este tubérculo era inexistente e logo foi substituido pela feijoada (alimento
tipico dos escravizados na época) na Bahia e pelo churrasco no Rio Grande do Sul. E quase
certo que o churrasco, que tem origem guarani, tornou-se oferenda no periodo da Revolta
Farroupilha (1835-1845), onde os negros que participaram do conflito como lanceiros pediam
protecio ao Orisa da guerra lhe oferecendo o que tinham a sua disposi¢io nos acampamentos.

E assim o churrasco se tornou oferenda a Ogiin.

1.2.1 A economia

Os espagos disponiveis do continente africano deixaram sua marca na vida
econdmica de muitos povos que ndo se preocuparam com os cuidados indispensadveis a
manutencdo da fertilidade da terra. “Desta pouca valoriza¢do do solo deflui uma importante
consequéncia de ordem econdmica, social e politica: o maior valor atribuido ao trabalho
humano, 2 mio de obra. Possuir homens que trabalham € mais importante que possuir
terras”.*

Como vimos na sessdo anterior, os yorutbd nao tinham a nocao de propriedade do

solo porque ele era obra das divindades, portanto ndo pertencia a ninguém € seu uso era

49 GIORDANI, Mario Curtis. Histdria da Africa: anterior aos descobrimentos. Petrépolis: Vozes, 1993. p. 36.
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coletivo. Entretanto, a escraviddo nunca foi um modo de producio na Africa pré-colonial. O
escravizado era entendido como mais uma pessoa para trabalhar a terra. De fato, ele
trabalhava lado a lado com seu senhor, que nao se percebia como seu dono, mas sim como seu
responsavel.

Aos poucos 0s povos que vivam na regido dos yorubd, foram abandonando a caca e a
coleta, para se dedicarem ao pastoreio e ao cultivo, principalmente, de tubérculos. Todos
sabemos que o trabalho com a terra é arduo, sacrificante, e muitas vezes improdutivo, quando
de manifesta¢des violentas da natureza. Os chefes de familia possuiam muitas mulheres, para,
assim, terem muitos filhos para trabalhar a terra. As vezes os filhos ndo eram suficientes,
entdo se faziam guerras para trazer um espolio de cativos para aumentar a producdo.Mas
sempre frisamos que, nessa época, nao houve um modo de produgdo escravista, mas sim uma
relagcdo escravista de produgdo, muito semelhante a escravidao patriarcal dos gregos.

A agricultura era a base econdmica das comunidades, quase toda de tubérculos tais
como: inhame, taro™ e mais tarde a mandioca; também cultivavam o sorgoSl, varios tipos de
arroz, bananas e feijao; a exploracao da noz-de-cola, do amendoim e do dendezeiro era para a
fabricacdo de 6leos (que mais tarde lubrificariam os maquindrios britanicos), assim como a
palmeira.

O surgimento da agricultura, todavia, ndo extinguiu outras formas de subsisténcia. O
cacador ocupa um lugar de prestigio na sociedade e, frequentemente, os reis se afirmam
descendentes de grandes cagadores.

A pesca, obviamente, também fazia parte do cotidiano iorubd. Existem muitos rios e
lagos na regido, além do mar que proporcionava grandes quantidades de pescado. A coleta
também resistiu, contudo, se referia ndo s6 a vegetais, mas também a de origem animal.
“Lagartas, formigas, gafanhotos e tartarugas, bem como mel, nenhum deles desprezado na
luta didria pela subsisténcia™.

Todos esses artigos tinham relagdes com as divindades, de forma que a producdo era
autorregulada para ndo desagradar as divindades. E uma “economia teologal” no dizer de
Dussel, como ja alegamos antes, pois “o culto ou servico divino é oferecimento do produto do
trabalho.””* Os produtos eram oferecidos em um mercado cuja importancia é grande entre os
yoriubd, tendo o seu dono um titulo compardvel ao de um soberano. Verger (1997: 141) nos d4

a seguinte explicacao:

%0 Espécie de inhame branco.

> Espécie de milho pequeno; milhete.

*> PARKINGTON apud GIORDANI, 1993. p. 140.
> DUSSEL, 1997, p. 154.
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O mercado, na regido iorubd, tem a mesma funcdo do Agora dos gregos ou o Férum
dos romanos: um lugar de reunifio, onde todos os acontecimentos da vida publica e
privada sdo mostrados e comentados. Nao hd nascimento, casamento, enterro, festa
organizada por grupos restritos ou numerosos, inicia¢cdo ou cerimOnia para os orixas,
que ndo passem pelo mercado.™

O mercado € o centro das relagdes comerciais locais. As familias produzem artigos
cujo excedente € comercializado no mercado de uma cidade. Cada cidade possui o seu
mercado que se relacionam entre si mediante uma grande rede que liga os yorubd a outros
povos tao longinquos quanto os arabes, por exemplo.

O sistema de mercado yorubd é, entdo, um misto de comunismo primitivo,
tributarismo e comércio a longa distancia. Samir Amin chama este tipo de sistema mercantil
de “tributdrio-comerciante” e nos explica que as sociedades fundadas sob este tipo
“dependerao entdo da monopoliza¢do do controle das relagdes que as outras formagdes (onde
se gera um excedente origindrio transferido) tém por seu intermédio.” E que as relacdes
podem ser invertidas: “a escala da formacgdo, o excedente transferido alimenta os circuitos
secundérios (de produ¢do mercantil simples, etc.) e pode ser extraido um tributo pelo Estado-

classe dominante sobre este excedente transferido.””

1.2.2 Sistema politico

Desde o ano 1000 j4 se contam diversos reinos yoritbd. Cada um centrava-se numa
cidade-capital onde familias de agricultores, sacerdotes, comerciantes e artifices viviam sob a
soberania de reis locais, que acreditavam ser descendentes de Oduduwa.

Os yorubd possuiam uma organizacio politica semelhante as cidades-Estado gregas,
como assinala Mario Maesti’®. E importante entendermos que nunca houve uma unidade
politica bem definida, e a designacdo de Império yoritbd € equivoca. Os yorubd constituiam,
verdadeiramente, uma unidade cultural e tinham ligacdes religiosas, persistentes ainda hoje.

Basil Davidson afirma que:

A cidade de Ifé tornou-se o modelo segundo o qual foram concebidas todas as outras
cidades yorliba. Cada uma destas cidades era dividida em bairros governados por um

** VERGER, 1997, p. 141.

** AMIN, Samir. O desenvolvimento desigual: ensaio sobre as formagdes sociais do capitalismo periférico. Rio
de Janeiro: Forense Universitaria, 1976. p. 14-15.

** MAESTRI, Mdrio. Histéria da Africa negra pré-colonial. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1988. p. 54.
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chefe seccional. Cada uma das cidades possuia os seus nichos sagrados, o seu
paldcio real, as suas pracas de mercado, os seus lugares de reunido, onde o governo
da cidade podia tratar dos seus assuntos e o povo discutir as novidades do dia. Cada
uma delas tornou-se famosa pelos seus artifices, que trabalhavam em diversos
oficios. Uns especializavam-se na tecelagem e tintura do algoddo, outros na
metalurgia ou no comércio longinquo. Desta maneira os muitos reinos dos yoruba
estavam unidos por uma rede de crengas e interesses comuns.”’

As cidades-estado eram governadas pelos reis que organizavam, principalmente, as
relagdes entre as pessoas. Para isso, ele possuia uma série de dignatarios que formavam sua
corte como conselheiros, sacerdotes, representantes do povo, etc. Os reis e os sacerdotes
vivem dos tributos cobrados ao povo. Esses tributos sio moderados, pois ndo havia um poder
coercitivo forte. As pessoas acreditam que o rei € o descendente vivo da divindade patrona da

z

cidade, dai os tributos serem pagos de maneira espontanea. Essa crenca é embasada na
Historia Sagrada sobre a origem dos yoribds®. Entretanto, por tras dessa Histdria, existe uma

outra que alguns autores, como Verger, defendem ser verdadeira:

Obatdld teria sido o rei dos igbds, uma populagdo instalada perto do lugar que se
tornou mais tarde a cidade de Ifé. [...] Durante seu reinado, ele foi vencido por
Odudiiwa, que encabecava um exército, fazendo-se acompanhar de dezesseis
personagens, cujos nomes variam segundo os autores. Estes sdo conhecidos pelo

P13

nome de awdn agbagba, “os antigos™.”’

Ainda segundo Verger, apés Odudiiwa ter se instalado como rei de Ife, mandou seus
filhos conquistarem outras regides, criando vérios reinos ligados a Ife. Apés a sua “morte”, a
figura de Odudiiwa se confundiu com a de Osadld e acabou sendo cultuado como um Orisa,
assim como seus filhos, reis em outros locais, deixando seus descendentes como reis que se
sucedem, geragcdo apds geracao, até hoje.

Contudo hd uma confusao em torno da figura de Odiidiiwa. Em seu livro Os nago e a
morte... Juana Elbein dos Santos apresenta Odudiiwa como figura feminina, que auxilia na
criacdo da Terra, inclusive enganando Osadld. Pierre Verger publica um artigo60 que ndo s6 a
contrapde como ainda alega uma improbidade cientificade sua tese que Santos replica, na

mesma revista, com um argumento denunciador da colonialidade de que os estudiosos sobre

*’ DAVIDSON, Basil. A descoberta do passado de Africa. Lisboa: Sa da Costa, 1981. p. 126.

*® Ver item 1.1.2.1.

** VERGER, 1997, p. 253.

60 VERGER, Pierre. Etnografia Religiosa Iorubd e Probidade Cientifica. Religido e Sociedade, n. 8, Julho de
1982. Disponivel em: < https://culturayoruba.files.wordpress.com/2014/07/etnografia-religiosa-ioruba-e-
probidade-cientifica-pierre-vergel.pdf>. Acesso em: 11 set. 2014.
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as tradi¢des de matriz africana tém se valido para se manter em lugar cdmodo®'. Mas uma luz
nessa questdo pode ser lancada a partir de estudos de Maulana Karenga, doutor em Ciéncia
Politica e em Etica Social e professor da California State University. Para Karenga, Odiidiiwa
era uma divindade feminina adorada em If¢, cidade invadida e dominada por um guerreiro
poderoso que, entdo, adotou o nome dessa divindade para se legitimar no poder e perpetuar
seus filhos.®

A religido yorubd era uma espécie de politica pratica. Da mesma forma que outorga
o poder aos reis, também regula a sua administracao. O rei que for entendido como mau, ou
seja, que permitiu que sentimentos mundanos influissem no seu governo deixando o bem estar
de seus suditos em segundo plano serd, de acordo com as normas estabelecidas pelos
ancestrais, destituido de seu cargo pelo préprio povo o que, inclusive, pode significar a sua
morte por suicidio.

Ife, ao sul de Oyo', ¢ a cidade sagrada, sede do Oni, rei do local e chefe religioso dos
yorubd. A soberania politica pertencia ao Alafin que residia em Oyg, mas seu poder podia ser
extinto pelo ogboni, espécie de senado de notaveis.

No final do século XVII, Oyg havia agregado ao seu reino, grande parte da regido
oeste do rio Niger, o norte da floresta e os bosques esparsos do Daomé. Esse reino,

convencionalmente chamado de Império de Qyg, durou mais de cem anos.

1.2.3 Sociedade

Pierre Bertoux, professor universitirio que chegou a ser senador no Sudao francés
(hoje Reptiblica do Mali), diz que “o povo dos iorubds € o unico povo negro que tendeu
espontaneamente para aglomerar-se em grandes cidades, o tUnico cuja realizacao politica teve
uma base urbana”.*’

Embora os yorubd fossem predominantemente agricultores, eles ndo moravam na
ro¢a. Moravam nas cidades e iam, todos os dias, trabalhar nas lavouras que ficavam a alguns
quilometros da cidade. A noite voltavam para seus lares.

Suas vidas eram ditadas pela religido. Nao havia ambicdes politicas ou mesmo

comerciais. Verger diz que:

' SANTOS, Juana Elbein dos. Pierre Verger e os residuos coloniais: o outro fragmentado. Religido e Sociedade.
n. 8, Julho de 1982. Disponivel em: < http://culturayoruba.wordpress.com/pierre-verger-e-os-residuos-coloniais-
o-outro-fragmentado/>. Acesso em: 11 set. 2014.

® KARENGA, Maulana. Oduduwa. In: ASANTE; MAZAMA, 2009. p. 474-475.

® BERTOUX apud GIORDANI, 1985, p. 114.
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No momento do nascimento de uma crianga, os pais pedem ao babalaé para indicar
a que odu a crianga estd ligada. O odu d4 a conhecer a identidade profunda de cada
pessoa, serve-lhe de guia na vida, revela-lhe o Orisa particular, ao qual ela deve
eventualmente ser dedicada, além do da familia, e dd-lhe outras indicagdes que a
ajudardio a comportar-se com seguranga e sucesso na vida.**

O Babdldwo afirmava o que a crianca se tornaria. Um artifice, mercador, sacerdote
ou agricultor. De certa forma o Babdldwo, mais importante do que prever o destino dos
homens, organizava a sociedade de forma a manter a coesdo social e politica das
comunidades. Dai o cargo de Babdldwo ser tdo importante quanto o do préprio rei.

Um fato importante para o desenvolvimento da civilizacdo yorubd é a metalurgia do
ferro (500 a.C.). Giordani nos lembra que “o conhecimento da metalurgia revolucionou
profundamente o modo de vida dos povos da savana e da floresta: aumentou
consideravelmente a eficicia das armas de caca e de combate e facilitou extraordinariamente
o desbravamento das florestas”.®

Os artifices yorubd produziam pecas e esculturas em marfim, barro, ouro, cobre,
bronze e madeira de temadtica constantemente humana. Claro que os motivos divinos também
se mostraram frequentes, mas niao dominavam as inten¢des dos escultores. Também
produziam adornos como argolas, pulseiras e colares.

Entre as grandes artes da Africa, destacam-se o teatro, a musica e a dancga.
Fabricavam varios instrumentos musicais como: flautas, violas, xilofones, cornetas e, € claro,
tambores. Talvez os tambores fossem os instrumentos mais utilizados pelo povo yoribd e é
marca indelével nas comunidades afrodiaspdricas.

A musica ndo era utilizada apenas nos cerimoniais religiosos, mas também por
divertimento, nas representacdes teatrais, nas dancas, nas cerimdnias politicas, e até como

transmissor de mensagens. Davidson afirma:

Todas as comunidades, por mais pequenas que fossem, tinham os seus tamboreiros.
Ao pdr do Sol nos trépicos, por volta das 6 horas, eles sentavam-se no “largo” da
aldeia, ou talvez numa clareira da floresta, e transmitiam as suas saudacdes, avisos
ou outras mensagens para a aldeia seguinte.®

No que tange aos cultos, cada Orisa tem um tambor de forma diferente. Essas

diferencas também sdo observadas entre as diferentes cidades ou regides. Por exemplo: na

* VERGER, 1997, p. 126.
® GIORDANI, 1985, p. 147.
* DAVIDSON, 1981, p. 171.
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cidade de Qyg, existem os alubatd que tocam o tambor batd, em forma de ampulheta, que é
utilizado nas cerimodnias para Sangé. Em Osogbo, cidade as margens do rio Osun, regiao dos

Ijesa, é utilizado o ili, tambor cilindrico com dois couros, um de cada lado, atado por cordas.
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Fundada na iniciacdo e na experiéncia,

a tradicdo oral conduz o homem a sua totalidade e,

em virtude disso,

pode-se dizer que contribuiu para criar um tipo de homem particular,
para esculpir a alma africana.

Amadou Hampaté Ba®’

2 A DIASPORA: LEGADOS AFRICANOS®

Introducao

Devido ao processo econdmico instituido nos trés continentes americanos, formou-se
um trafico transatlantico de seres humanos que, tirados de suas terras natais, foram
escravizados majoritariamente no Brasil, nas Antilhas e nos Estados Unidos.

O Batuque, o Candomblé, o Tambor de Mina, o Xangd ou Nagd, o Xamb4, além da
Santeria (Cuba, EUA) e o Vodu (Haiti, Republica Dominicana) s@o tradicdes (re)estruturadas
nas Américas a partir da diversidade cultural africana. Essas (re)estruturacdes se deram por
meio de adaptacdes, agregacdes e supressdes de elementos originais africanos em
consequéncia do processo de destitui¢do epistemolégica69 e da realidade disponivel ao negro
que vivia, em sua condicdo diaspdrica, sem liberdade fisica, nem de expressdo, num completo
“desenraizamento material e simbdlico [...] configurando-se no processo de desumanizagao
mediante as sucessivas etapas de desterritorializagdo operado pelo trafico transatlantico™”’.

A matriz civilizatéria africana, no Rio Grande do Sul, manteve-se viva,

principalmente nas senzalas de Rio Grande, Pelotas e Porto Alegre e, com a aboli¢cdo da

* BA, A. Hampaté. A tradi¢do viva. In: KI-ZERBO, J. (ed.). Histéria geral da Africa I: metodologia e pré-
histéria da Africa. Brasilia, DF: UNESCO, 2010. p. 169.

® Parte deste capitulo foi publicado em forma de artigo nos anais do IV Congresso da ANPTECRE sob a
referéncia: SILVEIRA, Hendrix. Reminiscéncias e rupturas entre o Batuque do Rio Grande do Sul e a religido
tradicional yorithd. In: CONGRESSO DA ANPTECRE, 4., 2013, Recife. ARAGAO, Gilbraz S.; CABRAL,
Newton Darwin A (Orgs.). Anais do 1V Congresso da Associa¢do Nacional de Pos-graduagdo e Pesquisa em
Teologia e Ciéncia da Religido: o futuro das religides no Brasil. Sdo Paulo: ANPTECRE, 2013. p. 1787-18009.

* Falaremos sobre ela no préximo capitulo.

70 JESUS, Jayro Pereira de; et al. Reivindicacdes das Religides de Matriz Africana ao Governo do Estado do RS.
Disponivel em: <http://www.babadybadeyemonja.com/2011/11/repressentantes-das-religioes-de-matriz.html>.
Acesso em: 08 jan. 2014.
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escravatura, se expande para todo o estado, para outros estados do Sul do pais e também para
o Uruguai e Argentina. Extrapola classes sociais, niveis sdcio-educativos e grupos étnicos.
O Batuque € a principal expressio da tradicdo de matriz africana do Brasil

Meridional, fundada nos “principios e valores civilizatérios de humanidade negra africana”’",

cuja génese estd no que temos chamado de “complexo cultural jeje—nag@—bantu”n.

Bantu ndo € uma etnia africana como primeiramente imaginamos, mas sim um tronco
linguistico que origina cerca de quatrocentas linguas, todas ao sul do equador’. A tradicdo
bantu, ndo chegou a se estruturar no Rio Grande do Sul como as outras tradi¢des, formando
um espaco de atuagdo proprio (os terreiros) ou centrado num culto a divindades (Nkisi) como
acontece com o Candomblé de Angola na Bahia e no Rio de Janeiro, mas deixou um legado
civilizatério muito forte no cotidiano das familias negras e também brancas do Rio Grande do
Sul, além da expressiva agregacdo de palavras a lingua portuguesa falada no Brasil”*.

Outra importante tradi¢@o africana mantida em nosso estado é a chamada Jeje.

O termo Jeje se refere a determinados grupos do antigo reino do Dahomé, atual
Repiblica do Benin na Africa, e tem possivel origem na expressio Ajeji, que
significa estrangeiro, maneira dos antigos yorubds se referirem pejorativamente aos
invasores Fons vindos do leste.”

A cultura yorubd é a que deixou suas marcas muito mais profundamente nos
costumes das populagdes negras no Rio Grande do Sul, sobretudo na configuracdo de um
culto a divindades. Devido a natureza investigativa tipica de uma dissertacdo, me deterei
exclusivamente sobre este grupo étnico.”®

No inicio da exploracdo econdmica das terras descobertas no continente americano,
os colonizadores buscavam na mao de obra escravizada a melhor forma para rentabilizar a

producido agricola da regidao. Em 1517, um nobre espanhol obteve licenca para trazer negros

"L JESUS; et al, 2011.

2 SANTOS, 1986; VERGER, 1997; CORREA, Norton F. O batuque do Rio Grande do Sul: antropologia de
uma religido afro-rio-grandense. 2. ed. Sdo Luis: Cultura & Arte, 2006.

73 LWANGA-LUNYIIGO, Samwiri; VANSINA, Jan. Os povos falantes de banto e a sua expansdo. In: FASI,
Mohammed El; HRBEK, 1. (ed.). Historia geral da Africa III: Africa do século VII ao XI. Brasilia, DF:
UNESCO, 2010. p. 169.

7 Matungo, marimbondo, cacimba, calombo, lomba, cacunda, tanga, quitanda, quilombo, cochilo e bunda sio
alguns exemplos.

> BENISTE, José. As dguas de Oxald: (awon omi Osalé). 3. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005. p. 291.
Grifo do autor. (Nota: os Fon, assim como todas as etnias do grupo Jeje, provinham de um territério a oeste do
territério yorubd e ndo leste como diz o autor.)

’® Sobre os Bantu ver ADOLFO, Sérgio Paulo. Nkissi Tata Dia Nguzu: estudo sobre o candomblé Congo-
Angola. Londrina: EDUEL, 2010. [Indicado pelo Prof. Dr. Uanderson Floér do Nascimento (UnB)] Sobre o Jeje
ver PARES, Luis Nicolau. A formagdo do Candomblé: histéria e ritual da nacio jeje na Bahia. Campinas: Ed.
Unicamp, 2007. [Indicado pelo Prof. Dr. Deivison Campos (ULBRA)]
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africanos para trabalhos na ilha de Sdo Domingos. Comecou ai o tréfico de milhares de negros
para todo o continente americano.

O enorme desenvolvimento que a escravidao tomou em todo o continente, estd ligado
ao surto da economia acucareira, que exigia abundante mao de obra nas planta¢des. Os
colonizadores estavam interessados tdo somente na forca de trabalho do africano, mas nos
navios negreiros “além de musculos vinham ideias, sentimentos, tradicdes, mentalidades,
habitos alimentares, ritmos, can¢des, palavras, crengas religiosas, formas de ver a vida. E o

que € mais incrivel, o africano levava tudo isso dentro da sua alma””’.

2.1 O sistema escravista

Na Antiguidade a Africa foi o centro do Sistema-Mundo’®. Dali se exportava ouro e
marfim, intelectualidade e mao de obra para todo o mundo que estava interligado por rotas
comerciais. Durante a Idade Média essa centralizacdo mudou de méos para a Asia, sobretudo
a China. Em menos de 100 anos da hégira, o isld chegou na Africa Ocidental, dominando as
rotas comerciais. Os europeus ansiavam por esse mercado e Veneza foi a precursora com
Marco Polo, no século XIII. Dominar um mercado que ji era dominado por outros, ou seja,
eliminar os atravessadores, era a meta do projeto expansionista europeu.

Os portugueses estavam na rabeira desse processo. Ter que pagar atravessadores
(mesmo que europeus) faziam os precos dos produtos que tanto cobi¢cavam tornarem-se muito

. . . ~ 7
altos. Isso motivou-os a serem os pioneiros nas grandes navegagdes.’

Durante a primeira metade do século XV, os portugueses alimentaram projetos
expansionistas voltados para a conquista destas dreas africanas. Os esforgos
portugueses voltavam-se para a descoberta das rotas das especiarias e do ouro. A
primeira implicava a identificagio de um caminho para as Indias, enquanto a
segunda dizia respeito ao melhor roteiro para a costa do ouro. Contudo, os trajetos
norte-africanos e mediterraneos apresentavam duas muralhas: a dos mercadores
muculmanos e a dos comerciantes venezianos, florentinos e genoveses. Os primeiros
defendiam o acesso continental, a via transaariana, enquanto o segundo grupo zelava
militarmente pelas feitorias espalhadas nas ilhas do mediterraneo.™

77 ATLANTICO negro: na rota dos Orixds. Direcdo: Renato Barbieri. [Sao Paulo]: Instituto Itad Cultural, 1998.

1 DVD (53 min), NTSC, son. Color. (também disponivel em: <http://youtu.be/Sh55TyNcGiY>. Acesso em: 10
abr. 2014.)

’® DUSSEL, Enrique. Europa, modernidade e eurocentrismo. In: LANDER, Edgardo (org.). A colonialidade do
saber: eurocentrismo e ciéncias sociais: perspectivas latino-americanas. Buenos Aires: CLACSO, 2005. p. 24-
32.

" SARAIVA, José Hermano. Hist6ria concisa de Portugal. 4 ed. Portugal: Europa-América, 1979.

8 DEL PRIORE, Mary; VENANCIO, Renato Pinto. Ancestrais: uma introducdo a histéria da Africa atlantica.
Rio de Janeiro: Elsevier, 2004. p. 33.
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De 1415, com a conquista de Ceuta, at¢ meados de 1510 com a tomada de Goa na
India os portugueses estabeleceram vdrios entrepostos ao longo da costa e ilhas de Africa. O
objetivo principal destes entrepostos era o da exploracdo da cultura acucareira e captura de
pessoas para serem direcionadas a0 mercado escravista no proprio continente europeu.

A escraviddo era uma instituicdo que existia entre os drabes e era autorizada, desde
1452, pelo papado. Tanto um quanto o outro escravizavam os inimigos de sua fé, ou seja,
cristdos escravizavam islamicos e vice-versa. Mas nunca os da prépria religido.®!

Em Africa a escraviddo pode ser questionada. Autores como Joseph Ki-Zerbo e
Kabengele Munanga defendem que néo havia escravidio em Africa ao analisar o conceito que
o Ocidente tem de escraviddo. Segundo estes autores sequer existe uma palavra em nenhuma
das mais de mil linguas africanas que nomeie “escravo”. De fato hd até mesmo um
questionamento sobre o conceito de escravo, que esta palavra encerra sobre si um status inato,
ou seja, o escravo € aquele que € e ndo o que lhe foi imposto ser. Este conceito pensado sobre
a natureza da escravidao e o inatismo do escravizado argumentado em Aristételes, foi um dos

elementos que justificaram a prépria escravidao.

O homem nasce livre até que alguém o escravize. Portanto, o préprio conceito estd
errado. O correto € “escravizado”, ndo “escravo”. Nao hd uma categoria de escravo
natural. Porém, esse conceito jd estd enraizado na literatura. Em segundo lugar, o
conceito de “escravo” vem de outra visdo de mundo, diferente da africana.®?

Isto ndo significa que ndo havia trabalho compulsério, contudo devemos entender
que esta forma de trabalho era integrada a cultura onde o cativo era chamado de “trabalhador”

e era entendido como parte da familia daquele a quem seus servigos estavam vinculados.

Na antiga Africa Atlantica, a escravidio era doméstica ou, para utilizarmos um
termo mais técnico, “de linhagem” ou “de parentesco”. Tal definicdo implica
reconhecer que o trabalho cativo, nessas paragens, somente apds a chegada de
colonos europeus se tornou comercial, pelo estabelecimento — conforme
inicialmente ocorreu na ilha de Sdo Tomé — de fazendas monocultoras, voltadas para
a exportacdo. Excecdes, como o caso do reino Songai, sdo discutidas, mas estdo

8 BEOZZO, José Oscar. Evangelho e escraviddo na teologia latino-americana. In: RICHARD, Pablo (org.).
Raizes da teologia latino-americana. Sdo Paulo: Paulinas, 1988, p. 86; TALIB, Yusof. A didspora africana na
Asia. In: FASI, Mohammed El; HRBEK, 1. (Ed.). Histéria geral da Africa III: Africa do século VII ao XI.
Brasilia, DF: UNESCO, 2010. p. 825-859.

# MUNANGA, Kabengele. Nova legislagdo e politica de cotas desencadeariam ascensdo econdomica e inclusdo
dos negros, diz professor. Sao Paulo, 2005. USP On-line. Entrevista concedida a Marana Borges. Disponivel em:
<http://www.pambazuka.org/pt/category/features/62676>. Acesso em: 16 maio 2014.
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longe de ameacar as interpreta¢des mais aceitas a respeito da natureza da escravidao
< . 183
pré-colonial.

Entio entendemos que a escravidio em Africa ndo era um modo de producdo, mas
uma relagdo de producdo. “Em hipdtese alguma havia um escravismo como sistema de
producio, pois ndo era uma sociedade de acimulo de capital, mas de subsisténcia.”® Vimos,
no capitulo anterior, que o modo de producao africano era o tributdrio-comerciante. Para este
tipo de modo de producdo o trabalho compulsério se torna parte das for¢as produtivas e ndo

fim. Além disso as diferencas entre a escravidao brasileira e a africana sdo gritantes:

Quadro 1: Diferencas entre a escraviddo no Brasil e em Africa. (autoria prépria)

ESCRAVIDAO®
O escravizado no Brasil O escravizado em Africa
Perdia sua identidade, ganhava um novo nome| Mantinha sua identidade, seu nome e sua
e sua origem era ignorada origem
Era coisificado Mantinha sua humanidade
Nao podia se casar e seus filhos ja eram Podia se casar e seus filhos ndo nasciam na
escravizados ao nascer condic¢do de escravizados
A condicdo de escravizado era racial A condicdo de escravizado era individual
~ . . . Poderia ascender socialmente se tornando um
Nao havia mobilidade social . . o
general ou at€ mesmo um lider comunitério

O trafico se abasteceu de trés formas, segundo Berkenbrock: ‘“caca, guerra e
compra”86. As incursdes nas praias e em alguns quildometros para o interior do continente
garantiam a captura de pessoas que depois eram vendidas e escravizadas nas Américas. Porém
essas incursdes dependiam muito das habilidades do capturador que desconhecia a geografia
local e frequentemente se confrontava com a resisténcia de lideres africanos. Além disso,
durante a Idade Média, se construiu o imagindrio sobre uma Africa cheia de criaturas
monstruosas, o que fazia com que os cacadores de homens ndo penetrassem muito no
continente.

Estes fatores levaram ao estabelecimento de relacdes comerciais com 0S reinos
préximos. Em troca de produtos inexistentes em Africa e de armas de fogo, foram promovidas
guerras entre reinos que historicamente ja eram inimigos e devido ao maior poder bélico,

acabavam como cativos de guerra. Estes cativos eram trocados por mais armas, municao e

¥ DEL PRIORE; VENANCIO, 2004, p. 36-37.

¥ MUNANGA, 2005.

¥ MATTOSO, Katia M. de Queirds. Ser escravo no Brasil. 3. ed. Brasiliense: Sdo Paulo, 1990.
% BERKENBROCK, 2007. p. 69.
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produtos manufaturados que serviriam para o travamento de outras guerras e assim

sucessivamente. O historiador beninense Karl Emanuel diz que:

Os primeiros chefes negros que tinham escravos domésticos vendiam seus escravos.
Quando a demanda se tornou maior foi necessdrio ir buscar escravos no interior o
que provocou o inicio das guerras fratricidas entre os negros. Antes eram guerras
nacionais, tal rei contra tal rei. Mas depois o mercantilismo ligado ao trafico levou-
os a fazer guerras de lucro para ter muitos escravos e vendé-los aos navios
ocidentais para receber quinquilharias, fuzis, tudo isso, escravo contra fuzil, fuzil
para ;r7 buscar o escravo, tudo isso criava um circuito infernal do qual ndo se saia
mais.

A fala de Emanuel deve ser contextualizada e analisada. A Academia Ocidental ¢
eurocéntrica e traz uma proposta de conhecimento racionalizado e universalizado. Este ideério
acaba por sugerir que o conhecimento local ou as interpretagdes locais costumam ser emotivas
e, portanto, fogem da neutralidade exigida pela ciéncia. O Benin foi dominado com mao de
ferro pelo colonizador francés e, embora o historiador seja um negro africano, reproduz as
falas colonialistas e racistas propagadas por essa Academia. O termo “guerras fratricidas”
demonstra bem isso. Os reinos eram inimigos histéricos, mas este termo implica que eram
irmaos por serem negros € que guerreavam entre si para obter supremacia no mercado
transatlantico de escravizados. A questdo aqui € propagar a ideia de que o trafico foi mantido
pelos préprios africanos que corrompiam seus lacos fraternos por poder e riqueza.

Berkenbrock nos alerta sobre isso:

Sem a colaboracdo de chefes africanos, o trifico de escravos ndo teria atingido as
proporc¢des que atingiu, nem teria sido mantido por tanto tempo. N@o se pretende de
modo algum com esta constatagdo colocar a responsabilidade pelo trifico de
escravos e suas consequéncias em chefes africanos. Este trabalho conjunto de chefes
africanos com traficantes europeus [e brasileiros como Francisco Félix de Souzagg]
mais se poderia chamar de cooptacio que de colaboragdo.”

Historiadores como Mério Maestri e Joseph Ki-Zerbo entre outros, afirmam que um
dos grandes motivos para a participa¢do do africano no tréfico transatlantico de cativos € a
tentativa de escapar eles mesmos de serem capturados e escravizados.

Contudo a forma como se entendia este processo era diferente entre africanos e
europeus. Em Uidd, por exemplo, os cativos eram obrigados a dar voltas em torno de uma

arvore chamada de “Arvore do Esquecimento”. Os homens davam nove voltas e as mulheres

¥ ATLANTICO, 1998.

8 Sobre este traficante baiano sugiro a leitura de SILVA, Alberto da Costa e. Francisco Félix de Souza:
Mercador de Escravos. Sdo Paulo: Nova Fronteira, 2004. 207 p.

¥ BERKENBROCK, 2007, p. 70.
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sete. A intencdo era fazer com que os cativos esquecessem suas origens € assim garantir que
amaldigcoassem o rei e seu povo e que fizessem uma boa viagem. Eram feitos muitos trabalhos
espirituais na praia para estes cativos, pois “a maldicdo que sai da boca de quem morre ou de
quem parte para sempre eram temiveis”. Até ali os cativos eram seres humanos. Tudo
mudard dali para frente. O cativeiro nas Américas era bem outro.

O ndmero exato de africanos transportados para as Américas € muito discutido e
especulado. A falta de uma documentacdo confidvel ajuda muito nessa incerteza. A
quantidade média mais aceita é de que 12 milhdes de africanos foram traficados para as
Américas. Desse contingente, metade foi jogada ao mar por vérios motivos’'. Dos 6 milhdes
restantes, 2 milhdes foram dispersos entre a América Latina e América do Norte e 4 milhdes

desembarcaram apenas no Brasil.

2.2 Os yorubd nas Américas

Chegando as Américas, os negros estavam desnorteados, ndo falavam a lingua dos
colonizadores e muitas vezes nem mesmo entre eles conseguiam se comunicar pois
frequentemente eram separados de suas etnias originais para evitar revoltas.

Foram direcionados a vdrias frentes de trabalho, sendo a maior quantidade usada na
agricultura. Na ideologia racista escravocrata os negros de origem bantu (Angola, Congo e
Mocambique), de corpo atarracado, eram direcionados para o trabalho agricola, pois julgava-
se que eram mais fortes. J4 os sudaneses (Nigéria e Benin), por serem mais esguios, se
acreditava que eram mais aptos ao trabalho minucioso, por isso foram direcionados ao
trabalho urbano como carpinteiros, construtores civis, etc., € as mulheres como engomadeiras,
passadeiras, lavadeiras, quitandeiras ou mesmo prostitutas; nas sedes das fazendas como
servicais. Nem as criancas escapavam dessa sina. O naturalista francés Auguste de Saint-
Hilaire registrou, quando de suas andangas pelo Rio Grande do Sul entre 1820 e 1821, o
cotidiano de uma crianga escravizada quando estava hospedado na Charqueada Sao Jodo, em

Pelotas, de propriedade de Antonio José Gongalves Chaves:

Ha sempre na sala um pequeno negro de 10 a 12 anos, cuja funcdo € ir chamar os
outros escravos, servir dgua e prestar pequenos servigos caseiros. Nao conhego
criatura mais infeliz que essa crianca. Nunca se assenta, jamais sorri, em tempo

algum brinca! Passa a vida tristemente encostado a parede e é frequentemente
maltratado pelos filhos do dono. A noite chega-lhe o sono e quando ndo ha ninguém

*® ATLANTICO, 1998.
*! Doengas, falta de alimentacdo, perseguicao pela marinha inglesa (apés 1830), etc.
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na sala, cai de joelhos pra poder dormir. Ndo € esta casa a Unica que usa esse
L . 4 2
impiedoso sistema: ele é frequente em outras.”

Além da opressdo escravista, a cor da pele e a espiritualidade foram fatores
importantes para uma unificacdo destes povos. Essa unificacdo gerou resisténcia. Fugas,
aquilombamentos, lentidao no trabalho, justicamentos e revoltas foram formas que os negros
africanos ou afrodescendentes encontraram para demonstrar toda sua rebeldia com o sistema.

Na América Latina o agrupamento em confrarias religiosas sob os auspicios da Igreja
Catolica também foi uma forma de resistir a escravidao. Essas confrarias, dedicadas a santos
catdlicos, geralmente fundados por sacerdotes e sacerdotisas de tradi¢des africanas,
ofereceram o subterfigio necessario para a manutengdo da espiritualidade negro africano.
Essa espiritualidade se manifestou de vérias formas na América do Norte e nas Antilhas.

Nos Estados Unidos a mdo de obra negra escravizada foi direcionada para os estados
do Sul, produtores de algoddo e tabaco. Ali a manifestacdo da espiritualidade negra nos
Estados Unidos se mostrou de forma bem diferenciada do resto do continente. As igrejas
evangélicas arrebanharam grande parte da populacdo negra que deram um outro sentido a
pregacdo e aos cultos cristdos. De fato existe uma grande diferenca entre as igrejas
pentecostais de origem negra, das frequentadas por brancos. Nas igrejas negras, os cultos dao
énfase aos canticos e louvores cantados de forma nitidamente africana e que, certamente,
deram origem as manifestacdes musicais estadunidenses tradicionais como o0 jazz, o blues e
seus derivados.” A quase auséncia do catolicismo nos Estados Unidos ndo possibilitou aos
negros o subterfligio para a perpetuacdo de suas crencas tradicionais que, somado ao
preconceito e ao medo de se praticar uma religido que na concepg¢ao cristd dominante era
“ligada” ao diabo, as religides africanas quase ndo tiveram espago neste pais. Somente agora é
que, em algumas regides majoritariamente povoadas por negros como Nova Orleans e
Charleston (Carolina do Sul), religiosos africanistas sairam das sombras para aparecerem na
midia.”*

No Haiti temos o Vodu que é um culto religioso popular de cardter sincrético que
incorpora aspectos do ritual catdlico-romano, datados da colonizacdo francesa, assim como

elementos religiosos e magicos africanos trazidos principalmente pelos escravizados das

* SAINT-HILAIRE, Auguste de. Viagem ao Rio Grande do Sul (1820-1821). Belo Horizonte: Itatiaia, 1974. p.
73.

% Semelhante ao que André Corten fala sobre os negros no pentecostalismo brasileiro em Os pobres e o Espirito
Santo: o pentecostalismo no Brasil. Petropolis: Vozes, 1996. 285 p.

** RELIGIOES africanas e afro-americanas. Produgdo e direco: Coley Coleman. In: HISTORIA das religides.
[S.L]: Europa Filmes, 2003. 3 DVDs, v. 1, cap. 4 (47 min), NTSC, Son. Color. Titulo original: Religions of the
world: african and african-american religions.
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etnias yorubd e fon que trabalhavam nas planta¢des de agucar, principal economia da coldnia
francesa.

O termo deriva de Vodun, “divindade” ou “espirito” na lingua fongbe. O culto
tornou-se uma espécie de religido oficial da comunidade camponesa do Haiti. Os praticantes
do Vodu acreditam num Ser Supremo e em divindades denominadas como loa, que podem ser
aparentados a santos catdlicos, ancestrais divinizados ou divindades africanas. Muitos adeptos
urbanos acreditam que os loas podem ser benévolos, os loas Rada, os quais se ligam aos
individuos ou familias como anjos da guarda, guias e protetores, ou mesmo malévolos, os
loas Petro. Essas divindades comunicam-se com os fiéis por meio de sonhos ou através da
possessao durante cerimoOnias rituais. Cada grupo de praticantes tem seu local para realizar as
cerimoOnias, que envolvem cantos, toque de tambores, dangas, preces, preparo de alimentos e o
sacrificio ritual de animais. O santudrio ou houmfo é presidido por um hougan, sacerdote
masculino, ou mambo, sacerdotisa, que age como conselheiro, curandeiro e protetor.95

Marcada por forte sincretismo com a doutrina crista, a Santeria é uma religido afro-
cubana cuja estruturagdo nasceu com a chegada dos yorubd que aportaram no pais
principalmente na primeira metade do século XIX para o trabalho escravizado nas plantacdes
de acucar e tabaco. Para garantir a sobrevivéncia de seu culto durante a escravidado, os yorubd
adaptaram-no a religido de seus senhores, passando a associar as divindades africanas com os
santos do Cristianismo. Dai o préprio nome, Santeria, denominacdo pejorativa dada pelas
elites escravocratas a crenca dos escravizados. Apesar das condi¢des desfavordveis, ao longo
dos anos o culto se tornou tdo popular na ilha que passou a fazer parte da propria identidade
cultural do pais. Praticada também em outras ilhas do Caribe, na Venezuela e em algumas
cidades norte-americanas, como Miami e Nova York, a doutrina gira em torno do culto aos
Orisa e aos espiritos dos antepassados, considerados guardides dos devotos. As divindades
falam com os fiéis por intermédio dos santeros, como sdo chamados os sacerdotes, que
incorporam as divindades em rituais de possessao.

A Regla del Ocha, como a crenca também € conhecida, muitas vezes € relacionada as
praticas de magia negra. Entretanto, os estudiosos afirmam que tal associagdo ¢é
preconceituosa, pois a visdo de Bem e Mal na Santeria é diferente daquela das doutrinas

cristas. A Santeria busca o que é bom para um individuo, ndo algo considerado como o “Bem

* DESMANGLES, Leslie. Vodou in Haiti. In: ASANTE; MAZAMA, 2009. p. 695-700.
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absoluto”. Nesse sentido, a conotacdo negativa que ainda persiste teria raizes na tentativa dos

escravizadores cristdos de desqualificar a religido dos escravizados africanos.”®

2.3 Os yorubd no Brasil

O Brasil teve trés grandes periodos ou ciclos econdmicos. O primeiro foi o de
extragdo do pau-brasil usando mio de obra indigena que durou de 1500 a 1530
aproximadamente. A perda de vdrios entrepostos em Africa onde se produzia aciicar, fez os
portugueses se voltarem para o Brasil com a intencdo de ocupacdo, colonizagdo e
estabelecimento de engenhos para a producdo dessa especiaria indiana. Este periodo durou de
1530 até meados de 1700.

Com a descoberta de ouro nas Minas Gerais, praticamente toda a mao de obra
escravizada e livre se dirigiu para a regido. Num periodo de 100 anos todas as reservas
minerais do solo foram exauridas e inicia-se o ciclo do café na regiao do Rio de Janeiro e Sao
Paulo. Haviam também, durante estes periodos, a producdo de outros produtos como trigo,
soja e o charque. Todas estas atividades tinham como trabalhadores negros africanos e
afrodescendentes escravizados.

Devido aos focos de produgao de acordo com cada ciclo econdmico, a utilizacdo de
mao de obra negra escravizada garantiu a formacdo de espagos ou nichos de cultura negra
que, por sua vez, permitiram a funda¢do das comunidades afro-religiosa.

Religido afro-brasileira é o termo mais utilizado pelos estudiosos como um
designativo geral para as expressdes religioso-culturais africanas no Brasil, assim como as
religides ditas amalgamadas ou sincréticas. A religido yoritbd, fora da Africa, ndo se manteve
tdo pura quanto a que se apresenta no continente. Por aqui existem denominac¢des que variam
de regido para regido. Atualmente tem se empregado o termo Tradicdo de Matriz Africana
para definir as religides de origem africana como o Batuque do Rio Grande do Sul, o tambor
de mina do Maranhdo, o nagé de Pernambuco e o candomblé da Bahia, pois essas expressoes
sdo formas regionais de sobrevivéncia das tradi¢des africanas que guardam mais do que
aspectos religiosos, guardam uma proposta civilizatoria.

As religides afro-brasileiras propriamente ditas seriam aquelas que tém grande
influéncia das tradi¢des africanas, mas que no processo diaspérico se amalgamaram com

outras tradi¢des religiosas (sobretudo com a indigena e com o catolicismo) gerando uma outra

% BRANDON, George. Santeria. In: ASANTE; MAZAMA, 2009. p. 589-593.
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expressao religiosa como a umbanda, o catimbd, o babagué, a jurema, etc. H4 quem as defina
simplesmente como religides brasileiras, seja por causa da propria origem brasileira ou
acreditando na ideologia gilbertofreyreana da mesticagem e do equilibrio entre as “trés ragas”:
negros, indigenas e brancos.

Na Bahia temos o Candomblé que € uma manifestacdo religiosa origindria da cidade
de Ketu, na Nigéria. Existem muitos trabalhos académicos que narram a histéria e os mitos
que surgiram em decorréncia da fundacdo dos primeiros terreiros. Segundo Verger’’ o terreiro
mais antigo é o 11é Iyanassé da Casa Branca do Engenho Velho, que teria dado origem a todos
os outros terreiros da Bahia e até do Brasil, com a expansdo do candomblé. Dos mais
respeitados temos o Iyd Omi Axé Iyamasé, fundado no Alto do Gantois por Juilia Maria da
Conceicdo Nazaré cuja neta, a Mae Menininha do Gantois, foi a quarta a ocupar o lugar de
sacerdotisa nesse terreiro; e o 1lé Axé Opo Afonjd que foi instalado em Sao Gongalo do Retiro,
no ano de 1910, por Eugénia Ana dos Santos, Mae Aninha Obabii.

A grande diferenga do Candomblé baiano para as outras tradi¢des de matriz africana
no Brasil é que as mdes-de-santo, sacerdotisas responsdveis pelo terreiro, segundo Verger™ e
Santos”, iam frequentemente a3 Africa para reaprenderem os fundamentos religiosos que,
posteriormente, punham em pritica em Salvador. Traziam ndo s6 os fundamentos mas
também a organizacdo politica e hierarquica tornando os terreiros baianos verdadeiros reinos
de Africa no Brasil.

Além do Candomblé, também temos outras manifestacdes religiosas africanas no
resto do pais. Dentre elas ha o Tambor de Mina, manifestagao religiosa origindria dos povos
Jeje, vivenciada no Maranhdo cujo terreiro mais conhecido € a Casa das Minas. O Xango
recifense, também chamado de Nagd-Egbd € muito semelhante a religido praticada no Rio
Grande do Sul. Macumba € o nome de um instrumento de percussao originario de uma etnia
bantu e que identificou a religido dessa origem no estado do Rio de Janeiro. Posteriormente,
devido a demonizagdo do termo pela Igreja Catdlica, passaram a adotar o nome Candomblé de
Angola, por julgarem que é mais respeitado pela sociedade brasileira'®. E, finalmente, no Rio

Grande do Sul, temos o Batuque.

* VERGER, 1997, p. 28-29.

* VERGER, 1997, p. 28-32.

* SANTOS, 1986, p. 26-38.

1% Para ter uma visdo introdutéria destas vertentes diaspdricas da tradi¢@o africana no Brasil sugiro a leitura de
BASTIDE, Roger. As religiées africanas no Brasil: contribuicio a uma sociologia das interpretacdes de
civiliza¢des. Sao Paulo: Pioneira, 1971. 2 v.
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2.4 A religiao yorubd no Rio Grande do Sul

N3o é nossa intencdo de que este trabalho seja etnogréfico'®!, mas sim teolégico, por
isso apresentaremos apenas 0s pontos que sdo importantes na compreensao dessa tradi¢do que
se convencionou chamar de Batuque. A histéria do Batuque se mescla com a histéria da
presenca negra no estado do Rio Grande do Sul. Sdo estes pontos que apresentaremos a

seguir.

2.4.1 Origens

No Rio Grande do Sul a tradi¢do de matriz africana se apresenta com Vvdarias

hibridizacdes no sentido de Bhabha'**

. Vdrios subgrupos étnicos dos yorubd se unificaram
para a manutengdo e preservacdo de suas tradigdes. Os amalgamentos se deram de varias
formas, inclusive entre tradi¢des diferentes como a juncao entre a tradi¢do jeje com a yoribd.
Batuque foi o apelido dado pelos brancos a religido africana praticada em nosso
estado devido ao barulho provocado pelos tambores. Uma das primeiras referéncias ao

Batuque € citada por Corréa:

Pereira Coruja menciona, no inicio do século [XX], a existéncia destes autos em
Porto Alegre — o “Cocumbi” — informando, ainda, que eles se apresentavam na festa
Rosario, mas ensaiavam no “candombe” (sic) da Mie Rita, famosa mie-de-santo da
< 103

época.

1% Uma obra que tem este tom é a de CORREA, j4 citada.

Homi K. Bhabha, é uma das figuras mais importantes nos estudos pds-coloniais contemporaneos. Nascido
numa familia parsi, em Mumbai, fndia, cunhou uma série de neologismos e conceitos-chave como hibridismo,
mimica, diferenca e ambivaléncia que descrevem maneiras pelas quais os povos colonizados resistiram ao poder
do colonizador. Em O local da cultura (Editora UFMG) diz que “o hibridismo representa aquele ‘desvio’
ambivalente do sujeito discriminado em dire¢do ao objeto aterrorizante, exorbitante, da classificacdo paranoica —
um questionamento perturbador das imagens e presencas da autoridade. [...] O hibridismo ndo tem uma tal
perspectiva de profundidade ou verdade para oferecer: ndo é um terceiro termo que resolve a tensdo entre duas
culturas, ou as duas cenas do livro, em um jogo dialético de ‘reconhecimento’. [...] O hibridismo é uma
problemadtica de representag@o e de individuag@o colonial que reverte os efeitos da recusa colonialista, de modo
que outros saberes ‘negados’ se infiltrem no discurso dominante e tornem estranha a base de sua autoridade —
suas regras de reconhecimento. (p. 165).

1% CORREA, 2006, p. 48.
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Curiosamente o termo usado por Coruja € “candombe”

e ndo Batuque. Em 1933,
Jacques Raimundo publicou um livro que traz varios elementos do portugués falado no Brasil
calcados na reminiscéncia linguistica africana. Na primeira parte da obra, o autor explica
minuciosamente os meandros linguisticos do emprego de palavras africanas no nosso idioma.
Na segunda parte traz um glossério com o significado brasileiro das palavras e sua etimologia

africana. Foi ali que encontramos o verbete que transcrevo a seguir ipsis literis:

BATUQUE, sm. Danca de negros, com sapateados, palmas, cantigas e toque de
tambor. // Qualquer barulho com pancadas repetidas e frequentes. // Etim.: € bailado
origindrio de Angola e do Congo, mas, em que pese a opinido do Cardeal Saraiva,
ndo lhe chamavam os negros batuque, mas os portugueses; a danca é feita com
cantos em que entra a expressao kubat'uku, nesta casa aqui. Dai proveio batucu, alt.
em batucum, batecum e batecu. De bat'uku originou-se o verbo batucar: batuco +
ar; de batucar o deverbal batuque, que, levado a Contra-Costa foi adoptado pelos
landinos sob a forma batchuque (P. Raposo, Dic. Land.). // Ders.: batucada,
batucador, batucante, batuqueim.m5

Os vivenciadores também chamam de Nagdo como forma mais respeitosa, pois,
geralmente, o termo Batuque € utilizado pejorativamente, com intencdes ofensivas. A histéria
do Batuque se imiscui a histéria do negro no Rio Grande do Sul, que ndo é muito diferente da
do resto do pais.

O Rio Grande do Sul nunca fez parte do trafico transatlantico de mao de obra
africana. O estado sempre recebeu esta mido de obra por rotas continentais. Embora a
historiografia reconheca como marco para a presenca negra no Rio Grande do Sul a instalagao
da charqueada de José Pinto Martins as margens do Arroio Pelotas, em 1780, existem indicios
anteriores a essa data.

Possivelmente os primeiros escravizados a conhecer estas terras foram os que
estavam na expedi¢do exploratéria de Martin Afonso de Souza. Essa expedi¢do era para
definir os limites das terras pertencentes a coroa portuguesa, ainda que o tratado com a
Espanha (1494 — Tratado de Tordesilhas) ndo abrangesse essa parte do continente. Nao houve
desembarque, mas o nome de “Rio Grande” é atribuido ao explorador ao se deparar com o

desdgue da Lagoa dos Patos no mar. Souza acreditava que aquele era um grande rio.

104 z ~ . AL z ~
O termo “candombe” é controverso. Nao sabemos se possui alguma referéncia em “candomblé”. Como nio

ha consenso na origem da prépria palavra “candomblé” (se bantu ou francesa), o aparecimento do termo
“candombe” em nossa literatura é muito curioso, sobretudo se lembrarmos que existe um auto popular de origem
negra no Uruguai muito semelhante ao nosso carnaval e que também se chama “candombe”.

1% RAIMUNDO, Jacques. O elemento afro-negro na lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Renascencga, 1933. p.
106. [Material gentilmente cedido pelo Prof. Dr. Edison Hiitner (PUC/RS)].
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O historiador Fibio Kuhn afirma que ja haviam escravizados no Rio Grande do Sul
antes do boom econdmico proporcionado pela indistria charqueadora. Segundo este autor,
mais de 42% da populacdo da regidao conhecida como Campos de Viamao, a primeira de
colonizagdo portuguesa no estado, era de origem africana. Essa mao de obra era aproveitada
principalmente para o trabalho nas estincias e na agricultura, mas também como prestadores

de servicos em nucleos urbanos como artesdos e quitandeiras.

Em meados do século XVIII, essa parte do Continente apresentava uma sociedade
fortemente dependente da mao de obra cativa, especialmente da africana. A
escraviddo indigena aparecia ja de forma residual, na existéncia de duas dezenas de
“administrados” dispersos entre alguns poucos proprietdrios. Definitivamente, a
escraviddo indigena parecia ser uma op¢do desinteressante no momento, diante da
oferta de cativos africanos a baixo preco, distribuidos pelos traficantes do Rio de
Janeiro e desembarcados em Laguna ou na vila do Rio Grande.'”

Assumpgﬁom, citando vdrios autores, também alude a presenca negra por estas
bandas através das expedi¢des bandeirantes, em 1635, onde eram utilizados no auxilio para a
captura e transporte de indios para Sao Paulo; na fundacdo da Colonia do Santissimo
Sacramento as margens do Rio da Prata, em 1680, para desempenharem o papel de
trabalhadores escravizados na construcao civil e militar, e também na condi¢do de
“mercadoria” a ser vendida para os espanhéis. Em 1725 a frota de Jodo de Magalhaes, que
vem de Laguna por terra, traz uma grande quantidade de negros escravizados que Assumpg¢ao
acredita ser um dado que corrobore a possibilidade de um estabelecimento nas fazendas de
Viaméo, Capivari e Gravatai' ™.

O forte de Jesus-Maria-José erguido em 1737, a meio caminho entre Laguna e
Coldnia de Sacramento, tinha a intencdo de ser um entreposto de abastecimento que ligava
estas duas cidades. A historiografia define este como o marco de fundacdo do estado e a
presenca negra se deu ali também na construcdo e manutencdo da fortificagdo. Assumpg¢ao
também defende a participacdo de negros escravizados como soldados durante os conflitos em

Sacramento e também na Guerra Guaranitica:

Outro aspecto pouco ressaltado pela historiografia, que tendeu a silenciar sobre a
importancia dos africanos e seus descendentes na histdria, € a presenca de escravos e
forros nas guerras guaraniticas (1752-1756), pelas disputas do territorio meridional
entre espanhdis e portugueses. Os afrodescendentes marcaram sua presenga no

1% KUHN, Fibio. Breve histéria do Rio Grande do Sul. 4* ed. Porto Alegre: Leitura XXI, 2011. p. 67.

107 ASSUMPCAO, Jorge Euzébio. Epoca das charqueadas (1780-1888). In: CARELI, Sandra da Silva;
KNIERIM, Luiz Claudio (org.). Releituras da histéria do Rio Grande do Sul. Fundagdo Instituto Gaticho de
Tradicdo e folclore. Porto Alegre: CORAG, 2011. p. 139-158.

1% ASSUMPCAO, 2011, p. 140.
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Exército Demarcador de Portugal; este, composto por 1.633 homens, contava com
180 escravos, além de vdrios forros e livres. A participacdo negra nos conflitos
bélicos, envolvendo ibéricos, como ja ocorrera em Sacramento, foi uma constante
enquanto durou a disputa por terras americanas. Devido a escassez de homens,
nenhum dos lados titubeou em armar os nativos ou africanos para defesa de seus
interesses.'”

Embora esteja clara a presenca do negro no estado durante todo o periodo anterior a
1780, os historiadores sdo unanimes em apontar esta data como marco para a consolidagcdo de
sua presenca como mao de obra escravizada no Rio Grande do Sul.

Desde entdo foram fundadas mais de 30 charqueadas em todo o estado, cada uma
com um efetivo entre 60 e 80 escravizados. Charque € carne de gado salgada e exposta ao sol
para secar. Este tipo de acdo na carne a protege da putrefacdo por quase um ano, numa época
em que ndo existiam refrigeradores e frizeres. A palavra € de origem quichua, mas também é
chamado de carne de sol no nordeste e sua fabricacdo tinha o destino especifico de
alimentacdo dos escravizados. O charque era a principal economia do estado no periodo.
Abastecia o mercado interno, mas também era exportado para o Caribe, Estados Unidos e
Inglaterra. Sua importancia € tanta no Rio Grande do Sul que o descontentamento com as
politicas econdmicas imperiais com relacdo ao mercado charqueador foi um dos motivos do
desencadeamento da Revolta Farroupilha (1835-1845).

Tanto durante a Revolta dos charqueadores quanto na Guerra do Paraguai (1864-
1870) foram criados regimentos de negros que atuavam como infantaria constituida de
lanceiros a pé ou a cavalo.

Corréa nos apresenta a uma grande quantidade de negros vindos para o Rio Grande
do Sul para o trabalho escravizado por meio de dados estatisticos que ocupam cerca de quatro
paginas de sua obra''’. Em artigo recente’'' confirma isto com base em outros autores.
Assumpg;a?lo112 também nos apresenta dados estatisticos apontando para uma grande populagdo
negra no estado. De 1780, o historiador elenca quatorze centros urbanos totalizando uma
populagdo de 9433 brancos para 5102 pretos. Porto Alegre (Freguesia Nossa Senhora Madre
Deus de Porto Alegre) foi elevada a freguesia em 1777 e no primeiro censo computava 545
negros de uma populacdo total de 1512 pessoas. No quadro seguinte, censo de 1814, o autor
oferece dados de quinze centros urbanos, mas sua contagem total estd equivocada. Por nossos

calculos o contingente de negros livres era de 4131 e de escravizados 17313, totalizando

% ASSUMPCAO, 2011, p. 141.

"9 CORREA, 2006, p. 43-47.

m CORREA, Norton F. Os bimembranéfonos iorubd no Brasil. European Review of Artistic Studies. vol.2, n.3,
2011, p. 60. Disponivel em <http://www.eras.utad.pt/docs/tambores.pdf>. Acesso em 21, maio 2014.

"2 ASSUMPCAO, 2011, p. 145 ¢ 147.



64

21444 negros na provincia. Porto Alegre, jd elevada a condi¢do de vila desde 1808,

computava 588 livres do total de 2900 negros.

Em 1814, a maior parte da populagdo era constituida de ndo brancos. Em nenhuma
das freguesias o nimero de cativos era inferior a duas centenas. Porém, é Pelotas a
mais importante cidade do século XIX no Rio Grande do Sul, onde se situava o polo
charqueador, que apresentava a maior concentracdo de africanos e descendentes,
superando os 60%. O charque era o principal produto produzido nas charqueadas,
assim como o de maior importincia nas exportagdes da provincia. Eram esses
estabelecimentos os impulsionadores da economia do Brasil Meridional.""?

Apesar disso, Porto Alegre apresenta um contingente maior de escravizados (2312)
que Pelotas (1226) pelo censo de 1814. Estes dados sdo muito relevantes para nossa anélise,
pois antropdlogos como Norton Corréa e Ari Oro, entre outros, defendem duas teorias que
merecem uma investigacdo mais profunda. Uma delas é de que o Batuque teria origem nos
Xangds de Recife. Outra de que o polo iniciador teria sido a cidade de Rio Grande, passando
por pelotas logo em seguida e por fim Porto Alegre.

Estes antropdlogos seguem a légica do espraiamento civilizacional. Corréa afirma
que seria “imprescindivel a presenca de uma massa critica considerdvel de participantes do

A 114
culto para manté-lo”

, 0 que ja foi comprovado que temos em todas as regides. Contudo a
afirmacgdo de que Rio Grande € o ber¢o do Batuque estd mais vinculada ao fato dessa cidade
ser a primeira fundada em territério gaticho, pois ndo ha nenhum registro que comprove. De
fato, todos os sacerdotes e sacerdotisas dessa cidade com quem conversamos, nos afirmaram
que o Batuque que existe atualmente em Rio Grande foi levado por sacerdotes de Porto
Alegre. A antiga estrutura morreu? Ou nunca houve de fato até a incursdao desses porto-
alegrenses na regiao? Estas perguntas ainda terdo que ser respondidas.

De Rio Grande a religido teria ido para Pelotas e finalmente para Porto Alegre, ja no
século XIX. Da capital irradiou-se para outros estados e também para a Argentina e o

Uruguai.'”

Na capital, o Batuque se propagou em diversas denominac¢des chamadas “lados”
ou “nagdes”, que sdo: Cabinda, Oi6, Jeje, Nago e Ijexad. E também pela mescla de dois lados:
Jeje-Nago, Jeje-Ijexd, Oyo-Jeje, etc.

Diferentemente do que ocorreu na Bahia, os negros trazidos para o estado eram, na

sua maioria, de bantus, pois os brancos os classificavam como uma etnia 6tima para o

2 ASSUMPCAO, 2011, p. 148.

" CORREA, 2011, p. 48.

A respeito disso ver ORO, Ari Pedro. Axé Mercosul: As religides afro-brasileiras nos paises do Prata.
Petrépolis: Vozes, 1999. 172 p.
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trabalho pesado (como o das charqueadas) e os yoriibd excelentes no trabalho minucioso, por
1sso serem mais cogitados para o servico doméstico e urbano.

Aparentemente, os bantu se identificaram com as crengas dos yorubd, praticando e
seguindo seus preceitos e fundamentos. Dai a nomenclatura dos “lados” serem termos
conhecidos dos yorubd: Oi6 (Oy_o') ¢ a cidade nigeriana e, diz-se, origem deste “lado”
praticado por aqui; Jeje € a designacdo yorubd para os povos estrangeiros como os fon do
Daomé; Nagd (nago) €, segundo Verger, uma etnia da regido de Ketu, ja outros autores
designam todos os sudaneses vindos para o Brasil; Ijexa (Jjesa) é um antigo reino da Nigéria.
O termo Cabinda € de origem bantu e, embora pratique uma religido que mais parece uma
mescla de elementos da cultura Jeje com a [jexd, € bem diferente dos outros “lados”. Creio
que negros origindrios dessa regido de Angola formaram um tipo de irmandade ou sociedade,
adotando os aspectos religiosos dos yoribd. Mas como ndo ha fontes que confirmem isto,
todo o tipo de explicacdo que se tente dar nao passa de meras especulacoes.

Justamente por serem os bantu a grande maioria dos escravizados em solo gatcho,
ap6s a abolicio ndo havia motivos para que voltassem a Africa como fizeram os baianos. No
Rio Grande do Sul, além de haver problemas econdmicos, pois os escravizados foram
largados sem “eira nem beira”, caso conseguissem voltar para a Africa, voltariam para

Angola, Congo ou Mocambique e ndo para as terras yorubd.

2.4.2 Os terreiros

Terreira € um termo genérico para os templos da tradi¢do de matriz africana no Rio
Grande do Sul, mas devido a influéncia da literatura sobre o candomblé o termo ‘terreiro”
também tem sido empregado. Para Juana Elbein dos Santos, o terreiro é um espago de

propagacao de valores civilizatdrios africanos, sdo verdadeiras “mini Africas™:

Assim, o século XIX viu transportar, implantar e reformular no Brasil os elementos
de um complexo cultural africano que se expressa atualmente através de associacdes
bem organizadas, e¢gb¢, onde se mantém e se renova a adoragdo das entidades
sobrenaturais, os orisd, € a dos ancestrais ilustres, os e’gun.116

Outra forma muito comum de chamar este espaco € “casa de religiao”. Este ultimo
desperta curiosidade, pois, geralmente, os terreiros também sdo as moradias do/a

sacerdote/sacerdotisa. Este termo talvez esteja alicercado na compreensdo de que € um lugar

"6 SANTOS, 1986, p. 32.
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onde se pratica a religido, os ritos especificos e internos, pois para essa tradicdo ndo apenas
aquele € o espaco sagrado. Encruzilhadas, matas, praias, cachoeiras e pedreiras sio lugares tao
sagrados quanto os terreiros, mas € ali em que sdo realizadas as iniciagdes e onde estdo os
altares das divindades, os Orisa. Assim o terreiro se inscreve como um axis mundi, um local

que liga o mundo material ao mundo espiritual e também um imago mundi.

[...] se o Templo constitui um imago mundi, é porque o Mundo, como obra dos

deuses, é sagrado. Mas a estrutura cosmoldgica do Templo permite uma nova
valorizacdo religiosa: lugar santo por exceléncia, casa dos deuses, o Templo
ressantifica continuamente o mundo, uma vez que o representa € o contém ao
mesmo tempo. Definitivamente, é gracas ao Templo que o Mundo é ressantificado
na sua totalidade. Seja qual for seu grau de impureza, o Mundo é continuamente
purificado pela santidade dos santudrios.'"’

Volney J. Berkenbrock também vé no terreiro um espaco de unificacdo do cosmo,
onde “os terreiros sao como ilhas africanas, isoladas em uma realidade estranha, onde todo o
universo (Orum e Aiye) estd reunido. [...] Ali pode ser trocado o Axé e garantida a dinamica
e a continuacdo da existéncia. Os terreiros sdo unidades completas e fechadas.”''®

Contudo, materialmente, o que pode ser pensado dessa forma é o Yard Orisa, o
quarto de Orisa ou “quarto de santo”, um cdmodo da casa destinado aos altares onde ficam os
assentamentos coletivos dos Orisa (peji) e os implementos sagrados. Geralmente este quarto
fica dentro da casa de moradia dos sacerdotes e € contiguo a uma sala grande de estar. Esta
sala se torna o saldo de ritos apds ter seus moveis removidos em dias das festas religiosas. O
terreiro, efetivamente, compreende todo o espaco do terreno. Os primeiros terreiros fundados
na regido de Porto Alegre ficavam fora da zona urbana, por isso dispunham de um grande
espaco fisico onde havia a casa de moradia dos sacerdotes, o Ilésin L'odé — uma casinhola
onde ficam os assentamentos dos Orisa L'odeé (que ficam fora do Yard Orisa): Esu L'ode,

N o119
Ogiin Avagan e Ydnsan

— além de um grande pétio para cultivo de plantas e ervas
medicinais e litdrgicas, galinhas, cabritos e, em alguns casos, nos fundos, um espaco
destinado ao Ighale, nome dado ao local de culto aos ancestrais.

Outro termo que vem sendo usado frequentemente, mas de forma muito recente

também por influéncia do candomblé é 1l¢é (casa) ou I/é Ase (casa de Axé), porém figura mais

" ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. 3* ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2010. p.

56. Grifos do autor.

8 BERKENBROCK, 2007, p. 192.

1 Segundo a tradi¢do Ijesa. Para outras tradi¢des, de forma geral, além destes podem ter outras divindades que
também tém seus assentamentos do lado de fora da casa principal.
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na nomenclatura dos terreiros do que propriamente como forma corrente de se referenciar o
espago.

Também de uso recente ¢ Comunidade Terreiro ou Comunidade Tradicional de
Matriz Africana. Este tem uso mais politico ja que o Governo Federal tem reconhecido os
terreiros como espacos comunitdrios de resguardo de tradi¢des africanas. A conceituagdo
apresentada no Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades

Tradicionais de Matriz Africana é a que melhor define os terreiros:

Povos e comunidades tradicionais de matriz africana sdo definidos como grupos que
se organizam a partir de valores civilizatérios e da cosmovisdo trazidos para o pais
por africanos para cé transladados durante o sistema escravista, o que possibilitou
um continuo civilizatério africano no Brasil, constituindo territérios proprios
caracterizados pela vivéncia comunitdria, pelo acolhimento e pela prestacdo de
servicos A comunidade.'*

No site oficial da Secretaria de Politicas de Promoc¢ao da Igualdade Racial da
Presidéncia da Repitiblica também hd uma definicdo de comunidades tradicionais de matriz

africana:

Comunidades tradicionais de matriz africana constituem espagos proprios de
resisténcia e sobrevivéncia, que possibilitaram a preservagdo e recriacdo de valores
civilizatérios, de conhecimentos e da cosmovisdo trazidos pelos africanos, quando

N

transplantados para o Brasil. Caracterizam-se pelo respeito a tradicdo e aos bens
naturais; o uso do espaco para a reprodugdo social, cultural e espiritual da
comunidade; e a aplicacdo de saberes tradicionais transmitidos através da
oralidade."”'

Devido a forma como se perpetuou essa tradi¢do no estado, principalmente em Porto
Alegre, ndo existem terreiros tao antigos quanto os da Bahia. Desta forma sé se pode conhecer
o sistema de filiacdo religiosa dos sacerdotes gatichos, a fim de se entender a perpetuacio
dessa mesma tradicao.

Em Porto Alegre, ndo existe uma hierarquia, com cargos bem definidos como nos
terreiros baianos. O Babdldrisa ou a lydldrisa, centralizam em si todo o poder religioso.
Assim o sacerdote de um terreiro gaicho, além de responsdvel pelo templo, também tem a

func¢do de sacrificador, de iniciador, de oraculista e conselheiro.

120 BRASIL. Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz

Africana (2013-2015). Presidéncia da Republica. Secretaria de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial. 2013.
p- 12.

L BRASIL. Secretaria de Politicas de Promogdo da Igualdade Racial. Comunidades tradicionais. Disponivel
em: <http://www.seppir.gov.br/comunidades-tradicionais-1>. Acesso em: 23 maio 2014.
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Um sacerdote inicia uma pessoa que, eventualmente, pode se tornar também um
sacerdote e fundar seu préprio templo. Dai o grande nimero de terreiros na capital e na regiao
metropolitana. Quando do falecimento do sacerdote, via de regra, o terreiro é extinto — salvo
rarissimas excegoes.

Devido aos fatos ja descritos, quase ninguém sabe suas reais linhagens religiosas,
pois sdo poucos os que t€m essa preocupagdo. Conservamos essa parte da histéria da tradi¢do
yorubd, da qual pudemos construir uma espécie de arvore genealdgica que apresentamos a
seguir: Esa Kujobd de Sangé Agddd, ex-escravizado que foi o introdutor da nagdo [jésa em
Porto Alegre e, segundo Norton Corréa'??, fundou seu terreiro na rua Taquari, préximo a
igreja Sdo Francisco, capital; Iyd Celetrina de Osun D6kd, iniciada por Kujoba entre 1900-
1910; Baba Hugo de Yemojd Bomi (*29/04/1904 +09/1953), iniciado por Celetrina em 1920;
Iyé Jovita de Sangd Agédo, iniciada por Hugo, tinha casa na rua Outeiro, no bairro Partenon;
Iya Miguela de Esit Ajelu (*1924), iniciada em 1944 por Jovita fundou sua casa também no
bairro Partenon, na capital; Bab4d Gelson de Esu L'odé (*1948), iniciado por Miguela em
1966, fundou sua casa no bairro Monte Belo, na cidade de Gravatai/RS, regido metropolitana
de Porto Alegre; Baba Pedro de Osun Doko, iniciado por Gelson em 1984, fundou seu terreiro
na Vila Jodo Pessoa, bairro da capital; Baba Pedro nos iniciou nessa tradicao em 2002.

Entrementes, existem referéncias as outras Nagdes. Segundo a tradi¢do oral, a Nagdo
de Qyg foi trazida para Porto Alegre por uma princesa africana conhecida como Mae Emilia
de Oya Lajd. Outra fonte da mesma tradicdo seria a da Mae Erminia de Osun. Efetivamente
este “lado”/Nagdo estd quase extinto devido a poucos vivenciadores dessa tradigdo.
Sacerdotes importantes desta tradicdo foram Pai Antoninho de Osun, Maiae Moga de Osun,
Mae Araci de Ode, Mae Pequerrucha de Ydnsan, Pai Luiz do Bara entre outros.

Outra tradi¢do em franca extin¢cdo € a chamada Jeje pura ou ainda Jeje-Nago6. Sua
origem € incerta, mas a tradicdo oral afirma que um principe africano que foi batizado no
Brasil como Joaquim Custédio de Almeida teria trazido uma corte de 48 pessoas entre elas
uma sacerdotisa que € conhecida apenas como Chininha de Ibéji ou de Sango Agéznjﬂm .
Chininha teria iniciado o famoso Jodozinho de Bara que foi quem disseminou esta Nagao
tanto em Rio Grande quanto nos paises do Prata. Desta vertente ainda ha sacerdotes famosos
como Pai Pirica de Sango, Pai Tido de Bara, Pai “Zé da Saia” de Sobo, Mae Catarina de
Ogbin, Pai Volter de Ogbin, Pai Renatinho de Ogbin, Pai Leo de Osdcilci, Baba Diba de Yemojd

entre outros. Notem que todos possuem nomes inicidticos que carregam o nome de Orisa e

2 CORREA, 2006, p. 53.
2 XANGO Sol. Disponivel em: <http://www.xangosol.com>. Acesso em: 21 abr. 2014.
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nao de Vodun, que deveria ser o correto. Isto se justifica pelo termo Jeje-Nagd que nomeia
esta tradi¢do e que merece um estudo mais profundo que deixaremos para outro trabalho.

A Nacdo Cabinda é a mais controversa de todas ja que Cabinda é um enclave
angolano — territério bantu portanto — mas cultua os Orisa e os Vodun do complexo cultural
jeje-nagd e ndo os Nkisi, as divindades cultuadas entre os bantu. Isto tem gerado muitas
polémicas entre os vivenciadores, pois os fatos mais discutidos sdo a legitimidade da origem.
E consenso entre os vivenciadores dessa tradicdo que o seu fundador seria Waldemar Antonio

dos Santos de Sangd Kamuka. Na obra etnografica de Norton Corréa'*

esta nagao € chamada
de Cambini ou Cambina e que seu fundador teria sido um africano chamado Gululu, um nome
claramente de origem bantu. Em janeiro de 2008 publicamos um pequeno artigo de nossa
autoria no jornal “Bom Axé”, um periddico local focado na tradicdo afro-brasileira. Neste
artigo levantamos a probabilidade de Waldemar e Gululu serem a mesma pessoa e que seu
Orisc‘z, Kamuka, seria uma referéncia a um Nkisi Nsi talvez da familia de Nzazi, divindade da
justica e do trovao.

O hibridismo com a divindade yorubd Sango seria o viés pelo qual esta outra, bantu,
se perpetuou até nossos dias. Esta probabilidade explicaria o nome Cabinda como designativo
desta nacdo em alusdo ao fato de seu fundador ser oriundo deste local, mas a resisténcia a
dominacdo senhorial s6 permitiu a sua perpetuacdo pela hibridizacdo com divindades de
outras origens.125 No site da Embaixada de Angola hd uma referéncia a um grupo étnico
chamado mbunda/kamuka de migrantes do centro do pais para a divisa com a Zambia, no
século XIX. Embora o nome idéntico ao propagado aqui, ndo € possivel estabelecer uma
ligacdo direta entre este grupo étnico e o territorio de Cabinda que fica muitas centenas de
quildometros ao norte.

Indo na contramao dessa teoria temos Rudinei Borba, um sacerdote e pesquisador
autodidata que tenta provar que a origem desta na¢do nao € o enclave angolano, mas sim a
propria Nigéria, pais dos yorubd, fazendo uma analise da nomenclatura da nagdo a partir da
forma como os antigos vivenciadores a chamavam: cambina. E sabido que a lingua yoribd
costuma fundir uma frase inteira em uma unica palavra. Pensando dessa forma, Borba'?®
compde a sua teoria relacionando o culto propalado no Rio Grande do Sul com um her6i

mitico yorubano chamado Okambi que, segundo ele, é o “deus do fogo” que em yorubd se diz

ind. Juntando as duas palavras teriamos Okambind. A tentativa deste pesquisador € legitimar a

2* CORREA, 2006, p. 55.
% SILVEIRA, Hendrix. Quem é Kamuka? Jornal Bom Axé. Ed. 32. Porto Alegre, p. 10, jan. 2008.

126 . ~ .
Comunicagdo pessoal, por e-mail.



70

origem yorubd do culto hoje chamado de Cabinda, desqualificando a teoria da origem bantu e
redirecionando-a ao territério nigeriano. Em conversa recente, Borba desacredita esta teoria,
por ndo haver como comprovar. Registramos isto com o intuito de demonstrar que novas

respostas podem surgir para velhas indagacdes.

2.4.3 Aspectos litirgicos

Diferente do que acontece em Africa, 0 termo Orisa designa, no Brasil, todos os
Irunmale, inclusive no Rio Grande do Sul. Na capital sio cultuados treze Orisa distintos: Bara
(Esa), Ogun, Iansa (Qya), Xango, Odé, Otin, Ossanha (Osdnyin), Xapana (Sanponnd), Oba,
Ibeji, Oxum, Iemanja e Oxala.

Sao realizados trés tipos especificos de ritos: o bori, o Osé e o Isinkii. Estes ritos
serdo melhor explicados no capitulo 4 (Afroteologia: teologizando as religides de matriz
africana), mas podemos adiantar que o bori € a cosmologizacdo do individuo, é quando a
pessoa € reintegrada ao cosmo a partir de um rito especifico e individual. Neste rito, que dura
quatro dias, sdo imolados animais sagrados sobre o corpo do iniciado que logo ficard em
reclusao nao podendo ter contato com o mundo exterior. Com o rito concluido a pessoa passa
a se integrar a comunidade, além de se tornar um ser humano pleno, por esta cosmovisao.

O QOsé é o rito anual que interrompe o ciclo temporal de um ano. Durante este rito
longo e complexo o cosmo € reconstituido por meio da destrui¢do e reconstru¢cdo dos altares;
substituicdo das 4guas sagradas; recomposicdo do fogo; e das sacralizacdes por meio de
imolacdes de animais também sagrados e purificacdo de toda a comunidade. Ainda durante
este rito hd duas festas publicas onde, dos animais imolados, é feito um banquete onde sao
servidos pratos dos mais variados tipos pertencentes a gastronomia yorubd, bantu e também o
que era oferecido de alimento aos escravizados.

Esses banquetes sdo obrigatérios e abertos a todos que quiserem comer, de fato
chega-se a distribuir bandejinhas aos participantes que estdo indo embora, no final da festa,
para que ndo sobre nada. Este ato se chama “mercado”, o que nos lembra o conceito yoribd
de mercado e a forma de devolugdo dos tributos cobrados pelo rei, nos banquetes cerimoniais
coletivos.

Um fator importante que assinalamos € que para prepararem seus pratos tipicos no

Brasil, foram necessdrias adaptacdes ao novo meio, aproveitando os ingredientes que estavam
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disponiveis nas regides em que estavam locados. Dai a diferenca entre a culindria afro-
brasileira de Salvador, por exemplo, e a de Porto Alegre.

Outro fator interessante sdao as vestimentas cerimoniais (aso). Enquanto os baianos
buscaram suas raizes nas vestimentas africanas, a mulher gaicha preferiu embelezar-se com
vestimentas que lembram as sinhazinhas do século XIX, assim como o homem usava
bombachas e camisa de estilo gauchesco. Somente no final do século XX e inicio do XXI,
mediante um processo denominado reafricanizag¢io, e que ainda estd em andamento, € que
houve uma reformulacio do aso, com a inten¢do de se aproximar mais do tradicional abada
africano.

O Isinkii é o ritual finebre que se relaciona diretamente com a escatologia e
soteriologia dessa tradi¢ao. Neste ritual ndo é celebrada a partida de um ente querido, mas sim
a sua entroniza¢ao no mundo dos ancestrais o que aumenta a sua forca e a sua participacao no

mundo dos vivos.

2.5 As diferencas sociais do batuqueiro

Longe de tentarmos fazer um estudo sociolégico dos vivenciadores do Batuque,
gostariamos de salientar alguns aspectos observados por nés no transcorrer de nossa vivéncia
e de nosso processo inicidtico, pois € interessante notarmos a sua mobilidade social.

Inicialmente, a comunidade batuqueira era constituida por negros pobres e
analfabetos das regides periféricas da capital. Aos poucos foram acolhidos brancos pobres e
semianalfabetos. Na década de 1940, as comunidades eram constituidas por negros pobres
semi-analfabetos e brancos de classe média-baixa. E mais ou menos nesta época que a
Umbanda, uma religido sincrética origindria da sociedade de classe média-alta carioca, se
introjeta nas casas de batuque. Os africanistas gaichos adotam a Umbanda como uma
segunda religido, praticada semanalmente, enquanto festejam os Orisa anualmente.

Na década de 1970, ja existem muitos sacerdotes brancos, com filhos de santo de
classe média-alta. Nos anos 1990 temos uma grande migracdo dos negros pobres para as
igrejas evangélicas, enquanto que os brancos ricos procuram os sacerdotes africanistas
também brancos para resolverem seus problemas. O nivel cultural dos praticantes caminha
para uma homogeneidade de ensino médio com alguns praticantes de nivel superior.

Na virada do século, busca-se mais do que conhecimento empirico. O conhecimento

académico € entendido como um fator determinante para a superacdo de um problema que
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cresceu muito desde o final dos anos 1980 e inicio dos 1990: a perseguicdo evangélica as
tradicdes de matriz africana. E fundada, em Sdo Paulo, a Faculdade de Teologia Umbandista
(FTU) que defende uma posicao isondmica com as demais tradi¢des religiosas que ja possuem
os estudos teoldgicos como basilares na compreensdo das questdes da fé. No Rio Grande do
Sul foi fundada a Escola de Filosofia e Teologia Afrocentrada (ESTAF) que promove cursos
livres de Teologia das tradi¢des de matriz africana com o objetivo de superar ndo apenas a
intolerancia religiosa, mas também o racismo. A inten¢do é tornar os sacerdotes africanistas e
umbandistas merecedores do crédito que é dado gratuitamente aos padres catdlicos e pastores
protestantes.

Segundo o censo 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, o nimero de
brancos ja supera o de negros na vivéncia das tradicdes de matriz africana e umbanda. Este
numero, provavelmente, se da pela grande participa¢do de brancos na umbanda que ainda é
muito vinculada as tradicdes africanas nos censos (muitos censores ignoram mesmo a
diferenca entre elas). No Rio Grande do Sul, em censo promovido pelo Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome, em 2010, o projeto Mapeando o Axé descobriu
que existem mais mulheres que homens como sacerdotes e que sua maioria é negra.
Curiosamente, entre os sacerdotes homens, a maioria € branca. Especulamos que este seja em
decorréncia de dois fatores: muitos sdo homossexuais, donos de seus proprios negocios
(geralmente cabeleireiros) o que permite a dedicagdo ao culto e o alcance dos estagios
inicidticos mais elevados; e a questdo econOmica, pois muitos sao homens brancos
desempregados que atuam como sacerdotes profissionais (em que pese as criticas da
comunidade). Os homens brancos sdao os mais preocupados com os estudos. Os negros sdao
mais preocupados com os fundamentos. E possivel que, no futuro, a religido dos negros seja

praticada por brancos de classe abastada, formados em teologia, antropologia ou histdria.



Um dos aspectos da barbdrie europeia

foi chamar de bdrbaro o outro, o diferente,

em vez de celebrar essa diferenga e de ver nela
uma ocasido de enriquecimento do conhecimento
e da relagdo entre humanos.

Edgar Morin'?’

3 EPISTEM~ICiDIO DA TRADICAO DE MATRIZ AFRICANA:
DESTITUICAO DOS SABERES ANCESTRALICOS AFRICANOS

Introducao

Como vimos no capitulo anterior, no inicio da exploracdo econdmica das terras
descobertas no continente americano, os colonos buscavam na mao de obra escrava a melhor
forma para rentabilizar a produgdo agricola da regiao. Em 1517, um nobre espanhol obteve
licenca para trazer negros africanos para trabalhos na ilha de Sdo Domingos. Comecgou ai o
trafico de milhares de negros para todo o continente americano. O enorme desenvolvimento
que a escraviddo tomou em todo o continente, estd ligado ao surto da economia agucareira,
que exigia abundante mao de obra nas plantagdes.

Mas por que os negros? Ora, os negros eram mestres nas técnicas de agricultura
tropical, na pecudria ostensiva, na metalurgia e na mineralogia. Esses fatores foram
determinantes para se utilizar a mao de obra negra nas coldnias americanas. Contudo ndo se
esperava que viessem por livre e espontanea vontade. Tampouco eram convidados.

A escravidao de africanos se deu por um processo legitimado por uma ideologia que
justificava a sua escravizacdo. Essa ideologia inferiorizava o negro ‘“ontoldgica,

. . . . 128
epistemoldgica e teologicamente”

. Para o europeu o negro era um ser inferior e essa
inferioridade foi justificada tanto pela religido quanto pela ci€éncia. A esse processo dd-se o
nome de epistemicidio.

Na obra Epistemologias do sul, que organiza, Boaventura de Sousa Santos publica

um artigo onde nos define epistemicidio como um “fascismo epistemoldgico [...] cuja versao

127 MORIN, Edgar. Cultura e barbdrie europeias. (trad. Daniela Cerdeira). Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2009. p. 51.

128 MUNANGA, Kabengele. Negritude: usos e sentidos. 3. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2009. p. 27. [Material
gentilmente cedido pelo Prof. Jayro Pereira de Jesus]
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mais violenta foi a conversao for¢cada e a supressdo dos conhecimentos nao ocidentais levados
a cabo pelo colonialismo europeu e que continuam hoje sob formas nem sempre mais
subtis.”'? Ou seja, os saberes dos outros € inferiorizado diante dos saberes ocidentais
europeus brancos. Os outros saberes, muitas vezes, quando levados em conta, sao
classificados pelo prefixo “etno”, para indicar que estes sdo locais, de pequenos grupos, e que
ndo se aplicam a totalidade da espécie humana, ou seja, ndo sio universais.”*° E o caso da
etnomatematica, da etnofilosofia, etc.

A intencdo deste capitulo € entendermos como este processo se deu, quais elementos
foram constituidos para a destituicdo epistemoldgica africana e quais os resultados concretos

disto.

3.1 Cultura e barbarie europeiasm: construcio de uma identidade eurocéntrica e

epistemicida

3.1.1 Cristianocentrismo

Para o historiador francés Fernand Braudel, o tempo histérico pode ser dividido em
curto, médio e longo. O tempo curto é o dos eventos casuais, das acdes politicas, da vida
quotidiana; o tempo médio € o da conjuntura, dos eventos ciclicos, da economia; e o longo € o
das estruturas, da cultura, eventos que passam desalpercebidos13 2, Justamente por ser “tempo
longo”, a cultura € o que mais se introjeta no modo de vida do ser humano. Dita
comportamentos, cria paradigmas, axiologias e axiomas. A seguir veremos alguns elementos
que acreditamos foram cruciais para que o epistemicidio das tradi¢des de matriz africana se

tornasse uma realidade.

129 SANTOS, Boaventura de Sousa. Um ocidente ndo-ocidentalista?: a filosofia a venda, a douta ignorancia e a

aposta de Pascal. In: SANTOS, B. S.; MENESES, Maria Paula (org.). Epistemologias do sul. Coimbra:
Almedina, 2009. p. 468.

139 Rilésofos africanos tais como Kwasi Wiredu, Eboussi Boulaga, Marcien Towa, Paulin Hountondji fazem
duras criticas a essa questao.

B! Tomamos emprestado o titulo da obra de Edgar Morin (ja citada). Formado em Direito, Histéria e Geografia,
realizou estudos em Filosofia, Sociologia e Epistemologia. E pesquisador emérito do Centre National de la
Recherche Scientifique e € considerado um dos principais pensadores sobre a complexidade e um dos mais
importantes do século XX e XXI. Francés de origem judaica sefardita, é autor de mais de trinta livros. (fonte
destas informagdes: <http://www.edgarmorin.org.br>)

132 BRAUDEL, Fernand. Escritos sobre a histéria. 2. ed. Sao Paulo: Perspectiva, 1992.
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Paul Tillich nos ensina que a relacdo da religiio com a cultura é inalteravel. E neste
contexto que exprime sua maxima: a “religido € a substancia da cultura e a cultura é a forma
da religido”'*. Essa afirmacdo pode ser entendida que a cultura é produzida pela religido,
quando esta € a preocupac¢ao suprema de uma sociedade. Se Tillich tiver razdo — e cremos que
tem — podemos asseverar que a cultura da Idade Média € fruto da preocupagdo do europeu
com Deus. Esta preocupacio gerou uma série de elementos culturais que nos chegam aos dias

de hoje. Eliade concorda com Tillich, pois entende que:

[...] o “sagrado” € um elemento da estrutura da consciéncia, € ndo um estdgio na
histéria da consciéncia. Um mundo com sentido — e o Homem ndo pode viver no
“caos” — € o resultado de um processo dialético a que se pode chamar manifestagdo
do sagrado. A vida humana adquire sentido ao imitar os modelos paradigmaticos
revelados por seres sobrenaturais. A imitacdo de modelos transumanos constitui uma
das caracteristicas primdrias da vida “religiosa”, uma caracteristica estrutural que é
indiferente a cultura e a época.'™*

Na mesma linha também temos o que talvez seja a obra mais importante para os
estudos antropolégicos do século XX: A interpretacdo das culturas, do antrop6logo
estadunidense Clifford Geertz. Nesta obra, o autor nos assevera que as culturas sdo ‘“sistemas
entrelacados de signos interpretdveis, a cultura ndo é um poder, algo ao qual possam ser
atribuidos casualmente os acontecimentos sociais, 0S comportamentos, as instituicdes e os
processos; ela é um contexto, algo dentro do qual eles podem ser descritos com densidade.”'*
Em outro momento e utilizando-se do conceito de cultura teorizado por Max Weber, Geertz
considera que o ser humano € um animal preso a uma teia de significados que ele mesmo
teceu — a prépria cultura — que se expressa como “um padrido de significados transmitidos
historicamente, incorporado em simbolos, um sistema de concepg¢des herdadas expressas em
formas simbdlicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu

. .. - . 1 A A .
conhecimento e suas atividades em relacio a vida.'*® Dando énfase ao fendmeno da religido

nas sociedades, Geertz diz que:

[...] os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um povo — o tom, o
cardter e a qualidade da sua vida, seu estilo e disposi¢des morais e estéticos — e sua
visdo de mundo — o quadro que fazem do que sdo as coisas na sua simples
atualidade, suas ideias mais abrangentes sobre ordem. Na crenga e na pritica
religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente razoavel porque demonstra
representar um tipo de vida idealmente adaptado ao estado de coisas atual que a
visdo de mundo descreve, enquanto essa visdo de mundo torna-se emocionalmente

3 TILLICH, 2009. p. 83.
134 ELIADE, Mircea. Origens: histdria e sentido na religidio. Lisboa: Edi¢des 70, 1989. p. 10.
5 GEERTZ, 2008. p. 10.
¢ GEERTZ, 2008, p. 66.
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convincente por ser apresentada como uma imagem de um estado de coisas
verdadeiro, especialmente bem-arrumado para acomodar tal tipo de vida. De um
lado, objetivam preferéncias morais e estéticas, retratando-as como condigdes de
vida impostas, implicitas num mundo com uma estrutura particular, como simples
senso comum dada a forma inalterdvel da realidade. De outro lado, apoiam essas
crencas recebidas sobre o corpo do mundo invocando sentimentos morais e estéticos
sentidos profundamente como provas experimentais da sua verdade. Os simbolos
religiosos formulam uma congruéncia bdsica entre um estilo de vida particular e
uma metafisica especifica (implicita, no mais das vezes) e, ao fazé-lo, sustentam
cada uma delas com a autoridade emprestada do outro. [...] a religido ajusta as agdes
humanas a uma ordem cdésmica imaginada e projeta imagens da ordem cdsmica no
plano da experiéncia humana. "%’

Em seu Ensaios sobre o conceito de cultura, Zygmunt Bauman nos ensina que o
termo cultura necessita ser analisado tanto como ‘‘conceito”, como ‘estrutura” € como
“praxis”. A que mais nos interessa neste trabalho € o sentido que Bauman d4 a cultura como
estrutura. Neste contexto “a estrutura € uma rede de comunicacio no seio de um conjunto de
elementos ou ainda o conjunto de regras de transformac¢do de um grupo de elementos inter-
relacionados e de suas préprias relacdes.”'*® Segundo este autor, a cultura enquanto estrutura
se coloca como base para a ordenagdo de uma perspectiva ontolégica e epistemologica.
Organiza a sociedade e prognostica a realidade do povo que vivéncia aquela cultura. Nestas
condig¢des o ser humano € um sujeito objetivado pela cultura.

O cristianismo foi o grande construtor, digamos assim, da cultura europeia e, por
conseguinte, da ocidental. Os europeus e eurodescendentes tem como marca cultural a
religiosidade cristd. Estd nos nossos costumes, nos nossos modos de ver o mundo, de viver, de
falar e se expressar e até nas nossas leis'> . Embora vivamos numa sociedade secularizada,
nao estamos livres de paradigmas religiosos. A Igreja se inscreve como o centro irradiador de
ideias que fomentam comportamentos. Contudo estes comportamentos também tém seu lado
negativo.

Temos chamado de cristianocentrada a sociedade cuja cultura tem como valores os
cristdos, tanto com seus imensos bénus quanto com os mais terriveis 6nus. E muito dificil
para a sociedade ocidental e, sobretudo, a brasileira, se perceber como cristianocentrada.
Mesmo ateus que lutam “religiosamente” para serem reconhecidos e respeitados como tais,
tém comportamentos regulados por uma visdo cristd (e no caso do Brasil, catdlica) de

sociedade, de humanidade, enfim, de mundo. Contudo, quanto mais a sociedade se seculariza,

" GEERTZ, 2008, p. 66-67.

¥ BAUMAN, 2012. p. 185.

B9 Por exemplo o casamento monogimico que vigora até hoje (artigo 235 do Coédigo Penal Brasileiro) e
sobretudo a lei que submetia as mulheres a dependéncia do pai quando solteiras e do marido quando casadas.
Esta dltima ndo vigora mais, mas serd que culturalmente ndo funciona ainda assim?
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ou seja, quanto mais se afasta do sagrado, mais distante fica da mensagem positiva da religido
e, consequentemente, mais evidente fica o lado negativo dela. Edgar Morin nos explica bem

como isto se origina:

O monoteismo judeu, e em seguida cristdo, trouxe, juntamente com O seu
universalismo potencial, a sua intolerdncia especifica — que eu até chamaria de
barbarie especifica —, fundada sobre o monop6lio da verdade da sua revelacdo. Com
efeito, o judaismo ndo podia sendo conceber deuses romanos como idolos
sacrilegos. E o cristianismo, com o seu proselitismo universalista, viria apenas a
acentuar essa tendéncia. Enquanto o judaismo tinha a possibilidade de se manter
isolado, nessa alianca privilegiada que acreditava manter com Deus, o cristianismo
procurou destruir os outros deuses e as outras religies.'*’

O universalismo aqui destacado na critica de Morin, encontra eco em Frangois
Jullien. Segundo este fil6sofo francés a ideia do “universal” provém do apdstolo Paulo. Antes
dele as visdes de mundo eram totalmente comunitdrias. Como Paulo pensa em grego, leva

para o cristianismo a ideia de universalidade grega.

Ao pregar a loucura da Cruz, Paulo promove a universalidade pelo menos de trés
maneiras: liberta mais abertamente de todo lago (com o meio, a lingua, a
comunidade); obriga mais radicalmente a superar toda divisdo (dos judeus e dos
gregos, ou dos eleitos e dos excluidos etc.); obriga, enfim, todo sujeito a esvaziar-se
de sua plenitude individualizante, de opinido e de posi¢do, para alcangar o
despojamento interior exigido pela fé. Ora, € apenas pela fé, ndo pelas obras da lei
(Romanos, 3, 27), que a mensagem cristd é tornada igualmente acessivel a todos os
homens e que eles constituem um.'*!

Contudo, para Jullien, isto s6 € possivel porque o apdstolo dos gentios ndo teve um
contato fisico com Jesus Cristo. O contato de Paulo com Cristo foi metafisico, espiritual. Esta
falta de “visu” alijou Paulo de uma vis@ao mais individualizante de Cristo. Jesus passa a ndo ter
mais um aspecto étnico; deixa de ter uma aparéncia palestiniana para se tornar um Ser que
transcende a materialidade; se torna um Ser exclusivamente espiritual, facilitando assim a sua

penetragcdo em outros povos; se torna universal.

Cristo exprimia-se em aramaico [...], Paulo fala (pensa) grego: Paulo desvincula
dessa forma a mensagem cristd de seu verbo nativo. [...] Ndo apenas muda, ndo
tanto de lingua como de familia de lingua (do semitico para o indo-europeu). Mais
que isso: falando grego, Paulo conecta a0 mesmo tempo a mensagem evangélica a
essa lingua calejada de falar o universal, que é o logos dos gregos, desvencilhando
de sua ganga mitica. [...] ele difunde a mensagem de uma seita, como existiam
tantas outras nessa época, € mais ou menos taumaturgica, na lingua provocada a
articular as coerc¢dOes racionais da verdade. [...] Ao encontrar o grego e sua

"9 MORIN, 2009, p. 20-21.
1 JULLIEN, Francois. O didlogo entre as culturas: do universal ao multiculturalismo. Trad. André Telles. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2009. p. 72. [Material gentilmente cedido pelo Prof. Jayro Pereira de Jesus]
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exigéncia, a mensagem cristd muda de qualificacdo: ndo apenas se beneficia, a titulo
de veiculadora, da lingua mais disseminada de uma ponta a outra do mundo romano,
favorecendo dessa forma sua difusdo, como encontra nela o recurso, que facilita sua
compreerllfz'zlo (do que ja se beneficiara a Septuaginta), de explorar a lingua da
filosofia.

Assim o cristianismo expandiu-se paulatinamente até o século IV e quando se torna
uma religido de Estado com o imperador romano Constantino I ganhou muita forca. O
cristianismo se propaga na Europa, mas sua mensagem encontra forte resisténcia dentre as
populacdes que tém nas antigas religides tradicionais um arcabougo civilizatério. E € aqui que
o cristianismo, na necessidade de superacdo dessas tradi¢des, demonstra as raizes da barbarie

em que pode se tornar:

A Igreja, de concepg¢do “romana”, ji passara por ambos, como fez Roma, pelo
universal e pelo comum: ao se denominar “catdlica”, isto é, apropriando-se do
conceito 16gico do universal (o katholu dos gregos), ela mostrara com aquilo que
ndo passa sempre historicamente (empiricamente) de uma comunidade ou
“assembleia” particular, “igreja” (ecclesia: a dos batizados), podia atribuir-se a
missdo de exportar para toda parte mundo afora, convertendo a forca e raramente
por convic¢do, a verdade absoluta — prévia a toda diversidade humana, uma vez que
dirigindo-se a todos e transcendendo todas as eras — por ela reconhecida. Aquilo de
que Paulo, o apédstolo das nagdes, ndo cessando de fundar comunidades e
trabalhando para difundir a Boa-nova “até nos confins da terra” para abrir a todos os
homens o caminho da Salvacdo, é efetivamente o promotor. Mas até que ponto a
Igreja ndo foi nesse sentido? Pois, diante da diferenca das culturas e da resisténcia
dos outros cultos e das outras crengas, a Propaganda da Fé da qual a Igreja triunfante
assumiu a responsabilidade histérica ndo mais se contentou em levar cada vez mais
longe sua mensagem: tornou esta definitivamente inconcilidvel e, entregando-se
assim a erradicacdo apaixonada de qualquer outra concepcdo, vestigio de
“supersti¢do”, acabou por revestir seu universalismo com esse exclusivismo de que
todo comum é ameagado.'*

Novamente trazemos Edgar Morin e sua andlise do que chama de barbérie europeia:
para Morin o cristianismo usa Satands como arma contra os povos ja citados. O que este autor
enfatiza € que o outro, o diferente, precisa se tornar igual para ser respeitado ou tolerado, por
isso a necessidade de que abandonem suas préticas tradicionais e se convertam a verdade, que
€ Cristo. Satands, que para o judaismo € o acusador e estd a servi¢o de Deus, aqui se apresenta
como o simbolo da nega¢ao da verdade de Cristo, € a prépria encarnacdo do mal que assola a

humanidade:

Uma das armas da barbdrie crista foi a utilizacdo de Satands. Obviamente, € preciso
ver nessa figura o separador, o rebelde, o negador, o inimigo mortal de Deus e dos
humanos. Aquele que se opuser e que ndo quiser renunciar a sua diferenca

2 JULLIEN, 2009, p. 73-74.
3 JULLIEN, 2009, p. 80.
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fatalmente estard possuido por Satands. Essa mdquina argumentativa delirante foi
uma das formas encontradas pelo cristianismo para exercer a sua barbdrie. [...] E
mesmo quando surgiram no interior do cristianismo triunfantes correntes de
pensamento variadas, interpretacdes diferentes da mensagem da origem, em vez de
tolera-las, ele reagiu, elaborando uma ortodoxia impiedosa, denunciando os desvios
como heresias, perseguindo e destruindo com 6dio, em nome da religido do amor."*

Este periodo da histéria ajudou a construir a Idade Média. O entendimento de que o
mundo pertence ao malligno145 pode ter feito com que a Igreja idealizasse uma vida que
excluisse o mundo. Surgem as ordens regulares. Contraditoriamente a cdpula da Igreja, o
papado, se seculariza acabando por se tornar um centro politico poderoso que influéncia toda
a Europa cristd. Quando o Império Romano do Ocidente cai sob o poder dos reis barbaros, em
474, o cristianismo j4 estava consolidado em todas as regides dominadas pelo Império.
Contudo, os temores diante da ameaca da perda de poder se esvairam quando o rei dos francos
Clovis 1, da dinastia merovingia, se converteu, em 496. A relacdo entre a Francia e a Igreja
estabeleceu uma relagcao préospera e duradoura para ambos.

Em 620, Maomé se torna o grande profeta do islda. Esta religido rapidamente se
prolifera por toda Peninsula Ardbica servindo de unificagdo do povo drabe disperso em tribos
politeistas. O isla ndo se preocupava com questdes étnicas, pois também pensavam que sua

religido era universal:

[...] o isld cessara de constituir uma religido exclusivamente drabe; a nova fé lograra
aliar e assimilar os mais diversos elementos étnicos para fundi-los no crisol de uma
comunidade cultural e religiosa tnica. Nascido sob o sol ardente da peninsula
ardbica, o isla soubera aclimatar-se a diferentes latitudes e junto a povos tdo distintos
quanto os camponeses da Pérsia, do Egito e da Espanha, os ndémades berberes
somalis e turcos, os montanheses afegdos e curdos, os pdrias da india, os
comerciantes soninqués e os dirigentes do Kanem. Numerosos dentre estes povos se
haviam tornado, por sua vez, ardentes defensores do isld, retomando a flaimula das
méos dos drabes e propagando a fé em novas direcdes.'*°

Entre a ardbia e a Africa ja haviam relagcdes comerciais, inclusive de pessoas para o

147
I

trabalho escravizado, desde meados do século VI'"'. Usando de uma estratégia simples — os

3

drabes s0 comercializavam com quem se convertesse — somado a ‘“cultura xenofilica

** MORIN, 2009, p. 21. Grifo nosso.

> LUCAS (Lc 4:5-6). In: BIBLIA online. Disponivel em: <http://www.bibliaonline.com.br/>. Acesso em: 09
jun. 2014.

¢ HRBEK, Ivan. A Africa no contexto da histéria mundial. In: FASI, M. El; HRBEK, L. (ed.). Histéria geral da
Africa III: Africa do século VII ao XI. Brasilia, DF: UNESCO, 2010. p. 02.

1 Segundo Munanga (2005), os africanos eram escravizados pelos drabes islamicos principalmente para ocupar
os papéis de eunucos (homens) e concubinas (mulheres). Ainda segundo o professor, a Ardbia Saudita foi o
ultimo pais do mundo a abolir a escraviddo, em 1960.
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africana”'*®

, 0 isld penetrou com facilidade no continente se propagando por quase toda a
costa desde Mocambique, passando pelo Egito, Africa Mediterranica e Magreb.

Em 711, em menos de 100 anos da hégira, um dos grandes estrategistas militares
mucgulmanos, Tariq ibn Ziyad, invade e domina quase toda a peninsula ibérica liderando um
exército de bérberes na travessia do estreito que separa a Africa da Europa e que mais tarde
levaria o seu nome'®’. Tarig morre em 720, mas seu sucessor, Abd-ar-Rahman al-Gafiqi,
prossegue com as invasodes a partir do Califado de Cérdoba. Mas em 732 ele e seu exército
tem uma imensa derrota em Poitiers, na fronteira com a Francia. Foram barrados por Carlos
Martel que se tornou o grande her6i da cristandade de ento."”

A Igreja logo percebe que o isla € poderoso militarmente e crescente
demograficamente. Estabelecer relacdes com reinos igualmente poderosos era a forma para
que o proprio cristianismo sobrevivesse. Assim, no ano 800, o rei carolingio dos francos,
Carlos Magno, € feito Imperador do Ocidente. Antes dele o rei Pepino, o breve, ja havia
doado uma série de terras conquistadas dos povos barbaros ao papado, instituindo assim os
Estados Pontificios. A alianca com os reis francos era extremamente necessiria para a
manutencdo e o aumento da forca do cristianismo no continente. O fruto dessa alianga € a
Idade Média propriamente dita, com sua nobreza, castelos, o estabelecimento do feudalismo
como sistema politico e econdmico. A cultura medieval e seus herdis, como retratados nos
filmes épicos hollywoodianos (Robin Hood, Rei Arthur, Coracdo Valente, etc.), se estabelece
a partir dai.

A busca pelo sagrado cristdo se torna uma perseguicao a santificacdo humana. O uso
da figura dos santos sincretizados com os deuses e deusas do paganismo europeu foi crucial
para a conversdo dos povos barbaros e para a expansdo do cristianismo. As cruzadas surgem
aqui ndo apenas com o intuito de dominagao territorial, mas também cultural e econdmica.
Para Dussel, por exemplo, “as Cruzadas representam a primeira tentativa da Europa latina de

impor-se no Mediterraneo Oriental”"!

e assim se tornar o centro do sistema mundo. Todos
estes fatores desencadearam noutro elemento-chave para entendermos o relacionamento entre

a Europa e a Africa nos séculos que se seguiram: o eurocentrismo.

148 . . . P .
MOORE, Carlos. Racismo e sociedade: novas bases epistemoldgicas para entender o racismo. Belo

Horizonte: Mazza Edig¢des, 2007, p. 150.

90 estreito de Gibraltar deve seu nome ao termo drabe Jjabal al-Tarig, que significa “montanha de Tariq”.

No final deste século estes mesmos bérberes tentam invadir o reino do Gana, na Africa Ocidental, € sdo
rechacados pelo poderoso rei Kaya Maghan Cissé, que com isso acaba expandindo seu reino transformando-o no
Império do Gana, onde se estabelece como seu primeiro imperador. Sobre isso ver KI-ZERBO, Joseph. Historia
da Africa Negra. 3. ed. rev. atual. Portugal: Europa-América, 1999. 2 v.

B DUSSEL, 2005. p. 25.
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3.1.2 Eurocentrismo

A 1ideologia que constitui a Europa e seus elementos culturais como referéncia ou
modelo, no contexto da sociedade moderna é o eurocentrismo. E uma doutrina que afirma a
cultura europeia como a pioneira da histéria, consequentemente, ¢ a mais evoluida, logo,
superior, devendo ser referéncia mundial para todos os outros povos. “Eurocentrismo estd
assentado sobre nogdes de supremacia branca que foram propostas para protecao, privilégio e
vantagens da populagdo branca na educacio, na economia, politica e assim por diante.”"”* E o
resultado da construcao iluminista sobre si mesma. O cristianismo aqui nao é descartado, mas
sim ressignificado, secularizado. Se entende como herdeira do racionalismo e do
universalismo gregos, e comprometida com os valores cristaos incrustados numa interpretacao
da méxima “ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda criatura.”®® Este

comprometimento gerou os discursos de xenofobia'™*

disfarcada de missdo civilizadora que,
por fim, desdguam no colonialismo.

Para Enrique Dussel a Europa como centro do sistema mundo, ou seja, ser a terra (o
povo) que norteia as propostas politicas e econdmicas mundiais € uma construcao ideoldgica
que ndo contempla a Histéria da humanidade como um todo. Para este autor a nog¢do de
modernidade estd intimamente vinculada a no¢do da Europa como centro das relacdes
mundiais. Em seu artigo Europa, modernidade e eurocentrismo">, Dussel nos mostra como a
Europa construiu sua ideologia segregadora. Para comprovar isso ele desenha
minuciosamente o caminho pelo qual a Europa chega a este ponto.

O ponto chave € o entendimento do que seja o sistema mundo. Para os tedricos deste
sistema, a andlise € sobre como se dd a formacdo e a evolucdo do modo de producio
capitalista que se insere num sistema de relacdes econdmico-politico-sociais, que surge no
final do Medievo na Europa e que se desenvolve até se tornar num sistema mundial. Neste
sistema hd um centro, que se apresenta hegemdnico, uma periferia e uma semiperiferia.

Dussel reafirma a posicdo de que antes de 1492 ndo hé de fato um sistema mundo ja
que ndo eram todos os cinco continentes que faziam parte do sistema. Contudo, temos
interpretado a teoria do sistema mundo também na compreensdo do sistema de relagdes

internacionais que existiam quando apenas trés continentes eram conhecidos e mantinham

*2 ASANTE apud SANTOS JUNIOR, p. 3.

»* MARCOS (Mc 16:15). In: BIBLIA online. Disponivel em: <http://www.bibliaonline.com.br/>. Acesso em:
13 jun. 2014.

** MOORE, 2007. p. 55-82.

%> DUSSEL, 2005, p. 24-32.
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essas relacdes econdmico-politico-sociais. Analisando dessa forma, conseguimos perceber
que a Europa, de fato, ndo era o centro do sistema mundo desde a época helénica como a
ideologia eurocéntrica tenta nos doutrinar. Na Antiguidade, por exemplo, a Africa era a
grande exportadora de ouro, cobre, estanho e mio de obra para a Asia e para a Europa.
Durante o Medievo, é a Asia que domina o comércio com suas especiarias e tecidos finos.
Como ja aludimos é neste periodo que a Europa tenta se colocar como centro do sistema
mundo ao promover suas cruzadas. Este continente s6 conseguird se impor quando se langa ao
mar em caravelas e estabelece relagdes com todos os outros povos.

Dussel ainda nos lembra de que a Europa moderna nao € filha direta da Grécia, mas
dos povos barbaros; que o conceito de “ocidental” refere-se a0 mundo romano, nos seus
limites hd o oriente; que o mundo grego € tanto cristdo-bizantino como drabe-muculmano; que
€ no Renascimento Italiano que comega a fusdo entre ocidente latino e oriente grego; e a
criacdo da ideologia eurocéntrica romantica alema (ocidental = helenistico + romano +
cristdo). A ideia de que a Europa moderna € fruto de um processo histérico direto do mundo

greco-romano € rechacado por Dussel:

Ninguém pensa que se trata de uma “invencdo” ideoldgica (que “rapta” a cultura
grega como exclusivamente “europeia” e “ocidental”) e que pretende que desde as
épocas grega e romana tais culturas foram o “centro” da histéria mundial. Esta visdo
¢ duplamente falsa: em primeiro lugar, porque, como veremos, faticamente ainda
ndo hd uma histéria mundial (mas histérias justapostas e isoladas: a romana, persa,
dos reinos hindus, de Sido, da China, do mundo meso-americano ou inca na
América, etc.). Em segundo lugar, porque o lugar geopolitico impede-o de ser o
“centro” (o Mar Vermelho ou Antioquia, lugar de término do comércio do Oriente,
ndo sio o “centro”, mas o limite ocidental do mercado euro-afro-asiéltico).156

Dussel afirma que a filosofia grega foi esquecida pela Europa medieval, mas que se
manteve no Oriente através dos drabes que a reintroduzem no continente quando do dominio
islamico da Espanha e de Portugal. De fato foi a presenga da cultura drabe na Ibéria que
permitiu o seu alto e rdpido desenvolvimento, além de se tornarem os pioneiros na criagdo de
um Estado de cunho nacional (ainda que monérquico e absolutista) e, com isso, lancarem-se a
exploracdo maritima.

Estes fatores enfraquecem a prépria cultura medieval. O sistema feudal aos poucos
vai perdendo terreno para o mercantil, um proto-capitalismo. O fortalecimento do poder

mondrquico gera a centralizacdo necessdria para o surgimento dos Estados Mondrquicos e o

¢ DUSSEL, 2005, p. 26.
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desencadeamento de um paulatino enfraquecimento do poder do Vaticano, o que permite as

insurgéncias como as de Martinho Lutero, Henrique VIII e Jodo Calvino. Eis a Modernidade.

A Modernidade, como novo “paradigma” de vida cotidiana, de compreensdo da
histéria, da ciéncia, da religido, surge ao final do século XV e com a conquista do
Atlantico. O século XVII ja é fruto do século XVI; Holanda, Franca e Inglaterra
representam o desenvolvimento posterior no horizonte aberto por Portugal e
Espanha. A América Latina entra na Modernidade (muito antes que a América do
Norte) como a “outra face”, dominada, explorada, encoberta."’

Contudo alguns elementos se mantém no modo de ser do europeu. A xenofobia (e

por extensao o racismo) e o universalismo sao claros exemplos de manutengao cultural. Estes

elementos serdo desencadeadores de um tipo de violéncia desconhecida até entdo pelos povos

de fora do continente: a violéncia com viés civilizatorio.

Se a Modernidade tem um ntdcleo racional ad intra forte, como ‘“saida” da
humanidade de um estado de imaturidade regional, provinciana, ndo planetdria, essa
mesma Modernidade, por outro lado, ad extra, realiza um processo irracional que se
oculta a seus préprios olhos. Ou seja, por seu conteido secunddrio e negativo mitico,
a “Modernidade” é justificativa de uma prdxis irracional de violéncia."®

Dussel, em seguida, nos enumera uma série de fatores que ajudaram a construir a

ideologia eurocéntrica e sua praxis moderna que € violenta contra o outro:

1. A civilizagdo moderna autodescreve-se como mais desenvolvida e superior (o que
significa sustentar inconscientemente uma posicao eurocéntrica).

2. A superioridade obriga a desenvolver os mais primitivos, barbaros, rudes, como
exigéncia moral.

3. O caminho de tal processo educativo de desenvolvimento deve ser aquele seguido
pela Europa (€, de fato, um desenvolvimento unilinear e a européia o que determina,
novamente de modo inconsciente, a “faldcia desenvolvimentista”).

4. Como o barbaro se opde ao processo civilizador, a praxis moderna deve exercer
em ultimo caso a violéncia, se necessdrio for, para destruir os obsticulos dessa
modernizacdo (a guerra justa colonial).

5. Esta dominacdo produz vitimas (de muitas e variadas maneiras), violéncia que é
interpretada como um ato inevitdvel, e com o sentido quase-ritual de sacrificio; o
herdi civilizador reveste a suas proprias vitimas da condi¢do de serem holocaustos
de um sacrificio salvador (o indio colonizado, o escravo africano, a mulher, a
destrui¢@o ecoldgica, etcetera).

6. Para o moderno, o barbaro tem uma “culpa” (por opor-se ao processo civilizador)
que permite a “Modernidade” apresentar-se ndo apenas como inocente mas como
“emancipadora” dessa “culpa” de suas préprias vitimas.

7. Por tltimo, e pelo carater “civilizatério” da “Modernidade”, interpretam-se como
inevitaveis os sofrimentos ou sacrificios (os custos) da “moderniza¢do” dos outros
povos “atrasados” (imaturos), das outras ragas escravizaveis, do outro sexo por ser
fragil, etcetera.'

" DUSSEL, 2005, p. 28.

¥ DUSSEL, 2005, p. 29. Grifo nosso.

¥ DUSSEL, 2005, p. 29.
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Estes elementos todos sdo importantes para entendermos o pensamento europeu
sobre o “outro” e como isso se relaciona com a institui¢do da escravidao de africanos pelos
europeus. O colonialismo e o sistema escravista sdo produtos diretos do pensamento moderno

e do eurocentrismo.

3.2 Racismo: ideologia de dominacao

Entendemos que o racismo foi uma ferramenta de dominagao utilizada pelas nacdes
europeias para submeter os povos nao europeus. Para o sociélogo britanico Anthony Giddens,
racismo € “o preconceito baseado em distin¢cdes fisicas socialmente significativas. Uma
pessoa racista € aquela que acredita que alguns individuos sdo superiores ou inferiores a
outros com base em diferencas racializadas.”'® Sua legitimacdo se d4 por dois fatores
preponderantes que convencionamos chamar de justificativa religiosa — que tem como

referéncia a maldicdo de Cam — e a justificativa cientifica. Dos quais veremos a seguir.

3.2.1 Justificativa religiosa

No pensamento europeu, os africanos foram associados aos descendentes de Cam,
fato utilizado como justificativa ideoldgica para a escraviddo. Poliakov afirma que “a fantasia
dos autores tinha livre curso, e as variacdes propostas eram inumerdveis, mas a tendéncia
dominante, de acordo, alids, com as sugestdes etimoldgicas ja contidas na Biblia, era a de
reservar a Europa aos filhos de Jafé, a Asia aos de Sem e a Africa aos de Cam”'®".

Noé, ao sair da arca, plantou uma vinha. Dessa vinha fabricou vinho e, tendo-se
embriagado, apareceu nu no meio de sua tenda. Cam viu a nudez de seu pai e correu para
contar aos seus irmaos. Sem e Jafé, andando de costas, cobriram Noé com uma capa. Ao
acordar, Noé fica furioso com seu filho mais novo e o amaldigoa: “Bendito seja o senhor Deus
de Sem, e Canad [Cam ou Cao] seja seu escravo. Dilate Deus a Jafé, e habite Jafé nas tendas

de Sem, e Canaa seja seu escravo”.'%?

' GIDDENS, Anthony. Sociologia. 4. ed. Porto Alegre: Artmed Editora S. A., 2005. p. 209.

161 POLIAKOV, Léon. O Mito Ariano: ensaio sobre as fontes do racismo e dos nacionalismos. Sdo Paulo:
Perspectiva, 1974. p. 22.

12 GENESIS (Gn 9:26-27). In: BIBLIA online. Disponivel em: <http://www.bibliaonline.com.br/>. Acesso em:
30 maio 2014.
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Ora, os europeus acreditavam que o mundo era dividido em trés continentes: Europa,
Asia e Africa. Seriam eles os descendentes de Jafé e se autodenominavam jafitas. De Sem,
descendiam os asidticos, os semitas. Entdo nada mais natural que escravizar os camitas, 0s
filnos de Cam, os africanos. Além disso, devido a Africa ser um continente desconhecido, as
concepcoes do imagindrio popular europeu ao seu respeito eram das mais cabulosas. Mary

Del Priore e Renato Pinto Venancio assinalam isso:

A cor negra, associada a escuriddo e ao mal, remetia, no inconsciente europeu, ao
inferno e as criaturas das sombras. O Diabo, nos tratados de demonologia, nos
contos moralistas e nas visdes de feiticeiras perseguidas pela inquisi¢do, era,
coincidentemente, quase sempre negro. Etipia, palavra grega que designava, em
véarios textos € mapas, a parte do continente conhecida até entdo, significava “face
queimada”. Era, pois, a tez particular que caracterizava os habitantes deste mundo
estranho e desconhecido.'®

Eles também nos mostram que antigos diciondrios europeus denotavam preconceitos
em relacdo aos negros. Em um publicado em 1712, por Bluteau, verificamos a palavra negro
como “[...]infausto, desgracado. De cor negra que € a mais escura de todas, tomamos motivos
para chamarmos de negro toda a coisa que nos enfada, molesta e entristece, como quando
dizemos negra ventura, negra vida, etc.” 164

Para os europeus o modus vivendi do negro era algo animalesco. Viver nu, falando
uma lingua incompreensivel, rituais religiosos cruentos, dancas erdticas, auséncia de moral
(cristd), os europeus tinham certeza de que estavam diante da prépria encarna¢do do pecado.
Trazé-los para o modo de vida europeu era sua missdo sagrada. E s6 havia uma forma!
Escravizéa-los é dar-lhes um presente, pois isso seria capaz de introduzi-los em sua cultura
superior e, é claro, a salvacdo de suas almas.

Lembremos da barbdrie cristd denunciada por Morin'®. Isto refletird em bulas papais

que ordenam e autorizam as a¢des dos monarcas. Em 1452 o Papa Nicolau V publica a bula

Dum Diversas, dirigida ao Rei Afonso V de Portugal. Nela consta que o papado lhe concede

“[...] por estes presentes documentos, com nossa Autoridade Apostdlica, plena e
livre permissdo de invadir, buscar, capturar e subjugar os sarracenos € pagaos e
quaisquer outros incrédulos e inimigos de Cristo, onde quer que estejam, como
também seus reinos, ducados, condados, principados e outras propriedades [...] e
reduzir suas pessoas a perpétua escraviddo, e apropriar e converter em seu uso e
proveito e de seus sucessores, os reis de Portugal, em perpétuo, os

' DEL PRIORE; VENANCIO, 2004. p. 56.
'** DEL PRIORE; VENANCIO, 2004, p. 67.
1% Ver pagina 72-73 neste trabalho.
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supramencionados reinos, ducados, condados, principados e outras propriedades,
~ 166
possessdes e bens semelhantes [...].”

Esta bula se inscreve numa conjuntura de conflitos com os muculmanos — chamados
de sarracenos a época — onde estes escravizavam cristdos prisioneiros durante as campanhas
das cruzadas. Serviu como resposta a esses atos. A escravidao em si ndo era desconhecida
entre os povos, pois desde a antiguidade era amplamente utilizada, embora ndo ocupasse lugar
central nos sistemas politicos e econdmicos, contudo, neste momento de transicdo da Idade

Média para a Idade Moderna, a escravidado sera reinterpretada. Beozzo confirma isso:

Ao fazer-se herdeira da cultura grego-romana, a Igreja passard para sua reflexdo
teolégica durante a Idade Média muito da heranca pagd, contida na filosofia grega e
no direito romano. De modo particular, na questdo da escraviddo, é profunda a
influéncia da Politica de Aristételes que, no seu livro primeiro, teoriza sobre a
escraviddo como destino inscrito na prépria natureza humana de determinados
grupos sociais. H4 povos e homens naturalmente escravos e outros naturalmente
livres. Do mesmo modo, o direito romano transfere para a cristandade medieval sua
minuciosa regulamentacio juridica sobre a institui¢do da escraviddo.'®’

Entrementes, a bula Dum Diversas é entendida pelos historiadores como o primeiro
documento legitimador da escravizacdo de africanos. Outra bula, a Romanus Pontifex,
publicada trés anos mais tarde, amplia os poderes da anterior conferindo ao Rei Afonso V a
propriedade exclusiva de todas as ilhas, terras, portos e mares conquistados nas regides que se
estendem “desde o Cabo Bojador e Cabo Nao, ao longo de toda a Guiné e mais além, a sul”; o
direito de continuar as conquistas contra mugulmanos e pagaos nesses territorios; o direito de
comercializar com os habitantes dos territérios conquistados e por conquistar, exceto 0s
produtos tradicionalmente proibidos aos “infiéis”: ferramentas de ferro, madeira para
construgdo, cordas, navios e armaduras. Cem anos mais tarde estes poderes foram concedidos

também aos reis de Espanha.

Apoiados nesse documento, os reis de Portugal e Espanha promoveram uma
DEVASTACAO do continente africano, matando e escravizando milhdes de
habitantes. A Africa era o tinico continente do mundo que dominava a tecnologia do
ferro e com esta invasdo e massacre promovido pelos povos europeus e em seguida,
a sua exploragdo colonizadora, o continente africano ficou com as maos e os pés
atados e dessa forma permanece até hoje.'®®

1% SANTOS, Frei David. Sete atos oficiais que decretaram a marginalizacdo do povo no Brasil. Disponivel em:

<http://www.educafro.org.br/site/wa_{files/os_sete_atos.pdf>. Acesso em: 23 jun. 2014.
" BEOZZO, 1988. p. 86.
168 SANTOS, Sete atos... (Grifo do autor)
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3.2.2 Justificativa cientifica

Desde o século X VI, sociedades que se proclamavam cientificas buscaram classificar
as racas humanas, tentando criar esteredtipos. Mesmo ndo existindo fundamentos cientificos
que permitam sustentar a superioridade ou inferioridade fisica ou intelectual de uma raca em
relacdo a outra, os defensores dessa tese recorreram no passado — e ainda recorrem no
presente — a ciéncia.

Francois Bernier (1625-1688), um médico e viajante francés, talvez tenha sido o
precursor das teorias raciais com sua obra Nouvelle division de la Terre par les différents
especes ou races qui l'habitent (Nova divisdo da Terra pelas diferentes espécies ou ragas que a
habitam). O sueco Carl von Linné (1707-1778) considerado o “pai da taxonomia moderna”,
em 1758, classificou as ragas humanas da seguinte forma: Americano (Homo sapiens
americanus) de cor vermelha, possui mau temperamento, mas € subjugavel; Europeu (Homo
sapiens europceeus) € branco, sério e forte; Asidtico (Homo sapiens asiaticus) € amarelo,
melancoélico e ganancioso; Africano (Homo sapiens afer) € preto, impassivel e preguicoso; e
Monstruosa (Homo sapiens monstruosus) se refere a todos os outros que ndo cabem nas
categorias anteriores. Mais tarde o antropdlogo e zodlogo alemao Johann Friedrich
Blumenbach (1752-1840) seguiu a linha de Linné e criou ele mesmo a sua classificacdo das
racas humanas: caucasiano, mongol, etiope, americano e malaio.

Mas foi somente no inicio do século XIX que as teorias raciais ganharam forga. Para
o filésofo e economista franc€s Claude-Henri de Rouvroy, Conde de Saint-Simon (1760-

1825), o principio da igualdade nao deveria ser entendido como universal:

[...] Saint-Simon critica em 1803 o principio da igualdade, que, aplicados aos
negros, provocou catdstrofes nas coldnias: os revoluciondrios estavam grandemente
errados em emancipar uma raga inferior: “os revoluciondrios aplicaram aos negros
os principios de igualdade: se tivessem consultado os fisidlogos, teriam aprendido
que o negro, de acordo com sua organizagdo, ndo € suscetivel, em igual condicao de
educagdo, de ser elevado 2 mesma altura de inteligéncia dos europeus”.'®

“Para o fundador da filosofia positivista, também era evidente que a elite ou a
vanguarda da humanidade era constituida pela ragca branca e, mais especialmente, pelos povos
da Europa Ocidental”.'”

A arbitraria classificagdo dos homens em distintas racas em funcdo do aspecto

exterior e da capacidade de inteligéncia abre espacgo para teorias como a do diplomata, escritor

% POLIAKOV, 1979, p. 199.
YO POLIAKOV, 1979, p. 206.
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e filosofo francés Joseph Arthur, o Conde de Gobineau (1816-1882), que no século XIX foi
um dos precursores do racismo com suas teorias sobre o ariano como raga pura (as quais

embasaram o antissemitismo nazista) ao escrever seu Ensaio sobre a desigualdade das racas

z N

humanas (1855). Para Gobineau, a raga branca é superior a amarela ou a negra. Na raca
branca hd ainda seres superiores, como os de sangue ariano, raca ‘“pura descendente dos
deuses”. Entre estes ndo houve jamais mesticagem. Esta, aos olhos de Gobineau, levaria a
homogeneizacdo da humanidade, o que, a seu ver, seria uma decadéncia irreversivel. Para
Gobineau, a raca pura deve ser fabricada a partir de uma selecdo humana voluntiria e
sistematica.

A eugenia € a ci€ncia que estuda a possibilidade de apurar a espécie humana sob o
angulo genético. Decorreu ela quase que inevitavelmente das ideias de Charles Darwin,
expostas no seu consagrado livro A origem das espécies, de 1859. O naturalista britanico
defendia a tese de que a cultura e mesmo o conhecimento eram resultados da transmissao
genética e ndo dos fatores ambientais. No seu livro A hereditariedade do génio, de 1869, ele
arrolou o histérico familiar de uma série de homens de génio e outros afamados cientistas para

demonstrar que todos descendiam de uma “feliz hereditariedade”.

1

17 ‘o . .
Nem mesmo Allan Kardec '~ escapa a onda tedrica europeia que organizava o

mundo em diferentes e hierarquizadas racas humanas. Ao defender o espiritismo como ciéncia
¢ notdria a sua inser¢do na conjuntura da época em que vivia. Em seu livto A génese,

originalmente publicado em 1868, Kardec faz a seguinte afirmativa:

Nao foi, portanto, uniforme o progresso em toda a espécie humana. Como era
natural, as racas mais inteligentes adiantaram-se as outras, mesmo sem se levar em
conta que muitos Espiritos recém-nascidos para a vida espiritual, vindo encarnar na
Terra juntamente com os primeiros ai chegados, tornaram ainda mais sensivel a
diferenca em matéria de progresso. Fora, com efeito, impossivel atribuir-se a mesma
ancianidade de criacdo aos selvagens, que mal se distinguem do macaco, e aos
chineses, nem, ainda menos, aos europeus civilizados.

Entretanto, os Espiritos dos selvagens também fazem parte da Humanidade e
alcancardo um dia o nivel em que se acham seus irmdos mais velhos. Mas, sem
ddvida, ndo serd em corpos da mesma raga fisica, impréprios a um certo
desenvolvimento intelectual e moral. Quando o instrumento ji ndo estiver em
correspondéncia com o progresso que hajam alcancado, eles emigrardo daquele
meio, para encarnar noutro mais elevado e assim por diante, até que tenham
conquistado todas as graduagdes terrestres, ponto em que deixardo a Terra, para
passar a mundos mais avancados. (Revue Spirite, abril de 1862, pag. 97:
“Perfectibilidade da raca negra”.)'”*

Y1 Pseuddnimo do codificador da Doutrina Espirita Hipolite Leon Denizard Rivail.

KARDEC, Allan. A génese. Disponivel em: <http://www.espirito.org.br/portal/codificacao/ge/ge-
11.html#gel11>. Acesso em: 25 jun. 2014. (pardgrafo assinalado como 32)
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Em outras palavras, podemos destacar exemplos que lembram o real intento dos

estudiosos da época, apesar do mito da neutralidade e imparcialidade da ciéncia:

A nog¢do de que os mais fortes estdo bioldgica e cientificamente justificados por
destruirem os mais fracos foi aplicada tanto em conflitos internos como entre
nagdes. [...] Assim, houve um abuso do progresso da biologia ao se formularem
solucdes simples, mas sem profundidade cientifica para tranquilizarem os escripulos
de certas condutas humanas. Entretanto, a distincia entre a ciéncia € o mito é
pequena.'”

No inicio do século XX, ainda haviam obras sobre a inferioridade do negro. Em
1900, Charles Carroll escreveu um livro intitulado The Negro as a Beast or in the Image of
God. Nele, Carroll conclui que a raca branca foi criada a imagem e semelhanca de Deus e que
Addo deu a luz apenas a raca branca, enquanto Negros sdo bestas pré-adamitas e ndo
poderiam ter sido feitos a imagem e semelhanca de Deus, porque eles s@o bestiais, imorais e
feios. Afirmou ainda que as ragas pré-adamitas, como os negros, ndo tém alma. Acreditava
que mesticagem € um insulto a Deus e uma afronta ao plano de criacdo racial de Deus. De
acordo com Carroll, a mistura de racas também levou aos erros do ateismo e do
evolucionismo. No capitulo intitulado Provas biblicas e cientificas de que o negro ndo é
membro da raca humana, o autor afirma que todas as pesquisas cientificas confirmam sua

natureza caracteristicamente simia.

3.3 Intolerancia religiosa

Estes acontecimentos inauguram um longo processo de um sistema de relacdes de
trabalho que se instaura “sem precedentes ou comparacoes, devido, sobretudo, as dimensdes,
ao extremo uso da violéncia, ao tempo de duragdo, ao desprezo humano e a ganancia pelo
lucro por parte dos traficantes de escravos.”! ™

Muito do que evidenciamos como ac¢des de Estado estdo profundamente arraigadas
na mentalidade do europeu. A historiadora paulista Laura de Mello e Souza, em sua obra O
diabo e a terra de Santa Cruz'”, nos mostra o que o imagindrio europeu compunha sobre o

Brasil. Num primeiro momento o imagindrio do que encontrariam no Brasil se equiparava ao

do proprio inferno. Segundo a historiadora, as lendas sobre criaturas monstruosas vao se

173 COMAS, Juan; et al. Raga e Ciéncia 1. Sdo Paulo: Perspectiva, 1960. p. 16-17.

Y BERKENBROCK, 2007. p. 37.
> SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a terra de Santa Cruz: feitiaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. 396 p.
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ressignificando ao longo da histéria europeia conforme avancam as navegagdes € as
geografias deixam de ser parte do imagindrio para se estabelecerem como espagos reais. Isso

aconteceu com a Asia, depois com a Africa, e por fim com as Américas recém encontradas.

Provavelmente, frei Vicente do Salvador ndo tinha conhecimento da presenca do
nome Brasil nas cartas medievais, e parece-me ter sido o primeiro a explicar a
designacdo pela presenca da madeira tintorial de cor avermelhada. Entretanto, é
curioso notar que, ao fazé-lo, forneceu uma complicadissima explicacdo de cunho
religioso, alusiva ao embate entre o0 Bem e o Mal, o Céu — reino de Deus — e o
Inferno — reino do demodnio. Mais do que isso, associou “esta por¢do imatura da
Terra” ao ambito das possessdes demoniacas: sobre a colonia nascente, despejou
toda a carga do imagindrio europeu, no qual, desde pelo menos o século XI, o
demonio ocupava papel de destaque. Se a identificacdo com as regides infernais é
transparente no texto de frei Vicente, a associacdo entre o fruto de uma viagem
concreta — o descobrimento do Brasil — e as tantas viagens imagindrias que os
europeus vinham empreendendo havia séculos o € menos, apesar de tdo legitima
quanto aquela. O Brasil, colonia portuguesa, nascia assim sob o signo do Demo e
das projecdes do imaginario do homem ocidental. Mas o dominio infernal nfo era a
unica possibilidade, neste trecho de frei Vicente. O primeiro movimento — o de
Pedro Alvares — se fez no sentido do Céu: a este acoplar-se-ia a col6nia, ndo fossem
os esforcos bem sucedidos de Lucifer, pondo tudo a perder. O texto de nosso
primeiro historiador é extraordindrio justamente por dar conta da complexidade
subjacente as duas possibilidades: enxergar-se a colénia como dominio de Deus —
como Paraiso — ou do Diabo — como Inferno. Para frei Vicente, o demodnio levou a
melhor: Brasil foi o nome que vingou, e o frade lamenta que se tenha esquecido a
outra designacdo, muito mais virtuosa e conforme aos propdsitos salvacionistas da
brava gente lusa.'’®

O frei estd se referindo aos nomes adotados ao que se tornaria o nosso pais. Os
primeiros nomes (Monte Pascoal, Ilha de Vera Cruz, Terra de Santa Cruz) tinham relacdo
direta com o sagrado cristdo portugués. J4 Brasil tem origem na palavra “brasa”, aquilo que
arde no fogo (do inferno). A brasa € vermelha, assim como a cor da tinta extraida do pau-
brasil. Analisando isto é que o frei Vicente de Salvador acreditou que o Diabo havia vencido
Deus na disputa por estas terras. Por outro lado, o historiador mineiro José Murilo de
Carvalho nos alerta sobre O motivo edénico no imagindrio social brasileiro'’’ nos trazendo
referéncias sobre essa construgcdo ideoldgica ao longo dos séculos. Assim como a busca pelo
El Dorado motivou os exploradores espanhdis na América Latina, € possivel que o relato de
um Brasil como o paraiso na Terra tenha acalentado os coracdes dos portugueses que para ca
vieram se estabelecer.

A fundacdo da primeira cidade, Sao Vicente, data de 1532 e jd em 1551 era instituido

o bispado do Brasil o que “evidencia a mentalidade de compromisso entre a Igreja de Roma e

Y6 SOUZA, 1989, p. 28.
177 CARVALHO, José Murilo de. O motivo edénico no imagindrio social brasileiro. Revista brasileira de
ciéncias sociais [online]. v. 13, n. 38. Sdo Paulo, out. 1998.
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o rei de Portugal, ‘onde o rei emerge como figura religiosa do delegado da Santa Sé para a
evangelizacdo das novas terras’”.!"®

Na sociedade colonial a fé catdlica era obrigatéria, ndo sendo toleradas outras formas
de manifestacao religiosa. Por essa razdo, as populacdes negras escravizadas foram obrigadas
também a receber o batismo e observar os preceitos catdlicos. Porém, havia resisténcia por
parte deles. Muitos ndo aceitavam a imposicao religiosa e eram detidos, torturados ou mortos.

Segundo o historiador carioca Mério Teixeira de Sa Juanior, a Igreja Catdlica no
Brasil buscou se aproximar das bases evolucionistas e racialistas europeias, traduzidas para a
realidade brasileira, produzindo assim um novo discurso, mais adequado ao discurso oficial.

Fazer parte de uma cultura civilizada e estar no topo da cadeia evolutiva social passaria a

fazer parte do discurso cultivado pelos intelectuais religiosos do periodo.

Esse, ndo seria apenas um discurso afirmativo. Legitimar o seu lugar nessa nagdo era
também, muitas vezes, negar espaco para os outros saberes religiosos. Se, atrelados
ao discurso afirmativo estavam os conceitos de civilizagdo, progresso, evolugdo e
modernidade, ao negativo, o que buscava deslegitimar os outros saberes, estavam 0s
seus antagdnicos como: barbdrie, atraso cultural e inferioridade racial. Se
desvencilhar do passado escravista e de uma sociedade miscigenada, se
identificando com o mundo civilizado europeu, essa seria a tonica dos discursos
religiosos. Negar um passado real e inventar um passado imagindrio, de
pertencimento histérico-social, esse seria o papel dos intelectuais religiosos.'”

A Igreja desde sempre teve uma estreita relacdo com o Brasil. A Constitui¢do de
1824 coloca a Igreja como religido oficial do pais. Essa realidade s6 mudaria na forma com o
advento da Republica. Ela é legalmente separada do Estado pela Constitui¢do de 1891, mas é
perceptivel que a realidade € outra. Contudo, devido ao fato de ndo estar protegida pelo

1 . e
180 com outras institui¢oes

Estado, a Igreja terd que disputar o “mercado de bens simbdlicos
europeias que aportam no Brasil — o Protestantismo e o Espiritismo — e ainda as tradi¢des de
matriz africana e afro-brasileiras.

Os intelectuais da Igreja no periodo disseminavam discursos de degradacdo ao que

consideravam o perigo kardecista. O historiador Artur César Isaia afirma que o bispo de

178 JORGE, Pe. J. Simdes. Cultura religiosa: o homem e o fendmeno religioso. 2% ed. Sdo Paulo: Loyola, 1998.

p. 63.

2 SA JUNIOR, Mirio Teixeira de. Fé cega justica amolada os discursos de controle sobre as priticas religiosas
afro-brasileiras na repuiblica (1889/1950). Revista Brasileira de Historia das Religioes. ANPUH, Ano III, n. 9,
Jan. 2011. p. 57.

"% De acordo com Pierre Bourdieu, um bem simbélico se configura quando € atribuido um valor mercantil a um
objeto artistico ou cultural. Forma-se, entdo, um grupo de produtores e de consumidores para esses bens
simbdlicos. Aqui estamos usando essa expressdo de acordo com o texto de Sa Junior referente a religido como
produtora de bens simbdlicos que, num pais como o Brasil onde hd uma variedade de religides e religiosidades,
disputam “consumidores” como num mercado. BOURDIEU, Pierre. Economia das trocas simbodlicas. Sado
Paulo: Perspectiva, 2007.
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Mariana, Dom Silvério Gomes Pimenta, numa de suas cartas pastorais publicada em 1889,
sustenta que hd “duas calamidades piores mil vezes que a seca e a fome. Falo do
protestantismo e do espiritismo, ambos filhos de Satands, o qual se esfor¢ca a todo poder por

"8 0 texto de Isaia é bem completo e nos serve muito para

inoculd-los nesta diocese
compreendermos algumas questdes referentes a constru¢do de uma intolerancia com relagdo
as tradi¢des de matriz africana que se inscreve mesmo na atribuicao de uma “teologia do mal”
a essa fé. Noutra parte de seu texto temos mais uma afirma¢do de Dom Silvério Gomes

Pimenta:

Outra peste € o espiritismo, o qual ndo mais nem menos do que um culto prestado ao
demodnio € a invocacdo de satands disfarcada com os nomes dos espiritos dos
mortos. As almas dos defuntos estdo no céu ou no inferno, e de 14 ndo saem para
irem acudir e responder aos invocadores. Tampouco virdo os anjos bons e bem-
aventurados prestar sua intervencdo a essas comédias... Sao os demonios cujo o
maior desejo € iludir e perder as almas, os que respondem e acodem as invocagdes
espiritas.'®

Em 1890 foi promulgado um Cdédigo Penal que criminalizava as praticas da cultura
afrodescendente e, em 1927, € criada a Comissdo para a Repressdao ao Baixo Espiritismo da
Policia Civil que ganha uma Delegacia em 1934. Em 1937, em pleno Estado Novo, € criada a
Secao de Toéxicos e Mistificagdo da 1* Delegacia Auxiliar cuja fungdo era a de combater as
mistificacdes e, em 1940, foi promulgado novo Cdédigo Penal onde as manifestacdes da
sabedoria da matriz africana eram tachadas de curandeirismo e charlatanismo e, com isso,
passivel de perseguicdo e puni¢do. Durante a Ditadura Militar as tradicdes de matriz africana
foram obrigadas a pedir permissdo ao Departamento de Ordem Politica e Social (DOPS) para
poderem realizar suas festas sagradas, cultuar suas divindades. As casas denunciadas eram
invadidas por policiais montados a cavalo que adentravam as casas soltando os cées, batendo
nas pessoas — muitas das quais senhoras idosas, inclusive manifestadas com seus Orixds —
quebrando e confiscando todo o material de culto. Os vivenciadores da tradi¢do de matriz
africana acabavam presos simplesmente por vivenciarem sua fé.

18
3, uma das formas de a Umbanda e as

Segundo Negrao, parafraseado por Sa Junior
tradicoes de matriz africana se defenderem da perseguicdo policial foi a adocdo do termo

“espirita” a nomenclatura dos templos. Com isso, certamente, quando dito pela Igreja, o

BLISAIA, Artur César. Hierarquia cat6lica e religides medidnicas no Brasil da primeira metade do século XX.

Revista de Ciéncias Humanas. N° 30. Florianépolis: EDUFSC, outubro de 2001. p. 71.
182 GOMES apud ISAIA, 2001, p. 74.
'8 SA JUNIOR, 2011, p. 59.
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referencial € mais globalizante, incluindo af as tradi¢des de matriz africana e afro-brasileiras
além do préprio espiritismo kardecista.

Evidentemente a questdo aqui é doutrindria, pois sao vdrias as passagens biblicas que
podem servir de argumento contra as praticas afro-brasileiras, o que, evidentemente, faz com
que, inicialmente a Igreja Catdlica e posteriormente as protestantes, manifestem-se contrérias
a elas. A Igreja Catodlica utiliza mesmo um discurso onde alia as ciéncias da satide a teologia,
criando um conceito discriminatdrio e depreciativo.

Evidenciamos isto quando Fausto Cupertino pergunta a Dom Vicente Scherer se a
umbanda pode ser considerada uma religido. Em resposta, o entdao arcebispo de Porto Alegre,

filésofo e tedlogo afirma que:

A doutrina e os ritos da umbanda se identificam com as velhas supersti¢des e
idolatrias da Africa. Seus adeptos muito pouco ou nada conhecem das maravilhosas
realidades da mensagem de Cristo cujos principios inspiraram a civilizagdo de 20
séculos, no que tem de valioso e perene. A Igreja infelizmente ndo teve condigdes de
modificar em grande escala e profundidade a mentalidade dos antigos escravos que
batizou e da maioria dos seus descendentes. Outras pessoas, de mais alto nivel de
instru¢do, que aderem as préticas umbandistas, manifestam-se vitimas das variadas
formas de supersti¢do e de magia que escravizam hoje grande niimero de pessoas
sem fé e sem conhecimento da religido crista.

O império da fé cega ou de habitos supersticiosos e a pritica de ritos ou férmulas
irracionais hoje tem dimensdes continentais. [...] Em Porto Alegre, um técnico
umbandista de futebol polemizou com o padre que celebra missa no estddio deste
mesmo grémio desportivo. Espera ele a vitoria ndo da habilidade dos jogadores mas
da influéncia de exus e orixas.

Existe, pois, uma longinqua afinidade aparente entre a religidio e as diversas formas
e organizacdes de supersticdo [...]. Mas os ritos e as cerimOnias, arcanas e
esquisitas, que adotam, t€m por objetivo forcar entidades preternaturais a satisfazer
aos seus cultores determinadas pretensdes.

A verdadeira religido tem conceito completamente diverso. Toda a vida crista, [...]
estd centrada em Deus onipotente e eterno, a quem devemos adoragdo, obediéncia e
amor. [...] Os fendmenos insodlitos de curas e fatos misteriosos apresentados pela
umbanda e pelo espiritismo t€m facil explicagdo nos estudos de psicologia e
parapsicologia. Repetem-se sem dificuldade em qualquer ambiente sem a encenacio
em uso nos rituais ocultistas e kardecistas.

Numa civilizag@o dessacralizada e materialista, implicitamente também se reconhece
que ndo s6 de pao vive o homem. Ndo aceitando o homem a doutrina e a inspiracdo
de uma auténtica religiosidade, perde-se nos desvios penumbrosos da supersti¢do e
na busca dos surrogados de crengas e de cultos idolatricos de primitivas civilizagdes.
A umbanda, aceita como um substitutivo da religido, vale certamente por uma
expressdo da sede de Deus de pessoas que, como diz Sdo Paulo aos atenienses, no
Aredpago, se parecem aos cegos que tateando estdo em procura do ideal suspirado
ao qual os impelem as profundas tendéncias do seu coragdo: Ignolus Deus, o Deus
Desconhecido (At. 2, 27).'%

E evidente a postura do arcebispo em desqualificar a umbanda e, por extensdo, as

tradicbes de matriz africana. Utilizando todo um vocabuldrio académico, porém

184 CUPERTINO, Fausto. As muitas religides do brasileiro. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 1976. p. 125.
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cristianocéntrico, reduz essa tradi¢do religiosa ao cardter de supersticdo de homens primitivos
vindos de Africa. Sobre a mesma indagacdo, o irmdo José Otdo — psicélogo, pedagogo,
matematico, engenheiro civil e entdo reitor da Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande
do Sul — simplesmente afirma que é “um emaranhado de crencas desconexas”.'®

Sa Junior Ainda nos lembra de um dos maiores criticos as tradicOes de matriz
africana e afro-brasileiras: o Frei Karl Josef Bonaventura Kloppenburg. O frei alemao
radicado no Rio Grande do Sul e que chegou a ser nomeado bispo de Novo Hamburgo,
publicou vdrios artigos e livros onde se vale do discurso produzido pelos porta-vozes da “alva
nacao Brasil”'® para realizar os seus ataques. Valendo-se do campo médico, Kloppenburg vé
nas manifestacoes meditnicas uma demonstracdo de problemas psiquidtricos. “A utiliza¢do
do argumento de préaticas demoniacas, utilizadas contra os kardecistas, tdo comuns na
primeira metade do século XX, cede lugar as explicacdes mais racionais e cientificas para o
fendmeno.”"™’

Isaia e depois S4 Junior afirmam que, para destituir as tradi¢des de matriz africana e
afro-brasileiras, Kloppenburg elabora um questiondrio dirigido aos psiquiatras do Rio de

Janeiro sobre a questdo meditnica com o intuito de ter uma referéncia médica, o que resulta

numa critica fundamentada na medicina psiquidtrica.

[...] tornam-se médiuns auténticos os neurdticos de certa classe, histéricos e
obsessivos, que possuiam suficiente sugestionabilidade para crer e deixarem-se
induzir, e certos dons volitivos, para resistirem as priticas mondtonas e exaustivas,
ensinamentos e execuc¢do do ritual espiritista. Os doentes que tenham uma psicose
manifesta ou latente deixam-se identificar como tais e ndo levam a termo o
“desenvolvimento”; todavia o seu delirio toma o colorido e a linguagem ou giria
espiritista do candomblé ou macumba. '**

Mas ndo apenas a psiquiatria € levada em conta. Para o advogado e historiador
Leandro Telles, em entrevista a Fausto Cupertino, a parapsicologia € eleita como uma ciéncia

capaz nao apenas de explicar, mas também de reproduzir os fendmenos meditnicos.

A Umbanda deve ser mencionada como uma manifestacio religiosa. Ndo como um
grupo religioso, mas como uma manifestacdo intima religiosa. Ai, na minha opinido,

'8 CUPERTINO, 1976, p. 127.

1% Mdrio Teixeira de S4 Junior chama de “Alva Nacdo Brasil” a ideologia que dominava os intelectuais
brasileiros para a constru¢@o da Histéria da Brasil que correspondesse a uma hereditariedade europeia, relegando
os indigenas e os negros a categoria de coadjuvantes nessa histdria. “Se desvencilhar do passado escravista e de
uma sociedade miscigenada, se identificando com o mundo civilizado europeu, essa seria a tonica dos discursos.
Negar um passado real e inventar um passado imagindrio, de pertencimento histérico-social, esse seria o papel
dos intelectuais da alva nacdo Brasileira [...]". SA JUNIOR, 2011, p. 6.

87 SA JUNIOR, 2011, p. 60.

88 ISAIA, 2001, p. 77-78.
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depois que surgiu a Parapsicologia, a Umbanda nido tem mais vez, ji que se
explicam perfeitamente todos os fendmenos ficticios ou auténticos que ali sdo
reproduzidos. A Umbanda para mim, tem hoje um aspecto meramente folclérico. E
interessante que se fomente, inclusive sob este aspecto folclérico, a Umbanda no
Brasil, pois é uma religido africana com um sincretismo, com dogmas catdlicos, com
santos catélicos etc. que atrai turistas. Sob o aspecto folclérico é uma coisa
interessantissima, mas nao sob o aspecto religioso, uma vez que seus fendmenos sio
perfeitamente explicados pela parapsicologia.'®

Quando ainda cursdvamos a graduacdo, tivemos oportunidade de conversar,
informalmente, com uma professora de Psicologia sobre a aceitacdo da umbanda no meio
cientifico, tive uma surpresa: ela foi enfdtica ao afirmar que pessoas que dizem receber
espiritos sdo tratadas como portadoras de disturbios psicolégicos e, por isso, merecedoras de
tratamentos medicamentosos e consultas periddicas com um psiquiatra, ainda que se entenda a
religido como um tratamento paliativo as vicissitudes emocionais. Cupertino concorda e
complementa: “A participacdo maior do fiel no desenrolar dos atos religiosos [...] € motivo
adicional de animacdo transformando a missa em uma festa e as reunides comunitarias de
peniténcia em ‘psicoterapia lidica de grupo’.”'”°

O advento do Concilio Vaticano II gerou uma mudanga no discurso da Igreja
Catolica em relacdo as tradicoes de matriz africana, contudo recrudesceram-se os mesmos
discursos intolerantes nas igrejas pentecostais e, sobretudo, nas neopentecostais, repetindo os
mesmos discursos proferidos pela Igreja Catdlica pré-Vaticano II. Seus integrantes se inserem

nas esferas de poder, preferencialmente no legislativo, onde constroem leis que tentam cercear

a liberdade de culto das tradi¢des de matriz africana.

'8 CUPERTINO, 1976, p. 122-123.
% CUPERTINO, 1976, p. 139.
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A religido tradicional africana ndo fazia proselitismo e era aberta.

Ela tolerava a inovagdo religiosa como manifestacdo de um novo saber,
sempre esperando interpretar e interiorizar estes conhecimentos no dmbito da
cosmologia tradicional.

Tshishiku Tshibangu'®!

4 AFROTEOLOGIA: TEOLOGIZANDO AS RELIGIOES DE MATRIZ
AFRICANA™

Introducao

Acreditamos que se existe um paradigma civilizatério que é eurocéntrico, €
indiscutivel que no campo religioso existe um outro que € cristianocéntrico. O paradigma da
Inculturac@o, no nosso entendimento, ndo € nada mais que uma nova estratégia para a
conversao dos nao cristdos ao cristianismo sob a mdscara do respeito a sua cultura. Ora, o
cristianismo por si s6 ja € um construtor de paradigmas culturais, € um agente de cultura e
seria, pensamos, impossivel desassocid-lo deste fato. Neste contexto existe a Teologia Afro-
Negra que é a Teologia pensada por e para negros cristdos. Entdo para diferenciarmos a
Teologia Afro-Negra crista da Teologia das religides de matriz africana consideramos
prudente o termo afroteologia.

Consideramos o termo afroteologia em detrimento de Teologia yorubd ou fon, ou
ewe, ou kimbundo, etc., por acreditarmos que existem ‘“organizadores -civilizatorios

invariantes”!'*?

que estdo na base das religides de matriz africana, tanto no continente africano
(em suas vdrias formas étnicas) quanto nas afro-diaspéricas (candomblé, Batuque, tambor de
mina, xangd, santeria e vodu). No capitulo anterior pudemos verificar como o Batuque sofreu

com o epistemicidio de seus saberes. Neste tentaremos recuperar estes saberes perdidos

! TSHIBANGU, Tshishiku; AJAYT, J. F. Ade; SANNEH, Lemim. Religido e evolucio social. In: MAZRUI,

Ali A.; WONDII, Christophe (Ed.). Histéria geral da Africa VIII: Africa desde 1935. Brasilia: UNESCO, 2010.
p. 606.

2 Parte deste capitulo foi publicado em forma de artigo nos anais do 26° Congresso da SOTER sob a referéncia:
SILVEIRA, Hendrix. Afroteologia: elementos epistemoldgicos para se pensar numa teologia das religides de
matriz africana. In: CONGRESSO DA SOTER , 26., 2013, Belo Horizonte. Anais do congresso da SOTER /
Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido: Deus na sociedade plural: fé, simbolos, narrativas. Belo
Horizonte: PUC Minas, 2013. p. 1133-1143.

% ALVES, Miriam Cristiane. Desde dentro: processos de producdo de saide em uma comunidade tradicional de
terreiro de matriz africana. Porto Alegre: PUC/RS, 2012. 306 f. Tese (Doutorado em Psicologia Social) —
Faculdade de Psicologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2012. p.56.
[Material gentilmente cedido pela Dr* Miriam Cristiane Alves (PUC/RS)]
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através de uma epistemologia afrocentrada, buscando com isso apresentar uma proposta para
a sistematizacdo dessa afroteologia.

Nao consideramos as expressoes sincréticas como a Umbanda, Omoloko, Barquinha,
Jurema, Catimbd, etc., por percebermos que, provavelmente devido ao amalgamento de vérias
tradicoes religiosas dando origem a uma, a teologia que orienta estas religides ndo sdo de
origem africana (geralmente o espiritismo kardecista), logo entendemos que essas religides
nao sdo de matriz africana ou afro-brasileiras, mas sim religides brasileiras, criadas em solo
brasileiro. Ao contrario as religides de matriz africana sdo aquelas (re)estruturadas na didspora
a partir de hibridizagdes de cultos africanos. Esses cultos tém como base teoldgica e filoséfica
a prépria Africa. Com isso nos inserimos na perspectiva chamada de Reafricanizagdo, o que é
definido por Tina Gudrun Jensen, como uma revitalizagao das préaticas religiosas mediante um
esforco de purificacdo dos elementos sincréticos representando o reverso do processo de
desafricanizacdo e sincretismo, a fim de se aproximar mais as tradi¢cdes genuinas da Nigéria e
do Benin.'"*

No presente capitulo trataremos, na primeira parte, do referencial tedrico e
metodoldgico da Afroteologia seguindo a linha de pensamento que define a Teologia como
uma ciéncia que pode fundamentar a reflexdo sobre outras tradi¢des religiosas, como as de
matriz africana. Na segunda parte traremos uma possibilidade de sistematizacdo da

Afroteologia de acordo com seus proprios fundamentos e categorias de anélise.

4.1 Referencial tedrico e metodologico da afroteologia

4.1.1 Teologia enquanto ciéncia

Segundo Clodovis Boff a Teologia é a ciéncia da fé. E a “fé buscando entender.”'*’

Boff traz vérios tedlogos do passado para nos orientar na constru¢do de nossa prépria teologia
como Agostinho de Hipona, Anselmo de Cantudria e Tomds de Aquino. O leitor pode pensar
a esta altura: como poderiamos nos valer de tedlogos cristdos para sistematizarmos a

afroteologia? A resposta estd num exercicio que propomos de pensarmos nossa disciplina

%% JENSEN, Tina Gudrun. Discursos sobre as religides afro-brasileiras: da desafricanizagdo para a

reafricanizagdo. Revista de Estudos da Religidgo. n. 1, jan. 2001. p. 15. Disponivel em:
<http://www.pucsp.br/rever/rvl_2001/p_jensen.pdf>. Acesso em: 01 jul. 2014.
% BOFF, Clodovis. Teoria do Método Teoldgico. 5. ed. Petrépolis: Vozes, 2012. p. 15.
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como um elemento supra-confessional, ou seja, como uma ciéncia universal que sugere
norteamentos para a reflexdo teoldgica.

Libanio e Murad, te6logos catdlicos, buscando as raizes histéricas do conceito e da
natureza da Teologia, aludem ao fato de que a ideia que separou a Teologia da ciéncia se deu

mais por questdes politico-sociais que académicas:

A Teologia e as ciéncias sdo realidades histéricas. Sua relacdo depende
fundamentalmente do conceito que se tem de ci€éncia e de teologia nos diferentes
momentos da histéria. Varia, portanto, segundo se desenvolve a consciéncia humana
e se modificam as condicdes sociais, cosmovisdes, ideologias, interesses, em que tal
relacdo se situa.'”®

Libanio e Murad ainda nos relatam de como num periodo histérico a ciéncia foi
dependente da teologia sob vérios aspectos, mas o iluminismo enquanto ideologia burguesa
avida por suplantar o poder politico que estava sob a guarda do clero, surge como inaugurador
da modernidade e marco divisor ndo apenas de periodos histéricos mas de mentalidades,
formas de pensamento. Assim a ciéncia moderna se colocou como opositora aos estudos
teoldgicos, mas te6logos contemporaneos tém pensado a Teologia como disciplina abrigada
pelo guarda-chuva das Ciéncias Humanas. Boff a entende assim, ainda que aponte para uma

certa singularidade neste campo:

Tomamos aqui a teologia como uma ciéncia, mas ndo decididamente em base ao
modelo das ciéncias empirico-formais, como as vezes se tende hoje. A teologia é
uma ciéncia a seu modo, uma ciéncia sui generis. E um saber ou disciplina que tem
uma analogia estrutural com o saber cientifico em geral."®’

Mais além, Boff resume que teologia “é ciéncia na medida em que realiza a triplice
caracterizacdo formal de toda ciéncia, que € a de ser critica, sistemdtica e

e 5198
autoamplificativa.

Alguns estudiosos como Faustino Teixeira e Eduardo Gross ja tem apontado nesta
direcdo. Teixeira é doutor em Teologia pela Pontificia Universidade Gregoriana de Roma e,
com base em Higuet, critica “o pressuposto implicito de que apenas as ci€ncias empiricas
alcancariam o estatuto de ci€ncia” e cré que as ‘“ciéncias hermenéuticas” também merecem

este status:

196 LIBANIO, J. B.; MURAD, Afonso. Introdugdo a teologia: perfil, enfoques, tarefas. 5. ed. Sdo Paulo: Loyola,

2005. p. 79.
7 BOFF, 2012, p. 40. Grifo do autor.
8 BOFF, 2012, p. 97.
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A teologia hoje ndo € mais necessariamente “a explica¢do ou justifica¢do racional,
sob a autoridade de um magistério, de uma mensagem revelada por Deus”. Com
base em Paul Tillich, [Higuet] assinala a singularidade de uma teologia da cultura,

distinta da teologia eclesidstica, que tem por fung@o “analisar criticamente e

dialeticamente os sistemas interpretativos da cultura e da religido™.'”

Contudo, hd aqueles que afirmariam que a teologia € de propriedade do cristianismo,
j4 que foi a escoldstica catdlica quem primeiro a sistematizou. Essa posi¢do contrapde, em
certa medida, o status de ciéncia da teologia, pois a limita com relacdo a outras tradi¢des
religiosas. A critica sobre a autoridade de uma Igreja que norteia o pensamento teoldgico feita
por Teixeira encontra eco em Gross, tedlogo com doutorado pelas Faculdades EST, que
também ataca as leituras tendenciosas da teologia como sendo de exclusividade do

cristianismo dizendo que:

Um problema bdsico e de grandes consequéncias € a apressada identificacdo entre
teologia e teologia cristd (as vezes ainda catdlico-romana) corrente no nosso
contexto. Esta identificagdo convenientemente esquece que o termo teologia é
anterior ao cristianismo. O termo aparecia em Platdo, por exemplo, na Republica.
Platdo chamava de teologia as narrativas miticas sobre os deuses contadas pelos
poetas, especialmente Homero e Hesiodo. [...] Independentemente da apreciacdo da
poesia e do seu papel pedagdgico por parte de Platdo, pode-se dizer que para ele a
teologia era entendida como um discurso poético, uma ordenagdo de mitos, uma
narrativa simbdlica sobre divindades. *™

Gross cita Platdao, mas ha evidéncias de que a Teologia pode vir de um povo mais
antigo que os gregos. De fato seria originalmente africana. Mais precisamente egipcia. Foram
com os egipcios que os gregos conheceram a Filosofia e a Teologia e se apropriaram destes
saberes sem citar a fonte, como nos ensina o historiador senegalés Cheikh Anta Diop. A
anterioridade civilizatéria que temos em Africa tanto como espaco de surgimento do ser
humano enquanto espécie e também como berco civilizacional, sendo o Egito fonte da

1201

civilizacdo ocidental™ estd bem elaborado em suas obras denunciando o que o racismo —

enquanto produto da mentalidade e da necessidade de que a Europa se constitua como centro

202

do Sistema-Mundo na eclosdo da modernidade™ — tem feito com o africano. Nascimento

deixa claro como isso se deu:

199

TEIXEIRA, Faustino. O lugar da teologia na(s) ciéncia(s) da religido. In: (org.). A(s) ciéncia(s) da
religido no Brasil: afirmagdo de uma drea académica. 2. ed. Sao Paulo: Paulinas, 2008. p. 307.

% GROSS, Eduardo. Consideragdes sobre teologia entre os estudos da religido. In: TEIXEIRA, Faustino (org.).
A(s) ciéncia(s) da religido no Brasil: afirmagdo de uma drea académica. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2008. p. 324-
325. Grifo do autor.

201 NASCIMENTO, Elisa Larkin. Introdu¢@o as antigas civilizagdes africanas. In: NASCIMENTO, E. L. (org.).
Sankofa: matrizes africanas da cultura afro-brasileira. v. I. Rio de Janeiro: Editora UERJ, 1996. p. 40-41.

2% DUSSEL, 2005. p. 29.
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Alguns autores, como George G. M. James (1954-1976), documentam que grande
parte desse conhecimento era levada a Grécia por meio de processos desonestos ou
até violentos. Escritores gregos, em varios casos, apresentavam-se como autores de
conceitos ou teorias que haviam aprendido com mestres africanos. O saque da
biblioteca de Alexandria foi um episédio central nesse processo, implicando a
destruicdo e o deslocamento de muitos textos antigos.””

Kabengele Munanga, congolés doutor em Antropologia Social pela Universidade de
S@o Paulo, ainda diz que “acrescentaram-se ao discurso legalizador da missdo civilizadora
outras tentativas, no sentido de reduzir o negro ontoldgica, epistemoldgica e

59204

teologicamente Contudo o cardter cientifico da teologia ndo abole a sua

confessionalidade. Gross também alude a isso quando nos diz que:

A ideia positivista de superacdo da religido e da metafisica pela ciéncia criou a
ilus@o de que afirmar uma posicao ndo-religiosa € colocar-se num patamar superior,
imune a influéncias supersticiosas dos niveis inferiores de pensamento. Na verdade,
esta posi¢cdo superior é um auto-engano. Olhar a realidade com olhos ndo-religiosos
é uma perspectiva, um recorte. E uma posi¢io.*”

O monge beneditino e te6logo Marcelo Barros nos instiga a crer que hd teologia em
tradicoes religiosas ndo-cristds que partem de uma cosmovisdo propria da experiéncia de fé

dos vivenciadores:

Com toda justica, tais experiéncias podem ser conceituadas como teologias da
resisténcia e mesmo da libertacdo, porque surgem para fortalecer a resisténcia
cultural dos grupos negros ameagados e também para responder ao ataque cerrado
de ministros neopentecostais e de grupos ditos carismdticos que pensam ser
proprietarios do Espirito e agem como se Deus tivesse assinado um contrato de
exclusividade com eles, catdlicos ou pentecostais.206

E ainda conclui que “essas teologias de religides afrodescendentes surgem no
momento em que, em todo o continente latino-americano e no Caribe, grupos e comunidades
negras se unem em torno dos valores préprios de suas culturas e como instrumento de
libertagdo humana e social.”*"”’

Passamos a entender, entdo, a teologia como uma ciéncia que nos fornece

referenciais tedrico-metodolégicos para pensarmos, refletirmos, racionalmente a nossa propria

tradicdo religiosa, a nossa propria fé. Talvez possam se levantar alguns afirmando que as

?% NASCIMENTO, Elisa Larkin. Introducdo as antigas civilizagdes africanas. In: NASCIMENTO, E. L. (org.).
A matriz africana no mundo. Sao Paulo: Selo Negro, 2008. p. 65.

** MUNANGA, 2009, p. 27.

2% GROSS, 2008, p. 340.

206 BARROS, Marcelo. O sabor da festa que renasce: para uma Teologia Afro-Latindia da Libertacdo. Sdo
Paulo: Paulinas, 2009. p. 44.

27 BARROS, 2009, p. 45.
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tradicdes de matriz africana podem (ou devem) ser melhor estudadas pela antropologia, mas
cremos que ja foram muito estudadas por esta Gtica e que nos falta a Gtica teoldgica. Nos

perfilamos ao lado de Boff quando diz que:

[...] Deus pode ser visto como criacdo cultural, como fendmeno social, como dado
psicolégico, como objeto artistico e por af afora. Ora, uma coisa é Deus na 6tica dos
psicélogos ou dos antropdlogos, e outra é o Deus dos tedlogos e dos fiéis. Um € o
Deus da fé, outro é o Deus do marxismo, o Deus das filosofias, das culturas e assim
por diante.”®

Boff diz que desde os anos 1970 a teologia tem sido situada como uma ciéncia
hermenéutica, ou seja: “busca o maximo de inteligibilidade dos textos/dados que lhe sdao
propostos por meio da elaboragdo de sistemas de significagdo que busquem 'saturar' o quanto
possivel seu campo especifico de leitura.”** Aqui, mais uma vez, usamos Gross para reforcar

a ideia de Boff:

[...] caberia a teologia o lembrete do cardter necessariamente hermenéutico da
apreensdo da religido. Esta relacdo entre teologia e hermenéutica ji tem
transparecido nas consideracdes anteriores, jd que a especializacdo de tedlogos no
manejo de conceitos tradicionais ndo € uma simples lida com dados, mas um jogo
com significados e stmbolos.*”

Assim nos sentimos comprometidos em pensar uma afroteologia alicercada sob os
pressupostos civilizatérios africanos e referenciada teoricamente segundo o paradigma
hermenéutico da afrocentricidade. Essa hermenéutica, que fundamenta a interpretagcao

afroteoldgica, passamos a chamar de Exunéutica.

4.1.2 Exunéutica: construindo paradigmas para uma interpretagdo afro-religiosa

A religido € um dos principios mais bdasicos da civilizacdo humana. A crenga nas
divindades, no mundo sobrenatural, garante ao homem um sentido para sua vida. Mircea
Eliade diz que “a vida humana adquire sentido ao imitar os modelos paradigmaticos revelados

. 211 . . . .
por seres sobrenaturais.”” Com base nessa afirmativa, acreditamos que assim como as

% BOFF, 2012, p. 44.
% BOFF, 2012, p. 88.
1% GROSS, 2008, p. 344.
"' ELIADE, 1989. p. 10.
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divindades gregas moldaram o mundo ocidental, as divindades africanas moldaram o mundo
africano.

Assim pensamos na constru¢ao de um paradigma hermenéutico que favoreca a voz
africana e afrodescendente. Voz essa que foi calada ao longo dos séculos pelo racismo,
eurocentrismo e cristionocentrismo. A globaliza¢do, curiosamente, em vez de promover uma
“cultura mundial”, acabou por provocar o recrudescimento dos valores culturais de cada povo
do planeta. No campo politico gerou muitas discérdias, mas no campo religioso resultou no
reconhecimento da diversidade de manifestacdes de fé e também no principio da alteridade,
ou seja, o reconhecimento do outro como sujeito de sua propria vida.

No entanto, o recrudescimento de ideologias religiosas baseadas num cristianismo
exclusivista, fomentou o reconhecimento da necessidade de melhorias na qualificagcdo do
discurso afro-religioso. Uma afro-apologética se fez necessdria.

Nessa linha, logo pensamos na criacdo de um paradigma filoséfico que auxilie numa
interpretacdo cultural centrada na concep¢dao de mundo tipica das religides de matriz africana.
E af que surge um neologismo formado pela fusdo do nome Exu (Esi), a divindade yoriibd
que é o mensageiro dos Orisa, dono da fala e consequentemente da interpretacdo, com a
palavra hermenéutica, de origem grega que estudiosos alegam ter origem em Hermes o
mensageiro dos deuses gregos, dono da fala e consequentemente da interpretacao.

A criacdo desse neologismo vai ao encontro do reconhecimento da autonomia da
diversidade cultural mundial, mas sobretudo do reconhecimento da legitimidade das religides
de matriz africana diante de outras tradi¢des religiosas colocando-as lado a lado como formas
legitimas de busca humana ao seu Criador.

Pretendemos, a seguir, dar corpo ao conceito de exunéutica sem, no entanto,
acreditarmos que esta serd a ultima palavra no assunto. Nossa formacao nao é em Filosofia,
tdo pouco em Teologia o que nos impossibilita a profundidade tedrica necessaria para tal
empreendimento. Aqui exporemos as semelhangas teoldgicas entre o deus grego e a divindade
yorubd e a luta histérica do povo negro por reconhecimento de seus direitos individuais e
coletivos junto a movimentos universalizantes que fundamentam; uma breve explanagao da

afroteologia ou teologia das religides de matriz africana; e por fim as consideracdes finais.
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4.1.2.1 Epuijc e Esi: duas divindades, um mesmo principio divino

Existem muitas fontes que narram as apari¢cdes de Hermes (Epurg). Uma das mais
importantes consta no Hino Homérico a Hermes, uma criagcao anéonima dos séculos VII ou VI
a.C. que trata de seu nascimento e primeiras proezas. Mas também o encontramos na Illiada e
na Odisseia, de Homero. Em Hesiodo, temos a Teogonia e Os trabalhos e os dias. Varios
outros escritores citaram Hermes e ampliaram o rol de seus feitos: Esquilo, Calimaco,
Filéstrato, Soéfocles, Euripides, Esopo, Pindaro, Aristéfanes, Flégon de Trales, Apolodoro e
Aristételes que foi quem sistematizou o conceito da hermenéutica a partir dos atributos de
Hermes. Ainda podemos citar Eudoxo de Cnido, um matemadtico, que chamou de Hermes o
planeta hoje conhecido como Merctrio, mudanca ocorrida gracas a influéncia romana
posterior.*'?

Os gregos chamavam suas divindades de imortais (afavarog), seres fantdsticos
detentores de poderes sobrenaturais. Zeus foi o mais importante deles tendo templos em sua
homenagem por toda a Grécia. Sua importancia € tanta que é de seu nome que se origina a
palavra “deus”. Desta forma se convencionou chamar de “deuses” todos os imortais. Hermes
foi um dos doze deuses olimpicos e como tal fez muitos prodigios desde o seu nascimento,
demonstrando grande inteligéncia e sagacidade. Tinha o “poder de ligar e desligar” devido ao
fato de ter conseguido se livrar das bandagens que o envolvia; se inclui como um dos doze
deuses olimpicos ao dividir o rebanho roubado de Apolo em doze partes; fabricou a primeira
lira feita com um casco de tartaruga e as cordas de tripas de boi; se coloca como isento de
dizer a verdade por inteiro; “aperfeicou a arte divinatdria, auxiliando a leitura do futuro por
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meio de pequenos seixos.”” ~ Brandao ainda diz:

Os gregos, no entanto, ampliaram-lhe grandemente as funcdes, e Hermes, por ter
furtado o rebanho de Apolo, se tornou o simbolo de tudo quanto implica em astucia,
ardil e trapaca: € um verdadeiro trickster, um trapaceiro, um velhaco, companheiro,
amigo e protetor dos comerciantes e dos ladrdes... Na tragédia Reso, 216sq.,
erradamente atribuida a Euripedes, o deus é chamado “Senhor dos que realizam seus

. L0 214
negdcios durante a noite”.

Hermes possuia incrivel velocidade, assim poderia estar em varios lugares num

piscar de olhos. Regia as estradas e nas encruzilhadas lhe eregiam hermas, locais sagrados em

2 VERNANT, Jean-Pierre. Mito e pensamento entre os gregos: estudos de psicologia histérica. Rio de Janeiro:

Paz e Terra, 1990. p. 151-191.

13 BRANDAO, Junito de Souza. Diciondrio mitico-etimoldgico da mitologia grega. v. 1. Petrépolis: Vozes,
1991. p. 548-549.

> BRANDAO, 1991, p. 549. Grifos do autor.
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que os viajantes deixavam oferendas pedindo prote¢do na jornada. Inicialmente as hermas
eram apenas monticulos de pedras deixadas or viajantes, mas com o passar do tempo se
transformaram em pilares que exibiam o busto do deus ornado com um grande falo.

Seu simbolo € o caduceu, espécie de cetro dourado com asas na extremidade e
rodeado por duas serpentes que se olham calmamente. Ele o ganhou de Apolo em troca da lira
e do syrinks (flauta de P3a). Tinha vérios poderes como guiar os mortos, transformar objetos
em ouro, promover saude, etc. Outro de seus simbolos sdo as sanddlias aladas (que lhe
privilegiavam com a velocidade do vento) e o chapéu alado, simbolo de inteligéncia elevada.
De sua fusio com o deus romano Mercurio, surge o patronato dos comércios e dos
comerciantes. Também rege a fala, a comunicac¢do; € o mensageiro dos deuses.

Mesmo depois do advento do cristianismo, o deus Hermes permaneceu entre nés de
forma mais simbdlica, mas afinal o que sdo os simbolos sendo a representacdo fisica da
propria divindade?

Hermes foi um deus grego, muito estimado entre seu povo sendo cultuado em todos
os lugares. Entre as diversas etnias africanas também h4 uma divindade igualmente popular.
Entre os yorubd esta divindade é chamada de Exu (Esit).

O estudo da Teologia Afro-Brasileira esta alicercada no que passamos a chamar de
Onimo Méfc‘f”, ou as “Seis Sabedorias”: Ifd, Oriki, Adira, Orin, Owe e Oro, respectivamente
texto sagrado, louvagdes, preces, rezas, provérbios e ritos. Sobre eles trataremos com
especificidade mais adiante. Vale para nés agora entendermos que € através desse estudo que
podemos conhecer a natureza de Esit e seus propésitos divinos.

Estudando estes elementos basicos da sabedoria yorithd, podemos perceber que Esit é
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um Orisa primordial. E o “principio dindmico e principio da existéncia individualizada a

Teologia Yorubd. Essas caracteristicas de Esut estdo bem expressas nos dizeres de Botas:

Exu é o principio dindmico de comunicacdo e individua¢do, o principio da
existéncia césmica e humana. Ele é o principio que representa e transporta o axé
(forga vital), que assegura a existéncia dindmica, permitindo o acontecer e o devir.
Ele traduz aos homens as palavras dos orixds e simboliza a descendéncia, a
intercomunicagio, a participacio. E ainda o simbolo da sexualidade e fertilidade. Ele
estd ligado ao destino dos homens e mulheres e de tudo o que € vivo e tem vida. Na
teologia tomista existe o conceito de “eidade”: tudo tem a sua razdo Ontica, de ser.
Todas as coisas t€ém, em poténcia, tudo aquilo que necessitam para serem o que
realmente sdo. Este € o principio de Exu: possibilitar que as coisas venham a tornar

215 . . N . 2 ~ I . .
Enfatizamos que a lingua yorabd aqui estd sendo usada apenas como convengdo, pois € a lingua que mais

temos acesso, e jamais deve ser pensada como determinante vertical sobre as outras etnias africanas seja em
Africa ou na diaspora.
?1® SANTOS, 1986, p. 130. Grifos da autora.
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plena a sua vida interior: a sua “arvoreidade”, a sua ‘“pedraeidade”, a sua
. . . 217
“aguaeidade”, a sua “fogoeidade”, o seu “amoreidade”, etc...

Botas deixa claro a importincia de Esu como a divindade que permite o
desenvolvimento e a manuten¢do da Criacdo. Como o seu poder permite a realizagdo de todas

218

as potencialidades (naturais, humanas e divinas). O babdldwo™"° Ifatoogun, da cidade de

Ilobu, citado por Santos, diz que:
Em virtude da maneira como Esii foi criado por Olddiimare, ele deve resolver tudo o
que possa aparecer e isso faz parte de Seu trabalho e de suas obrigacdes. Cada
pessoa tem seu proprio Esii; o Esii deve desempenhar seu papel, de tal modo que
ajude a pessoa para que ela adquira um bom nome e o poder de desenvolver-se.
Olédimare fez Esi como se fosse um medicamento de poder sobrenatural préprio
para cada pessoa. Isso quer dizer que cada pessoa tem a mdo seu préprio remédio de

poder sobrenatural podendo utiliza-lo para tudo o que desejar. Esu exerce as mesmas
fungdes para todos os ebora.”"’

A ideia aqui é de que Esi possui poderes que se caracterizam de forma dinimica
tanto o todo quanto o individual. De fato Esi embora seja um Orisa, com identidade
individual, Ele pode se multiplicar ao infinito”® e assim estar em vdrios lugares a0 mesmo
tempo para executar sua tarefa divina. Desta forma estabelece a comunicacdo entre os
homens, estreitando suas relagdes seja na familia, no comércio, no sexo. Também estabelece a
comunicacdo entre os homens e as divindades através dos jogos divinatérios. Onde houver
troca, s6 acontece porque Esit estd presente.

Por isso mesmo Esit é o Orisa dos caminhos e das encruzilhadas. A encruzilhada é o
Seu altar natural, pois € o epicentro que leva a lugares diferentes; também € o ndo-lugar, por
isso um espaco mitico e sagrado. Fazer oferendas nesses lugares nos garantem boas escolhas;
caminhos frutiferos. Também reside nas entradas, nos umbrais de cada cidade yorubd, de cada
palédcio real, de cada centro de trocas mercantis, de cada casa de culto ou templo afro-
brasileiro??!. Ali Ele permite as entradas e saidas, ou ndo. E o Senhor dos Mercados, das
relagdes comerciais, dos escambos e até dos furtos. Possui espirito traquinas promovendo
intrigas e discussdes para alcancar seus objetivos. Pode tanto ser um menino agil, brincalhao e
esperto, quanto um velho ranzinza, violento e perigoso.

Seu simbolo é o Ogo, um bastdo de forma falica que lhe dé o poder de se locomover

velozmente. Também possui uma cabaca com o pesco¢o muito alongado (também lembrando

> BOTAS, 1996. p. 33-34. Grifo do autor.

8 Babdldwo é o titulo do sacerdote do culto a Qrinmila, a divindade que revela os segredos de Ifd.
Y SANTOS, 1986. p. 72.

20 SANTOS, 1986. p. 133.

! REHBEIN, 1985. p. 38-39.
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um pénis) que fica sempre apontando para cima e que transmite seu poder aquele ou aquilo
em que é apontado — é 0 Adé-iran. Em muitas representagdes aparece com um chapéu que lhe
esconde a lAmina que tem presa i cabeca. As vezes é um penteado félico a ornd-la.

O extraordindrio poder de Egsii estd expresso em virios de seus Oriki: “Esit faz o
acerto virar erro € o erro virar acerto”; “matou um passaro ontem com a pedra que atirou
hoje”; “sentado, sua cabeca bate no teto, em pé, ndo atinge nem a altura do fogareiro™.

A dependéncia de Seu poder o tornou crucial nos cultos de forma que deve ser
sempre o primeiro a ser reverenciado, pois é Esii quem estabelece a comunicgio dos seres
humanos com o mundo sobrenatural. Ele é a ponte cuja auséncia nada acontece. Esit é o
mensageiro dos Orisa. E capaz de entender todas as linguas e todos os simbolos. Fala a lingua
dos Orisa e também de todos os povos humanos.

As semelhangas entre Hermes e Esi sio berrantes. Ambos possuem o poder da
velocidade; sdo regentes dos mercados, dos comércios, das estradas, das encruzilhadas;
possuem como simbolo um objeto falico médgico; sdo bem préximos dos seres humanos; sao
traquinas; sdo mensageiros das outras divindades; sdo os intercomunicadores nos sistemas
divinatdrios; sdo os donos da fala, da conversa, da compreensao, da interpretacao. Se Hermes

€ o patrono da hermenéutica, com certeza Esit € o patrono da exunéutica.

4.1.2.2 Principios filoséficos africanos: o Pan-Africanismo, Negritude e a Afrocentricidade

As didsporas europeias para as Américas geraram um sentimento de unidade
internacionais. Assim vérios povos desembarcados por aqui mantiveram suas tradi¢des
supervalorizadas (ou reinventadas como nos diz Erick Hobsbawm em “A invencdo das
tradi¢des”) preferindo a identidade ‘“‘euro-brasileira” que a brasileira de fato. Isso, de certa
forma, nos d4 um sentido mais dinAmico para nossa existéncia, pois nos remete a uma raiz
que historicamente se projetou como modelo mundial de civilizagao.

O oposto ocorreu com os negros, pois sua didspora foi forcada e sob os auspicios da
escraviddo. Remeter nossas origens 2 Africa seria nos condicionar enquanto descendentes de
escravos, o que ndo orgulharia ninguém. Nao orgulharia porque a ideologia racista plantou em
nossa cultura a negacao do negro enquanto sujeito valorizado positivamente. Percebendo isso,
vdarios intelectuais e politicos negros, africanos ou nao, pensaram numa ideologia que
unificasse também os africanos. E nesse contexto que se dd o surgimento do pan-africanismo,

da negritude e da afrocentricidade.
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A ideologia do pan-africanismo tinha como uma de suas prioridades a unido entre os
diferentes paises africanos, ainda que tenha sua origem no continente americano. Um de seus
principais lideres foi Henry Sylvester Willians, um advogado de Trinidad que conseguiu
organizar a Primeira Conferéncia Pan-Africana em 1900, na cidade de Londres. Essa
conferéncia teve como objetivo a criagdo de um movimento que gerasse um sentimento de
solidariedade com relagdo as populacdes negras das colonias. Willians era um dos varios
intelectuais negros da regido do Caribe e sul dos Estados Unidos que juntos buscavam uma
condi¢ao mais digna para as populagdes negras das dreas colonizadas.

Outro lider importante nos primérdios do pan-africanismo foi William Edward
Burghardt Du Bois, que fundou a Associacdo Americana para o Progresso das Pessoas de Cor
(NAACP) e, em seguida, organizou o Primeiro Congresso Pan-Africano em Paris, no ano de
1919.

Marcus Mosiah Garvey também € considerado um dos “pais” do pan-africanismo ao
lado de Willians e Du Bois, e foi um dos maiores ativistas da histéria do movimento
nacionalista negro. Garvey liderou o movimento mais amplo de descendentes africanos até

3

entdo; € lembrado por alguns como o principal idealista do movimento de ‘“volta para a
Africa”. Na realidade ele criou um movimento de profunda inspira¢io para que os negros
tivessem a “redencdo” da Africa, e para que as poténcias coloniais europeias desocupassem
esse continente.

Foi no V Congresso Pan-Africano, em 1945, que surge o lema: “Resolvemos ser
livres; povos colonizados e subjugados do mundo inteiro, uni-vos”. A partir desse congresso
essas ideias foram adotadas por vdrios lideres africanos, que as colocariam em pratica numa
luta contra as nacdes europeias que dominavam colonialmente o continente, principalmente
Franca e Inglaterra. Entre esses lideres, destacam-se: Jomo Kenyatta (Quénia), Peter
Abrahams (Africa do Sul), Hailé Sellasié (Etiépia), Namdi Azikiwe (Nigéria), Julius Nyerere
(Tanzania), Kenneth Kaunda (Zambia) e Kwame Nkrumah (Gana).

Assim o pan-africanismo se tornou um movimento que fomentou as lutas por
independéncia dos povos africanos com relacdo ao colonialismo europeu que existia no
continente desde a Conferéncia de Berlim, em 1885.

Em recente artigo, Pedro Acosta Leyva nos apresenta dois critérios epistemoldgicos
que surgem a partir dos estudos de Du Bois e pelas viagens de divulgacdo de Garvey: a

consciéncia da situacdo marginal em que vivem os negros no sistema capitalista e a0 mesmo
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tempo a possibilidade de reverté-lo; e o surgimento de uma identidade pan-africana, ou seja, a
valorizacio da origem africana dos negros do resto do mundo.***

A valorizagdo dessa identidade fez surgir o conceito de negritude. Inicialmente
negritude foi o nome dado a uma corrente literdria de escritores negros franc6fonos, mas com
o passar do tempo também se tornou uma ideologia de valorizagc@o da cultura negra em paises
africanos ou com populagdes afro-descendentes expressivas que foram vitimas da opressdo
colonialista.

Foi em 1935 que Aimé Fernand David Césaire, um poeta, dramaturgo, ensaista e
politico martinicano, o usou pela primeira vez. Com o conceito pretendia-se em primeiro
lugar reivindicar a identidade negra e sua cultura, em contraponto a cultura francesa
dominante e opressora. O conceito foi retomado mais adiante pelo escritor e politico
senegalés Léopold Sédar Senghor, que o aprofunda, opondo a razdo helénica a emog¢ao negra.

Por outro lado, a negritude € um movimento de exaltacdo dos valores culturais dos
povos negros. O nascimento deste conceito reuniu jovens intelectuais negros de todas as
partes do mundo, e consegue que a ele se unam intelectuais franceses como Jean Paul Sartre,
o qual definird a negritude como a negacdo da nega¢ao do homem negro. No Brasil o seu
expoente estd em Abdias do Nascimento.

Segundo Senghor, a negritude é o conjunto de valores culturais da Africa negra. Para
Césaire, esta palavra designa em primeiro lugar a repulsa. Repulsa ante a assimilacdo cultural;
repulsa por uma determinada imagem do negro tranquilo, incapaz de construir uma
civilizacdo.*”

Gracas a filosofia do pan-africanismo e da negritude, o movimento negro mundial se
fortaleceu na década de 1960 que, associado aos estudos pds-coloniais que surgem em 1970,
geram o conceito de afrocentricidade.

Renato Nogueira dos Santos Junior diz que foi Molefi Kete Asante, fil6sofo afro-
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estadunidense, quem deu “tratamento tedrico sistemético ao conceito de afrocentricidade,

e cita-o:

Deve-se enfatizar que afrocentricidade ndo é uma versdo negra do eurocentrismo
(Asante, 1987). Eurocentrismo estd assentado sobre no¢des de supremacia branca
que foram propostas para protecdo, privilégio e vantagens da populacdo branca na
educagdo, na economia, politica e assim por diante. De modo distinto do

*2 LEYVA, Pedro Acosta. Tipologia da hermenéutica afro-negra. Identidade! (periédico do grupo Identidade da

Faculdades EST/IECLB). v. 14. Janeiro-Dezembro/2009. p. 6.

223 DEPESTRE, René. Bom dia e adeus a negritude. Trad. Maria Nazareth Fonseca e Ivan Cupertino. Paris:
Robert Laffont, 1980. p. 82.

?* RABAKA apud SANTOS JUNIOR, 2010, p. 2.
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eurocentrismo, a afrocentricidade condena a valoriza¢do etnocéntrica as custas da
degradacdo das perspectivas de outros grupos. Além disso, o eurocentrismo
apresenta a histéria particular e a realidade dos europeus como o conjunto de toda
experiéncia humana (Asante, 1987). O eurocentrismo impde suas realidades como
sendo “universal”, isto €, apresentando o branco como se fosse a condi¢do humana,
enquanto todo ndo-branco € visto como um grupo especifico, por conseguinte, como
ndo-humano. O que explica porque alguns académicos e artistas afro-descendentes
se apressam por negar e recusar sua negritude; elas e eles acreditam que existir como
uma pessoa negra significa ndo existir como um ser humano universal. Conforme
Woodson, elas e eles se identificam e preferem a cultura, arte e linguagem europeia
no lugar da cultura, arte e linguagem africana; elas e eles acreditam que tudo que se
origina da Europa € invariavelmente melhor do que tudo que é produzido ou os
assuntos de interesse de seu préprio povo.*>

Elisa Larkin do Nascimento resume dizendo que “consiste na constru¢do de uma
perspectiva tedrica radicada na experiéncia africana, sintese dos sistemas ontolégicos e
epistemoldgicos de diversos povos e culturas.”**°

A afrocentricidade surge entdo como uma critica ao eurocentrismo, mas uma critica
construtiva, pois desvela os africanos como “sujeitos e agentes de fendmenos atuando sobre
sua propria imagem cultural e de acordo com seus proprios interesses humanos™*’. E
essencial para a construcdo da exunéutica, pois seus parametros sao os que localizam a base
cultural africana como centro para essas interpretagoes.

Assim o paradigma da afrocentricidade se torna fundamental para a construcdo desta
teologia ndo como um conceito meramente socioldégico, mas como uma categoria de anélise.
E com esta lente que nos apropriamos das obras literdrias das quais dispomos para a
constru¢do da afroteologia. Entdo nossa afroteologia é uma teologia das tradi¢des de matriz

africana paradigmatizada pela afrocentricidade.

4.2 Afroteologia: probabilidades de sistematizacao

Ja aludimos anteriormente aos “organizadores civilizatérios invariantes” que estao na
base das religides de matriz africana e que também alicercam a afroteologia. Essa esséncia

nos € indicada por Miriam Cristiane Alves, doutora em psicologia social e afro-religiosa:

O construto comunidade tradicional de terreiro de matriz africana € a materializacao
simbdlica e concreta do complexo cultural negro-africano que se mantém vivo e
incorporado & sociedade brasileira por meio de organizadores civilizatérios
invariantes, como por exemplo: tradi¢do oral, sistema oracular divinatério, culto e

22 ASANTE apud SANTOS JUNIOR, 2010, p. 3.
2 NASCIMENTO, 1996, p. 36.
7 ASANTE apud SANTOS JUNIOR, 2010, p. 3.
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manifestacdo de divindades, ritos de iniciacio e de passagem. Organizadores que sdo
fundamentais para a inscricdo de um paradigma civilizatério negro-africano nesse
contexto.”*®

Entdo toda tradicdo de matriz africana estd alicercada nestes “organizadores” que sao
transmitidos oralmente. Para Amadou Hampaté Ba*®, etn6logo malinés, a tradi¢cdo oral é, ao
mesmo tempo, “religido, conhecimento, ciéncia natural, iniciagc@o a arte, histéria, divertimento
e recreacdo, uma vez que todo pormenor sempre nos permite remontar a Unidade primordial”,
pois a palavra falada possui um “cardter sagrado vinculado a sua origem divina e as forcas
ocultas nela depositadas”.

Assim elencamos alguns elementos que podem nos servir de base para o estudo da
afroteologia. Por acreditarmos na essencialidade destes elementos, achamos por bem agrupa-
los e chamad-los, apenas convencionalmente, de Onimo Mefa, ou as “Seis Sabedorias”: Ifd,

Oriki, Adiira, Orin, Owe e Oro, do qual veremos a seguir.

4.2.1 Ifd: texto sagrado

Ifa € o nosso texto oral sagrado, a nossa Biblia, com a diferenca que € totalmente
oral, ou seja, fica guardada na memoria dos iniciados. Mesmo que estes textos sejam
publicados em forma de livro este jamais terd a mesma configuracdo sacramental que tem a
Biblia para os cristdos, o Tord para os judeus, o Alcor@o para os islamicos ou os Vedas para os
hinduistas. A sacralidade das narrativas estd na sua reproducao através da fala, pois é através
dela que estd o poder criador de Deus — o Ase.

Assim como outros livros sagrados, o Ifd narra a histéria do Universo, desde a
criacdo das divindades (teogonia) passando pela criagdo do mundo (cosmogonia) e dos seres
humanos (antropogonia), até historias do cotidiano desses povos (ética e moral).

Ifa é composto por dezesseis Odu. Cada Odu representa um capitulo da narrativa
sagrada que subdividem-se em dezesseis itan (Histérias Sagradas) que, por sua vez,
subdividem-se em dezesseis ese (versos), totalizando 4096 versos. Cada verso conta uma
histéria que serve para explicar a realidade, a sociedade, a ritualistica, a teologia e a filosofia
desses povos.

O conhecimento de Ifd tem origem na divindade chamada Oriinmila, que carrega

varios titulos como: Gbayé gborun (aquele que vive tanto na Terra como no Céu), Alatiiinse

28 ALVES, 2012, p. 56.
9 BA, 2010, p. 169.
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Ayé (aquele que coloca o mundo em ordem), Agbonm’ré guin (o que nunca € esquecido), Elerii
ipz’n (testemunha da sorte das pessoas), O moran (o conhecedor de todos os segredos) e O
pitan Ayé (o grande historiador do mundo).**

Windé Abimbola, citado por Adékoya, diz que “Ifd, também conhecido como

N N 7 . z

Orinmila, é o deus yorubd da sabedoria. Ele é a principal divindade do povo yorub4.

Acredita-se que Ele € o grande ministro de Olédumare (Deus todo-poderoso) enviado do Céu
para Terra para desenvolver funcdes especificas.” "

Oriinmila é a testemunha de Olédiumare. Ele estava presente 2 criacdo das coisas do
mundo e dos seres humanos, por isso € o regente do mundo-além e do mundo dos homens,
ciente dos segredos, obstdculos e solucdes dos maleficios humanos. E sempre referido como
homem muito sdbio, alguém que era consultado pelo povo e ajudava a todos que o procurava.
Por isso, quando se retira da Terra para viver no Orun, Orinmila deixa para seus filhos
dezesseis nozes de cola com os quais poderdo consulti-lo e assim perpetuar esse
conhecimento®™?. Seus filhos se tornaram babdldwo, os “pais do segredo”, e se perpetuaram
até os dias de hoje*’

Oriinmila também ¢é entendido como a divindade da Histéria, pois para os yoribds (e
semelhante aos judeus) Historia Sagrada e histdria factual se confundem. Os sacerdotes de
Orﬂnmilc‘z sabem de cor todos os 4096 versos de Ifa tornando-se os detentores de toda a

cultura e sabedoria yorubd. Contudo, em todas as outras etnias africanas existem

correspondéncias a esse elemento, alterando apenas nomes, mas mantendo o papel essencial.

4.2.2 Oriki: as louvagoes

Os Oriki sdao as louvacOes, uma série de versos que exaltam as qualidades das
divindades e dos ancestrais, embora também seja frequentemente usado para dignificar

pessoas importantes como reis, dignatérios e chefes de familia.

20 BENISTE, José. Orun-Aiyé: o encontro de dois mundos: o sistema de relacionamento nag0d-yorubd entre o
céu e a terra. 6. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2008. p. 98; ADEKQYA, Olimuyiwd Anthony. Yoribd:
tradi¢do oral e histéria. Sao Paulo: Terceira Imagem, 1999. p. 66.

3! Ifa, otherwise known as Qrinmila, is the yorubd god of wisdom. He is one of the principal deities of the
yorubd people. He is believed to be one of the greatest ministers of Olédumare (almighty god) sent from heaven
to earth to perform specific functions. ABIMBOLA apud ADEKOYA, 1999, p. 41. Tradug@o nossa.

2 BENISTE, 2008, p. 95.

2\33 No Brasil o ordculo da noz de cola foi substituido pelo jogo de buzios, que é jogado pelos Babdlorisa e
Iydlorisa.
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4.2.3 Adiira: as preces

Adiira sdo as preces entoadas em forma de canticos porém sem o acompanhamento
musical. Um exemplo de Adiira € o criado no Curso Brasil-Nigéria de Lingua Yoruba dirigido
por José Beniste™* e corrigido pelo linguista nigeriado Adébayo Abidemi Majar em curso de

lingua yorubd do qual fomos discentes:

Olgjo Oni, mo jiiba re o
Olgojo Oni, mo jiiba re o
E jé mi jise

E jé mi jise

Ti Olodumare rdn mi

Senhor deste dia, meus respeitos
Senhor deste dia, meus respeitos
Deixe-me cumprir a missao
Deixe-me cumprir a missao

Da qual Olédumare me encarregou

Bi Elemi ko gba bd Se o Senhor desta vida ndo o impedir
Bi Elemi ko gba bd Se o Senhor desta vida ndo o impedir
Olédimare Ase Olédumare nos dé sua aprovagao
Olédimare Ase Olédumare nos dé sua aprovagao
Olodumare a rdn rere Possa Olédumare mandar sua béngao
Siiwao Para o nosso trabalho

4.2.4 Orin: os canticos sagrados

Orin sdo os canticos sagrados dedicados aos Orisa e que lhes servem de evocagdo e
invocacdo. Neles estdo relatados elementos sobre as divindades que nos revelam muito de sua
natureza. Nestes canticos hd o acompanhamento de instrumentos de percussdo. Aqui um

exemplo de Orin a Yemojd™”:

Iyd 'do sin maa gbé Mae do rio a quem cultuamos

Iyd wa oro Nossa Mae sagrada

Iyd 'do sin maa gbé Mae do rio a quem cultuamos

Iyd wa oro Nossa Mae sagrada

Yemojd lyd wa, Iyd wa ord Iemanja nossa Mae, nossa Mae sagrada
Iyd 'do sin maa gbé Mae do rio a quem cultuamos

Iyd wa oro Nossa Mae sagrada

24 BENISTE, 2008, p. 43.
2> BARROS, José Fldvio Pessoa de. A fogueira de Xangé... o Orixd do fogo: uma introdu¢do a musica sacra
afro-brasileira. Rio de Janeiro: UERJ, 1999. p. 166.
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4.2.5 Owe: os provérbios

Os Owe sdo os provérbios, uma ferramenta pedagdgica muito recorrente entre os

povos africanos™*. Como exemplo temos:
, S8 P S s 18237
Owo omodé o to pepe, tagba o wo keregbe.

A mao de uma crian¢a ndo consegue alcancar uma prateleira, a mao de um velho ndo entra
dentro de um porongo (cabaga).

4.2.6 Oro: os ritos

238 0s ritos sdo

O ultimo elemento essencial sdo 0os Oro, os ritos. Como nos diz Eliade
a expressao dos mitos, a sua encarnacao. Os mitos sdo o coragdo dos ritos; sao a estrutura que
lhes garante significados. Ritos e mitos sd@o duas faces de uma mesma realidade. Mas o que os
estudiosos das religides de matriz africana tém chamado de “mitos” temos chamado a aten¢do
para que sejam chamados de “Histérias Sagradas™ ou Itdn, em yoritbd, pois entendemos que o
termo “mito” é usado para desqualificar as Historias Sagradas de povos ndo brancos. Como ja
disse Joseph Campbel: “mito € como chamamos a religido do outro”.

Trés ritos em especial serdo a base de nossos estudos afroteolégicos, pois sdo ritos

presentes em todas as tradi¢des de matriz africana estruturadas na didspora: o Bori, 0 Osé € o

Isinku.

4.2.6.1 Bori: nascimento e renascimento

O Bori é um rito de renascimento. Para as tradi¢cdes de matriz africana o ser humano
nasce duas vezes: o parto fisico, advindo do ventre de sua mde e o nascimento espiritual
ritualizado no Bori. E o rito mais importante para essa tradicdo, pois quem a realiza estabelece
um vinculo com o seu Orisa garantindo um relacionamento mais profundo. Este rito também
¢ escatoldgico, pois garante longevidade e uma pds-vida plena garantida na ancestralizacdo. A

feitura de Bori estd intimamente relacionada a no¢do ontoldgica de humanidade (ser fisico e

¢ ADEKQYA, 1999. p. 59-91; BENISTE, 2008b; PORTUGAL F°, Fernandes. Ifd, o senhor do destino: Qlorun
Ayénm(f). Sao Paulo: Madras, 2010; SANTOS, 1986.

7 Provérbio colhido no site 11é Ede Yoribd, disponivel em: <http://www.edeyoruba.com/sabor-da-
cultura.html>. Acesso em: 10 dez. 2013.

#* ELIADE, 1992.
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ser espiritual). Vdrios autores como Beniste, Verger, Bastide e outros, tém dito que o termo
significa “alimentar a cabeca” (ebo [éb6 = oferenda] + ori [0ri = cabe¢a), numa alusdo ao fato
de estarmos alimentando a nossa cabeca mitica, ou seja, fortalecendo-a. Contudo, caso fosse

2
1

este o seu significado real, a pronuncia seria “bori” (escrita bori), ha até aqueles que,

influenciados por essa concepcdo, tém escrito e divulgado o termo “ebori”’. Entrementes, em
todo o Brasil pronunciamos “bori” (Bori), o que nos leva a crer num significado diferente: bi
+ ori, o “(re)nascer da cabega”. A cabeca é considerada a parte do corpo mais importante. Ela
¢ a primeira a nascer e € a sede do conhecimento, da inteligéncia, da individualidade, da
sabedoria, da razdo e possui todas as ferramentas para que o ser humano os adquira (olhos,
ouvidos, nariz, bocal)23 %,

O rito de bori estd intimamente relacionado a ontologia dessa visdao de mundo. A
ontologia yorubd, assim como de outros povos africanos, foi amplamente trabalhada por
autores como Pierre Verger, Wandé Abimbold, Juana Elbein dos Santos e Dioscéredes
Maximiliano dos Santos, Jean Ziegler, William Bascom, entre outros. Com base nestes
autores, pudemos pensar numa ontologia de acordo com a realidade do Batuque.

Na ontologia do Batuque os seres humanos t€m dois elementos indissoldveis: o fisico
e o espiritual. O corpo (ara) enquanto elemento fisico estd teologicamente relacionado com
sua criacao divina. Acreditamos que a constituicdo do ser humano enquanto ser bioldgico esta
relacionado com a contribui¢io dos Orisa na construgdo de seu DNA, ou seja, quando o ser
humano é criado um Orisa contribui para completar o c6digo do DNA dessa pessoa que assim
passa a estar diretamente relacionado 2 Ele. Se torna Seu descendente mitico. E por isso que
percebemos semelhancas fisicas entre filhos de um mesmo Orisa. A isso convencionamos
chamar de orixalidade. Mas além da orixalidade também hd a ancestralidade, ou seja, a
contribuicdo de nossos ancestrais bioldgicos para a constru¢do de nosso corpo enquanto ser

bioldgico. Entao somos fruto de uma contribui¢do mitica e ancestrdlica na nossa concepgao.

Santos explica bem isso:

Se os pais e antepassados sdo os genitores humanos, os orisa sdo os genitores
divinos; um individuo serd “descendente” de um orisa que considerard seu “pai” —
Baba mi — ou sua “mae” — iyé mi — de cuja matéria simbdlica — dgua, terra, arvore,
fogo, etc. — ele serd um pedago. Assim como nossos pais sao nossos criadores e
ancestres concretos e reais, 0s orisa sdo nossos criadores simbdlicos e espirituais,
nossos ancestres divinos.**’

29 BENISTE, 2008, p. 128.
#0 SANTOS, 1986, p. 103. Grifo da autora.
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Percebemos, entdo, que somos seres constituidos a partir de elementos da natureza
do qual o Orisa é o responsavel direto por sua vivificacdo. Outra forma de dizer isso é que o
Orisa é quem d4 vida 2 natureza da qual ele é o responsével e é dessa natureza que ele retira a
substancia que contribuird na formagdo biolégica dos seres humanos. Como exemplo
podemos citar o das filhas de Ydnsan que sentem muito frio a menor brisa, pois o seu “DNA”
estd saturado com o vento, contribui¢do dessa divindade. Somos, outrossim, seres biomiticos.

Como ja alegamos antes, nessa visao de mundo o ori (cabeca) é a parte mais
importante por ser sede de elementos que constituem nossa individualidade. A ancestralidade
também € evidente nesta parte do corpo pois temos nossos rostos e até comportamentos
semelhantes a de nossos pais, avos ou parentes proximos. Quantos de nds jd ouvimos de
nossas familias que temos qualidades ou defeitos de nosso pai ou mae ou avd ou avd? Da
mesma forma também percebemos a presencga da orixalidade ja que guardamos tragos no rosto
que nos identificam com o nosso préprio Orisd, assim como com outros filhos do mesmo
Orisa. Inclusive em nossas qualidades e defeitos, o que Carl Gustav Jung denominou
arquétipo.

Outra parte do corpo que tem destaque sdo os membros inferiores (ese). Wandé
Abimbola diz que “ese é reconhecido pelos iorubds como uma parte vital da personalidade
humana, em ambos os sentidos, fisico e espirituall.”241

Sob o ponto de vista espiritual o ori (cabega), ara (corpo) e ese (pernas) sdo partes
constituintes da personalidade humana que se inter-relacionam com o meio fisico e o
espiritual a0 mesmo tempo. Isto nos constitui como seres antropoteogdnicos, ou seja, SOmos
criados como seres bioldgicos e hierofanicos, pois nosso corpo também € uma manifestacdao
do sagrado.

Basicamente 0 nosso ser espiritual possui quatro partes: emi, &émi, ori inii e ese. Emi
¢ a alma, os sentimentos, emogdes, que fisicamente estd representado pelo coracdo (pkan).
Eémi é o espirito sagrado soprado por Olédiimaré em nossas narinas e que nos dd vida. E

representado pela respiracdo. Ori inii é a “cabeca de dentro” ou seja o centro mitico de nossa

existéncia individualizada. Para Abimbol4:

Ori é a esséncia da sorte e a mais importante forca responsdvel pelo sucesso ou
fracasso humano. Além disso, Ori é a divindade pessoal que governa a vida e se
comunica, em prol do individuo, com as demais divindades. Qualquer coisa que ndo

1 ABIMBOLA, Wiéndé. A concepgdo iorubd da personalidade humana. Trad. Luiz L. Marins. Mar¢o/2012.

Disponivel  em: <http://culturayoruba.files.wordpress.com/2012/1 1/a-concepcao-ioruba-da-personalidade-
humana-abimbola.pdf>. Acesso em: 13 set. 2013. p. 17.
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tenha sido sancionada pelo Ori de uma pessoa, ndo pode ser aprovado pelas
L 242
divindades.

E no orf que estd determinado nosso plano mitico-social que muitas vezes (e talvez
erroneamente) € entendido como destino, o Odi. Entendemos que Odii é o planejamento que
Olédiimare faz para nés quando ainda estamos no QOrin e que devemos buscar cumpri-lo.
Para tanto é necessério descobrirmos qual é e quem nos diz isso é Orinmila atravéz da
consulta a Ifd pelo jogo de buzios. Contudo temos nosso livre-arbitrio para buscéd-lo ou ndo,
mas, como toda escolha individual, existem consequéncias. Ja o es¢, como dissemos antes, é 0
“stmbolo do poder e atividade” da possibilidade de realiza¢ao das designacdes do Ori.

Todos estes elementos estdo represetados no Ighd Ori que recebe oferendas de
tempos em tempos através do rito de Borf.

Como dissemos, o Bori é um rito de renascimento. Para as tradi¢des de matriz
africana o ser humano nasce duas vezes: o parto fisico, advindo do ventre de sua mae e o
nascimento espiritual ritualizado no Bori. E o rito mais importante para essa tradicdo, pois
quem a realiza estabelece um vinculo com o seu Orisa garantindo um relacionamento mais
profundo.

Em Africa o Orisa é uma divindade que pertence 2 coletividade, mas no Brasil ela se
torna individualizada, pois se 14 um tnico Orisa é o conector de toda uma comunidade, cli ou
familia, aqui varios Orisa se convergem na constituicio de uma pessoa. Se tornando uma
divindade pessoal, o Orisa se relaciona com o orf, 0 ara e o ese. Assim temos um Orisd
principal que reside e rege a cabeca (orf) do iniciado, outro que rege o corpo (ara) e outro que
rege as pernas € pés (ese). Muitas vezes as pernas e os pés sdo separados por acreditarem ser
de categorias diferentes ficando os pés a cargo exclusivo do Bara, um Egsii especifico e
individual de cada pessoa.

O que dinamiza a relagio entre todos estes elementos é o poder de Esi cuja funcio é
o de transmissor do Ase, o poder divino de criacdo e manutengio da vida. Este Esit também é
chamado de Bara ou ainda Obara, como um epiteto para o Esit que é o “Rei do corpo” (Oba
+ ara). E o elemento espiritual que garante a funcionalidade de todos os érgdos do corpo
humano.

E durante o rito de Bori que o ori, 0 ara e o ese recebem oferendas sacrificiais. Este

2 ABIMBOLA, Wéndé. Iwapele: O conceito de bom cardter no corpo literario de Ifa. In: Tradi¢do Oral loruba:

selecdo de artigos apresentados no semindrio sobre tradi¢do oral iorubd: poesia, musica, danca e drama.
Departamento de Linguas e Literaturas Africanas, Universidade de Ile Ifé. Trad. Rodrigo Ifayodé Sinoti. Ile Ifé,
Nigéria, 1975, p. 389-420. Disponivel em: <http://culturayoruba.files.wordpress.com/2012/04/
c3acwc3alpc3a8lc3a9_o_conceito_do_bom_carater.pdf>. Acesso em: 13 set. 2013.
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rito também € escatoldgico, pois garante longevidade e uma pods-vida plena garantida na
ancestralizacdo. A feitura de Bori estd intimamente relacionada a nog¢do ontoldgica de
humanidade e deve ser refeito todos os anos como num contrato mitico entre a pessoa, as
divindades envolvidas na sua constitui¢ao e ITkii, a Morte.

Com isso percebemos que a noc¢do de pessoa no Batuque do Rio Grande do Sul é
complexa e dinamica, entrementes, ainda ndo conclusivas necessitando de um estudo mais

profundo para que sua compreensao se dé de forma mais satisfatoria.

4.2.6.2 Osé: titos de ano novo

Os ritos de renovagdo e restituicdo sao chamados de Osé. Em Africa, segundo
Verger243, a semana yorubd tem quatro dias sendo que um deles é chamado Osé. Ele traduz
Osé como domingo definindo-o como o dia consagrado ao Orisa.

Hé os pequenos domingos (Osé kékeré) onde sdo renovadas as oferendas incruentas,
e os grandes domingos (Osé nld). Neste dltimo sdo realizadas procissdes onde o assentamento
do Orisa é lavado com 4gua da nascente de um rio; e sacrificios de animais acompanhados de
grandes festas coletivas, muitas vezes patrocinados pelo rei do local ou dono de mercado,
onde os Orisa podem se manifestar em seus nedfitos, dancar entre seus descendentes e
abencgoar todas as pessoas que estiverem presentes.

Existem vdrios tipos de oferendas destinadas as divindades e aos antepassados. Os
yorubd eram agricultores ou pastores, por isso as oferendas se constituirem da mesma forma.
Quando os yoribd faziam a colheita, o primeiro prato era para a divindade da familia ou da
cidade ou comunidade. Da mesma forma quando pretendiam fazer, por exemplo, uma comida
a base de galinhas. Antes de comer o animal, devia-se sacrificd-lo aos Orisa, para, dai sim,
poder consumir sua carne. Para os yoriibd todo ser vivo foi criado por Osadld, portanto sua
vida deve ser respeitada. Para poder se alimentar, o yoribd deve primeiro devolver aos Orisa
0 Ase, a energia vital divina, assim ao consumir a carne do animal, seja uma galinha ou um
carneiro, ele estaria em comunhdo com a prépria divindade. Da mesma forma ocorre com os
vegetais. A terra, da qual se planta e se colhe; da qual se extrai o alimento; € sagrada, pois foi

Odudiiwa quem criou. Os homens podiam usa-la, mas nunca possui-la.

* VERGER, 1997. p. 88.
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As grandes festas publicas s@o patrocinadas pelos reis, como devolucao dos tributos
pagos pelo povo. Nas festividades, sio homenageados o ou os Orisa patronos da cidade.
Nesta ocasido, vém autoridades de cidades vizinhas para congratular o rei e seu povo.

Os sacerdotes fazem dos sacrificios um grande banquete publico, acompanhado de
muitos pratos “verdes” (legumes, verduras e frutas), onde o povo se farta em agradecimento
as béncdos das divindades e de seu descendente vivo, o rei. Os préprios Orisa se apresentam
na festa: primeiro Esii se manifesta em olupondn, seu sacerdote; depois vem os outros Orisa:
Ogiin, Sangd, Oya e, por fim, Osadld. Todos se curvam para receber as benesses dos que
vieram do Orun especialmente para o festejo.

Existem dois grupos bem definidos durante os festejos. Os sacerdotes, Alase, sao
saudados kabiesi, a mesma saudag¢ao aos reis, 0 que nos mostra a importancia desse cargo.
Depois temos os Iyawdrisa , as “esposas” do Orisa. Apesar desse nome, os Iyawdrisa ou
Iyawé, podem ser tanto homens como mulheres. Isto porque o nedfito estd sujeito ao Orisa do
qual é consagrado, ndo tendo nenhuma outra conotagio. Os Jyawd sdo em grande nimero e
foram todos iniciados por um Alase. Em alguns casos, o Orisa pode se manifestar em vérios
Iyawé ao mesmo tempo; em outros lugares, apesar de todos serem suscetiveis a manifestacio
do Orisa, ele possuird apenas um.

No Brasil muito destes elementos ritualisticos permaneceram na estruturacdo dos
cultos aos Orisa. No caso especifico do Batuque do Rio Grande do Sul, tradicio de matriz
africana do qual detemos conhecimento mais profundo por sermos iniciados, a palavra Osé
permaneceu como um rito anual, embora deturpada pela nova realidade. Aqui Osé tem quase
o significado de “limpeza ritual dos assentamentos dos Orisa”. Geralmente ocorre no més de
dezembro, mais ou menos préximo ao final do ano, onde o quarto sagrado onde ficam os
assentamentos dos Orisa é completamente desmanchado, as quartinhas esvaziadas, tudo é
limpo, deixado como novo, e por fim refeito, reconstruido, reorganizado, pronto para as
renovacoes anuais das imolagdes que alimentard o povo na grande festa publica que acolhe

iniciados e ndo-iniciados, assim como os Orisa que se manifestam em seus Iyawo.

4.2.6.3 Isinkii: ritos funerérios

Os ritos funerdrios sdo os chamados Isinkii, que no Brasil ganhou nomes diferentes
de acordo com a tradi¢do seguida pelos iniciados: arosiin no Batuque; asese no candomblé

Ketu; mukondo no candomblé de Angola; tambor de choro no tambor de mina do Maranhdo;
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sirrum no candomblé jeje, etc. Estd intimamente relacionado ao processo de ancestralizagdo e
escatologia dessas tradi¢des.

Durante os Isinkii os iniciados dancam, cantam, comem e bebem. A liturgia é publica
e os visitantes sao convidados para a partilha das iguarias. O traje branco € obrigatorio. A cor
branca € utilizada nas celebragdes de nascimento e transformacao, sendo necessdria nos ritos
de passagem de todas as Nacgodes. Os rituais tem inicio no dia de falecimento do iniciado. O
corpo € velado no terreiro. As pessoas dan¢cam e cantam em homenagem ao falecido. Depois
sai o cortejo funebre com familiares pegando o caixdo e balangando, para frente e para trés,
um movimento que simboliza o pertencimento tanto a este quanto ao outro mundo. No sexto
dia sao feitos os sacrificios rituais, entoa-se canticos, faz-se oferendas e come-se, de acordo
com os preceitos do Batuque, o “arroz com galinha”, prato proibido nos outros dias, mas
propiciatdrio nesses rituais.

Ao sétimo dia sdo entoados os canticos sagrados novamente. Prepara-se um banquete
que é refestelado por todos. A ponta da mesa ninguém fica, pois é o lugar do falecido que,
acredita-se, estd ali. Apds, danca-se em circulo e alguns Orisa se manifestam em seus
iniciados. Neste rito especifico os Orisa se manifestam silenciosamente, exceto Qya que faz
ecoar sua gargalhada visceral avisando aos quatro cantos da Terra que Ela esta presente. Oya
veio buscar a alma do morto. No final da liturgia, todos os implementos que pertenciam ao
falecido, assim como as comidas de que gostava e as oferendas sdo reunidas num carrego que
serd depositado no mato. O mato é um espacgo sagrado que também estd relacionado com os
ancestrais.

QOya carrega a alma do morto para o Orun Asalii onde Olédimare julgard seus atos e
seu carater e dard seu veredito final absolvendo ou condenando a pessoa. Caso seja absolvida
ird para um dos bons espacos do Orun: Orun Rere, o0 bom lugar para aqueles que foram bons
durante a vida; Orun Aladfia, o local de paz e tranquilidade; Orun Funfun, espaco do branco e
da pureza; ou Orun Babd Eni onde se encontrard com seus ancestrais. Mas se a pessoa for
condenada seu destino poderd ser o Orun Aféfé, local onde os espiritos permanecem até tudo
ser corrigido e onde ficardo até renascerem; Orun Apaddi, espaco dos “cacos”, do lixo
celestial, das coisas quebradas e impossiveis de reparar e de serem restituidas a vida terrestre
através do renascimento; ou Qrun Buriikii, 0 mau espacgo, quente como pimenta, destinado as
pessoas mds. No Orun Akaso os espiritos aguardam o regresso ao mundo através do

renascimento.’**

** BENISTE, 2008, p. 42-43.
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Beniste®” define afinwa como reencarnagdo, mas nao me parece ser este o conceito
mais acertado. O conceito de reencarnacdo parece significar que uma consciéncia indivisivel
pula de corpo em corpo, acumulando saberes e experiéncias, com um proposito definido que
para os espiritas € a evolugado e para os hindus € o nirvana. Mas na concepg¢ao yoribd do ser, a
pessoa tem sua individualidade Unica e completamente presa a sua existéncia. Com a morte a
sua individualidade transcende e nunca mais retorna.

A alma, no Orun, se divide246, ficando uma parte no Orun que € sempre relembrada
nos rituais aos antepassados. Outra parte renasce, pois, mesmo sendo a alma de um
antepassado, ganhard novo plano mitico-social, novo destino, novo Emi, Bara novamente lhe
propicia o0 movimento, uma nova vida completamente diferente e indiferente aquela anterior.
Ninguém traz nada da vida anterior para esta, portanto os conceitos espiritas de carma e a “lei
da causa e efeito” que implicam os reencarnados nao se aplicam a cosmovisao yoribd.

Estar vivo € a motivacdo para os yoriubd. A morte € enfadonha, por isso nos

apressamos para retornar a vida, pois bom € estar vivo.

%5 BENISTE, 2008, p. 203.
2% Semelhante aos conceitos de Kha e Bha na religido Egipcia.
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Bi ind ko bd tdn 16'ri ld'so, eje ki tdn léeékdnnad.
Enquanto ndo acabam os piolhos na cabega ou na roupa (de uma pessoa),
o0 sangue vai continuar nas suas unhas.

Provérbio yorub4"’

CONCLUSAO

O provérbio africano acima nos ensina que ndo adianta tentarmos resolver um
problema se nido chegarmos a sua raiz. Assim o problema nio sdo as unhas sujas de sangue
(por matar os piolhos), mas sim a causa direta da infestacdo pelo inseto: a falta de higiene
pessoal. Da mesma forma acreditamos que os problemas enfrentados atualmente pelos
vivenciadores das tradicdes de matriz africana residem numa série de elementos culturais que
o desqualificam enquanto um legitimo vivenciador de uma tradicdo possuidora de valores
civilizatérios, de uma ética e de uma moral capaz de agir na sociedade de forma a ajudé-la a
superar suas dificuldades no trato com a pluralidade de entendimentos sobre a vida na Terra.

Vimos até aqui com a intengdo de verdadeiramente tornarmo-nos tedlogos
conscientes de nosso papel para nossa comunidade de fé e também para a comunidade
académica. Pensamos que ser um aluno “pai de santo” numa institui¢ao de ensino evangélica
fosse nos causar alguns problemas de ordem pessoal, cognitiva e académica, mas, pelo
contrério, foi extremamente gratificante a troca com colegas e professores, indicacdes de
bibliografia, explicagdes de conceitos e, sobretudo, ética e respeito tanto pela Instituci¢ao
quanto nas relagdes pessoais.

Iniciamos este trabalho certos do que queriamos, por isso mesmo ndo percebemos
grandes dificuldades na sua elaboracdo, levando em conta o cabedal de informagdes
adquiridas ao longo de nossa formacdo e experiéncia académica, além de nossa vivéncia na
tradi¢do de matriz africana.

Com este trabalho pudemos perceber que, assim como os demais povos africanos, os
yorubd tiveram sua histéria negada pela academia ocidental. Um esfor¢o no sentido de acabar
com esta barreira epistemoldgica foi feito e os proprios africanos puderam contar sua histdria.
No caso dos yoritbd ainda pudemos perceber que sua cosmovisdo, como bem nos ensina Paul
Tillich, € a sua preocupagdo suprema, logo é o que embasa absolutamente todos os aspectos

de sua cultura, de sua economia e de sua sociedade. E uma cosmovisao da qual emanam

7 Provérbio colhido no site Ilé Ede Yoruba. Disponivel em: <http://www.edeyoruba.com/sabor-da-

cultura.html>. Acesso em: 15 jul. 2014.
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pressupostos civilizatorios, filoséficos e teolégicos.

Também evidenciamos que o Batuque tem uma origem africana que permaneceu em
seus rituais. O cristianismo como base do eurocentrismo universalizado para a populacao
mundial gerou o racismo como forma de dominac¢do de outros povos, principalmente os
africanos. Isso justificou a escraviddo e depois a intolerancia as tradi¢cdes de matriz africana e
afro-brasileiras. O conjunto destes elementos resultaram num lento e progressivo
epistemicidio dos saberes ancestrdlicos africanos que perdura até os dias atuais provocando
idiossincrasias, embranquecimento e mercantilismo nessa tradi¢ao.

Conhecer estes elementos nos faz refletir sobre as pressdes pelas quais nossos
ancestrais sofreram para manter a sua tradicio o mais préximo possivel de Africa. Por outro
lado também evidenciamos que o tempo passa, mas a perseguicao persiste, recrudesce.

A recuperacao dos principios teoldgicos e filosoficos das tradicdes de matriz africana
¢ basilar para a compreensdo dessa tradicdo e para a luta por isonomia com as demais
tradigdes religiosas, com a intencdo de constituir, assim, um grupo epistemologicamente
coeso e forte diante dos problemas internos e externos que se apresentam.

Deus, para os yoritbd, age no mundo indiretamente, através dos Orisa. Conhecermos
sua natureza e seus propdsitos € o mote da afroteologia. Por isso pensamos numa metodologia
que desse voz aos anseios dos afro-religiosos segundo sua propria fé. Assim pensamos na
afrocentricidade como paradigma para a hermeneutizacao de tedricos cristdos de forma a nos
ajudar a pensar numa sistematizac¢ao da teologia dessa tradicao.

A exunéutica é a forma filoséfica africana de interpretacdo. Parte de principios
alicercados na afroteologia, que lhe garante uma visdo de mundo centrada no esforco de
reflexdo teoldgica sobre a religido de matriz africana. Busca na afrocentricidade, na negritude
e no pan-africanismo a noc¢ao de localizacdo das formas de ver o mundo e de se ver no
mundo, dando voz as formas africanas de questionamento, concepcio e reflexdo. E a
experiéncia africana que proporciona a exunéutica.

Elencamos alguns elementos que podem nos servir de base para o estudo dessa
teologia especifica por acreditarmos na essencialidade deles. Ifd, Oriki, Adira, Orin, Owe e
Oro, se apresentam como elementos essenciais para a compreensdo afrotedlogica e ja se
tornam, juntos, um corpo complexo e dindmico que propicia uma reflexdo teolégica realmente
“desde dentro”, como nos assevera Juana Elbein dos Santos, alids como toda teologia deve
ser.

A afroteologia entdo € a teologia prépria das religides de matriz africana. Parte de

principios proprios da visdo de mundo ancestral africana, que lhe confere uma relacio
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singular entre o significante e o significado; lhe emprega sentidos préprios seguindo a légica
cultural das observagdes desse povo sobre o mundo visivel e o invisivel.

Relativo a comprovacdo da hipédtese, pode-se dizer que o trabalho foi muito bem
sucedido. Estudando a Histéria e Teologia da tradi¢dao yoritbd, pudemos perceber a ligacao
direta que o Batuque tem com essa tradicdo pelos elementos reminiscentes observados,
podemos concluir que, de fato, a Africa explica o Batuque. Alids nio s6 explica como
também ensina naquilo que foi perdido pela destituicao epistemoldgica.

Esta dissertacdo também foi bem sucedida no que tange ao alcance dos objetivos,
estes passos foram importantes para o nosso entendimento das questdes teoldgicas, filosoficas
e histdricas desta magnifica civilizagdo. O povo negro, escravizado por quatrocentos anos tem
que ter sua cultura e sua histéria resgatadas e este trabalho se inscreve também nesta
perspectiva.

Chegamos ao final deste trabalho certos do dever cumprido. Buscamos ndo apenas
evidenciar e descrever o que nossas observacdes nos mostraram, mas também elaborar uma
sistematizacdo teoldgica que contemple amplamente nossa fé em toda sua dinamica
civilizatéria. Certamente este trabalho ndo pde fim ao tema, mas sim contribui para apontar

certos caminhos dos quais pretendemos aprofundar no futuro.

E seun ptipo!

(Muito obrigado!)
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APENDICE - KIiKQ ATI Ni KiKA EDE YORUBA
(ESCREVENDO E LENDO NO IDIOMA IORUBA)

As palavras em lingua iorubd que figuram neste trabalho estdo escritos segundo a
obra Uma abordagem moderna ao yorubd (Edi¢gdo do Autor, 2011), do linguista nigeriano
Gideon Babalold Idowu. Utilizamos a ortografia moderna a fim de tornar mais compreensivel
arica tradi¢do oral preservada nas tradicoes de matriz africana.

Tivemos a oportunidade de ser discentes de cursos dessa lingua com os professores
nigerianos Adébayd Abidemi Majard e Gideon Babalold Idowi, onde pudemos ter os
primeiros contatos, desenvolvendo a pronincia e a escrita. Este anexo aproveita essa
experiéncia com a finalidade de auxiliar os leitores deste trabalho a pronunciar corretamente
as palavras dessa lingua africana. As diferencas entre a lingua portuguesa e a lingua ioruba
sdo gritantes, mas ndo sdo totalmente indiferentes uma a outra, talvez por muito dessa cultura
ter se tornado a fundagdo de nossa prépria.

A lingua iorub4 é tonal e palavras idénticas, porém pronunciadas ou escritas de forma
diferente, se referem a coisas diferentes. Por exemplo: owé (dinheiro), owo (negdcio), owo
(m@o), owo (vassoura), (:)W(:) (nome de uma cidade nigeriana). O alfabeto ioruba € constituido

por 25 letras:
ABDEEFGGBHIJKLMNOOPRSSTUWY

Consoantes e vogais tém a mesma fonética que em portugués, porém a vogal E
pronuncia-se sempre fechada, como em “ema”, a E € sempre aberta como em “Eva”. G tem
som gutural como em “gado”, e nunca como J. GB é uma letra tnica e tem som explosivo. H
¢ sempre pronunciado e tem som aspirado como em ‘“hell” (inglés). A vogal O é fechado,
como em “ovo” e O € aberto como em “p6”. R tem um som brando como em “rest” (ingl€s),
nunca como RR. A consoante S € sibilante como em “sistema” e S é chiada como em “xicara”
ou “chimarrdo”. W tem som de U e Y tem som de I. Ndo existem as consoantes C, Q, V, X e
7.

A indicacdo do tom das silabas é feita pela acentuacdo: grave (*) indica tom baixo

(d6), sem acento é tom médio (ré) e agudo (*) indica tom alto (mi).
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