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SINOPSE

O presente trabalho é resultado de um processo de pesquisa ha area de Biblia. Um
estudo exegético do novo ensino de Jesus com base no Evangelho segundo Marcos
1.21-28. Inicialmente, é feita uma andlise a partir do método histérico-critico,
seguindo os passos deste método: traducdo do texto original, do grego para o
vernaculo; andlise textual da fraseologia &16axn kaivhy kat’ ¢éE&ouciav. A andlise
literaria procura definir os limites e o0s elementos constitutivos da pericope;
finalizando a primeira parte do trabalho com andlises de redagédo e de forma. Na
segunda parte do trabalho, foi feita uma pesquisa do ambiente histérico do tempo de
Jesus: uma pesquisa de elementos que pertencem a histéria, tais como sinagoga,
Cafarnaum e escribas. Na ultima parte do trabalho, sdo destacadas algumas
importantes caracteristicas de Jesus como professor, mostrando semelhancas e
diferencas de sua pratica de ensino em relacédo a pratica de ensino dos escribas e
fariseus. E igualmente apresentada a atuacio de Jesus mediante a Lei e a Tradicao,
bem como uma analise sobre o que consiste a praxis de Jesus que mereca atencao
especial e sirva de modelo para a pratica do(a) professor(a), do(a) educador(a)
popular até os dias de hoje, como propde a contextualizacdo apresentada ao final
deste trabalho.



ABSTRACT

This present work is a result of a process of survey in the area of the Bible. This is a
exegetical study of the New Teaching of Jesus based on the Gospel according to
Saint Mark, chapter 1, verses 21 to 28. At the beginning, an analysis is done
according to the steps of the historical critical method: translation of the original text,
from Greek to the Vernacular Tongue; textual-criticism of a phraseology &16axn
Kalvh ka1 €Eouoiav. And the literary criticism seeks to define the limits and the
constitutive elements of the pericope; this first part of this work finishes with redaction
criticism and form criticism. In the second part of this work, there is a survey about
the historical environment of the times of Jesus: a survey of elements which belong
to the story such as synagogue, Cafarnaum, scribes. And the relation of these
elements with the tradition and the Law. The last part of this work presents some
important characteristics of Jesus as teacher, showing the similarities and differences
between the practice of teaching. In the same form, this part of this work presents the
performance of Jesus through the Law and the traditions; finally, this part analyzes
about what is the praxis of Jesus so that it deserves special regard and so that it is
an example to the pratice of the teachers and popular educators today, just as the
atualization presented proposes at the end of this work.
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INTRODUCAO

O assunto do presente trabalho tem por objetivo desenvolver uma pesquisa e
uma abordagem acerca do novo ensino de Jesus, tendo como base a pericope de
Mc 1.21-28. O estudo se limita a area de Biblia, mais especificamente, a do Novo
Testamento. As varias citagbes de Jesus como mestre e sua pratica de ensino no
Evangelho de Marcos, fazem-nos supor sua importancia do ponto de vista teologico
e cristolégico. Por esta razdo, somos levados a refletir sobre o problema do
conteudo e da forma de ensino no tempo de Jesus, assim como, também, leva-nos a

pensar nas variadas formas de ensino dos nossos dias.

O Evangelho segundo Marcos emprega, repetidamente, os termos ‘ensino’
(didakhe), ‘ensinar’ (didasko) e ‘professor’ (didaskalos), relacionados a Jesus. No
entanto, este Evangelho ndo explicita ‘o que Jesus ensinava’, ou ‘em que consistiam

seus ensinamentos’.

Por que Jesus ensinava com autoridade, levando em conta que Ele era
chamado de professor? O que significa essa autoridade? Se professor (rabi), no
tempo de Jesus, era quem ensinava a Lei, entdo, Ele ensinava a Lei? Como verificar

isso no evangelho de Marcos?

Em termos metodolégicos, é feita uma abordagem exegética de Mc 1.21-28,
tendo como base o método histérico-critico. Com este propdsito o livro “Exegese do
Novo Testamento - Manual de Metodologia”, de Uwe WEGNER, serve como

referéncia teodrica, sendo utilizados os passos exegéticos apontados no referido



Manual*. O método é empregado para identificar o que esta por tras do pensamento
de quem escreveu o Evangelho de Marcos, percebendo o contexto, a localizagcéo
historico-cultural-geogréafica e os termos de intencionalidade do autor, somando 0s
resultados obtidos com os dados historicos, com a finalidade de indicar o contetudo

do ensino de Jesus.

Na pesquisa do ambiente histérico, bem como na andlise comparativa de
Jesus com os escribas, foi utilizado o livro “Jesus historico - um manual”, de Gerd
THEISSEN e Annette MERZ, como referéncia tedrica. Dicionarios e gramaticas de
grego foram empregados na pesquisa literaria e nas tradugdes de termos e palavras
de Mc.

Este trabalho € dividido basicamente em trés capitulos: O primeiro € uma
andlise exegética da pericope de Mc 1.21-28 (traducao, analises literaria, redacional
e formal). O segundo capitulo apresenta um levantamento histoérico e geografico de
alguns elementos que aparecem no texto, como Cafarnaum, sinagoga, escribas e,
por consequéncia, alguns outros elementos interligados aos escribas e sinagogas,
como Torah e Halachah. O ultimo capitulo é constituido por quatro partes ou
subunidades: As Escrituras e o Ensino de Jesus; Radicalizacdo e Relativizagéo;
Jesus X Escribas; Jesus como professor e seu ensino segundo Marcos. Ainda no
terceiro capitulo, € apresentada a atualizacdo: Jesus, um exemplo de Pedagogo,

como proposta de leitura a partir do contexto da América Latina.

O estudo da pericope de Mc 1.21-28 contempla os detalhes literarios e
redacionais, e 0s possiveis acréscimos e trabalhos redacionais dentro dos limites da
pericope. Quanto ao género, observamos que este relato estd enquadrado no
género de milagre, porém, nosso objetivo ndo é analisar este tipo género, mas sim,
0s aspectos redacionais de Mc que salientam a pratica de ensino de Jesus. O
meétodo de interpretacdo dos elementos que se encontram no texto € baseado na
propria histéria do contexto de Jesus. No entanto, também, levamos em
consideragcdo 0 pensamento ou 0 objetivo do autor de Mc, o qual expressa sua

reflexdo sobre os atos e palavras de Jesus.

! WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento manual de metodologia. 3. ed. Séo Leopoldo e
Sao Paulo: Sinodal e Paulus, 2002. p. 17-22, 28-228.



Neste trabalho, evitamos qualquer discussdo ou teorias sobre as epifanias
ocultas, assim como a Fonte Q.2
Por ultimo, uma observacao técnica: todas as traducdes das linguas grega,

inglesa e espanhola para o vernaculo, foram realizadas pelo autor deste trabalho.

% Sobre a Fonte Q, cf. KUMMEL, Werner Georg. Introducdo ao Novo Testamento . Nova Colecéo
Biblica n® 13. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1982. p. 36-93; sobre o problema das epifanias ocultas,
KUMMEL, 1982, p. 104-109.



CAPITULO |

PASSOS EXEGETICOS

Texto grego de Mc 1.21-28:

21. Kal elomopevovTal €ic Kagapvaouy:
Kal eUBUg Toig odBBacLy eloeABWY €ic THV cuvaywyny €Si6aokeyv.

22. Kol €EemAnooovTo €ml TR S16axn auTol
Av yap 616dokwyv auToug wg €€ouaiav éxwy Kal oUx WG Ol YPAUHATELG.

23. Kal €0BU¢ Av év Ti ouvaywyf auTwy dvBpwmog
€v mveupaTl dkabdpTw Kkal dvékpaiev

24. Méywv* Ti AUiv Kal ooi.’ Inoo0 Nalapnvé; AABec dmoAéoal NUAGC;
0164 o€ Tic €1, 6 dylog ToU Beol.

25. kal émeTiynoev auTy O 'Incolg Aéywv: pLuwonTL Kal €EeABe €& auToO.
26. kal omapd&av auTov TO MveUua TO AkdBapTov
Kal pwvAoay ewvih yeydin €EnABev €€ auTod.

27. ka1 €Baupnbnoav dmavTteg woTte culnTely TPOC EAUTOUCG AEyovTag
11 éoT1v TOOTO; S816aXN KaAlvh KaT éEouaiav:
Kal Tol¢ mevOuaoly Toig dkabdpTolg émMTACOEL, Kal UTTakoUoualy auTwy.

28. Kal é«‘;ﬁ)\eev N dkon auTtoU eUBug mavraxol €ic 6Anv TRV mepixwpov TACG
FaAlAaiac.

® NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece . 27 ed. Stuttgart: Stuttgart Deutsche

Bibelgesellschaft, 1994. p. 90.



1.1 — Traducao

21. E entram® em Cafarnaum; e logo® no Sébado®, tendo’ entrado na®
sinagoga, ensinava. 22. Admiravam-se’ com o ensino dele: pois estava'® |hes
ensinando *'como tendo'? autoridade e ndo como os escribas™.

23. E logo™* estava®™ na sinagoga deles um homem com™® espirito impuro e

gritou 24. dizendo: O que héa entre’’ nés e ti, Jesus nazareno? Vieste nos destruir?

* Presente historico: tem correspondéncia com o passado. Pode ser perfeitamente substituido pelo
aoristo. O presente histérico é caracteristico em Marcos: WEGNER, 2002, p.147; RABUSKE, Irineu J.
Jesus Exorcista — Estudo exegético e hermenéuticod e Mc 3,20-30. S&o Paulo: Paulinas, 2001. p.
75; TAYLOR, Vicent.The Gospel according to St. Mark . 2. ed. New York and London: St. Martin's
Press and Macmillan & Co., 1972. p. 46; FREIRE, Antbnio, S.J. Gramatica Grega . 2. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2001. p. 217.

® Imediatamente, de repente.

e A palavra odBBatov se refere ao ‘sétimo dia, o Dia do Descanso’, o naw. Porém, no plural,
odBpaTov pode significar ‘semana’, como por exemplo, T Wig TWv cgaBBdTwy (no primeiro dia da
semana Mc 16.2). No caso de Mc 1.21, odBBaolv ndo se trata de uma semana ou de Sabados
sucessivos ou das Festas como em Mc 14.1: 1& dCupa, em Mc 6.21: TG yevéola, aos quais
(Sabados) é empregado o nome da festa no plural neutro. ZdBpatov é uma palavra de segunda
declinacdo, porém sua declinacéo € irregular em relacdo ao dativo plural de palavras neutras de
segunda declinacdo. Além do que, nunca aparece no dativo singular, mas no dativo plural com o
mesmo sentido do singular. Ou seja, no Sabado ou no dia de Sabado. Vide TAYLOR, 1972, p. 172;
RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento . S&do Paulo: Editora Paulus, 2003. p.
411; MORWOOD e TAYLOR, James e John. Pocket Oxford Classical Greek Dictionary . Great-
Bretain: Oxford University Press, 2002. p 288; SWETE, Henry Barclay. The Gospel According to St.
Mark. London: Mcamillan and CO., Limited, 1905, p.17. 1905. p. 17.

’ Participio aoristo na voz ativa, masculino, singular, nominativo: tendo (ele) entrado, i.e: tendo
gJesus) entrado.

No texto grego, a preposicédo €lg (literalmente: para dentro de) equivale a év (literalmente: em,
dentro de). Este tipo de permuta faz parte do estilo marcano. Cf. Mc 1.9, 39; 2.1; 10.10; 13.9. Cf.
TAYLOR, 1972, p. 44 e 172.
® Ficaram maravilhados.

0 Ele.

1 Imperfeito perifrastico: ensinava ou estava ensinando. TAYLOR, 1972, p. 45.

12 Participio presente na voz ativa, masculino, singular, nominativo. Pode ser usado como uma
locucdo adverbial: com autoridade. Porém, é perfeitamente legitimo o uso: como um que tem
autoridade. A. FREIRE, 2001, p. 240.

13 ol ypauuat€ic (em hebraico D™20) : ypaupatelg, no grego classico, significa secretario ou
escritor; na Septuaginta, significa funcionario publico ou escrivdo (Ex 5.6), ou um oficial militar de
baixo escaldo que tem a funcéo de escrever (Dt 20.5). Nos evangelhos, ypauuateuc é um Escriba,
um Mestre, Professor ou Doutor da Lei. Lucas também denomina ol ypaupaTeic de voutkoli (Peritos
da Lei, Doutores da Lei, Jurisconsultos, Lc 7.30) e vopodi&ddkaiol (Doutores, Mestres da Lei, Peritos
Lc 5.17). Vide ECHEGARAY, Hugo. A Prética de Jesus . 4. ed. Petrépolis: Vozes, 1991. p. 80-81;
THEISSEN e MERZ, Gerd e Annette. O Jesus histérico: um manual . S&o Paulo: Loyola, 2002. p.
248-250; TAYLOR, 1972, p. 173; RUSCONI, 2003, p. 320-321; MORWOOD e TAYLOR, 2002, p. 71.
 Imediatamente, de repente.

® Havia.

' Aqui se trata de uma locucado adverbial de companhia. No grego neotestamentario, por influéncia
semitica, é bastante usada a preposicdo €&v em (que corresponde a preposi¢éo hebraica 2) nos
variados tipos de locugfes, nas quais, no grego atico, ndo a empregava necessariamente. Neste caso
seria: com espirito impuro, ou com um espirito impuro. BETTS, Gavin. New Testament Greek . Teach
Yourself. Great —Bretain: Teach Yourself-Hodder & Stoughton (Educational) Ltd, 2004. p. 199;
TAYLOR, 1972, p.173.



Conheco-te quem és, o Santo de Deus. 25. E |he repreendeu Jesus dizendo'®: cala-
te e sai dele. 26. E tendo® atormentado-o o espirito impuro, e tendo gritado®® em
alta voz saiu dele. 27. E ficaram abismados todos, a ponto de discutir consigo
mesmos, dizendo®:: o que é isto? Ensinamento novo com? autoridade; E aos
espiritos impuros ordena®® e |lhe obedecem. 28. E difundiu-se®* a fama® dele,

imediatamente®®, em todo lugar, em toda circunvizinhanca®’ da Galiléia®®. (traducéo

propria)

1.2 - Analise ou Critica Textual

Esta pericope de Mc 1.21-28 apresenta varias questdes no que diz respeito a
Critica Textual. Por razdo de espago, ndo vamos expor a construcdo da Critica

Textual de toda pericope.

Discorreremos sobre o problema de Critica Textual a respeito da fraseologia

Tl €oTLv TOO0TO; 6160)N KaLvh KaT €Eouaiav: ( Mc 1.27).

O leitor que tem acesso ao texto critico assim como se encontra no Novum
Testamentum Graece, vigésima sétima edicdo, de NESTLE-ALAND, deparar-se-a,

como se encontra no aparato referente a Mc 1.27, com as seguintes variantes:

7 0 verbo haver, existir esta eliptico na frase. Poderia ser: ‘O que ha entre nés e ti? O que existe
entre nés e ti? O que nés temos contigo? O que nds temos a ver contigo? O que ha em comum entre
noés?’ Possivelmente esta expressdo tem sua correspondéncia semitica ou hebraica 751 %5
(Josué 22.24; Juizes 11.12; | Reis 17.18). No sentido hebraico, esta expressao teria o significado: Por
ue te metes conosco? Cf. TAYLOR, 1972, p.174.

'% participio presente na voz ativa, masculino, plural, nominativo: dizendo ele.
!9 participio aoristo na voz ativa, masculino, singular, nominativo: tendo ele atormentado-o.
% Tendo exclamado.
zz Participio presente na voz ativa, masculino, plural, acusativo: dizendo eles.

Em.
%% Ele.
** Vide RUSCONI, 2003, p. 178: aoristo indicativo ativo de &&épyopal espalhar-se, difundir-se.
Literalmente: sair, percorrer.
>0 gue se ouve dele.
26 Logo, de repente.
2 Regido circunvizinha.
% Em todo lugar, em toda circunvizinhanca da Galiléia: mavraxo0 €i¢ 6Anv THv mepixwpov TAC
laAlhaiag corresponde a um pleonasmo, enfatizando o locus. A énfase por meio de pleonasmo ou
redundancia € uma outra caracteristica do estilo literario de Marcos: Cf. TAYLOR, 1972, p.73.



a) Tl €oTiv T00TO; TIc /1 &16axn A Kawvn alrn,; o0rt kat' €Eouciav: O que é
isto? Que ensino (ensinamento) novo € este? Que com autoridade [...] Esta leitura
encontrada nos unciais A e C, nos cursivos da familia 13 [f*°] e na leitura & margem
do cursivo 565 [565™M9], no texto majoritario M, nos manuscritos latinos e na Vulgata

[lat] e nas versdes siriacas Peshita e heracleana [sy™"].°

b)[note a omissdo de Ti €oTiv T00TO;] TI¢c /7 SL6QXN €KkeElvn i KaALvh alrn i
etouoia orr Que ensino (ensinamento) novo é aquele, que autoridade é esta que
[...] Esta leitura € encontrada nos unciais D e W, e em todos ou na maioria dos

manuscritos latinos antigos [it] e na verséo siriaca sinaitica [sy®].*°

c) Tt éoTiv To0TO; S160XN KALVR alrn, 011 KaT €Eouaiav: O que é isto? Este [é
um] ensino (ensinamento) novo, que com autoridade [...] Esta leitura é testemunhada
no manuscrito uncial ® e no cursivo 700, sendo que este apresenta pequenas
alteracdes em relacdo ao texto em apreco, como é indicado no aparato por meio de

parénteses.

d) O texto do Novum Testamentum Graece, de NESTLE-ALAND, na vigésima
sétima edicdo, com a versdo Ti éoTiv TOoOTO; 616aXN KOV KAT €fouaiav: é
testemunhado pelos unciais X, B, L, pelos cursivos 33, 2427, pelos cursivos da
familia 1 [f'], pelos originais dos manuscritos cursivos 28 [28*] e 565 [565*] e pelo

cursivo 579.3

Em termos de idade, tipo de texto e de familia textual, a versdo critica de
NESTLE-ALAND leva vantagem em relacéo a outras variantes segundo a evidéncia
externa: X (séc. IV, Alexandrino), B (séc. IV, Alexandrino), L (séc. VIII, Alexandrino),
a familia dos cursivos 1 (séc. IX, Cesareense), 0s manuscritos cursivos: 33 (séc. IX,
Alexandrino), 579 (séc. IX, Alexandrino), 2427 (séc. XIV?), sdo todos textos da
familia alexandrina ou textos alexandrinos, com excecao da familia dos cursivos 1

que é cesareense. Quanto a evidéncia interna, a versao critica de NESTLE-ALAND

20 aparato indica (por meio de parénteses) que 0s manuscritos A, f13 e 565™ apresentam pequenas
divergéncias ou alteragBes em relacédo ao texto em apreco.

% 0 aparato indica (por meio de parénteses) que os manuscritos W, it e sy® apresentam pequenas
divergéncias ou alteracdes em relacdo ao texto em apreco.

%0 aparato expde que 0S manuscritos fl , 28*, 565*, 579 apresentam pequenas alteracdes em
relacdo ao texto da versdo de NESTLE-ALAND, a saber, katvry adtn.



% ou seja, 0 texto

leva em consideracao as regras lectio difficilior e lectio brevior
mais dificil e o texto mais breve como os mais préximos do original. O que podemos

inferir a partir desta descricdo no que diz respeito aos manuscritos?

Segundo METZEGER o que podemos concluir € o seguinte:

Entre a maioria das leituras variantes, aquela preservada em N, B, L, 33 parece
responder melhor pela origem das outras. Sua forma abrupta pedia modificacdes, e
mais de um copista ajustaram (adaptaram)® a fraseologia de um modo ou de outro
ao paralelo em Lc 4.36. O texto também pode ser pontuado &18ayxn Kaivi® Kar’
étouoiav kal.. Mas a luz do verso 22 é preferivel colocar kar’ éEouciav com
s16ayn kavi.** (Traducéo propria).

Pode-se notar que os textos de x, B, L pediam modificacbes, e a assimilacao

a Lc 4.36 tem sido um fator de contribuicdo para tais modificacdes.

Segundo alguns exegetas, a origem e a existéncia das variantes, quanto a
esta fraseologia, acontecem a partir de uma suposta forma original 7i¢ €oriv f
S16axn €éxelvn;, testemunhado pelo manuscrito latino e em quaenam esset doctrina

haec, paralelo a Lc 4.36 ri¢ 6 Adyog oiroc; Note a auséncia da palavra kaivi.

Este argumento da origem e existéncia de determinadas variantes nao parece

plausivel ou satisfatério.

Podemos constatar a presenca de €ékeivn na leitura notoriamente confusa:

€xkelvn N Kalvn adrn, atestado por D e W e outros manuscritos ocidentais.

Segundo TAYLOR, o acréscimo de €ékeivn na mesma posicdo de § Kaivn

apos 616ayxn ou a confusdo entre 1 kalvl e ékeivn acontece indubitavelmente,

%2 Cf. CULLMAN, Oscar. Formacdo do Novo Testamento . 8. ed. (revisada). S&o Leopoldo: Editora
Sinodal, 2003. p. 9; WEGNER, 2002, p. 77.

% WEGNER, 2002, p. 40: As alteracdes intencionais compreendem todas aquelas que os copistas
efetuaram conscientemente nos textos. Harmonizac¢des: ocorrem, sobretudo, entre os textos dos
evangelhos sinoticos. Quando as diferencas entre os textos dos evangelhos ndo eram consideraveis,
costumava-se harmonizar os seus conte(idos.

¥ METZEGER, Bruce M. A Textual Commentary on the Greek New Testament . 2.ed. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 1994, p. 84.



mas € uma exclusividade dos manuscritos ocidentais, enquanto que a maioria atesta

o emprego de kaiviy.®

Esta fraseologia € muito simples para tomarmos qualquer concluséao
antecipada a respeito de qual forma seria a suposta fraseologia original. Por esta
raz&o, seria mais plausivel a teoria das regras lectio difficilior e lectio brevior , as
quais evidenciam que o texto mais dificil e mais breve tende a se aproximar do
original em maior grau. Embora apareca a conjuncdo 471 (recitativum) em algumas

variantes, seu emprego e uso sdo ambiguos.*®

Ha vérios textos que demonstram uso desta conjuncdo no Evangelho de
Marcos. O emprego da conjuncdo OTL (recitativum) esta relacionado ao verbo
Aéyw.(Mc 1.15, 37, 40; 2.12, 17; 3.11; 6.16, 18, 35; 7.6; 8.16; 9.11, 31; 10.33; 11.3;
12.6,7; 13.21, 24, 26, 30, 38, etc).

Porém, na grande maioria dos textos de Mc, o verbo Aéyw introduz citagGes
sem o emprego da conjuncdo 971 (recitativum):(Mc 1.24s, 27, 38, 41; 2.5, 8, 10, 14,
18, 24s, 27; 3.3-5, 23, 32s; 4.9, 11, 1321, 24, 26, 30, 38, etc).

O que podemos avaliar € que a regra, segundo a qual o texto se aproxima do
original na medida em que se harmoniza com o estilo e vocabulario do autor, torna-
se insustentavel diante destas duas tendéncias. A solucédo para este problema seria
a regra do mais breve como a forma mais original. Entdo, a omissdo da conjuncéo
OTL (recitativum) seria mais apropriada. Visto que, também, esta conjuncdo OTI
(recitativum) aparece em algumas variantes mediante influéncia do Evangelho de
Lucas (Lc 4.36).

A mesma situacado pode ocorrer com as outras palavras acrescidas ao texto

nas diferentes variantes: Tic, €aTLv, A.

Quanto a posicdo de kat’ €fouciav na fraseologia, alguns exegetas e

tedlogos interpretam que esta locucdo adverbial deveria estar ligada a frase kal T0ig

** TAYLOR, 1972, p. 177.
% Cf. o parecer de WEGNER sobre 0 emprego desta conjuncdo. WEGNER, 2002, p. 77-78.



mveluaoly Toig dkabdpTolg émTdooel [...] (E com autoridade ordena aos espiritos
impuros [...] )3’ Porém, aqui estaremos diante do mesmo problema de

harmonizacdo de Mc 1.27 com Lc 4.36.

Outros exegetas defendem que é evidente a ligacdo de 6&18ayxn kaivn KaT’
é¢ouoiav (ensino novo com autoridade) com Av yap S16dokwy adToug w¢ €Eouoiav
éxwv (pois estava lhes ensinando com autoridade) do verso 22, que formam um
paralelo.® E por esta raz&o, é preferivel unir a locucdo kat é&fouciav com Si16ayn

KaLvn.

Além do que, a forma &16axn kaivn kat’ éfouciav esta coadunando com o
proprio estilo redacional de Marcos, o qual salienta e enfatiza o ensino autoritativo e

admiravel de Jesus.

RICHARDSON resumiu este problema, afirmando que o ensino e 0 0S
milagres estdo ligados pela autoridade de Jesus.>** Em outras palavras, é a
autoridade mediante o ensino e a pratica de Jesus que faz o povo se maravilhar.*°
Parece que € intencdo do Evangelho de Marcos ressaltar essa ligacao intrinseca do

novo ensino com as praticas miraculosas de Jesus por meio de sua autoridade.

Em conclusédo, optamos pela forma mais breve e mais dificil da fraseologia Ti
€oTiv T00TO; 6160XN Kalvh Kat éfouciav como a forma mais préxima do original

diante das argumentacdes acima apresentadas.

" Cf. SWETE, 1905, p. 21.

% Cf. SOARES e CORREIA JR., Sebastido Armando Gameleira e Jodo Luiz. Evangelho de Marcos

— Refazer a casa. Vol. 1, Mc. 1-8. Comentério Biblico NT. Petrépolis: Editora Vozes, 2002. p. 83;

GNILKA, 1986, p. 89, observa que entre os versos 22 e 27 ha uma inclusao; TAYLOR, 1972, p. 176,

afirma que: “a luz, porém, de 1.22 Rv yap S618dokwv altol¢ we éEouaiav éxwy, é preferivel unir a

expressdo kat éfouaiav com &i1dayxn kaivr.” (Traducéo prépria). METZEGER é do mesmo parecer
ue TAYLOR: Cf. METZEGER, 1994, p. 84; ou p. 6 da presente dissertacao.

¥ RICHARDSON, Alan. The Miracle Stories of the Gospels . London: SCM Press Ltd, 1963, p.70.

O TAYLOR, 1972, p. 176



1.3 - Analise ou Critica Literaria
1.3.1 - Delimitacéao do texto:

A pericope Mc 1.21-28 apresenta um comeco, meio e fim, ou melhor,
apresenta trés partes diferenciaveis*’. Sua linguagem é narrativa, e seu género
literario é um relato de milagre do tipo exorcismo*?, caracterizado pelos elementos

gue o constituem.

Esta pericope se apresenta como uma unidade literaria autbnoma, o que

pode ser demonstrado a partir dos seguintes dados:

A pericope anterior - Mc 1.16-20 - apresenta algumas caracteristicas as quais
se diferenciam das caracteristicas da pericope de Mc 1.21-28:

* Alinguagem desta pericope € narrativa, cuja mensagem € o chamado ou

chamamento de quatro discipulos, a saber, Pedro, André, Tiago e Joao.

* A localizacdo € caracterizada pela expressdo ‘proximo ao mar da
Galiléia’, o que pressupde fora ou perto” de Cafarnaum, em

contraposicao a entrada em Cafarnaum (Mc 1.21).

« O tempo ou 0 momento € caracterizado pela oracdo ‘passando (ele)

préximo ao mar da Galiléia’ ou ‘quando (ele) passava** préximo ao mar

da Galiléia’.*®

“L HENDRIKSEN, William. The Gospel o Mark , 1%. Ed. Edinbourgh: The Banner of Truth Trust, 1976,
p. 63; HARGREAVES, John. A Guide to St Mark’'s Gospel , TEF Study Guide 2. London: SPCK,
1977, p. 23.

2 GNILKA, Joachim. El evangelio segun san Marcos . 2 volumes. Salamanca: Siqueme, 1986, p.
89; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 82.

“* HENDRIKSEN, 1977, p. 63: “Agora fica claro que a parte da praia na qual Jesus estava
caminhando quando ele chamou os quatro primeiros discipulos era proxima de Capernaum.”
STradugéo propria).

* Literalmente, de acordo com a conjugacéao do tempo verbal do participio no texto grego, o verbo, na
segunda oracéo, deveria ser conjugado no presente: quando (ele) passa. Pois o participio esta no
tempo presente. Porém, optei pela forma do imperfeito.

“> Note o uso do participio para indicar uma circunstancia temporal ou uma oracao adverbial temporal.
Vide A. FREIRE, 2001, p. 240; BETTS, 2004, p. 111-112.



As personagens da narrativa sao Jesus, Pedro, André, Jodo, Tiago,

Zebedeu (pai de Joao e Tiago) e os assalariados.

A pericope posterior - Mc 1.29-31 - apresenta algumas caracteristicas, as quais

se diferenciam das caracteristicas da pericope de Mc 1.21-28:

O género desta pericope é uma narrativa ou relato de milagre*® cuja

mensagem € a cura da sogra de Pedro.

A localizacéo é a casa de Pedro e de Andreé.

O tempo ou 0 momento € caracterizado pela oragdo ‘tendo (eles) saido

da sinagoga’ ou ‘quando eles sairam da sinagoga’.

As personagens da narrativa sdo Jesus (ele - sujeito eliptico), sogra de

Pedro, Tiago, Jodo, Pedro, André.

A pericope de Mc 1.21-28 apresenta as seguintes caracteristicas

diferenciaveis das pericopes anterior e posterior:

Sua linguagem € narrativa, e seu género literario € um relato de milagre
do tipo exorcismo.*” Sua mensagem central é o ensino autoritativo e a

autoridade de Jesus sobre os espiritos impuros.

A localizacao indicada na pericope é Cafarnaum®® e a sinagoga.
O tempo é caracterizado pela locucdo adverbial no sabado®, ou
simplesmente pela palavra sabado.®

“° GNILKA, 1986, p. 96; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 89.
" GNILKA, 1986, p. 89; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 82.
“ HENDRIKSEN, 1976, p. 63: “Agora fica claro que a parte da praia na qual Jesus estava
caminhando quando ele chamou os quatro primeiros discipulos era préoxima de Capernaum.”
(Traducéo prépria). Ou seja, proximo ao mar da Galiléia da pericope anterior pressupde ser um lugar
fora ou perto de Cafarnaum em contraposicdo a entrada de Jesus e seus discipulos em Cafarnaum

(Mc 1.21).

° Cf. A. FREIRE, 2001, p. 176 e BETTS, 2004, p. 65, sobre os complementos circunstanciais ou
locucdes adverbiais de tempo.



« Personagens: eles®® (pressupde os discipulos junto com Jesus), Jesus,
eles®® (espectadores na sinagoga), um homem® com espirito impuro,
todos (pressupde espectadores: discipulos™ e os que estéo presentes na

sinagoga).

Podemos afirmar que os versos de 21-28 sdo autbnomos em relacdo as
pericopes anterior e posterior segundo as caracteristicas evidenciadas
anteriormente. As indicacdes de unidade literaria autbnoma podem ser notadas pela
mudanca espacial e temporal - elomopeuovTal €l¢ Kagapvaoly (entram em
Cafarnaum), rdic gaBfaciv €lceNOwv €l TRV ouvaywyly (no sdbado tendo (ele)
entrado na sinagoga) (v.21). Esta mudanca de lugar e de tempo indica o inicio da
pericope®. Da mesma forma, ék TAG ouvaywyfc ¢EeAddvTec ANBev €ic THV oikiav...
(a saida da sinagoga e a entrada na casa, v.29) compde o inicio da pericope
posterior, ou seja, 0 verso 28 indica o final da pericope (21-28): a divulgacdo da
fama ou do que é ouvido sobre Jesus - kal €EAABev i dkon - forma o fechamento
ou término do relato propriamente dito. O inicio é caracterizado pelos verbos que
indicam entrada como e€lomopevovTal, €loeAOWV enquanto que o término da
pericope é caracterizado pelo verbo que indica saida ou a difusdo, como é o caso de
eEfABev™®. As personagens aparecem aos poucos e de forma gradativa até culminar
no término do relato: eles (pressupde os discipulos junto com Jesus), Jesus (ele),
eles (espectadores na sinagoga), um homem com espirito impuro, 0 espirito impuro,
todos (pressupfe espectadores: discipulos e 0s que estdo presentes na sinagoga).
1.3.2 - Estrutura do texto

% Quanto ao lugar e tempo nesta pericope, cf. DELORME, J. Leitura do Evangelho de Marcos . N°
11. Colecdo Cadernos Biblicos. 4 ed. S&do Paulo: Paulus, 1982, p. 38-39 e GNILKA, 1986, p. 89.

°L O pronome pessoal é oculto ou eliptico, porém é designado pela desinéncia nimero-pessoal do
verbo: elomopevovrar — entram — (eles) entram.

°2 O pronome pessoal é oculto ou eliptico, porém é designado pela desinéncia nimero-pessoal do
verbo: é¢emiriooovro — admiraram-se — (eles) se admiraram.

3 GNILKA, 1986, p. 89, afirma que 0 homem com espirito impuro aparece em segundo plano, detras
do espirito imundo que o domina.

> GNILKA, 1986, p. 90, observa que a pericope sé faz referéncia aos discipulos no inicio, aludindo a
estes como acompanhantes de Jesus. No decorrer da narrativa, eles desaparecem para emergir no
verso 29, na pericope posterior. No entanto, o adjetivo enfatico dmavTeg (todos, v.27) o qual tem
funcé@o pronominal, ou seja, de pronome indefinido, ndo pode indicar com toda precisdo se no meio
dos espectadores estavam ou ndo os discipulos. O adjetivo dmag é a forma mais enfatica de mag. Cf.
BETTS, 2004, p. 96; A. FREIRE, 2001, p.39; PERFEITO, Abilio Alves. Gramatica de Grego . 7 ed.
Porto: Porto Editora, 1997, p. 47, 61.

°> GNILKA, 1986, p. 89

%% Cf. RUSCONI, 2003, p. 177-178, sobre o significado do verbo.



A pericope de Mc 1.21-28 esté estruturada em trés partes diferenciaveis:

A. A primeira parte (vv. 21-22) é uma introducdo®’ ou a parte inicial que
transmite a pratica pedagdgica de Jesus, ou seja, 0 ensino de Jesus e
sua autoridade. Ela marca o inicio da pericope através das mudancas
temporal e espacial.

B. A segunda parte (w. 23-26) constitui 0 relato de exorcismo®®
propriamente dito. Os versos anteriores (21-23) constituiam apenas uma
introducdo ao que ir4 acontecer: a presenca de um homem com espirito
imundo (v.23a), a tentativa de resisténcia (v. 23b — 24), a ameaca de
Jesus (v.25a), a ordem de expulséo (v.25b), e a saida do espirito imundo
(v.26).

C. A terceira parte (27-28) enfatiza o efeito do ensino e da taumaturgia de
Jesus sobre as pessoas. Em outras palavras, o verso 27 se constitui
como uma sintese do espanto mediante 0 ensino e a taumaturgia. Ja o
verso 28 constitui o fechamento e a conclusédo do relato propriamente
dito: a difusdo da fama de Jesus por toda regido circunvizinha da
Galiléia.>

NESTLE-ALLAND apresenta os versos 21-22 e 23-28 como duas unidades
literarias auténomas®. Porém, o que NESTLE-ALLAND n&o conseguiu explicar é a
ligacdo dos versos 27-28 com 23-26, os quais tém a ligacdo mais proxima com 0s
versos 21-22, principalmente o verso 27. O que é mais admissivel &€ que o texto
como um todo é divido em trés partes diferenciaveis interligadas entre si por elos

gue formam uma coeréncia e uma coesao do texto.

> HARGREAVES, 1977, p.23; WEISER, Alfons. O que é milagre na Biblia — Para vocé entender os
relatos dos Evangelhos . 2 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1978, p. 91; HENDRIKSEN, 1976, p. 63;

*® HARGREAVES, 1977, p.23; GNILKA, 1986, p. 89; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 82;
WEISER, 1978, p. 91;

*° Esta estrutura é seguida por HARGREAVES, 1977, p.23, o qual divide este relato em trés partes
diferenciaveis: a. o ensino de Jesus (vv. 21-22); b. o exorcismo (23-26); c. o efeito de sua obra sobre
outras pessoas (27-28).

% NESTLE-ALAND, 1994, p. 90, indica dois paragrafos abertos no v. 21 e no v.23, demonstrando
dois blocos separados: 21-22 e 23-28 como duas pericopes ou sub-pericopes.



O que queremos afirmar é que os versos 27-28, embora formem uma
conclusdo do relato de exorcismo no que diz respeito ao espanto diante do feito
miraculoso de Jesus, ndo deixam de formar uma sintese entre 0 ensino e a
taumaturgia. Devemos considerar, em ultima analise, que 0s versos 27-28 nao so
concluem o relato de milagre, mas também concluem a introdugédo que enfatiza a

atividade pedagogica de Jesus.

Em relacéo a esta estrutura, note a seguinte tabela:

Ensino Sintese e Taumaturgia
Conclusao®
21. E entram em Cafarnaum; e
logo no Sabado, tendo entrado
na sinagoga, ensinava.
A 22. Admiravam-se do ensino
dele: pois estava lhes

ensinando como tendo
autoridade e nado como os
escribas.

23. E logo estava na sinagoga deles um
homem com espirito impuro e gritou 24.
dizendo: O que (h& entre) nds e ti,
B Jesus nazareno? Vieste nos destruir?
Conheco-te quem és, o0 Santo de Deus.
25. E lhe repreendeu Jesus dizendo:
cala-te e sai dele. 26. E tendo lhe
atormentado o espirito impuro e tendo
gritado em alta voz e saiu dele.
27. E ficaram
abismados todos, a
ponto de discutir

consigo mesmos
dizendo: O que é
C )
isto?
27b. Um ensino novo com — 27c. E [com autoridade] aos espiritos
autoridade: — impuros ordena e lhe obedecem.

28. E difundiu-se a fama dele, imediatamente, em todo lugar, em toda circunvizinhanca da

Galiléia. (Traduacéo propria).®*

As partes desta estrutura formam um unico corpo literario que expressa uma

mensagem propria.

®L A sintese do ensino e da taumaturgia, e por ultimo, a conclusdo e fechamento de todo texto.
®2 Traduc&o prépria a partir do texto de NESTLE-ALAND, 1994, p. 90.



B!

Estrutura Simétrica Concéntrica, ou Quiasmo Concént rico.

A estrutura do texto pode ser construida de forma concéntrica:

21. Ka1 elomopevovTal €ic Kagpapvaouy:
Kal eUBUC Toic odBBacLY eloeEABWY €ig THYV cuvaywyny €5iSaokey.

22. ka1 €EenmAfjooovTo émi TR S16axn avTol"
5 \ 7/ b \ < b / b4 \ > < < ~
AV yap 616dokwy adToug we é€ouaiav éxwy Kal oUx wg ol YPAUHATELC.

23. Ka1 €06U¢ v év TR ouvaywyi alTwv dvBpwmog év mvelpaTt AkaddpTw
Kal avékpagev 24. Aéywv: Tl Aulv kal ooi. ‘Inoo0 Nalapnvé;, nABeg
amoAéoal RUac; oidd oe Tig €1, 6 Aylog To0 Oeol.

25. ka1 émeTtiynoev aUTW O 'Incolg Aéywy: QLuwOnTL KAl €EeAbe €€ auTod.

26. ka1 omapdatav alToOvV TO MveUUa TO GKABapTOV
Kal pwvAoay ewvi Yeydin €EQABev €€ adTod.

27. ka1 €6aupriOnoav dmavreg woTte oulnTeElY MPOC €auTouC AéyovTag: Ti
€oTlv T00TO; &16ayn Kaivh kat €fouaiav:
Kal Tolg mveduaoly Toig dkabdpTolg émTAoOEL, Kal UTaKoUoUaLY auTy.

28. kat €EAANOev i dkon auTol eUBug mavtaxol €lg OAnv THV TMepixwpov
TA¢ MaAlAatiac.

A ligacéo do verso 22 e do verso 27 parece evidente. Os dois versos formam

um paralelismo sinonimico: o ensino de Jesus é admirado pelos espectadores por

causa da sua autoridade, e como um adendo, por causa de sua novidade. A ligacéo

entre os versos 23-24 e 26 demonstram um contraste entre a resisténcia do espirito

impuro e o seu fracasso. E por fim, no centro do esquema esta a palavra autoritativa

de Jesus.®®

Analisando o texto, podemos notar a harmonia das partes e a inser¢cédo da

histéria de exorcismo (23-26) dentro de uma narrativa que fala de ensino (21-22 +

27-28). Note a intencéo redacional de Marcos: tentar unir o ensino a taumaturgia, de

®3 Cf. parecer de SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 83.



modo que haja um nexo entre estas partes diferenciaveis, sendo sintetizadas no

verso 27.

Agrupamento ou insercéo, o texto parece falar de duas tradicées histéricas®*:
ensino e taumaturgia. Em outras partes do evangelho de Mc também ocorre este
espanto sobre o0 ensino e sobre o milagre de Jesus. Mc 6.1-3; 7.37; 10.26; 11.18.

Como ja foi indicado acima, o texto apresenta trés partes com focos precisos:
ensino, taumaturgia e sintese das partes anteriores (conclusdo). A passagem de
uma parte para outra é caracterizada por alteracbes no que diz respeito as
personagens: Personagens da primeira parte: eles (pressupde os discipulos junto
com Jesus), Jesus (ele), eles (espectadores na sinagoga); da segunda parte: um
homem com espirito impuro, o espirito impuro; da terceira parte: todos (pressupde
espectadores: discipulos e os que estdo presentes na sinagoga). Podemos contatar
alteracdo de linguagem: um didlogo no meio da narrativa na segunda parte. No
entanto, o uso da conjuncéo kai e do advérbio elOUC demonstra o nexo existente

entre as partes do texto.

De alguma forma ha uma certa continuidade do texto até sua conclusédo. Todo
0 texto apresenta um tema que serve como fio condutor, amarrando estas partes
diferenciaveis, caracterizado por palavras como: éfoucia, &16axn, 616doKw,
ékmAfjoooual, OauBéopal, ou seja, autoridade, ensino, ensinar, espantar-se,
admirar-se etc.®® A intencdo é demonstrar a autoridade de Jesus seja no seu
ensino, seja na prética de realizar milagres. Logo o tema é A autoridade do ensino

de Jesus, a qual se faz presente em sua pratica mil  agrosa, torna-se novidade °°.

E notoria a presenca destas duas faces no texto: ensino e taumaturgia, no
gue diz respeito a integridade e coesao do texto. Porém, sabemos que ha muito de

® BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Tradiction . New York: Harper & Row,
Publischers, 1963, p. 341, em relacdo a Mc 1.22, ele fala que o material editorial ndo pode mais ser
claramente distinguido do material traditivo. Por esta razdo, eu denomino o ensino e a taumaturgia
como duas tradigBes histéricas.

®® SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84: o vocabulario do ensinamento aparece quatro vezes em Mc
1.21-28.

® DELORME, 1982, p. 42: “Ou podemos também estudar a autoridade de Jesus em seu ensinamento
e perguntar-nos em que sentido ele € um ensinamento novo. Seria por causa de seu contetdo?
Marcos néo o diz; mas insiste no poder da palavra”.



um trabalho redacional, que reflete e retroprojeta a situacdo de entdo dos primeiros

cristdos para a vida e ministério de Jesus.

E fato que Jesus ensinava e realizava milagres. Mas com certeza, isto foi
pregado e ensinado com maior veeméncia entre 0s cristdos contra 0s judeus
(escribas), enfatizando o ensino de Jesus que era com autoridade e ndo como 0s

escribas. Provavelmente a Igreja vivia alguns conflitos com o Judaismo.

E fato também que Jesus ensinava e isso é testemunhado por varios textos
dos Evangelhos, o que n&o supde ser uma mera obra redacional de Marcos, mas um

dado histérico®’.

Marcos enfatiza essa caracteristica de Jesus como Professor ou Mestre, e ao
mesmo tempo, aproveita uma tradigdo, como por exemplo, Exorcista ou Curandeiro,

e retoca com a de um Professor®®,

No texto de Mc 1.21-28, as pessoas se espantam com o ensino de Jesus,
mas o que houve foi um exorcismo. No entanto, qualquer caracteristica de Jesus
tem de passar pelo crivo de sua caracteristica de Mestre, de Professor segundo o

Evangelho de Marcos.

1.3.3 - Integridade e coesé&o do texto:

O texto ndo apresenta rupturas grosseiras ou exageradas, disparidades,
contradicdes, quebras da argumentacdo, mudancas abruptas de conteudo e estilo
no que diz respeito a estrutura do texto. Podemos observar dois estratos neste texto:
um de origem pré-marcana e outra que faz parte da obra redacional de Marcos. Na
apresentacdo das partes, € possivel notar os aspectos da redacdo em torno do

exorcismo.

o7 Reforcando a afirmacdo de BULTMANN, 1963, p. 341, em relacdo a Mc 1.22, ele fala que o
material editorial ndo pode mais ser claramente distinguido do material traditivo. Por esta razéo.

®  GNILKA, 1986, p. 90, afirma que a preocupacdo de Mc é apresentar o ensino ou a doutrina de
Jesus. Em outras palavras, apresentar Jesus como um Mestre. MARTIN, Ralph. Mark: Evangelist
and Theologian . Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1976, p.111; BLACK, C.Clifton. The
Disciples according to Mark . Sheffield: JSOT Press,1989, p.74, citando ROBERT MEYE.



Partindo do critério de coeséo e coeréncia das partes de Mc 1.21-28, o texto
diverge: ora elementos estranhos aparecem no texto, como na sinagoga deles (o
que pressupde os escribas). O adveérbio ‘imediatamente’ (logo) mais a locucdo
adverbial de lugar ‘na sinagoga’ se apresentam como uma ligacdo dos versos 21-22
ao 23.

Podemos notar ainda que no texto ha alternancia na conjugacéo verbal no
que se refere ao numero-pessoal, como por exemplo, no v. 21 se |é ‘entram’
(referindo aos discipulos e Jesus), mas no mesmo verso retrata que s6 Jesus entra
na sinagoga: entrando (ele) na sinagoga ensinava. Um outro dado interessante &
que o espirito impuro, embora seja um, faz a pergunta a Jesus como se fosse um

grupo de varios espiritos:

E logo estava na sinagoga deles um homem com espirito impuro e gritou 24. dizendo:
O que ha entre nés e ti, Jesus nazareno? Vieste nos destruir? Conheco-te quem és, o
Santo de Deus. 25. E |lhe repreendeu Jesus dizendo: cala-te e sai dele. 26. E tendo
atormentado-o o espirito impuro, e tendo gritado em alta voz saiu (0 espirito impuro)
dele. (Traducéo propria).

A tese de BETTS é que, no Novo Testamento, morfologicamente 10 mveluua
TO AkdBapTov se apresenta no singular e é traduzido como tal. Porém, isto depende
do contexto, ou seja, 0 contexto pode exigir que haja uma indicacdo de uma
generalizagdo, e neste caso 0 numero vem a ser plural, mesmo que
morfologicamente esteja no singular. No grego do Novo Testamento, é possivel que

isto venha a acontecer.®°

Embora o texto apresente estas particularidades, ele n&o indica nenhuma
guebra de sentido ou de sequéncia. O texto parece estar organizado de modo a
formular um corpo integro com sua mensagem prépria através do estilo literario e
redacional do autor. Mais adiante poderemos constatar os elementos redacionais
que caracterizam todo este estilo do autor. J& podemos identificar, previamente,

algumas destas caracteristicas, como por exemplo, a énfase no ensino de Jesus.

% BETTS, 2004, p. 11.



1.4 - Analise Redacional
1.4.1 — Redacéao do texto

Nesta andlise, é preciso salientar a questdo sobre a aceitagdo da pericope
como um todo. SOARES e CORREIA JR. defendem a tese que o texto tenha se
originado em comunidades palestinenses no qual se exalta a atividade exorcista de
Jesus, mas que foi retocado redacionalmente em funcéo de uma nova imagem que o
autor queria comunicar. Ele aponta como obra redacional de Mc os versos 21-22, 27.
Mas também indica o verso 24 como provavel obra redacional.”> BULTMANN
salienta como obra redacional de Mc os versos 21-22, 27-28, e possivelmente o

verso 24.*

GNILKA apresenta o seguinte parecer:

A frase inicial é obra de Marcos. A indicacdo de lugar é certamente tradicional, mas
pertence a 1.29ss. Ao nhomear Cafarnaum é necessario para determinar a casa se
Sim&o, ndo a sinagoga. Assim Marcos tem unido 0 exorcismo e a cura na casa de
Simdo com a ajuda de 21a. O comeco original do relato de exorcismo € o 21b... O
verso 22 se deve completamente a redacdo. A doutrina de Jesus é sua preocupacao
especial. Marcos é o sindptico que mais vezes menciona os escribas. E dificil
determinar o 27 [...]72 (Traducdo prépria).

Podemos notar que os proprios pesquisadores apresentam duvidas a respeito
do que poderia remontar a uma tradicdo pré-marcana e o que seria obra redacional
de Marcos. Eles apresentam concordancia em um fato e discordam em outros: € o
caso de BULTMANN e SOARES e CORREIA JR. quanto ao verso 24, e é o caso do
GNILKA quanto ao 27. Inclusive, GNILKA tenta se apoiar em algumas teses para

poder melhor explicar o problema redacional do verso 27.

Por outro lado, BULTMANN entende que, em relacdo ao verso 22, a obra

editorial ndo pode ser mais distinguida claramente da tradicéo’>.

O que podemos depreender a partir disto?

" SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 82.
" BULTMANN, 1963, p. 209.

2 GNILKA,1986, p. 90

® Cf. nota 64.



Com certeza, ha retoques redacionais no texto. As teses sédo controvertidas,
mas em geral elas apresentam uma boa base: pré-marcano mesmo s o relato do
exorcismo. Porém, em nada podemos duvidar da atividade pedagogica de Jesus, 0
que também é um fato. A énfase redacional de Mc sobre o ensino de Jesus pode
remontar a uma caracteristica do Jesus Histérico que a comunidade marcana € o

autor de Marcos queriam evidenciar.

ROBERT MEYE emite o seguinte parecer:

Marcos e a comunidade marcana estavam profundamente interessadas no ensino do
Jesus historico, o qual agora era adorado como o Cristo: eles estavam
comprometidos, em suma, com a 816axf messianica.”* (Traduc&o propria).

A partir da Analise Literaria, foi-nos evidenciado uma amostra da possivel
organizacdo redacional, caracterizada pelo ensino. Poderemos notar que as
evidéncias redacionais também ocorrem em toda a pericope. Elementos
caracteristicos do estilo marcanos permeiam todo o texto, como poderemos

constatar em seguida:

Analisando as palavras do texto, podemos notar que é caracteristico do estilo

literario e redacional de Mc:

1. O emprego da conjuncéo aditiva e copulativa kai em emprego de parataxe’, ora
seja pela influéncia hebraica da conjuncéo hebraica 1, ora seja pela forma mais
simples e rude do grego. Devemos salientar que o uso da parataxe € comum nos

outros Evangelhos.
2. O uso do presente histérico’®: eilomopevovrtal (Mc 1.21).
3. O uso do advérbio etBug (Mc 1.21,23). Este advérbio aparece constantemente

no evangelho de Mc, mais do que nos outros sindpticos. O advérbio elBug é uma

das palavras que mais caracteriza o estilo redacional de Mc.””

* Cf. BLACK, 1989, p. 91, cita os resultados exegéticos de MEYE.

" TAYLOR, 1972, p. 48, 57-58; WEGNER, 2002, p. 147.

" WEGNER, 2002, p. 147; RABUSKE, 2001, p. 75; TAYLOR, 1972, p. 46; A. FREIRE, 2001, p. 217.
" Cf.GNILKA, 1986, p. 90, nota de rodapé 30; TAYLOR, 1972, p. 44.



4, O uso exagerado do participio: e€loeNOwv, &16dokwv’e, Ewv’®,  Aéywv,

omapdiav, gwvAoav, Aeydévrac (Mc 1.21,24-27).%
5. O uso do imperfeito perifrastico: Av yap S16dokwy (Mc 1.22).8*

6. O uso do pleonasmo: mavTtaxoU elg OAnv Tnv mepixwpov TAG MaAtAaiag (Mc
1.28).2

7. O uso da preposicdo €év em (que corresponde & preposi¢cdo hebraica: 2) nos
variados tipos de locucgdes, as quais no grego atico, necessariamente, ndo eram
empregadas de forma aleatéria como no Novo Testamento: dvOpwmog év mveluaTl
dkaddpTw (Mc 1.23) %,

Neste texto ndo aparecem casos de latinismo, o que é comum em Marcos®,

As formas aramaicas ou hebraicas® s&o encontradas no texto, principalmente
no relato de exorcismo propriamente dito, como T0i¢ odBBacty (shabat), Inco0
NaCapnvé, 6 dyloc To0 Beou (leshua Hanesri-nazri ha-elohim®), 10 mvedpa T0

dkdBapTov (espirito impuro mnen mn®’), 0 uso de Qv peydAn®® em vez de um

advérbio € uma possivel influéncia aramaica.

Além das que foram citadas acima, temos, possivelmente, a expressdo Ti

ALV Kal oof ( Mc 1.24) que pode ter sua correspondente hebraica 751 5%,

No Evangelho de Marcos, podemos encontrar frases e palavras aramaicas
propriamente ditas (Mc 5.41; 7.34; 14.36; 15.34).

8 Vide o ponto 5. Neste caso, o participio compde imperfeito perifrastico.
" Participio com funcao de locucado adverbial. A. FREIRE, 2001, p. 240.
%9 TAYLOR, 1972, p. 46.

®. TAYLOR, 1972, p. 45.

% vide TAYLOR, 1972, p. 44-56, sobre vocabulario, sintaxe e estilo.

8 BETTS, 2004, p. 199; TAYLOR, 1972, p. 173.

¥ TAYLOR, 1972, p. 45; KUMMEL, 1982, p. 116; LOHSE, Eduard. Introducéo ao Novo Testamento
4 ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1985, p. 145.

% GNILKA, 1986, p. 90-91.

% SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 86; TAYLOR, 1972, p. 177.

8 SWETE, 1905, p. 19: BULTMANN, 1963, p. 240.

% BULTMANN, 1963, p. 240.

% TAYLOR, 1972, p. 174.



O uso da locucdo adverbial com katd seguida de acusativo, como por
exemplo, kat’ é¢ouaiav, é pouco usual em Mc (vide Rm 4.16 e Fl 2.3, concernente
ao emprego desta preposicdo para formacdo da locucdo adverbial). O uso do
participio e da preposicdo év é mais freqiiente para a formacdo das locucdes
adverbiais. Quanto ao vocabulario, 616ayxn, ©&18dokw, éfoucia, €éKMAfoooual,

Baupéopal sdo caracteristicos do estilo marcano (vide Mc 11.18, 28).

O espanto ou a admiracdo diante do ensino ou de um feito milagroso de
Jesus é proprio do estilo de Marcos (Mc 1.21-22,27; 6.1-3; 7.37; 10.26; 11.18).

S&ao caracteristicas redacionais de Mc a énfase no ensino de Jesus (ensino:
Mc 1.21-22,27; 2.13; 6.6; 8.31; 10.1; 11.17; 12.35; 14.49.) e a o0posicdo aos
escribas® (oposicdo: Mc 1.22-23, 39; 2.6, 16; 3.22; 7.1, 5; 8.31; 9.11, 14). Além do

que, a palavra ypaupatelc consta vinte e uma vezes no evangelho de Mc.**

Seguindo o processo da delimitacdo da Andlise Literaria, ainda podemos
reforcar com a andlise da redacdo e seu contexto menor: com certeza existe uma

ligacdo das pericopes anterior e posterior.

Com as anteriores, podemos pensar em um ciclo de pregacdo, seguimento e
ensino. A pregacao e ensino tém a ver com palavra autoritativa de Jesus. Além do
que, o chamado e o seguimento estéo interligados com a pregagao e o ensino de

Jesus, pois ninguém o seguiria se ele ficasse “calado” e “estatico”.

Depois do evento na sinagoga em Cafarnaum, foram a casa de Pedro e
André, com Tiago e Jodo (as personagens do seguimento). Agora sao personagens
na casa de Pedro e André, onde ha um outro milagre: o exorcismo do demdnio da

febre, ou seja, Jesus cura a sogra de Pedro de uma febre®.

Notamos que a ligacdo do ensino/exorcismo na sinagoga estd caminhando
para um outro relato de exorcismo (cura) na casa de Pedro e André.

% SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 85.
%L GNILKA, 1986, p. 90.
%2 RABUSKE, 2001, p. 80-81.



Resumindo, poderiamos dizer que: o anuncio do Reino, o seguimento de
alguns discipulos, o ensino, o exorcismo e a cura formam um crescendo da
atuacdo de Jesus. O Reino ja esta se aproximando, e as poténcias do Mal

(possesséo e doencgas) sdo aniquiladas.

O Evangelho de Marcos pode ser dividido em vérias seccbes ou partes®™.
Poderiamos dizer que 1.14-3.6 é a parte onde se situa o evento na sinagoga de
Cafarnaum. Esta seccéo, do ponto de vista da diviséo pelo espaco geografico, seria
caracterizada pelo ministério galilaico.®® Do ponto de vista do desenvolvimento do

drama, esta seccdo pode ser caracterizada pela autoridade de Jesus:®

a) 1.14-15: Preparacao do ministério de Jesus;
b) 1.16-45: Inicio do ministério de Jesus com autoridade;

c) 2.1-3.6: Jesus provoca a oposicéo dos seus adversarios.*

Mc 1.21-28 pertence a segunda subunidade, a qual é caracterizada por um
complexo de curas e exorcismos, e finaliza com a divulgacdo de seus feitos, de
modo que Jesus nao podia entrar na cidade publicamente (Mc 1.45).

Segundo o Evangelho de Marcos, o primeiro ato publico de Jesus, além do
ensino e da pregacédo, € o exorcismo na sinagoga de Cafarnaum, um dentre os

quatro primeiros milagres neste ciclo de Mc 1.16-45.%"

Isto mostra como Marcos ja apresenta aquilo que vai ser o programa do

ministério de Jesus.®® O ministério de Jesus sera caracterizado pelo ensino,

% Segundo WEGNER, 2002, p. 149, “Nao ha unanimidade entre os/ as pesquisadores sobre a
estrutura do Evangelho de Marcos.” As divisdes ou esquemas dependem da énfase do pesquisador
em determinados enfoques dentro de Mc, por exemplo, a organizacao do livro pode ser de acordo
com o quadro geografico, com o desenrolar do drama, com a trama, ou com a relacéo de Jesus entre
as pessoas. Cf. DELORME, 1982, p. 35; SOARES e SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 33-37.
Nossa estrutura estd baseada no quadro esquematico segundo SOARES e CORREIA JR., 2002, p.
33, 35; WALTERS Jr., Carl. I, Mark: a personal encounter . Atlanta: John Knox Press, 1980, p. 72-
73; TAYLOR, 1972, p. 107ss; na divisdo de Mc proposta por SCHWEIZER, Eduard. The Good News
According to Mark . London: SPCK, 1970, p. 44ss; GNILKA, 1986, p. 91-92; WEGNER, 2002, p.
149.

% SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 33.

% SCHWEIZER, 1970, p. 44ss; DELORME, 1982, p. 35.

% vide WEGNER, 2002, p. 149.

" Cf. RABUSKE, 2001, p. 251; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 70.



pregacédo, curas e exorcismos. O mais interessante € que a subunidade comega com
o chamamento e seguimento dos discipulos. A pregacdo e o ensinamento continuam
na sinagoga, porém ligados ao exorcismo; depois, continua o exorcismo (cura) na
casa de Pedro e André; apos isto, aparecem curas, exorcismos e pregacao (ensino);
e finalmente, fecha o ciclo com a pregacéo e purificagdo do leproso na sinagoga.
Entre estes varios textos, perpassa a mesma mensagem: pregacao, cura, ensino,

exorcismo, com autoridade.

Esquematicamente, a sec¢ao de Mc 1.16-45 estaria organizada assim:
1.21-28: Ensino, exorcismo do espirito impuro;

1.29-31: Jesus cura a sogra de Pedro (exorcismo? *);

1.32-38: Curas, exorcismos, pregacao, ensino;

1.39-45: Pregacéo, exorcismos, purificagéo do leproso (impuro).

O ministério estaria caracterizado por estes atos de Jesus: sua caracteristica

de Mestre vinha acompanhada da de Taumaturgo.

Podemos perceber um tom de oposi¢cao aos escribas em alguns destes textos
como em Mc 1.22-23,(247?), e 39. O que pressupde ser uma caracteristica redacional

de Marcos, como tinhamos visto antes.

Ja podemos constatar que Marcos assume 0 suposto embate da Igreja com o
sistema judaico, e faz uma retroprojecao aos tempos de Jesus: remonta a autoridade
de Jesus, e enfatiza a falta de autoridade dos escribas quanto ao ensinamento e
sobre o espirito impuro que se encontra no ambiente que supostamente deveria

estar puro.®

Ser4 que ele ndo exagera nesta redacao: sinagoga deles e ndo como 0s
escribas ? Pois comparando Mc 1.21-28 com Lc 4.31-37, percebemos que nédo ha
este tipo de contraposicdo entre Jesus e 0s escribas em Lucas, mas enfatiza a

autoridade no seu ensino.*%t

% Cf. RABUSKE, 2001, p. 251.

% Vide NOLAN, Albert. Jesus antes do Cristianismo . 4 ed. Sdo Paulo: Paulus, 1987, p. 45;
SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 91; RABUSKE, 2001, p. 81.

1% SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 85-86; RABUSKE, 2001, p. 215-216.

101 RABUSKE, 2001, p. 215-216.



Percebemos que os versos 21-22 e 27 compreendem a obra redacional do
proprio autor, que tenta enquadrar o exorcismo juntamente com o ensino de Jesus.
Notamos que o verso 27 efetua uma sintese dos dois blocos: do ensino (21-22) e da
taumaturgia (23-26). Comparando com Lc 4.31-37, podemos averiguar que Lc 4.36,
paralelo a Mc 1.27, cita a palavra Aoyo¢c em vez de &:8ayn. Isso indica que Lc tenta
fechar o exorcismo com um espanto diante desta “palavra” autoritativa de Jesus, 0
que pressupde que o texto do exorcismo deveria ter justamente este final, como uma
unidade autdénoma, finalizando totalmente no verso 37: com principio, meio e fim. Mc
leva a uma sintese destas duas unidades, tentando unir 0 ensino e a taumaturgia

como parte da praxis de Jesus, que estado intimamente ligadas.

N&do podemos deixar de levar em consideragéo que a palavra Adyo¢ pode ter
vérios significados, dependendo do contexto, entre eles: ensino, discurso, pregacao.
Se seguirmos estes significados, com certeza, estaremos com uma sintese do

mesmo porte em Mc e Lc.

Quanto a Mc 1.24, ha um dialogo sui generis entre Jesus e o endemoninhado.
De todos os relatos de milagre-exorcismo em todo o Evangelho, s6 dois apresentam
este tipo de dialogo: O relato do exorcismo do endemoninhado de Cafarnaum (Mc
1.21-28; Lc 4.31-37) e do gadareno (Mc 5.1-20; Mt 8.28-34; Lc 8.26-39). No entanto,
nao podemos negar que Marcos faz uma aluséo a este tipo de dialogo (ou embate)
entre Jesus e o endemoninhado em algumas passagens do Evangelho (Mc 1.34; Mc
3.11-12). Se levarmos em consideragcdo que estes textos fazem parte de um
conjunto de textos referentes ao siléncio, epifania secreta ou ao segredo

2

messianico'® e que o segredo messianico é uma caracteristica do préprio estilo

103

redacional de Marcos™, logo, o dialogo de Mc 1.24 seria uma obra redacional de

Marcos, com o objetivo de chamar a atencao para a pessoa de Jesus.

192 ide TAYLOR, 1972, p. 174-175; WEISER, 1978, p. 92.

1% Nem todos concordam gue o segredo messianico seja obra redacional de Marcos. CULLMAN,
2003, p.26: “A mencédo desse segredo messianico de Jesus, caracteristica do segundo evangelho,
ndo é necessariamente uma invencdo do evangelista, como se afirmou (Wrede), mas pode
perfeitamente provir de uma lembranca exata da Tradigdo oral, lembranga a qual Marcos deu uma
importancia particular.”



Quanto a este problema do segredo messianico, ha varias hipéteses sobre as

quais ndo entraremos em detalhes®*.

Podemos notar que esta énfase em Jesus como Professor, assim como ha
oposicao e autoridade de Jesus em relacdo aos escribas, sem deixar de levar em
consideracdo o espanto seja pelo ensino seja pela taumaturgia, sdo caracteristicas
do redator de Mc. Estas caracteristicas redacionais em nada pdem em duvida o fato

historico em relacdo ao ato de ensinar de Jesus.

Em suma, deveriamos salientar que o texto se enquadra com a proposta
redacional de Marcos: o emprego da conjuncdo aditiva e copulativa kai em
emprego de parataxe (em toda pericope de Mc 1.21-28); assim como 0 uso do
advérbio €0BuUcg; o uso do presente histérico; o imperfeito perifrastico; o uso
exagerado do participio; o pleonasmo; o semitismo ou aramaismo; e a apresentacao
de um Jesus taumaturgo e 616dokalog (professor), enfatizando sua pregacéo,

ensino e praxe.

Ligada a esta apresentacdo de Jesus professor e taumaturgo esta sua
autoridade, a qual Marcos sempre coloca em posi¢cdo mais elevada do que a dos
escribas. Os receptores deste tipo de texto possivelmente estavam num ambiente
onde havia toda uma celeuma diante da pureza e impureza, do confronto com os
escribas e com o Judaismo, da tentativa de mostrar que o0s escribas ndao tém
nenhuma autoridade até mesmo dentro da casa deles (sinagoga). Dai, Marcos
apresenta o Escriba dos escribas, o verdadeiro Mestre, Jesus. Este, sim, tem

autoridade para ensinar e curatr.

1.5 — Analise ou Critica das Formas

Género e caracterizacao formal: A estrutura ou a moldura do texto de Mc

1.21-28 é caracterizada como um género narrativo: histéria de milagre-exorcismo’®,

1%% vide KUMMEL, 1982, p. 105-109; LOHSE, 1985, p. 140-141.
1% WEGNER, 2002, p. 190, 192.



embora também seja caracterizado como um paradigma menos puro*® por se tratar
de um relato que se desenrola em torno de uma ou mais palavras de Jesus. De uma
forma ou de outra, ficaremos com a primeira hipétese: género de milagre, do tipo

exorcismo.

Embora o exorcismo apresente uma estrutura e estilo uniforme, no caso de
exorcismo em Cafarnaum e em Gadara, ha uma caracteristica que ndo aparece em

nenhum outro caso de exorcismo: o didlogo do possesso com Jesus.

Geralmente o exorcismo é caracterizado nestes moldes e estrutura®’:

¢ Indicag6es do quadro morbido.

¢ Tentativa de defesa ou resisténcia do espirito impuro ou do deménio e o
reconhecimento do poder de Jesus.

¢ Pergunta pelo nome do demonio;

Palavra autoritativa de Jesus de expulsao ou exorcismo;

Saida do demadnio ou entidade mediante demonstracéo de seus poderes;

Exito do exorcismo;

.
.
.
¢ Reacéo dos espectadores.

O relato de exorcismo em Mc 1.21-28 apresenta uma estrutura semelhante™%:

a) presenca do espirito impuro — v.23a,;
b) tentativa de resisténcia — v.23b-24;
c) ameaca do exorcista — v.25b;

d) saida do espirito impuro — v.26;

e) reacao dos espectadores — v.27-28.

O sitz im leben deste tipo de género pode ser variado, pois ndo ha um
consenso entre os pesquisadores. Alguns pesquisadores defendem que o género
milagre foi utilizado para enfatizar os poderes messianicos de Jesus e sua divindade.
Outros sustentam a tese que tal género ndo poderia ser usado na pregacéo

missionaria.'®

1% \WEGNER, 2002, p. 184-185, 190.

YT WEISER, 1978, p. 91-92; WEGNER, 2002, 192; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 82.
1% BULTMANN, 1963, p. 209-210; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 82

19 WEGNER, 2002, p. 195.



Embora a narrativa de milagre tenha a intengdo de legitimar e exaltar Jesus
como um terapeuta singular, ndo devemos desconsiderar que este tipo de género

também poderia ter sido utilizado no meio missionario.

O que constatamos foi uma possivel utilizacdo desse texto no meio

119 (como por exemplo, nas sinagogas; o inicio do trabalho missionério de

missionario
Paulo nas sinagogas reflete bem esse tipo de contexto: Atos 13.14-47; 14.1; 17.1-
13)M*. Isto ndo exclui que possa ter sido usado também para ensino ou catequese,
embora DIBELLIUS defenda que o género discursivo sirva como melhor exemplo

para fins catequéticos e didaticos™'?.

Mesmo assim, examinamos que esse tipo de género possa ter sido utilizado
para exaltar a pessoa de Jesus mediante feitos miraculosos e mediante seu ensino
frente aos professores da Lei, enfatizando seu ensino e sua taumaturgia com mais

autoridade em contraste com as praticas dos professores da Lei.

Isto pode, perfeitamente, refletir a ruptura entre a Igreja e o Judaismo. O seu
lugar vivencial pode ter sido 0 ambiente palestinense.

Intencionalidade: Se este género vem do meio missionario, o texto teria a
intencdo de preparar os pregadores para esclarecer a seus ouvintes quao ampla era
a liberdade através da qual Jesus ensinava e pregava sobre o Reino de Deus que
acolhe todos.

119 SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84; WEGNER, 2002, p. 195; GNILKA, 1986, p. 96;
HENDRIKSEN, 1976, p. 76, afirma que “Nao s6 judeus mas também homens tementes a Deus do
mundo gentio — pessoas que tinham trocado a idolatria e a imoralidade do paganismo pelo judaismo
— freqlientavam a sinagoga nas regifes onde Paulo, etc. realizavam seus trabalhos missionarios, é
claro que a sinagoga foi usada por Deus como um dos mais importantes e poderosos meios para a
difusdo do evangelho entre os judeus e gentios.” (Traducao prépria).

1 COLLIN e LENHARDT, Matthieu e Pierre. Evangelho e tradicdo de Israel . N° 58. Colecéo
Cadernos Biblicos. Sédo Paulo; Paulus, 1994, p.21; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84. Segundo
GNILKA, 1986, p. 91, a apresentacdo de Jesus como mestre na sinagoga € um reflexo da situacao
missionaria de sua comunidade.

2 WEGNER, 2002, p. 173.



SCHWEIZER afirma que a histéria de milagre inserida nesta pericope deva ter
sido recontada como se tivesse sido repetida varias vezes no ambiente da igreja,

como se ela tivesse sido usada para pregacéo e instrucéo.™*?

Se considerarmos este texto como um advindo do ambiente catequético, sua
intencionalidade seria a de instruir sobre a autoridade de Jesus como Mestre e

114 «

Taumaturgo e sobre a reveréncia aos seus ensinamentos. O milagre € uma

evidéncia da autoridade do ensino de Jesus”.'*® (Traducdo prépria). Em outras

palavras, os milagres servem como um reforco ao ensino de Jesus.'*®

1.6 - Algumas Consideracoes

Dois fatos que temos certeza a respeito de Jesus: ele ensinava e foi
crucificado.’” Com certeza temos relatos dessa pratica de Jesus em todos os

Evangelhos intra-candnicos e extra-canénicos como o Evangelho de Tomé.

As referéncias, que ele ensinava e que ele era um Professor ou Mestre, se
apresentam em todos os Evangelhos. Em Mc Jesus é chamado de 616dokaloc™'®
pelo menos 10 vezes (4.38; 9.17, 38; 10.17, 20, 35; 12.14, 19, 32; 13.1); em Mt, pelo
menos 6 (8.19; 12.38; 19.16; 22.16, 24, 36); em Lc, pelo menos 10 vezes (7.40;

"* SCHWEIZER, 1970, p. 50; RICHARDSON, 1963, p. 70, 74.

4 WEGNER, 2002, p. 223.

1> SCHWEIZER, 1970, p. 50.

18 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 251.

7 cf. GOERGEN, Donald J., O.P. The Mission And Ministry of Jesus a Theology of Jes us
Series. Volume 1. Disponivel na Internet. http://www.op.org/don/mismin/mismin07.htm. Acesso em:
25 de jul. 2006. , que cita T. W. Manson, "The two most certain facts in the gospel tradition are that
Jesus taught and that He was crucified.” Disponivel na Internet.
<http://www.op.org/don/mismin/mismin07.htm>. Acesso em: 25 de jul.2006.

8 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 381, expbe o seguinte: tanto Mc como Jo trazem consigo uma parte
da Tradicdo que apresenta Jesus como Rabi. Como este titulo ndo pode ter sofrido nenhuma
intervencao ou influéncia pos-pascal, ele é considerado uma Tradigéo confiavel.



8.24; 9.38, 49; 10.25; 18.18; 20.21, 28, 39; 21.7).}*° A palavra hebraica ou aramaica

»21, ou sua transliteracdo grega pappi - rabi ocorre trés vezes em Mc*%°.

O mais interessante é que esse titulo no Evangelho de Tomé parece ser o
mais expressivo. Jesus perguntou aos seus discipulos com que ele se assemelhava
e cada qual respondia: Simdo Pedro diz que ele € Um Anjo Justo; Mateus diz que
ele é Um Sabio Filésofo; e por ultimo Tomé expressa, chamando Jesus de Mestre,
ou Professor (no copta CA@), que sua boca seria incapaz de dizer algo a respeito
dele. Tendo afirmado isso, Jesus diz a Tomé que ele ndo era mais 0 seu Mestre,
pois Tomé “bebeu da fonte borbulhante a ponto de se embriagar”, ou seja, tinha

aprendido bastante de suas palavras **.

N&o se trata de querer interpretar o Evangelho segundo Tomé, mas notar um
testemunho de Jesus como Professor ou Mestre, e que pode atestar sua pratica
pedagodgica.

A préatica pedagogica de Jesus era conhecida nos outros evangelhos através
do verbo 816dokw’# seja como forma de pregacéo, seja como forma de ensino: (Mc
2.13; 6.6; 10.1; 12.35; 14.49; Lc 4.15; 13.22, 26; 19.47; Mt 9.35; 11.1); (Mc 1.21-22;
8.31;11.17; Mt. 5.2; 21.22; Lc 5.3, 17; 6.6; 13.10).

Em Mc 1.22 diz: pois (Jesus) estava lhes ensinando como tendo autoridade e
nao como os escribas. Como ja vimos antes, isto € um resultado dos conflitos entre
o Cristianismo em relacdo ao Judaismo. H& uma tendéncia de distanciar Jesus dos
Escribas e Fariseus, e assim elevar suas praticas acima das dos Escribas. Pode ter

9 ROBBINS, Vernon K. Jesus the teacher: a socio-rhetorical interpretatio n of Mark.
Philadelphia: Fortress, 1984, p. 88 e MARTIN, 1976, p. 111, constataram a ocorréncia desta palavra
12 vezes em Marcos. BLACK, 1989, p. 86, citando ROBERT MEYE, constatou a ocorréncia desta
alavra 12 vezes em Marcos e Mateus, e 17 em Lucas.
2 339 ou sua transliteracdo grega pappi é o sindnimo de S16dokahoc. Algumas fontes cristds do
periodo anterior ao ano 70 atestam a correspondéncia destas palavras. Cf. THEISSEN e MERZ,
2002, p. 381; RUSCONI, 2003, p.130, 406.
2L MEYER, Marvin. O Evangelho de Tomé — As Sentencas Ocultas de Jesus . Interpretacdo de
Harold Bloom. Rio de Janeiro: Imago, 1993, dito 13, p.39.
122 ROBBINS, 1984, p. 88 e TAYLOR, 1972, p. 172, catalogaram 17 vezes a ocorréncia da palavra
em Mc. Enquanto SCHWEIZER, 1970, p. 50 e MARTIN, 1976, p. 111, catalogaram 15 vezes a
ocorréncia da palavra em Mc. BLACK, 1989, p. 86, citando ROBERT MEYE, faz a seguinte
constatacéo: “o nimero de ocorréncias de 618doketv (17) é o mesmo em Marcos e Lucas, somente
trés vezes mais do que em Mateus.”



havido conflitos entre Jesus e os Escribas por causa da Torah, Halachah'®, e
consequentemente em relagdo a Autoridade. Agora isto ganha novos retoques e sdo
mais acentuados por causa dos conflitos existentes. Aqui podemos analisar que isso
se trata de uma forma que reflete a situacdo da Igreja. Por outro lado, podemos
notar que a atitude de ensinar na sinagoga nao € sui generis. Qualquer homem
maior de idade poderia ensinar, desde que tivesse a permissédo do presidente da
Sinagoga (Lc 4.14-21). Pois na sinagoga ndo ha ministros clericais'**. Mas é
possivel que Jesus se sobressaisse na interpretacdo das Escrituras como Mestre, e

o redator de Mc quis dizer mais sobre isso, diferenciando-o dos Escribas.

Além de dois fatos que Jesus ensinava e foi crucificado, podemos acrescentar
mais um: a taumaturgia. Seja como curas ou exorcismos, estes sao atestados pelos
seus amigos e inimigos. Mesmo 0s que eram contrarios a pratica de Jesus, ndo
guestionavam os milagres que ele realizava (Mc 3.23). Por outro lado, a taumaturgia

> e também em

de Jesus é atestada em todos os Evangelhos intracandnicos™
escritos extrabiblicos como o Talmud Babildnico*®®, o qual chama esta pratica de

magia.

A pergunta é: O evento do exorcismo se deu num tipico dia de Sabado, numa

sinagoga quando Jesus estava ensinando, conforme cita o texto de Mc 1.21-28?

Segundo a andlise literaria podemos constatar duas feic6es do texto: uma que
representa 0 ensino e outra que representa a taumaturgia. Também constatamos
pela analise redacional, que Mc 1.21-22, (247?) e 27 constituem a obra redacional de
Mc. De fato, Marcos retrata um dia de sdbado de um homem Galileu que freqienta a
sinagoga e la ensina. E poderia ter sido este o costume de Jesus. Mas ndo podemos
atestar com toda certeza se 0 evento do possesso se deu nhaguele mesmo ambiente

e da mesma forma e com os mesmos detalhes.

122 MATERA, Frank. Etica do Novo Testamento: Os legados de Jesus e de  Paulo. Sdo Paulo:

Paulus, 1999, p. 36-43.
2 SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 86.
12 WEGNER, 2002, p. 192-194; RABUSKE, 2001, p. 252-253: “N&o ha motivos para se duvidar da
historicidade em sentido geral, ndo havendo razdes suficientes para que se possa negar o fato de
%Lée Jesus tenha se servido da atividade exorcistica em sua pratica”.

SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 82.



7

O que podemos constatar € que o relato do exorcismo foi trabalhado por
Marcos e englobado dentro da obra redacional do evangelho. Isto nos leva a crer
que Marcos tenha, de acordo com uma situacéo tipica de Jesus de frequentar a
sinagoga no dia de sabado assim como de ensinar la, ambientado o exorcismo na
sinagoga. E notorio e certo que Jesus tenha realizado exorcismo na regido ao redor
de Cafarnaum, inclusive em Cafarnaum; porém, todos os outros detalhes devem ter

recebido influéncias e alteracdo no processo traditivo.'?’

De acordo com a analise literaria e a andlise das formas, podemos constatar
que ndo ha nenhuma evidéncia concreta do grau de historicidade na pericope de Mc
1.21-28. No entanto, ndo queremos dizer que 0s acréscimos redacionais nao
apresentem nenhum dado histérico, pelo contrario, Jesus € caracterizado como
aquele que ensina. **® Porém, Marcos quis apresentar mais detalhes que dizem
respeito a Jesus, como a taumaturgia da qual se apropriou para formular toda a

historia a respeito de sua autoridade e ministério.

Gostaria de destacar a caracteristica de Jesus como Jdiddokato¢ e seu
ensino. Nos capitulos seguintes, procuraremos aprofundar este tema, tentando
expor o quadro historico no contexto de Jesus e a caracteristica de Jesus no que diz
respeito a seu ensino em relacdo aos mestres e as instituicdes de seu tempo. E
justamente com este aspecto de Jesus como mestre que pretendemos expor e
tentar entender seu contexto. Neste capitulo, observamos algumas caracteristicas

literarias, redacionais e formais do texto.

O capitulo subsequente apresentara o aspecto histérico do grupo de ensino, a

instituicdo e o conteudo deste ensino no ambiente de Jesus.

O terceiro capitulo apresentard as provaveis caracteristicas de Jesus como
Mestre, sua relagcdo com estes grupos e instituicdo. E para finalizar, retomaremos 0s
aspectos do ensino de Jesus, sua novidade e sua autoridade a luz do Evangelho de

Marcos, especificamente em Mc 1.21-28.

2 RABUSKE, 2001, p. 253.
128 BULTMANN, 1963, p. 341, em relacdo a Mc 1.22, ele fala que o material editorial ndo pode mais
ser claramente distinguido do material traditivo.



CAPITULO Il

O CONTEXTO VIVENCIAL DA PRATICA DE ENSINO DO JESUS MARCANO, A
PARTIR DE MC 1.21-28

2.1 - Carfanaum

O centro da atividade de Jesus ficava situado a margem norte do Mar da
Galiléia.’®® E justamente em Cafarnaum que h& o chamado dos quatro discipulos
(Mc 1.16-20) e onde se situava a casa de Pedro e André (Mc 1.29). Possivelmente,
Cafarnaum seria a base da atividade peripatética ou itinerante de Jesus e seus

discipulos.

O nome desta Cidade ndo é citado no Antigo Testamento.**® E interessante a
variante do nome de Cafarnaum em alguns manuscritos: Capernaum.*®*' Cafarnaum,
em hebraico oim =23 significa ‘vila de Naum’.*** Alguns estudiosos tém identificado
esta Cidade com a moderna Cidade de Tell-Hum, na Praia noroeste do Mar da

Galiléia, que dista duas milhas da entrada do Jord&o.**

Cafarnaum era uma Cidade de populacao tipicamente judaica. Ela ficava

entre os limites dos territérios de Antipas e Filipo. L4 havia a alfandega (Mc 2.14) e a

129 cf. THEISSEN e MERZ, 2002, p. 187; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 83.
0 TAYLOR, 1972, p. 171; SWETE, 1905, p. 17.

31 vide NESTLE — ALAND, 1994, p. 90, referente a variante de Kagpapvaoiy.

32 SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 83.

%8 TAYLOR, 1972, p. 171; SWETE, 1905, p.17.



guarda (Mt 8.5-13). Situava-se na regido da Galiléia***

, tida como a regidao de
gentios e estrangeiros. Este cognome de Galiléia dos gentios se deu mediante a
invasdo assiria sobre o reino do Norte, precisamente na regido dos samaritanos, e

por causa da imigracao ou da invasao estrangeira para regiao Galiléia.

A Galiléia, ainda no periodo dos Macabeus, era tida como regido dos
estrangeiros. Porém, é neste periodo que uma minoria judaica que la estava pede
ajuda aos judeus (I Mc 5.14s). E em seguida, Siméao, filho de Judas Macabeu, leva-
os para Judéia (I Mc 5.21ss). No periodo de Aristobulo (104-103 a.C.), esta regido
passa por um periodo de rejudaizagdo — Aristébulo uniu a Galiléia a Judéia. No
tempo de Jesus, quase toda a populacdo da Galiléia era de influéncia judaica ou
constituida de judeus, principalmente nas aldeias e lugares interioranos™*°. Naquela
regido se falava o aramaico galilaico, que era um dialeto do aramaico, embora o
grego fosse falado, principalmente em duas cidades, Séforis e Tiberiades, por
influéncia grega. Coletores de impostos como Levi, deveriam ter um conhecimento
do grego para exercer sua profissdo.'*® Na verdade, a Galliléia era um enclave judeu
entre as cidades helenisticas como Tiro ao norte, Ptolemaida a noroeste; ao sul fazia
fronteira com Samaria, cuja cidade central, Sebaste, era uma cidade totalmente
helenistica. Além destas, havia, para além do rio Jordao, uma unido de dez cidades—

estado helenisticas, chamada de Decéapole.**’

A atuacao de Jesus nesta regido compreende toda a 4rea em torno do Mar da
Galiléia, isto €, Cafarnaum, Magdala, Corazim, Betsaida, ou em regides vizinhas da

Galiléia, como Tiro, Sidon, Cesaréia de Filipe (Mc 8.27ss) e Decapole (Mc 5.1ss).*%®

pY

Quanto a religiosidade desta regido, € dificil criar um quadro galilaico.
Principalmente por causa da unilateralidade de testemunho judaico sobre aquele

13% Este nome vem da palavra hebraica galil, o que significa circulo. Em tempos anteriores esta regiao

compreendia aproximadamente as tribos de Zabulom, Issacar, Aser, Naftali e uma parte de Da.
GNILKA, 1986, p. 80.

% GNILKA, 1986, p. 80.

%% THEISSEN e MERZ, 2002, p. 190.

" GNILKA, 1986, p. 80; THEISSEN e MERZ, 2002, p. 190-191.

%8 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 189. GNILKA, 1986, p. 80-81. Marcos salienta a importancia da
Galiléia no quadro da atuagéo de Jesus. Possivelmente ha uma intencao teolégico-redacional por tras
desta énfase. Por outro lado, parece claro que podemos fixar, através de alguns dados topograficos,
centros da pregacéo de Jesus.



povo. Os habitantes da Judéia ndo reconheciam os habitantes da Galiléia como
pessoas educadas e inteligentes. Os judeus os tinham como pessoas
descumpridoras e desdenhadoras da Torah. NOLAN afirma que a possivel
desvantagem de Jesus na sua sociedade seria a de ser um Galileu, embora isso s6

se aplique mediante os habitantes de Jerusalém.***

Sao poucas as fontes que nos permitem entender como era 0 comportamento
religioso daquele povo. Ao que tudo indica, os galileus tinham apego ao Templo, isto
se comprova pelas peregrinacdes (Cf. Lc 2.41ss.). Depois que erigiram uma estatua
de Caligula no Templo, os galileus e judeus se juntaram em Tiberiades para
manifestar sua indignacdo frente & profanacéo do lugar sagrado.® A critica por
parte de alguns individuos para com o templo advém da prépria ligacdo que estes
tinham com o templo. Por outro lado, podemos notar que havia lugares para
arrecadacdo de dizimos e tributos ao templo voluntariamente na regido da Galiléia
(Cf. Mt 17.24-27.).

Todos estes dados nos permitem entender que a sociedade galilaica néo
parecia ser tdo distante do templo e de sua responsabilidade religiosa. Embora a
maioria da populagéo tivesse uma ligagdo com o judaismo, por isso deduzimos que
sua vida judaica estava embasada na Torah, ndo podemos afirmar que a Halachah
farisaica predominasse na Galiléia no tempo de Jesus.

A pergunta €: o que ensinavam 0s escribas, que liam a Torah na sinagoga, no
dia de Sabado, na Galiléia? Conhecemos muito pouco sobre grandes escribas que
liam e ensinavam a Torah nas sinagogas da Galiléia, com excecdo de Jesus e de

poucos, como Judas Galileu.***

Pouco se conhece sobre a Halachah galilaica. Mas ao que tudo indica, os
galileus tinham muito apreco pela Torah: o protesto de Jodo Batista contra a
manipulacéo liberal das leis matrimoniais praticada pelos herodianos; e a revolta dos

camponeses em Tiberiades contra as imagens de animais no Palacio de Herodes;

139 NOLAN, 1987, p. 48; ver Jo 7.41-49.

1 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 198.

I THEISSEN e MERZ, 2002, p. 199; e sobre Judas galileu, ver CROSSAN, John Dominic. O Jesus
histérico: a vida e de um camponés judeu do mediter raneo. Colecdo Bereshit. Rio de Janeiro:
Imago Editora Ltda, 1994, p. 139-159.



fazem-nos compreender um pouco desta religiosidade popular galilaica, fundada na

crenca da Torah.'*?

Por motivos de distancia geografica, ou de costumes, € verdade que 0s
galileus relativizavam ou radicalizavam as leis referentes a Torah. Talvez isto

demonstre a atitude de Jesus diante dos mandamentos relativos a pureza.

Em suma, é evidente que no tempo de Jesus a Galiléia era uma regido com
influéncia judaica, e que os seus habitantes eram ligados ao templo e seguiam 0s
preceitos da Torah em sua forma local. Infelizmente, o ambiente galileu do ensino de
Jesus foi coberto pela influéncia rabinica posterior e pelo cristianismo, e por esta
razao, isto nos impossibilita de ter um conhecimento direto sobre o ambiente Galileu

do ensino de Jesus.

2.2 - A Sinagoga

A palavra sinagoga vem do grego olvaywyn e significa assembléia,

143 ou lugar de reunido™**. A sinagoga ndo era o templo, mas

ajuntamento, reuniao
uma casa de oracdo e de leitura das Escrituras.'* Templo s6 havia um, em
Jerusalém. A maioria das vilas e cidades tinha sua sinagoga, onde os judeus se
reuniam para orar no sabado (nos outros dias da semana ela servia como escola) de

modo que havia varias sinagogas espalhadas pela Palestina.*®

E possivel que a sinagoga SO realizasse seus oficios no sabado
exclusivamente. Posteriormente, antes mesmo do periodo neotestamentario, 0s

servigos passaram a ser realizados também nos dias de festas. No tempo de Jesus,

Y2 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 199.

143 Cf. RUSCONI, 2003, p. 436; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84; TAYLOR, 1972, p. 172.
44 Cf. J. MORWOOD e J.TAYLOR, 2002, p. 305; HARGREAVES, 1977, p. 23.

> SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84.

1 HARGREAVES, 1977, p.23; TAYLOR, 1972, p. 172.



€ possivel que ela funcionasse em outros dias da semana como uma espécie de

tribunal judiciario ou escritério de advocacia.**’

A sinagoga se constituia como uma instituicdo laica, ou seja, dirigida por
leigos, o que pressupde uma influéncia dos fariseus neste ambiente.**® Os escribas
tinham sua contribuicdo didatica e pedagdgica neste centro de ensino, e eles tinham
a tarefa particular de ensinar e de liderar.'*® DANA explica: “O ensino era
administrado por escribas ou rabis, especialmente preparados para este fim, e

separados para este servico por meio de especiais ceriménias de ordenacao”.**

Quanto a origem exata das sinagogas, é desconhecida'®'. E evidente que no
periodo do Novo Testamento, a sinagoga era considerada como uma instituicao
antiga e bem estruturada. Alguns supdem que a sinagoga surge num periodo poés-
exilico. Porém, com certeza, elementos constitutivos do modo laico da sinagoga
podem ter sua origem desde os tempos do cativeiro, quando o povo estava distante
do templo.®* Como o povo foi levado para o cativeiro da Babildnia em 587 a.C.,
permanecendo distante do templo, os mais fiéis e devotos comecaram a se reunir
com a finalidade de ler e discutir as passagens da Lei. Este habito se tornou mais
difuso a ponto de se reunirem regularmente em encontros especiais no dia de
sabado. Com a reforma de Esdras'®, que deu bastante énfase a Lei, houve um

impulso para o estudo sistematico da Lei na sinagoga.*>*

O que fez a sinagoga ser tao importante? Devemos lembrar que a sinagoga
nao era s6 uma assembléia qualquer, mas um espaco onde a Lei de Deus era lida e

explicada. A sinagoga era constituida como uma verdadeira casa de ensino™>. Ela

“" DANA, H.E. O Mundo do Novo Testamento — um breve Esbdco da his  téria e Condicdes que

Compuseram o Substrato do Novo Testamento . 1 ed. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista,
1955, p. 127.
18 VOLKMANN, Martin. Jesus e o templo: uma leitura sociolégica de Marcos 11.15-19. Séo
Leopoldo: Sinodal; Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 131.
Y9 SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84.
0 DANA, 1955, p. 127.
1 DANA ,1955, p. 126; HENDRIKSEN, 1976, p.74
%2 | OHSE, Eduard. The New Testament Environment . Nashville: Abingdon, 1976, p. 158, afirma
%lée a sinagoga surge na diaspora.

LOHSE, 1976. p. 17.
> DANA, 1955, p. 126.
° DANA, 1955, p. 126, afirma que a sinagoga se apresentava como uma “instituicdo educacional do
judaismo.”



era 0 ambito em que se realizava 0 ensino sobre a Torah, ou seja, 0 espaco onde
ocorria a instrucdo da Lei.’*® A sinagoga se constitufa lugar de béncdo e oracéo,
lugar de formacdo intelectual.”®’ N&o havia nenhum problema com a co-existéncia
templo-sinagoga, embora ambos oferecessem possibilidades para o ensino. Porém,
0 objetivo de cada um era preciso. No templo, a énfase estava nas oferendas; e na

sinagoga, a énfase estava no ensino.**® O templo e a sinagoga nao se rivalizavam.

HENDRIKSEN afirma que havia uma sinagoga ou reunides de estudo no
proprio templo antes da destruicdo do Templo. Um tal Theodotus veio a ser
sacerdote e presidente sinagogal.**® A forma ou formato das sinagogas variava. O
que podemos perceber € que os prédios sinagogais sdo datados depois do século |
d.C. As ruinas da sinagoga de Cafarnaum sdo mais tardias e remontam a épocas
mais tardias do que se pode imaginar.'® Embora ndo se descarte que o sitio possa

ser o mesmo onde Jesus tenha atuado.®?

Na sinagoga havia uma ordem liturgica ou uma ordem de culto nos tempos de
Jesus. A estrutura basica permanece inalterada do tempo de Jesus aos dias de

hoje!®*:

1. oracdo: béncaos, Shemah e uma oracdo com um responso congregacional
de Amém;
2. leituras das Escrituras em hebraico (seguidas da traducdo aramaica®®):

Torah e Profetas;

1% \VOLKMANN, 1992, p. 133.

> SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84; HENDRIKSEN, 1976, p.74.

8 DANA, 1955, p. 126.

19 HENDRIKSEN, 1976, p. 75.

0 WEISER, 1978, p. 69. A sinagoga de Cafarnaum data do periodo bizantino.

'°1 HENDRIKSEN, 1976, p. 75.

%2 HARGREAVES, 1977, p. 23; HENDRIKSEN, 1976, p. 75; LOHSE, 1976. p. 161; DANA, 1955, p.
126; GNILKA, 1986, p. 91.

%% 0s Targumim sdo as tradugGes em aramaico do texto hebraico. O povo ja ndo falava mais o
hebraico, e por isso precisavam de uma tradu¢do do hebraico para o aramaico. Estas traducfes
pareciam mais uma releitura do que transposicdes literais. Cf. VOLKMANN, 1992, p. 133; THEISSEN
e MERZ, 2002, p.382.



3. Sermdo ou palavra de exortagdo: o leitor explicava ou fazia uma prédica,

ou explanava um ensinamento das passagens que ele tinha lido;

4. Béncao final: esta béncéo pode ser feita pelo sacerdote e o povo responde
Amém. Caso o sacerdote ndo estivesse presente, uma Oragéo Final pode substituir
a béncao sacerdotal.*®*

E possivel que esta ordem litGrgica tenha sido seguida por Jesus quando ele
ensinava na sinagoga, e obviamente, pressupde que ele tenha sido convidado pelo
presidente sinagogal (Mc 1.21; Lc 4.14-21).*®> Na sinagoga ndo havia clero
propriamente dito, ou seja, ndo havia um ministro oficial da palavra. E qualquer
homem adulto, poderia ser convidado para ler e explicar as Escrituras.*®® Por isso

ndo é de admirar que Jesus ensine na sinagoga (Lc 4.14-21).*%’

Assim como um lugar onde a Lei era ensinada, a sinagoga se constituiu como
uma escola, e por isso era chamada de “casa de instru¢do” ou bet-hamidrash. O
mesmo espaco para oracdo e adoracdo servia como casa de instrucdo. Neste
ambiente eram realizados estudos das Escrituras: la os escribas estudam e ensinam
ndo s6 a Torah, mas também outros textos. A partir destes métodos de
interpretacdo, eles desenvolvem um sistema de idéias religiosas que servem de

base para influenciar e corrigir o povo.*®®

As criangas deveriam passar por um processo de aprendizado sobre a Lei
com um professor ou mestre. Era na sinagoga que o escriba expunha para seus
pupilos a fina arte da exposicéo da Lei, como ja foi dito antes. A sinagoga constituia
uma escola intelectual, mas também uma comunidade na qual as pessoas discutiam

todas as questdes que afetavam a vida da comunidade.*®®

14 HENDRIKSEN, 1976, p. 76; DANA, 1955, p. 127.

1% HARGREAVES, 1977, p. 23; HENDRIKSEN, 1976, p. 63.

16 SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84; HENDRIKSEN, 1976, p. 76; GNILKA, 1986, p. 91.

%7 Segundo GNILKA, 1986, p. 91 e SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84, a apresentacdo de Jesus
como mestre na sinagoga € um reflexo da situacdo missionaria de sua comunidade. Cf.
HENDRIKSEN, 1976, p. 63.

108 \VOLKMANN, 1992, p. 133; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84.

1%9 | OHSE, 1976. p. 166-167.



2.3 - Os Escribas ou Professores da Lei

Havia um grupo muito heterogéneo que era o grupo dos escribas, ‘dos
letrados’ ou dos doutores da Lei. Nado formavam um grupo coeso, mas um
movimento de intelectuais. Este movimento abarcava pessoas de diferentes classes
e grupos religiosos do Judaismo: desde a classe rica até a classe pobre. Poder-se-ia
encontrar os escribas entre os fariseus e entre os saduceus. Os escribas tinham o
saber como privilégio e status. Alguns, ou poucos deles tinham passado (ou se
formado na) pela bet-hamidrash, ou seja, casa de instru¢cao ou ensino, a qual era um
centro intelectual dirigido por um rabi ou escriba.”® De fato, estes eram os mestres

ou doutores ou professores da Lei, como atestam suas funcdes.'’*

Os escribas valorizavam a Tradicao oral, por meio dela é que se media a
sua autoridade. Esta Tradicdo oral com autoridade funcionava como base para toda
a ideologia dos escribas. Além do que, esta Tradi¢éo (halachah) é a interpretacdo da
Torah. Em todas as interpretagdes deveria haver o trabalho dos escribas. Eles eram

os profissionais nesta arte (interpretar as Escrituras).

Muitos escribas atingiram altos postos no Sinédrio e em partidos religiosos,
tanto os escribas dos fariseus, quanto os dos saduceus. Alguns estavam envolvidos
em missdes para ensinar através de toda Palestina, o que caracteriza, também, a
missdo de Jesus e seus discipulos. Alguns recebiam pelos ensinos, andavam de
casa em casa, e muitas vezes eram bem recebidos. As pessoas geralmente

recebiam os escribas com toda honra, pois se tratava de uma autoridade do saber.

Embora os escribas estivessem em variados grupos, como o0 grupo dos
saduceus e o grupo dos fariseus, a maioria pertencia ao segundo grupo.~'“ O grupo
dos fariseus era liderado por escribas ndo-sacerdotes. O que podemos notar € que

nem todos os fariseus eram escribas*’®, pois a grande maioria dos fariseus era

1% ECHEGARAY, 1991, p. 80-81.

"L CROSSAN, 1994, p. 142; ECHEGARAY, 1991, p. 80; NOLAN, 1987, p. 29.

2 HARGREAVES, 1977, p. 44, afirma que “a maioria dos escribas pertenciam aos fariseus, e vieram
a ser seus lideres porque eles eram bem educados. Alguns escribas e alguns fariseus ocuparam
posicdes importantes em sinagogas de vilarejos, assim como no sinédrio, o0 mais alto conselho da
religido judaica”. (Tradugéo proépria).

73 GNILKA, 1986, p. 92.



composta de clerus minus (baixo clero), pequenos comerciantes, artesdos e
camponeses.!’ E possivel encontrar em meio a sua lideranca, sacerdotes e levitas
(baixo-clero) que se identificavam com o movimento farisaico, embora esse
movimento fosse de leigos. Dana afirma que: “A ortodoxa sinagoga de nossos dias
nada mais é que a descendéncia histérica do antigo fariseu”.*” Isto é, o movimento
leigo dos fariseus deu origem a Sinagoga ortodoxa dos dias de hoje. Com a
destruicdo do Templo, o movimento dos saduceus e a aristocracia sacerdotal

desaparecem, restando 0 movimento farisaico.

Como ja foi dito antes, nem todos os fariseus eram escribas. As vezes as
criticas de Jesus se faz diferentemente a um grupo ou a outro (Mt. 5.20-6.6): Jesus
assume a autoridade além da Tradicao e interpreta a Lei, contradizendo a Tradic&o
de interpretacdo, recebida no circulo dos escribas (Mt. 5.20-48); e critica a falsa
piedade dos fariseus (Mt. 6.1-6.6). Aqui podemos notar que ha dois grupos.

Os escribas, doutores, ou professores da Lei, ou rabis eram tedlogos,
advogados e professores, mas ndo necessariamente sacerdotes. Como ja foi dito,
sua autoridade (seu poder) consistia no saber'’®, e saber esta atrelado & Tradicéo e
a Lei. Em geral, o unico poder dos escribas era o saber, e saber em relacdo a Lei.
Eles tinham plenas convic¢des disso, a ponto de afirmarem que sem o conhecimento
da Lei, ndo existe salvacdo diante do pecado. Neste sentido, eles se vangloriavam

desta intelectualidade, que quer dizer, trato com a Lei e seu estudo assiduo’’.

De fato, é inegavel o privilégio e a honra que os escribas tiveram na
sociedade palestina, sua influéncia no grupo dos fariseus e no Sinédrio, além do
gue, eles eram considerados detentores do saber pelo povo e assim eram
respeitados e admirados. As revoltas judaicas e 0s combates contra o Império
Romano, em torno de 60 a 70, foram tomados pelos movimentos dos galileus (Judas
Galileu) que eram, na maioria, escribas. A importancia desse movimento era notoria.

Porém, o que deve ser salientado €: em que estava alicercada a autoridade dos

1" ECHEGARAY, 1991, p. 87.
> DANA, 1955, p. 101.

17 ECHEGARAY, 1991, p. 80.
1T ECHEGARAY, 1991, p. 81.



escribas? A resposta imediata é: no conhecimento da Tradicdo (halachah) e na
Torah, mas de fato,

“Sua autoridade se alicercava no sincero respeito que lhes tributam, bem como
também na condicdo de peritos que se atribuiam em face de uma matéria
considerada por eles, e espontaneamente pelo povo, esotérica, comecando pela
prépria lingua sacra, o hebraico, a lingua original dos textos que exigia, para
decifracéo, a traduc&do do aramaico, lingua vernacula.”*"

Com certeza estas atribuicbes e outras, como a Iinterpretacdo das
Escrituras, propriamente dita, fizeram dos escribas pessoas influentes. Além do que,

seus comentarios e interpretacdes tiveram excelentes influéncias nas Sinagogas.*”

O que mais chama a atencdo em relagdo ao prestigio dos escribas era seu
estilo de vida simples, que em muito se identificava com os movimentos “de pobreza
e liberdade” dos cinicos, ou até talvez com o dos estéicos.® Possivelmente eles
estivessem mais proximos dos estdicos do que dos cinicos. Em outras palavras, 0s
cinicos se baseavam no "despojamento pratico... (ndo tenho, mas ndo me importo)”

e os estoicos na “impassibilidade tedrica... (tenho, mas ndo me importo)”.*8*

Por outro lado, alguns viviam de seu proprio trabalho, outros de esmolas ou
salarios das aulas dadas a domicilio, ou das esmolas e dizimos do Templo.'®

Neste sentido, eles poderiam se assemelhar aos fildsofos estdicos ou
aristotélicos, quando cobravam por aulas. Os cinicos pediam esmolas, embora
alguns viviam do salario do seu trabalho, sendo este bracal ou manual. Isto
pressupfe que 0s escribas se assemelhassem aos cinicos, que eram jornaleiros

tanto quanto.'®®

Esta questdo sobre a sobrevivéncia e o salario do filosofo ja era assunto
discutido entre Socrates e os sofistas. Os epicuristas tinham contribuicées anuais.

"8 ECHEGARAY, 1991, p. 81.
179 ECHEGARAY, 1991, p. 81.
%0 CROSSAN, 1994, p. 108-126.
81 CROSSAN, 1994, p. 110.

182 ECHEGARAY, 1991, p. 82.
18 CROSSAN, 1994, p. 119-120.



Mas em suma, 0s escribas viviam do pequeno comércio ou eram artesaos

184

ou jornaleiros (ou assalariados)™" e se ndo, como o que ja foi dito antes, recebiam

dos seus discipulos ou das esmolas ou dizimos dos pobres do Templo.

Os doutores da Lei e os escribas, muitos deles eram pobres, mas seu status
era o saber, era isto que fazia diferenca. Este era o “segredo de seu poder”.**®> Por
isso, eram considerados “representantes da Aristocracia Intelectual”.*®® No entanto,
alguns ndo recebiam, mesmo que insistissem nisso. Nestas condi¢des, optavam por
uma vida simples.'®’ As atividades de um escriba estavam todas ligadas a Lei, a
saber, ser conhecedor da Lei e interpretd-la; ensinar a Lei aos discipulos; ser juiz a
partir do conhecimento da Lei. Ser juiz lhe dava o direito de fazer parte do Sinédrio
que, antes de qualquer coisa, era a corte judicial da época. Embora atuassem
também como administradores do Sinédrio.*®® Vale salientar que seu estilo de vida
dedicado aos estudos das Escrituras proporcionava respeito e admiracao.

A autoridade dos escribas (tanta quanto a dos fariseus) esta fundada,
justamente, na transmissdo da Tradicdo dos antigos, como se pode atestar no
exercicio do ensino da sinagoga.’®® Isto é que caracteriza sua autoridade e é
exatamente neste ponto que Jesus entra em atrito com os escribas. Os escribas
reconheciam essa autoridade e s6 eles, por meio esotérico, poderiam interpretar e
reinterpretar a Tradicdo (oral) de acordo com a Lei. Por meio desta habilitacdo de
interpretar a Lei, poderiam resolver problemas de conflitos com ou em relacdo a Lei
e a Tradicdo. Alguns deles, com certeza, ocupavam cargos diversos na area de
ensino, direito e teologia, ou seja, poderiam ser tedlogos, advogados e mestres
(professores).*® Suas influéncias poderiam ser vistas no Sinédrio, sinagogas e
tribunais. ECHEGARAY diz: “somente o0s doutores especialmente designados

podiam transmitir e atualizar as tradicdes orais concernentes & Lei”.***

18 ECHEGARAY, 1991, p. 81.

85 MORIN, Emile. Jesus e as Estruturas do Seu Tempo . 4. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1982, p. 135;
JEREMIAS, Joaquim. Jerusalém no tempo de Jesus . S&o Paulo: Paulinas, 1983, p. 320.

188 \VOLKMANN, 1992, p. 87.

87 ECHEGARAY, 1991, p. 81-82.

188 \VOLKMANN, 1992, p. 88; GNILKA, 1986, p. 92.

189 VOLKMANN, 1992, p. 89.

1% ECHEGARAY, 1991, p. 82; NOLAN, 1987, p.29.

Y1 ECHEGARAY, 1991, p. 82.



Estes eram os mestres e professores com 0s quais Jesus entrou em
conflito. Mas até que ponto Jesus entrou em discordancia com eles? Em muitas
praticas, Jesus se assemelha tanto com os escribas quanto com os fariseus. Os
escribas e Jesus eram duas expressdes de uma mesma realidade. Jesus tinha um

estilo de vida muito mais radical do que o estilo dos escribas.

2.4 - A Torah e a Halachah

Dentre todos os elementos constitutivos do judaismo, como monoteismo,
templo, sinagoga, sacrificio e liturgia, h4 uma que sobressai, a saber, a Torah. Entre
o Deus unico e Israel ha uma relacdo por meio da Alianca. A Alianca se constituiu
uma dadiva de Deus para com seu povo mediante o chamado de Abrado, o éxodo e
a entrega da Lei no Sinai. A Torah foi dada para que o povo permanecesse na
Alianca com Deus.'® De fato, para o judaismo, a Torah é resultado da prépria

vontade divina'®,

No quarto século antes da era cristd, os cinco livros de Moisés ja eram
considerados como um conjunto fechado e acabado de livros candnicos utilizados
no culto judaico. A comunidade dos samaritanos, que se separou da comunidade
clltica judaica, continuou utilizando o Pentateuco unicamente como livro sagrado.*®*
A Torah ocupava uma posicdo sem igual na vida religiosa judaica. Os rabis
consideravam a Torah, como obra divina preexistente, ou seja, antes da criacdo do

mundo a Torah j& existia com Deus.'®

Notavel é que os outros escritos estavam em uma posicao inferior a Torah, ou
subjacente a esta. Isto porque a Torah n&o era considerada obra humana, o mesmo
nao se pode afirmar a respeito dos outros escritos que sao produtos de maos
humanas, ou seja, 0s escritos posteriores foram escritos por homens sob a
inspiracdo divina. Contudo, todas as outras s6 recebem a autoridade se estiverem
em sintonia com a Torah. Isto quer dizer que o reconhecimento € atribuido a estes

escritos s6 mediante a base de concordancia com a Torah.

192 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 148-149.
19 | OHSE, 1976. p. 178.
19 | OHSE, 1976. p. 167.
1% | OHSE, 1976. p. 167.



A colec¢do dos escritos proféticos era distinguida pelos rabis em dois grupos:
O grupo dos profetas anteriores: Josué, Juizes, | e Il Samuel, | e Il Reis; o grupo dos
profetas posteriores: Isaias, Jeremias e Ezequiel, Amds a Malaquias. Daniel ficou de
fora deste grupo porque, no periodo que ele foi escrito, a colecdo dos profetas ja
estava fechada e acabada. O livro de Daniel foi colocado dentro de uma outra
colecado: dos livros de Esdras, Neemias e Cronicas, ou seja, no final do canon do

Antigo Testamento.

O livro de Jesus Sirach do segundo século antes da era cristd ja faz
referéncia a Lei e aos profetas. Isto pressupde que ja havia uma colecdo da primeira
e da segunda parte dos escritos vetero-testamentarios. O Novo Testamento também
cita sobre estas duas partes do Antigo Testamento: Mt 5.17; 7-12; 11-13; Lc
16.29,31; Rm 3.21. S6 em Lucas 24.44, que cita a Lei de Moisés, os Profetas e os
Salmos.

Embora a delimitacdo candnica do Antigo Testamento s6 venha a acontecer
no final do primeiro século d.C., o Novo Testamento ja cita 0s outros escritos, o0 que
pressupde que no tempo de Jesus estes escritos ja eram aceitos no tempo de Jesus.
Alguns livros passaram por um processo rigoroso para ser incluido no canon como

Cantico dos Canticos, Eclesiastes e outros.*®®

Segundo a concepcao dos rabis, Deus entregou a Torah a Israel, e esta tem
passado de geracdo em geracao. Segundo a Mishanah Aboth 1.1: “Moisés recebeu
a Torah no Sinai e a entregou a Josué, e Josué aos ancidaos, € 0S ancidos aos
profetas, e os profetas a entregaram aos homens da Grande Sinagoga”.*®” A Torah
foi recebida por Moisés do Deus IHWH e continua sendo transmitida de geracédo em

gerac&o por meio de uma sucessao ininterrupta de escribas ou rabi.**®

Os escribas transmitiam este legado aos seus discipulos através de um longo
periodo de estudo. Quando findava este periodo de formacdo, o discipulo era

ordenado ‘mestre’ e neste momento ele se tornava membro de um corpo de

1% | OHSE,1976. p. 167-168.

7 | OHSE, 1976. p. 169, cita Aboth I.1; VOLKMANN, 1992, p. 131; SCHUBERT, Kurt. Os partidos
religiosos hebraicos da época neotestamentaria . S&o Paulo: Paulinas, 1979, p. 38-39.

1% | OHSE, 1976. p. 169.



mestres. Isto pressupde que o discipulo ordenado, agora mestre, esta incluido em
uma sucessao traditiva. Se considerarmos que Moisés € autoridade da Lei, ou que
seu nome é correspondente a Lei, e que os escribas sdo seus sucessores, logo,
poderiamos dizer que as palavras dos escribas também equivalem & Torah.*®
Assim, por meio de uma sucessao, a palavra dos escribas se torna autoritativa, pois
s6 eles sabem qual € vontade de IHWH para variadas questdes nas diferentes

situacdes.?®

A validade da Torah oral requeria um contetdo preciso e detalhado através
de métodos exegéticos no Pentateuco, ou seja, sua validade consistia em se
harmonizar com a propria Lei escrita e nela se ancorar. A Tradicdo ndo era menor do
que a Lei escrita, pelo contrario, a Tradicéo consistia da Lei transmitida oralmente.?**
Os fariseus foram 0s primeiros a se apoiarem na Lei escrita e na Tradicdo dos
antigos ou ancidos (Mc 7.3). Esta Tradigo esta afirmada pela mo5n Halachah®®?. A
Halachah era caracterizada pela interpretacdo das Escrituras, particularmente da
Torah, e que se destrincha em multiplos detalhes e normas. Sua base estd na
Tradicdo dos antigos, transmitida oralmente. Isto significa que se um mandamento
nao € claro ou é inexato, por meio da Tradicdo ou Halachah, possiveis regras e
normas para tal mandamento poderiam ser aplicadas. Por exemplo, quando
afirmamos: “Lembra-te do dia do sabado, para o santificar” (Ex 20.8).2> Seria
preciso especificar o que é proibido fazer ou nao fazer no sabado, ou seja, o que &

permitido ou n&o permitido.?%*

Para um judeu farisaico, toda Torah significaria a Torah escrita e oral.?®> Na
mentalidade judaica, como ja vimos anteriormente, a Torah j& pré-existia com Deus.

Sua pré-existéncia consistia na forma oral que precede a Torah escrita.’®® A questdo

199 \VOLKMANN, 1992, p. 131.
299 OLKMANN, 1992, p. 131.
01| OHSE, 1976. p. 169-170
A palavra n;?t[ — Halachah, que significa modo de vida, dire¢cdo ou guia de como a pessoa
deveria andar, vem do verbo 4>7 que significa ir, andar, caminhar. Cf. THEISSEN e MERZ, 2002, p.
389; LOHSE, 1976. p. 170.
293 BIBLIA SAGRADA: Antigo e Novo Testamento . Traducdo em portugués por Jodo Ferreira de
Almeida. Ed. Revista e Atualizada no Brasil. 22 Edicdo. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 1993,
7.
% LOHSE, 1976. p. 170.
295 NOLAN, 1987, p. 105-106; SCHUBERT, 1979, p. 38-39.
2% Cf. COLLIN e LENHART, 1994, p. 27-28, sobre a Torah escrita e a Torah oral.



da oralidade fixada numa Tradicdo e o aprendizado da Lei escrita caminhavam

juntamente.?®’

A base autoritativa do ensinamento dos escribas era a Tradicdo. Os escribas
e fariseus costumavam repetir os ensinamentos tradicionais que constituiam sua
base autoritativa.?® A Lei que é pré-existente com Deus antes da criacdo do mundo

tem uma validade eterna, isto é, a Lei escrita e oral.?®®

2.5 - Algumas consideracoes

Neste capitulo, observamos o pano de fundo histérico destes elementos que
aparecem no texto ou subentende-se sua presenca por meio de outros elementos.
Esta avaliacdo historica nos proporciona um conhecimento da prépria situacéo social
e religiosa do tempo de Jesus no que diz respeito as praticas pedagdgicas, ao
processo de forma destas praticas e a seu conteudo.

Notamos quem s&0 as pessoas que constituem o grupo de professores na
sociedade de Jesus. O elemento base de sua formacgé&o, ou seja, a Lei mediante
uma sucessao que lhe compete um legado traditivo dos antigos mestres. Isto
constituia sua autoridade. A palavra do rabi ou do escriba tinha o mesmo peso da
Lei, pois o proprio professor estava dentro de uma sucessdo que |lhe outorgava o

direito para tal.

As caracteristicas evidenciadas no ambiente de ensino e seus objetivos serao
colocados diante da caracteristica de Jesus. Avaliaremos se, de fato, Jesus se
contrapbe completamente, ou reforga esta estrutura de ensino. Poderemos fazer um
comparativo de Jesus e os professores da sua sociedade, tentando notar este

processo pedagogico e didatico de Jesus em seu ambiente.

207 cf. COLLIN e LENHART, 1994, p. 27-28

%8 CHOURAQUI, André. A Biblia — Marcos (O Evangelho segundo Marcos).  Colec&o Bereshit. Rio
de Janeiro: Imago Editora Ltda, 1996, p. 53.

99| OHSE, 1976. p. 178.



CAPITULO Il

A PRATICA DO ENSINO DE JESUS

3.1 - As Escrituras e o Ensino de Jesus

Os evangelhos, sobretudo Marcos e Joéo, atestam uma tradicdo sobre o uso

do titulo rabi?°

, titulo empregado para Jesus. O fato deste titulo ndo ter sofrido
influéncias pos-pascais faz com que consideremos como tradicdo confiavel.?* A
Gnica questdo € sobre o significado do titulo. Alguns defendem que, quando
empregado a Jesus, ndo passa de um mero titulo de respeito, ou seja, de um
tratamento respeitoso. Isso porque o uso do titulo rabi s6 veio a ser empregado aos
eruditos apdés 70 d.C., e que ndo havia nenhuma conexao entre Jesus e estes
escribas eruditos. Porém, esta distincdo nado parece ser plausivel. Podemos
constatar que este titulo ocorre em algumas fontes cristds antes do ano 70 d.C. e
que apontam para o significado correspondente em 21 e &16dokahoc?? (cf. Jo

1.38; 3.2; Mt 23.8).

19 THEISSEN e MERZ, Gerd e Annette. O Jesus histérico: um manual . S&o Paulo: Loyola, 2002, p.
381; ROBBINS, 1984, p. 88; MARTIN, 1976, p. 111; BLACK, 1989, p. 86, citando ROBERT MEYE.

' THEISEN e MERZ, 2002, p. 381.

12 RUSCONI, 2003, p. 130; THEISEN e MERZ, 2002, p. 381. A palavra *21 se origina de uma
juncdo da palavra 231, cujo significado é grande ou chefe, e do sufixo da primeira pessoa do singular
» que indica posse. A palavra '21 originalmente teria o significado de meu chefe ou meu senhor,
porém, com o passar do tempo, esta palavra se afirmou pelo uso do significado de (meu) mestre. Cf.
RUSCONI, 2003, p.406.



Os escribas e fariseus, assim como Jesus**?, responsaveis pela interpretacdo
da Lei, fizeram-se chamar rabi (Mt 23.2,7), e possivelmente havia judeu-cristdos que

tomavam este titulo para si (Mt 23.8; 13.52).2*

THEISSEN e MERZ afirmam que a avaliacao histérico-social de documentos
cristdos, epigraficos e rabinicos, demonstra que o movimento rabinico no século |
“constitufa uma rede frouxa” %°> de eruditos com idéias e conviccdes diferentes e
sem ritos estabelecidos ou eixos, no que diz respeito a aceitacdo e exclusdo. Em
outras palavras, um escriba se tornava rabi no momento em que ele tivesse o

reconhecimento de outros, especialmente de alunos, e o tratassem como tal.?*

Também sabemos que s6 alguns dos escribas tiveram sua formacédo na bet-
hamidrash, casa de instrugdo, ou centro de estudo e formagé&o. Isto quer dizer que
nem todos tinham formacdo na bet-hamidrash. Estes centros de formagao se
encontravam dispersos em toda a Palestina e eram dirigidos por um escriba ou rabi.
De fato, uma pessoa poderia se tornar mestre do povo por opgédo ou condicao e
sobre o povo exercia influéncia.?!’ No momento em que Jesus comecou a discutir
com outros escribas, formar um grupo de aprendizes ou responder perguntas

teoldgicas de leigos, ele adquiriu as condicBes préprias de rabi da sua época.?*®

Pouco se sabe da formacao educacional de Jesus, ou melhor, quase nada se
sabe. O episodio de Lc 2.41-51, embora relate sobre a erudicdo do menino Jesus,
de 12 anos, ndo pode ser considerado como um dado historico. Algumas

informagdes podem indicar uma formagéo educacional de Jesus:

1) A educacéo de Jesus a partir da casa paterna: Neste ambiente ocorre a educacao

religiosa elementar: aprender e contar historias, decorar textos das Escrituras e

213 Segundo ECHEGARAY, 1991, p. 82: “Jesus adotou radicalizando-o o estilo de vida dos doutores
da lei... Surpreendia, no entanto, a liberdade e a autoridade com a qual comentava as , tanto mais
qlue nao ostentava um titulo oficialmente reconhecido de <<doutor>> (rabi).”

4 THEISEN e MERZ. 2002, p. 381.

Os escribas formavam um movimento intelectual muito mais do que um grupo de grande coesdo.
Cf. ECHEGARAY, 1991, p. 80.

21 ECHEGARAY, 1991, p. 80.

2" ECHEGARAY, 1991, p. 80-81.

18 THEISEN e MERZ, 2002, p.381-382.
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partes da liturgia; neste ambiente se aprende o oficio do pai (Mc 6.8, Mt 13.55).
Alguns indicios que sua familia parecia ser piedosa e ancorada na tradi¢cdo de Israel

sao evidenciados pelos nomes dos filhos (Mc 6.3).

2) Uma questao que é duvidosa € se Jesus freglientou escola elementar, onde se
aprendia a ler a escrever. Nao podemos afirmar se uma cidade sem muita evidéncia

como Nazaré possuia escola publica no inicio do século |I.

3) O fato é que havia uma sinagoga em Nazaré (Mc 6.2; Mt 13.54; Lc 4.10). Isto
supde que havia uma escola. Numa sinagoga, pelo menos, deve haver o rolo da
Torah, e dependendo das economias da sinagoga, deveria haver um rolo de Isaias
ou dos Profetas (Lc 4.17), saltério e tradugfes (targumim). As Escrituras deveriam
ser lidas e comentadas na sinagoga todo sabado. Isto indica o caminho natural para
que as criancas aprendessem sobre as Escrituras e também aprendessem a ler. La
se organizava o ensino da leitura para as criancas, porém isto ficava a disposicao do

pai, ou dos funcionérios sinagogais, ou de professores ou de quem soubesse ler.?*°

4) Alguns indicios apontam que Jesus sabia ler: em vérias ocasifes ou discussoes,
Jesus fala “entdo nunca leste [...]?” ou “ndo leste [...]?". Tais perguntas
pressupdem que ele ja tinha lido. (Mc 2.25; Mc 12.10; Mc 12.26; Mt 21.42; Mt 22.31;
Mt 12.5; Mt 19.4; 21.16).

Sob a redacgdo lucana, podemos perceber um outro indicio (Lc 4.16ss): de
fato, Jesus deve ter ensinado na sinagoga como esta relatado. A praxis de ensinar é
caracteristica tipica de Jesus (cf Mc 1.21, 39). E dificil pensar que Jesus tivesse
assumido a funcdo de ensinar sem ter aprendido a ler, ou assumido também o
servigo da leitura quando designado para tal, principalmente num ambiente no qual a
escuta da palavra escrita é tdo importante e tdo contagiante, sem ter aprendido os

rudimentos da leitura.?®°

1% COLLIN e LENHARDT, 1994, p. 27-28; THEISSEN e MERZ, 2002, p.382; LOHSE, 1976. p. 166-
167.
220 COLLIN e LENHARDT, 1994, p. 27-28; THEISSEN e MERZ, 2002, p. 383.



Outro indicio sobre sua capacidade de ler é evidenciado em Jo&o 7.15: Twg
oUTOG ypdupata o08ev un pepadbnkuig; “Como este conhece as letras sem ter
aprendido (ou estudado)?” Segundo THEISSEN e MERZ, “conhecer as letras” se
refere & capacidade de comentar e argumentar sobre as Escrituras.??* Esta
passagem pressupde que Jesus teria tal habilidade sem ter passado por uma escola
formal com um professor conhecido, o que também néao é estranho, visto que so

alguns escribas tinham formac&o na bet-hamidrash.???

Muitas citagbes do Antigo Testamento atribuidas a Jesus, nos escritos
cristdos, podem ter sido citadas pelo proprio Jesus. Mas por outro lado, isto pode ter
sido uma retro-projecdo de uma reflexdo pos-pascal com o intuito de relacionar a
histéria e a mensagem de Jesus as Escrituras. Retirando essas reflexdes pos-
pascais, poderiamos chegar as caracteristicas e tendéncias que supostamente
remetem a Jesus. Ndo podemos afirmar categoricamente quais escritos eram
conhecidos de Jesus e considerados candnicos. No entanto, devemos salientar que
Jesus pode ter conhecido livros ou escritos que posteriormente ficaram excluidos da
lista candnica e que talvez tenham sido perdidos. Possivelmente estes poderiam
servir de base para suas citacées.””® No tempo de Jesus, os livros do Antigo

Testamento, 0s quais posteriormente seréo canonizados, ja eram conhecidos.?**

3.1.1 - Como Jesus interpretava as Escrituras? Qual € a sua hermenéutica?

Como Jesus usava as Escrituras?

O principio hermenéutico de Jesus se assemelha aos principios de
interpretacédo de seu tempo, os quais foram sistematizados e fixados posteriormente
pelos rabis no middoth. Um exemplo deste principio utilizado por Jesus, é o0 da
inferéncia do menor para o maior, ou do leve para o pesado =»im 2 se Deus
providencia alimento para os passaros (Sl 147.9, etc), quanto mais para 0s homens.

Entdo, seus discipulos ndo precisam se preocupar Mt 6.26/ Lc 12.24. Um outro

2L THEISSEN e MERZ, 2002, p. 383, ou seja, isto pressupde a capacidade de ler.

222 ECHEGARAY, 1991, p. 80-81; cf. também Mc 6.2; Mt 13.54 a respeito da admiracéo das pessoas
mediante o conhecimento e o ensino de Jesus.

2 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 383.

224 | OHSE, 1976. p. 168.



principio, que posteriormente sera chamado “a fundagédo de uma familia” (222 28
12 TmR), € utilizado na argumentacao de Jesus sobre a ressurrei¢édo (Mc 12.18-27).
A regra deste principio diz que é possivel extrair uma norma exegética de uma
passagem das Escrituras e transferir para uma outra passagem. Assim, Jesus
relacionou as passagens que citam IHWH como Deus dos vivos (Is 38.18s; Sl 6.5s,
etc), com outra passagem que cita IHWH como Deus de Abrado, Isaac e Jaco (Ex
3.15). A pressuposicdo é que Deus, sendo Deus dos vivos, ha de ressuscitar os

patriarcas e também todos cujo Deus é IHWH.

Diferentemente dos rabis e essénios, Jesus utilizava as Escrituras com um
propésito instrumental, ou seja, elas servem para diversos fins: conduta provocativa,

argumentacao polémica e fundamento ético.

Conduta provocativa: alguns relatos falam que Jesus cita passagens das
Escrituras como uma provocacdo aos ouvintes. Essa atitude de Jesus tem um fim
didatico de fazer com que os ouvintes reflitam sobre seus comportamentos e

busquem um outro comportamento adequado a um novo sistema (cf Mc 4.12).2%

Argumentacdo polémica: geralmente as citacbes das Escrituras por parte de
Jesus estdo situadas em contextos polémicos. E possivel que muitos relatos
polémicos reflitam a situacdo das proprias comunidades cristds diante do judaismo
(Mt 12.1ss). Porém, outras vezes podem remontar a Jesus (€ o caso do debate
sobre a ressurreicdo, Mc 12.1ss). Uma outra observacdo € que nestes debates
polémicos, Jesus faz o jogo paradoxal, colocando umas passagens das Escrituras

contra outras (Mc 10.2ss).%®

Por ultimo, o fundamento ético. Jesus utiliza as Escrituras como fundamento
ético. Ele tinha a conviccao basica do proprio judaismo de que a Torah contém a
vontade de Deus como uma exigéncia as pessoas (Mc 10.17-19).*” E neste sentido
gue Jesus fundamenta sua ética. Mas antes de qualquer analise sobre o ensino de

Jesus em termos éticos, € imperativo analisarmos antecipadamente a questdo da

225 Cf. também Mt 12.41.

2 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 385: “Um traco caracteristico de Jesus poderia ser que em tais
debates ele joga duas passagens da Escritura uma contra outra (Mc 10.2ss).”

22T | OHSE, 1976. p. 167,178; THEISSEN e MERZ, 2002, p.385.



ambivaléncia em relagdo a Torah, ou seja, a intensificagdo e o abrandamento das

normas como caracteristicas da relacdo de Jesus com a Torah.

E notorio que Jesus radicaliza ou intensifica alguns mandamentos como
normas éticas, sobretudo o amor, nos quais € perceptivel a tendéncia de Jesus a
uma ética universal, sem limites. Por outro lado, a relativizacdo ou o abrandamento
de certas normas rituais, sobretudo o mandamento da pureza, dos quais se cria uma
ruptura entre o judaismo e o helenismo, embora ndo se fale da eliminacdo completa

destas normas.

3.2 - Radicalizacéo e Relativizacao

3.2.1 - Intensificagdo das normas na tradicdo de Je  sus

1. Jesus radicaliza o primeiro mandamento, ou seja, ha uma intensificacao
teocratica deste mandamento. Ele ndo € o primeiro a radicalizar este mandamento.
Judas Galileu e 0 seu movimento de resisténcia radicalizaram este mandamento a
ponto de afirmarem que qualquer lealdade ao imperador era a anulagdo do
reconhecimento da soberania de Deus, ou seja, era traicdo a Deus.??® Ao contrario
de Judas Galileu, Jesus nao enfatiza 0 mandamento no campo da politica, e sim no
campo da economia, ou seja, ele ndo exige que haja uma escolha entre Deus e o
imperador (Mc 12.13-17); porém, a énfase é a escolha entre Deus e o dinheiro (Mt
6.24; Lc 16.13).%° Esta énfase na escolha entre Deus e o dinheiro pode ter
influenciado a historia do jovem rico. A afirmacio ou&elc AyaBoc el un €ig 6 Bedg
(“ninguém € bom senédo Deus”. Mc 10.18) pressupde uma vinculacdo da unidade de
Deus a exortacdo a dar as posses aos pobres.?*°

2. A proibicdo do homicidio e do adultério é radicalizada, como se pode
verificar em Mt 5.22, 28. Mc néo trata do homicidio, mas se pode pressupor que ele

28 CROSSAN, 1994, p. 148; THEISSEN e MERZ, 2002, p. 388.
29 NOLAN, 1987, p. 79ss; THEISSEN e MERZ, 2002, p. 388.
230 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 388.



€ radicalmente contra, uma vez que o mandamento do amor ao proximo é

radicalizado.?**

3. Sui generis é o amor ao proximo. Sua radicalizacdo forma a base da ética
de Jesus. Toda sua pratica e seu ensino estdo alicercados por esta radicalizacao.
Este mandamento que se encontra na Torah, especificamente em Lv 19.18; e esta
paralelo ao mandamento de amor a Deus, outro que se encontra na Torah, Dt 6.4-5
(Mc 12.28-34). Sua radicalizacao se da em trés aspectos: amor ao inimigo (Mt 5.43-

48), amor ao estrangeiro (Lc 10.25-37) e amor ao pecador (Lc 7.36-50).

4. A radicalizagdo contra o divorcio e contra 0 novo casamento esta expressa
em Mc 10.2-12. Ao ser interrogado pelos fariseus se seria licito ou permitido repudiar
a sua mulher, Jesus faz uma outra pergunta: “O que vos ordenou Moisés?” E eles
Ihe responderam que Moisés tinha consentido escrever carta de divorcio e repudiar a
mulher. Jesus ndo procura negar ou anular aquilo que esta escrito, mas retoma uma
passagem da Torah, especificamente de Gn 1.27 e 2.24, para responder aos

232 antre duas

fariseus. Sua argumentacdo se da por meio de uma contraposicao
partes que se encontram na Torah, de modo que retoma uma ordenanca ou
mandamento anterior aquilo que foi dito por Moisés. O fundamento de Jesus contra
o divorcio se da com base na criagcdo. Por esta razdo, Jesus responde aos fariseus
que tal mandamento a respeito do divorcio foi prescrito por causa da dureza do
coracao. E que o homem deixaria 0 seu pai e sua mae e se juntaria a uma mulher, e
eles seriam uma s6 carne, de maneira que ndo poderiam ser mais duas pessoas.
“Portanto o que Deus uniu, o homem néo separe.” E se porventura 0 homem ou a
mulher se divorciarem e casarem novamente, cometem adultério. A radicalidade de
Jesus contra o divércio e contra o segundo casamento retoma sua base na Torah,

pY

sobretudo naquilo que concerne a criagdo. Com isso, sua radicalizacdo esta

fundamentada na ordem da criacéo transferida para o presente.?®

8L THEISSEN e MERZ, 2002, p.388.

2 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 385: “Um traco caracteristico de Jesus poderia ser que em tais
debates ele joga duas passagens da Escritura uma contra outra (Mc 10.2ss).”

%3 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 389, 401; MATERA, 1999, p. 40-41.



3.2.2 - O abrandamento das normas na tradicdo de Je  sus

O abrandamento ou a relativizagdo advém do fato de que alguns
mandamentos dizem respeito a normas ritualisticas. Estas normas ndo sdo ab-
rogadas ou destruidas; porém, quando se trata de se ter solidariedade ou de
providenciar assisténcia, ou seja, quando se trata de mandamentos sociais, aquelas
normas sao relativizadas ou postas em segundo plano em relacdo aos
mandamentos sociais. Em outras palavras, aquilo que colide com o plano de Deus,
de restaurar ou integrar o ser humano, ndo pode ser prioridade. Prioridade s6 é

enguanto proporciona o bem-estar da humanidade.

NOLAN afirma que “Jesus relativizou a Lei para que seu verdadeiro objetivo
pudesse ser alcancado.”” O mandamento do sabado ndo deixa de ter sua
importancia, mas quando ele ndo proporciona o espago para o salvamento da vida e

5

sua promocao, ele passa a ser relativizado,”*®> como atesta Mc 3.4: “O que é licito

no sabado, fazer o bem ou fazer o mal? Salvar uma vida ou matar?”.

Em relacdo ao mandamento da purificagcdo, ao que tudo indica, Jesus deve
ter tido contato com pessoas consideradas impuras como as leprosas, as possuidas
por espiritos impuros, as afetadas por hemorragias e contaminadas por pecados (Mc
1.2ss, 40ss; 2.13-17; 5.25ss, etc).?*® O dito sobre a pureza, em Mc 7.15, indica uma
suposta relativizacdo desta norma. Mas ndo indica sua anulacao total.?®’ Para Jesus
estava claro que aquelas normas de pureza nao poderiam influenciar de forma
alguma em uma verdadeira purificacdo, ou seja, ndo poderiam tornar a pessoa mais
pura ou menos pura. Pressupfe-se que Jesus era indiferente ao cumprimento ou
descumprimento do mandamento. Ele tenta apresentar o que € o0 verdadeiro
mandamento de Deus e 0 que sdo as tradicdes humanas e secundarias. Os escribas
e fariseus nulificam os mandamentos de Deus e valorizam as tradicbes humanas.

8

Isto quer dizer que Jesus coloca a purificacdo em segundo plano.”*® Em outra

passagem, ele declara puro o homem leproso, mas Ihe envia ao sacerdote para

2% NOLAN, 1987, p. 108.

% NOLAN, 1987, p. 106; THEISSEN e MERZ, 2002, p. 391: “0 salvamento da vida e a auto-defesa
na guerra tinham, em geral, prioridade sobre a observancia do sabado”.

2% NOLAN, 1987, p. 39-40; THEISSEN e MERZ, 2002, p. 391-392.

8" THEISSEN e MERZ, 2002, p. 393.

2% MATERA, 1999, p. 39-40.



averiguar e dar uma declaragao oficial de sua purificagdo (Mc 1.41ss). Podemos
constatar que o dito de Jesus a respeito da purificagdo em Mc 7.15 € um tanto
radical. Mas ndo podemos nega-lo a Jesus. Por outro lado, ndo podemos deixar de
salientar que Jesus era judeu, e que continuou judeu quando proferiu tais

pensamentos.

Poderiamos dizer, entdo, que o ensino de Jesus tem como base a ética
judaica. Quanto ao conteudo do seu ensino ético, poderiamos salientar a Torah
livremente interpretada, ou seja, a Torah constitui a base de seu ensinamento ético.

Ele se apresenta como um rabi judeu.?

E 6bvio que devemos distinguir, neste sistema de normas e condutas, 0s
preceitos concretos de condutas dos axiomas subjacentes e periféricos. Ao formular
suas normas ou maximas éticas, nao podemos desconsiderar que Jesus estivesse
no solo da Torah em constante tensdo entre a letra e a sua interpretacdo. Por isso,
Jesus utiliza as Escrituras como um instrumento para variados fins.?*° Obviamente
ele consegue distinguir o importante do menos importante, e neste sentido, o amor
ao proximo e o amor a Deus constituem o bojo de sua ética pedagdgica. Para Jesus,
as coisas sem importancia pertenciam os mandamentos sobre pureza. Ele invalida
uma maxima da Torah em nome de uma maxima implicita mais importante, que
reintegra e traz dignidade aos seres humanos. Mas isto ndo quer dizer que ele ab-
roga tal norma, nem a considera sem importancia. > No entanto, ela poderia ser

quebrada em determinadas situacoes.

O estilo de vida itinerante de Jesus proporciona este tipo de comportamento:
o mandamento do sabado ndo poderia ser observado radicalmente diante deste
estilo. Talvez, o simples fato de sair da casa dos pais poderia corresponder a
guebra do mandamento de honrar pai e mée diante tal modo de vida.

2% THEISSEN e MERZ, 2002, p. 420;
%9 NOLAN, 1987, p. 106; THEISSEN e MERZ, 2002, p. 420-421:
1 NOLAN, 1987, p. 107-108.



Os mandamentos de pureza ou impureza eram irrelevantes diante da situacao
itinerante de certas pessoas.?* A radicalizacdo e relativizacdo sdo duas formas do
mesmo objetivo: integrar as pessoas marginalizadas. A radicalizacdo €, ao mesmo
tempo, a conservacdo da identidade judaica. A integracdo dos grupos
marginalizados se da mediante o abrandamento. No centro desta tensdo estd o

amor.?*3

3.3 - Jesus X Escribas

O conflito de Jesus versus escribas se da principalmente no ambito da

7

Tradicdo: é o embate da €vtoAn To0 Beol - do mandamento de Deus com R

mapddooic TWy dvOpuinwy — a tradicdo dos homens (Mc. 7.8).2%

Em Mc, Jesus ndo se coloca contra a Lei (embora a palavra vépoc**, ou
seja Lei, ndo exista nesse evangelho), pelo contrario, esta é refletida como
mandamento de Deus. E notdrio que o atrito de Jesus com os escribas (e fariseus)
nao se da em relacdo a Lei enquanto mandamento de Deus (Mc. 7.8-10.13), e sim
contra a Tradicdo dos antigos (Mc. 7.3-5,8). Seguindo este mesmo argumento,
KUMMEL afirma: “Marcos defende Jesus da acusacgdo de ter abandonado a Lei
judaica...”*® Isto indica que Mc acusa os judeus de terem se distanciado dos
mandamentos de Deus. E por que h& contraposi¢cao entre a autoridade de Jesus e a
dos escribas? CHOURAQUI diz o seguinte “[...] Iéchoua retira seus ensinamentos de
sua propria autoridade, de si mesmo”. *’ Talvez este seja o problema conflitante
entre Jesus e 0s escribas: autoridade — tradicdo — ensino. Jesus poderia dizer por
meio da antitese: “ouviste o que foi dito aos antigos [...]", isto é, algo que pressupde
a autoridade pela tradicdo dos antigos, na qual estdo baseados os escribas, em
contraposicdo ao “eu, porém, vos digo [...]", isto é, algo que expressa autoridade

gue vem de Jesus, como aquele que interpreta.

2 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 421; MATERA, 1999, p. 40.

3 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 421; NOLAN, 1987, p. 107-108.

4 NOLAN, 1987, p. 105-106; MATERA, 1999, p. 39.

%5 MATERA, 1999, p. 37, 39. Embora Marcos néo use a palavra vouog, ele utiliza sua equivalente
€VToAn, que significa ‘mandamento’.

246 KUMMEL, 1982, p.109.

4T CHOURAQUI,1996, p. 53.



Por outro lado, Jesus ndo se coloca contra o que foi estabelecido, nao
anula; ao contrério, ele transcende ao que foi estabelecido pelos antigos. Porém,
Jesus expressa, por meio do éyw de Aéyw Oy [...], que a transcendéncia da Torah
ndo é algo meramente atribuida a Deus, mas é derivada de si mesmo?®*®, do préprio
Jesus. Neste sentido, o éyw 8¢ Aéyw Uty [...] se distingue de uma mera revelacdo

transmitida de Deus.?*°

Jesus é a fonte de autoridade diante dos escribas, ele incorpora sua
autoridade interpretativa (Mt 5.20-48). Como ja foi dito: aqui Jesus assume uma
autoridade além da Tradicdo e interpreta a Lei, contradizendo a tradicao de
interpretacdo recebida no circulo dos escribas. No entanto, Jesus é aquele que
cumpre a Lei, segundo Mc: 0 autor marcano o apresenta como cumpridor da Lei e
n&o como os que violam a Lei.*°

E claro que a questdo da pureza, mesmo que exista na Torah, ganha
retoques normativos pelos escribas, assim como o mandamento do sabado. Por esta
razdo a Lei deixa de ter um carater restaurador e integralizador, deixa de refletir a
propria Alianca entre Deus e os homens. Os escribas fizeram das leis um fardo
insustentavel.”* Além disso, no caso do divorcio, mesmo que tenha sido permitido,
Jesus se coloca na posicdo daquele que deve cumprir 0 mandamento primeiro
desde a criagdo, assumindo a Lei para se colocar contra o divorcio, citando Génesis
(Gn. 1.27; 2.24; Mc. 10.1-12).%%

Para Jesus, o problema ndo era o sabado em si, mas a idolatria e as
interpretacdes que eram feitas sobre o descanso. Isto ndo se trata de um conflito em
que se aborda o mandamento propriamente dito, mas a interpretacdo que se faz
desse mandamento, o que leva a estabelecer varias normas em torno do
mandamento do sabado (Mc. 2.24; 3.4).%3 Além disso, o questionamento a respeito
de certas praticas de Jesus no sabado leva a uma pergunta que subjaz: onde esta
fundada sua autoridade para interpretar a Lei? (Mc. 11.28). Indiretamente ou

%8 GNILKA, 1986, p. 92-93; HENDRIKSEN, 1976, p. 63-64.
%9 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 391.

>0 MATERA, 1999, p. 37.

1 NOLAN, 1987, p. 106.

2 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 420; MATERA, 1999, p. 39.
23 | OHSE, 1976. p. 170; NOLAN, 1987, p. 106.



diretamente, as respostas de Jesus também se baseavam na Lei enquanto
mandamento de Deus.”®® O mandamento de Deus tem como objetivo criar
integridade, salvar e libertar a humanidade. A demonstracédo da autoridade de Jesus
é esta novidade em sua forma de ensinar: libertar da opressdo.”®®> Com certeza, a
autoridade de Jesus se baseia na autoridade de si mesmo ou que ‘vem do alto’ (Mc.
2.10; 2.28) diante da autoridade dos escribas.

Jesus adotou um estilo de vida semelhante ao dos escribas, porém foi mais
radical.>*® Embora ndo chamasse a si mesmo pelo titulo de rabi, essa era a maneira
como alguns o chamavam. N&o optou em ser juiz ou legislador (Lc. 12.14), mas
optou por uma vida de simplicidade e itinerdncia, assim como sugeriu aos seus
discipulos. Nisto os escribas e Jesus se encontram no mesmo ponto. Com certeza,
vida itinerante fez parte da missdo e ministério de Jesus e de seus discipulos (Mc.
6.6-13).%’

Parece que Jesus propde uma vida simples aos seus discipulos e que em
muito se assemelha aos cinicos.?*® O estilo de vida simples exige radicalidade: néo
andar de casa em casa — ficar na casa até partir. Isto implica em ndo pedir esmola
aqui e ali (Lc 10.7-8). Além do que, viver com 0 minimo necessario € uma
exigéncia.?®® Mas a simplicidade é algo que tinha a ver com o seu ministério diante
do Reino de Deus. Sua simplicidade néo ficava na aparéncia, mas na pratica e esta

tinha a ver com seu ensino: curas, exorcismos.

Pode-se também concluir que Jesus tinha muitos pontos em comum com 0s
escribas farisaicos ou com os fariseus escribas. Os fariseus se constituiam como um
partido laico dirigido por escribas e muitos escribas pertenciam ao farisaismo®®.
Seus adversarios sdo, quase em todas as passagens, 0s escribas (sem dizer de

qual seguimento) ou fariseus (e dai pressupde-se escribas farisaicos). Alguns

»% THEISSEN e MERZ, 2002, p. 391; NOLAN, 1987, p. 106-108; MATERA, 1999, p. 37, 39;
KUMMEL, 1982, p.109; HENDRIKSEN, 1976, p. 63-64.

> THEISSEN e MERZ, 2002, p. 391; NOLAN, 1987, p. 107; MATERA, 1999, p. 37.

2% ECHEGARAY, 1991, p. 82.

> ECHEGARAY, 1991, p. 82-83; MEYER, 1993, p. 25-27; CROSSAN, 1994, p. 383-386

% CROSSAN, 1994, p. 116-119. Os cinicos formavam um grupo contra-cultura, organizado por
Antistenes, que teve como um dos maiores expoentes Didégenes, que viveu antes da era crista.

29 ECHEGARAY, 1991, p. 83.

%0 SCHWEIZER, 1970, p. 51.



autores supbem que este conflito entre Jesus e os escribas (e fariseus) advém do
fato de ele ter mais afinidade com este grupo. Além do que, conflitos de
interpretacdo existiam no circulo farisaico, na mesma escola. Nesta mesma linha de
raciocinio, toda critica de Jesus se resume a critica particular e ndo generalizada a
todos os escribas pro-fariseus ou farisaicos. O que estava havendo, provavelmente,
era crise interna em relacdo a interpretacdes da Torah.?®! Jesus ndo entrou na
Sinagoga de Cafarnaum por acaso, nem seu intuito era entrar em combate com 0s
escribas. Ele foi como um judeu para suas devogdes e ensinos na sinagoga. E no
seu ambiente, teve conflitos de interpretacdo. Jesus tem mais afinidade com os
escribas e fariseus do que com qualquer outro grupo. Na sua grande maioria, as
crencas dos fariseus e escribas eram muito semelhantes as de Jesus, além do que,
os fariseus e escribas pertenciam (alguns deles) & mesma classe social de Jesus®®?,

suas crencas eram semelhantes (deménios, anjos, messias, ressurrei¢do).?®?

A imagem que temos dos escribas fariseus € uma imagem um tanto quanto
“negativa”. hipdcritas, legalistas, etc. Esses sdo alguns dos dados dos escritos
neotestamentérios contra eles. Certamente Jesus entrou num embate contra 0s
escribas fariseus. Mas até onde Jesus era diferente? A critica que Jesus faz contra
0os escribas e fariseus, possivelmente é fruto de um profundo conhecimento do

mesmo grupo.?®*

Para o judaismo, tudo tinha relacdo direta com a Lei: conversdo e Reino
(Reinado) de Deus. A Lei era a Lei mosaica: Lei escrita e oral transmitida a Moisés
por Deus, como seus mandamentos.?®® Jesus ndo abriu m&o dos conceitos de
mandamentos, de Reinado de Deus e de conversédo. Ele deu um novo sentido ético-
moral para esses conceitos. Jesus tinha concepg¢bes diferentes a respeito do
Reinado de Deus e da conversdo. Ele ndo pensava que o Reinado de Deus,

61 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 250; COLLIN e LENHARDT, 1994, p. 11-12.

62 NOLAN, 1987, p.48. Segundo NOLAN, Jesus, os fariseus e 0s escribas faziam parte da classe
média: “Jesus era da classe média. Ele ndo era, por nascimento e educagdo, um dos pobres e
oprimidos.” J.JEREMIAS, 1993, p. 144-155. Embora classe média seja uma categoria moderna, o que
NOLAN e J.JEREMIAS querem destacar, € que pertenciam a uma classe diferenciada dos pobres e
da aristocracia propriamente dita. Uma classe intermediaria.

283 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 249-250, 252.

264 COLLIN e LENHARDT, 1994, p. 11-12.

25 Cf. MATERA, 1999, p. 23-42; GOPPELT, Leonhard. Teologia do Novo Testamento . 1° volume, 2
ed. Canoas: Sinodal e Vozes, 1983, p. 80-86 (a respeito do Reino); SCHRAGE, Wolfgang. Etica do
Novo Testamento . Sdo Leopoldo: Sinodal, 1994, p. 46-47 (a respeito da converséo) e p. 35-43.



apregoado por ele, tinha relagdo com ritualismos e leis de purificagdo, mas com as
verdadeiras exigéncias de Deus que sdo a conversdo (uetdvola) e a fé (mioTic)®.
Converséao € ruptura, meia-volta, contra tudo e todas as pessoas que colidem contra
o Reinado de Deus, é um seguimento a uma nova ordem ou sistema de Deus. Os
mandamentos sdo aqueles que trazem vida, integridade e restauracdo as pessoas.
A conversao € uma volta incondicional a Deus, o que pressupde seguir esses

mandamentos éticos.

Para os escribas fariseus, a Lei, e somente ela, era o que caracterizava
qguando viria e 0 que era o Reinado de Deus através do cumprimento da Lei. O
cumprimento era, portanto, correspondente a conversdo a Deus. Visto que o0s
escribas fariseus faziam varias interpretacdes da Lei dentro do seu proprio circulo, é
possivel que isto tivesse contribuido para que Jesus comecasse a fazer uma leitura
da Lei e da Tradicdo, de modo que separasse aquilo que julgava ser mandamento
divino e aquilo que parecia ser elementos ou doutrinas secundarias. Entdo, seria
notorio que a discussédo de Jesus com os fariseus fosse assunto de interpretacao

interna dentro do farisaismo.?®’

Jesus nao rejeita a Lei, mas rejeita as tradicdes e leis desnecessarias que
aprisionavam as pessoas. Ele era um judeu e via as leis como mandamentos de
Deus e ndo como prisbes. Para Jesus, cumprir o0s mandamentos também séao
exigéncias do Reino (Reinado) de Deus.?®® Ele n&o se coloca abertamente contra a
Lei. Neste ponto ele dialoga com os fariseus.?®® O que podemos afirmar é que Jesus
toma uma postura indiferente em relacéo a Tradicdo, quando esta ndo condiz com a
restauracdo do Reino de Deus. O que caracteriza a diferenciagdo de Jesus em
relacdo aos escribas ndo é a Lei propriamente dita, mas a interpretacdo que 0s
escribas fariseus fazem dela. O problema é a distin¢do entre a interpretacdo de um e
outro escriba, e ndo de um escriba em relacdo a Torah.?”® Ele recita a Lei
(mandamentos); classifica algumas leis como secundarias, priorizando a vida: ele

radicaliza algumas e abranda outras.

265 of MATERA, 1999, p. 36-43; SCHRAGE, 1994, p. 45-49.

67 COLLIN e LENHARDT, 1994, p. 11-12.

268 NOLAN, 1987, p. 105-108. Cf. também Mc. 2.18-22; 2.23-3.6; 7.1-23; 10.1-12; 10.17-27; 12.28-34.
%9 NOLAN, 1987, p. 107.

29 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 250.



Jesus nao deixa de ter uma relacdo com os escribas fariseus, que quando
confrontam-no o fazem néo apenas porque tém algo contra ele, mas provavelmente
porque querem compartilhar coisas comuns com Jesus. Muito mais radical que os
escribas fariseus, Jesus assume nao o rigor da Lei, mas a compaixao pelas pessoas
pobres e oprimidas. Isso também € uma interpretacdo que Jesus faz da soberania

divina através dos seus mandamentos ou vontades divinas.?’*

Certamente, nada une tanto os escribas fariseus a Jesus do que a crenca do
bem e do mal, e da ressurreicdo. Isso consiste no fato de que Jesus estava

largamente envolvido com os elementos constitutivos da fé dos fariseus.

A autoridade de Jesus superava a dos escribas, que tinham formag&o na bet
hamidrash (a casa do conhecimento ou do ensino). Eis porgue os escribas eram
chamados de rabi. Jesus € chamado varias vezes de didaskalos no evangelho de

Mc e parece que ele tem a mesma caracteristica dos escribas.

Como Mc interpreta Jesus como sendo didaskalos? Como esta sendo
evidenciado seu ensino? O que faz deste ensino ser algo sui generis? Por que é
novidade? Sera que € algo de conteudo? Pelo que notamos, a base do ensino de
Jesus era a mesma base do ensino dos escribas: a Torah. Em termos de alicerce,
eles apresentam 0s mesmos argumentos apoiados na Torah, embora com
perspectivas diferentes. Mas se ele ndo apresenta um conteudo tdo diferente dos
seus conterraneos, entdo qual sera a novidade deste ensino e qual sera esta
autoridade que Mc tanto enfatiza a respeito de Jesus? Para respondermos esta
questdo, deveremos retornar ao texto do qual partimos para tentar reconstruir o
pensamento de Mc no que diz respeito a este ensino como novidade e sua

autoridade.

2L MATERA, 1999, p. 48-49.



3.4 - A &16axn kaivh kat’ €Eouciav: Jesus como professor e seu ensino

segundo Marcos

Um dos papéis de Jesus no evangelho de Marcos é como professor ou
mestre, contrariando a idéia popular de que Jesus se apresenta unicamente como
curandeiro ou exorcista.’’> Antes j4 foram citadas quantas vezes ocorrem as
palavras 616dokalog, 616dokw neste evangelho. Foi constatado que

possivelmente esta evidéncia seja redacional.

Em Mc o verbo 616dokw é usado com o intuito de caracterizar a atividade
instrutiva de Jesus na sinagoga ou no templo (Mc 1.21; 6.2; 11.17; 12.35; 14.49), ao
povo (Mc 2.13; 4.1ss; 6.34; 10.1) ou aos discipulos (Mc 8.31; 9.31). Ocasionalmente,
Mc emprega este verbo para caracterizar a instrucdo dos discipulos a outras

pessoas em obediéncia a sua comissdo (Mc 6.30).2"3

O verbo 616dokw geralmente aparece conjugado no imperfeito €é6t6aokev?’
ou no presente participio 616dokwy, denotando uma agdo continua ou progressiva.
Mc também emprega este verbo no infinitivo juntamente com o verbo dpyouat
comecar, fAptato 616dokelv “comecou a ensinar’ (Mc 6.2), sugerindo uma pratica
habitual.?”> Porém este tipo de construcdo pode indicar uma acdo momentanea.?’®
Quer seja a acao habitual, quer seja momentanea, o emprego de fiptaro S16dokelv
apresenta um sentido inceptivo?’’. Em geral, em todas as ocorréncias deste verbo,

a grande maioria dos casos indica que ele é caracterizado por uma ac¢&o continua.?”®

Expressdes sinonimicas como “veio pregando” (Mc 1.14) ou “falava a palavra”

(Mc 2.2; Mc 4.33) fazem aumentar a lista de expressdes e palavras através das

2’2 MARTIN, 1976, p. 111.

2’8 MARTIN, 1976, p. 111.

2" Também aparece em formava de imperfeito perifrastico, como em Mc 1.22: Av ydp S16doKwy.
Note que neste caso, 0 verbo no participio serve para construir o chamado imperfeito perifrastico.
Basicamente, o imperfeito perifrastico apresenta um sentido continuo de uma acdo: ‘ele estava
ensinando ou ele ensinava’. TAYLOR, 1972, p. 45; BETTS, 2004, p. 29-31; SCHWEIZER, 1970, p.
50; MARTIN, 1976, p.111.

"5 MARTIN, 1976, p.111.

2" SCHWEIZER, 1970, p. 50.

o) significado inceptivo sempre esta ligado ao verbo comecar, o qual apresenta o inicio da acgao:
comecou a fazer, comecgou a ler etc. BETTS, 2004, p. 31.

'8 SCHWEIZER, 1970, p. 50.



quais Mc enfatiza a atividade de Jesus como um 616dokalog ou "21 palestinense,

engajado no ministério da instrucdo e seguido por um grupo de discipulos (Mc 3.13-
14) 279

Mc efetua ingredientes redacionais que apresentam a novidade das praticas
de Jesus por meio do seu ensino. Esta nova imagem do ensinamento € tracada por
uma autoridade que nao pode ser comparada a autoridade de qualquer um de sua

época®®.

Embora Jesus seja comparado com um rabi palestinense, segundo Mc, o

movimento pedagodgico de Jesus apresenta algumas caracteristicas sui generis:

a) O chamado ao discipulado era uma meia-volta ou um abandono ao antigo modo
de vida. O discipulo estava ligado a Jesus por uma nova situacdo e condicdo de
obediéncia e servigo. Este modo é mais radical e vai além do que qualquer mestre
exigia de seus discipulos.?®*

b) Os discipulos de Jesus ndao eram pupilos de uma escola rabinica ou seguidores
de um novo lider rabinico. Os discipulos ndo eram iniciados ou limitados aos ‘livros’
ou ‘escritos’. Sua formacao educacional era pratica. Os discipulos deveriam estar na
companhia de Jesus, em contato com o povo todos os dias.?*

No primeiro capitulo podemos constatar por meio da analise literaria e da
analise redacional que Mc 1.21-22 e 27 se enquadram dentro das caracteristicas do
estilo literario e redacional do Evangelho. Partindo do relato do exorcismo nos versos
23-26, Mc criou uma moldura que explicita a atividade instrutiva de Jesus em torno
do exorcismo. Nos versos 22 e 27, Mc chama a atencdo para 0 ensino, para a
autoridade e para o espanto diante deste ensino com autoridade. No verso 27
propriamente dito, este ensino com autoridade € recebido como uma novidade, ou

seja, € um novo ensino com autoridade.

"9 MARTIN, 1976, p.111; BLACK, 1989, p. 85-87, citando ROBERT MEYE.
280 SCHWEIZER, 1970, p. 50.

81 MARTIN, 1976, p. 112.
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J& podemos constatar que Mc apresenta Jesus como aquele que cumpre 0s
mandamentos de Deus.?®® E qual seria a novidade e autoridade do ensino de Jesus

para Mc? Seria uma nova compreensao destes mandamentos de Deus?

Podemos notar que Mc nao explicita diretamente o que Jesus ensinava, ou
seja, ndo percebemos de imediato qual é o contetido®®* do ensino de Jesus em Mc.
Esta suposta renincia a uma apresentacdo mais clara e detalhada do contetudo do
ensino de Jesus tem sido considerada como uma lacuna quando analisamos este
Evangelho a partir dos outros Evangelhos Sindpticos, principalmente Mateus.

Porém, para Mc o contetido do ensino de Jesus é expresso pelo contexto.®

Ja tinhamos avaliado na andlise redacional que o Evangelho de Marcos pode
ser dividido em vérias sec¢des ou partes. Poderiamos dizer que 1.14-3.6 é a parte

onde se situa o0 evento na sinagoga de Cafarnaum.

1.14-15: Preparacao do ministério de Jesus;
1.16-45: Inicio do ministério de Jesus com autoridade;

2.1-3.6: Jesus provoca a oposicdo dos seus adversarios.?

A primeira subunidade (Mc 1.14-15) apresenta e caracteriza a pregacao de
Jesus de forma programatica. No entanto, a comparacao do ensino de Jesus com 0
ensino dos escribas depende do que vem subseqtientemente a Mc 1.21-28: o que
vem posteriormente é caracterizado pelos debates e conflitos de Jesus com as
concepcdes e objecdes dos judeus. Mc 1.22 é importante para entender a totalidade
da seccédo 1.14-3.6.%%°

Mc emprega repetidamente ékmAjoooual, OauBéoual (Mc 6.2; 7.37; 10.26;

11.18) para indicar admiracdo ou espanto diante do ensino ou da taumaturgia de

283 KUMMEL, 1982, p. 109.

84 SCHWEIZER, 1970, p. 50; GNILKA, 1986, p. 91-92; WALTERS, 1980, p. 105; SOARES e
CORREIA JR., 2002, p. 84-85; MESTERS e LOPES, Carlos e Mercedes. Caminhando com Jesus —
Circulos Biblicos do Evangelho de Marcos . Sao Leopoldo: CEBI e S&o Paulo: Paulus, 2003, p.30.
*%5 GNILKA, 1986, p. 91.

2% vide WEGNER, 2002, p. 149.
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Jesus. Por meio destes verbos, Mc enfatiza a admiragdo dos ouvintes diante da

atividade de Jesus.?®®

O espanto dos espectadores em relagdo ao seu ensino esta relacionado a
autoridade do ensino. Isto pressupfe que Mc indica que o ensino de Jesus é algo
poderoso, advindo de Deus. O espanto ndo se da necessariamente com a

taumaturgia ou com o ensino, mas com a autoridade com a qual sdo realizados.?®

Por que os espectadores se admiraram do ensino de Jesus? Qual é o motivo
para esta atitude diante do ensino de Jesus? O texto responde que tal reacéo se da
pelo fato de que Jesus ensinava com autoridade. E por que ele ensinava com
autoridade? Ele ensinava com autoridade porque esta vinha do seu proprio ser e das
Escrituras, as quais apresentam os mandamentos de Deus.?®° A diferenca de Jesus
em relacdo aos escribas € que sua autoridade provinha de si mesmo, ou seja, ele
falava com autoridade propria, no entanto os escribas se limitavam, no circulo

traditivo, & Lei e & tradigdo.*"

Devemos considerar que a autoridade ndo significa permissdo nem indica
estar num circulo da tradicdo dos escribas.?®> A autoridade indica a forma e modo
como algo é feito, realizado ou ensinado.?®® O que diferenciava o ensino de Jesus
em relacdo ao ensino dos escribas ndo parece ser o conteudo em si, mas sua forma
de empregar o contelido e o cumprimento da palavra.’®* Esta forma de ensino
pressupde novidade.?®® A novidade consiste em que o ensino de Jesus venha
acompanhado da autoridade. O ensino esta intimamente ligado & praxis®®: por meio
da autoridade, Jesus ensina e realiza milagres.”®” A derrocada do espirito imundo é

a indicacdo da soberania de Deus. Com a irrupcdo do Reino de Deus se inicia 0

28 GNILKA, 1986, p. 92; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84;

89 TAYLOR, 1972, p. 176; DELORME, 1982, p. 42.

29 HENDRIKSEN, 1976, p. 63-64;
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novo tempo, e Satands deveria ser aniquilado.?® A autoridade de Jesus se
manifesta através dos sinais do Reino (Mc 1.27; 3.24-37).%*° Nao é por acaso que o

ministério de Jesus comecga com o exorcismo.>®

O novo ensino com autoridade se caracteriza pela realizagdo de um novo

301 Este novo ensino também

tempo, de um novo sistema (Cf. Mc 1.27; 2.21-22).
esta relacionado com a obediéncia dos espiritos impuros a ordem de Jesus. Mc
enfatiza que a irrupcdo do Reino de Deus é a derrota dos demonios, e esta é a
novidade do ensino de Jesus: palavra autoritativa que indica o cumprimento e a

irrupgéo do Reino de Deus.

O texto de Mc 1.21-28 nos indica trés aspectos sobre o ensino de Jesus. O
verso 27 nos serve de sumario: a novidade, a autoridade e obediéncia dos espiritos
impuros.®*? Mc ndo nos fala do contetdo do ensino de Jesus, mas subtende-se que
a base do seu ensino ndo é s6 a Torah de forma repetitiva®*, mas o antncio do

Reino de Deus.

A indicacdo do exorcismo na sinagoga tem a ver com 0 anuncio de um novo
sistema, e a destruicdo do sistema do mal, ou seja, Satanas e sua hoste. O embate
do deménio e sua pergunta a Jesus (O que ha entre nés e ti, Jesus nazareno?
Vieste nos destruir? Conheco-te quem és, o Santo de Deus. Mc 1.24.) expressam
que sO o anuncio do Reino de Deus poderia causar tal reacdo. O ensino de Jesus
deveria imprimir um conteddo do mesmo sumario que se encontra em Mc 1.14-15,
por isso, 0 texto ndo so evidencia o espanto dos espectadores diante do ensino de
Jesus e sua autoridade, mas também a palavra autoritativa de Jesus de expulsar o
espirito impuro. O conteudo tedrico do ensino da espaco a pratica de Jesus: curas,

exorcismo etc.?** Este milagre apenas reforca seu ensino, é apenas uma evidéncia

% SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 85; GNILKA, 1986, p. 93.

299 SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 85.
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SUWALTERS, 1980, p. 105; GNILKA, 1986, p. 93; SOARES e CORREIA JR., 2002, p.84-85.



daquilo que Jesus ensinava.*® Em Mc ndo enfatiza tanto o contetido teérico, mas a

praxis de Jesus como resultado de sua pregacéo, isto €, teoria e pratica juntas.

Os espectadores na sinagoga ficaram maravilhados diante da autoridade,
novidade, e poder deste ensino de Jesus. A novidade ndo se da s6é no ensino
enquanto didatica, mas é o anuncio de um novo sistema, de uma nova ordem. Em
Mc, a palavra anuncio, pregacdo e ensino estdo intimamente interligadas. Quando
Jesus estava ensinando, pressupunha pregacdo; e quando pregava, pressupunha
ensino.*® Ou seja, Jesus estava inserido numa visdo de ensino e pregacdo que
tinha a ver com o anuncio do Reino de Deus. O andncio de uma nova época e seu
novo ensinamento sdo elementos que se complementam. Este anuncio traz uma

novidade evangélica, uma nova qualidade (Mc 2.14): a soberania de Deus.**’

Segundo Mc, a grande diferenca do ensino de Jesus em comparag¢ao ao dos
escribas é que o ensino de Jesus obtém um resultado.>® O fato é que Mc tenta
apresentar que sO Jesus conseguiu apresentar algo concreto, diferentemente dos
escribas e rabis de seu tempo. Além do que, é notério que Mc apresenta Jesus
como o Unico que ensina.>® Isto se d4 porque o autor apresenta Jesus como aquele
gue “ensinava com autoridade, e ndo como os escribas” (Mc 1.22). Enquanto que 0s
escribas se apoiavam num ensino que tinha sido basicamente o ensino de outros
que vieram e interpretaram anteriormente (Mc 7.5,8), Jesus falava de forma direta,

independente e confiante. Isto era profético e audacioso.>*

O espanto dos espectadores diante de sua autoridade ndo se deu
necessariamente porque Jesus trouxe algo diferente do conteudo daquilo que se
ensinava em seu tempo. Jesus se distinguia dos professores de antes e depois dele.
Jesus, em Mc, é distinguido porgue ele ensinava algo que tinha seu resultado, e ndo
pelo conteudo enquanto Lei ou Torah. Ele ndo era diferente dos outros escribas,

sen&o pelo resultado de seu ensino.>**

%5 THEISSEN e MERZ, 2002, p. 250; SCHWEIZER, 1970, p. 50.
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Este ensino de Jesus se da como ponto de reconciliacdo entre Deus e o
homem. Por meio do seu ensino, Jesus da uma oportunidade de comunhé&o entre a
humanidade e Deus. Mc mostra os milagres para indicar a dimensao do ensino de

Jesus (Mc 4.35-41). Sua palavra é praxis que faz seu ensino autoritativo.*?

Logo, podemos afirmar que a &16axn kaitvn kat €Eouciav, longe de ser
uma mera repeticdo de ensinamentos baseados em uma herancga traditiva dentro do
circulo exclusivamente dos escribas, € uma novidade como anuncio do Reino de
Deus. Nisto consiste um refor¢co da Lei enquanto mandamento de Deus, o qual traz

uma nova perspectiva de integracdo neste novo sistema.

A proposta de Jesus, segundo Mc, é reforcar os mandamentos de Deus como
possibilidade para restauracédo da vida. Isto s6 é possivel mediante o amor, sem o
qual a proposta de um novo sistema se torna uma velha repeticdo das normas.
Nesta nova perspectiva, percebe-se a autoridade de Jesus. Ele pode interpretar e

justificar seu ensinamento nos mandamentos de Deus.

3.5 - Atualizacdo: Jesus, um exemplo de Pedagogo

Depois de responder sobre o que Jesus ensinava, faz-se necessario
perguntar qual a aplicabilidade desse ensinamento no contexto de onde o presente
trabalho foi elaborado. Para tanto, faz-se igualmente necessario nos reportarmos a
proposta pedagogica latino-americana de Paulo Freire, que tem em Jesus Cristo um
exemplo de pedagogo. Como ele mesmo afirma, em certa nota: “Costumo dizer que,
independentemente da posi¢cédo cristd em que sempre procurei estar, Cristo seria,

como &, para mim um exemplo de Pedagogo.”*?

12 SCHWEIZER, 1970, p. 50-51.

3 FREIRE, Paulo. Conhecer, praticar, ensinar os Evangelhos. (Notas d e Paulo Freire para 4
jovens seminaristas alemaes). In Tempo e Presenca, publicacdo mensal do CEDI, n°. 154. Rio de
Janeiro: CEDI, 1979, pag. 7.



Por que Jesus seria um “exemplo de Pedagogo”? Lucas Spegne o chama de
“Educador Popular™*. De fato, estamos diante de uma personagem significativa no
campo do ensino e ndo estamos dizendo apenas enquanto contetdo de ensino, mas
em método e forma de ensino. Sua forma de ensinar parece surpreender a muitas
pessoas: 616axn Kailvhh kat’ €foucoiav, ensino novo com autoridade. Mas os

escribas também eram professores e gozavam de autoridade. 3*°

Talvez Jesus demonstrasse muito mais facilidade didatica e convic¢do do que
ensinava, além do que, falava aos pobres e sua autoridade consistia no seu ensino e
capacidade de curar e exorcizar.’®* O exemplo de Jesus como pedagogo ou
educador popular se baseia numa autoridade, como diz Paulo Freire: “Neste sentido
€ que somente a pratica de quem se sabe humildemente um eterno aprendiz, um
educando permanente da Palavra, Ihe confere autoridade, no ato de aprendé-la e

ensina-la.”’

Neste mesmo sentido, Jesus € tomado por uma autoridade
sobrenatural de ensinar e ser um &816dokaAog. Ser educador como Jesus remete a
um ponto importante: fazer opcéo pelos excluidos da sociedade, pelos miseraveis e

pobres diante de status quo.*'® Como poderiamos evidenciar isto em Jesus?

De fato, em Mc, ndo had um conteddo explicito do que Jesus ensinava,
evidencia-se sua autoridade. ‘Com autoridade’ € uma expressao adverbial que
expressa como Jesus ensinava. S6 uma unica vez aparece 0 objeto direto ligado ao
verbo &16dokw (Mc. 6.34). E mesmo assim, é uma forma muito vaga de falar do
conteado ou o0 que ensinava Jesus. Mas 0 que se destaca junto a este verbo —
S816dokw é a autoridade e o espanto diante dessa forma de ensinar. Ele estava lhes
ensinando como tendo autoridade e ndo como os escribas (Mc. 1.22). O que é isso0?
Justamente a forma como ensinava € que estava em jogo, comparando-a com a dos

escribas e fariseus.

Tudo isso podemos notar em varias passagens de Mc, descrevendo a

autoridade de Jesus para curar e exorcizar assim como ensinar. Podemos constatar

%14 SPEGNE, Lucas. Jesus Educador Popular no evangelho de Marcos . In Revista Vida Pastoral,

jan/fev de 1998, p. 13-20.

> ECHEGARAY, 1991, p. 81-82.
%16 RICHARDSON, 1963, p. 70.
" FREIRE, 1979, p. 7.

%18 NOLAN, 1987, p. 39-40, 48.



que Jesus colocava sua pratica de opcao pelos pobres junto ao seu ensino. Exemplo
disto é a cura e o0 exorcismo atrelado ao seu ensino em Mc. 1.27. Além do que, sua
atividade era um constante ensinar (Mc. 1.21,22; 2.13; 4.1,2; 6.2). Jesus € um
professor nato. O que podemos notar nesta caracteristica de professor € a sua
necessidade de fazer o bem ao proximo. E fazer o bem requer alguns passos
importantes que sdo a negacdo de si mesmo. A opc¢do de Jesus é opcao dos
esmagados e oprimidos do povo. A salvacdo diante de Deus através do amor e da

compaixao.

Em ultima analise, o texto de Mc enfatiza o ensinamento de Jesus como um
processo de formacgé&o popular, no qual o povo se surpreende com a autoridade de
Jesus. Diferente dos escribas, Jesus abre para o povo uma interpretacdo das
Escrituras que lhe traz salvacdo e libertacdo. Ndo ha em Jesus um sistema de
ensino fechado e recobrando para si autoridade. Era a autoridade do seu ensino que

libertava de toda opresséo (Mc. 1.21-28).

ECHEGARAY diz que “os escribas monopolizam a ciéncia e, a0 mesmo
tempo, a tornam incompreensivel e o Ultimo, por causa do primeiro”.**® Ao contréario
dos escribas, Jesus se coloca na posi¢cao de pedagogo libertador: “livra o texto, em
muitos casos, dos lagos institucionais revelando aspectos esquecidos e obtendo
com isto ressonancias insuspeitaveis”.**° Sua leitura, sendo livre, recobrava para si
mesmo sua autoridade de ensino. Assim, Jesus se coloca em posi¢ao contraria as
leituras dos escribas. Sua leitura libertadora nao fecha ou dificulta a palavra ao povo,
mas lhe proporciona liberdade e salvagcdo. Salvacédo, aqui, consiste em dar
dignidade, reintegrar as pessoas destituidas e excluidas. Diferente dos escribas,
Jesus estabelece libertacdo através da acdo (sua pratica de libertacdo) e de seu

ensino (que consistia em pregacéo do Reino de Deus em justica e amor).>**

“Jesus Cristo coloca a palavra de Deus ao alcance de todos; simplificando, vai ao
essencial. Fala com simplicidade, porque se dirige aos mais pequeninos e usa a
Iingua%em deles, porque através dessa linguagem revela a propria proximidade de
Deus”.**

%19 ECHEGARAY, 1991, p. 84.
%0 ECHEGARAY, 1991, p. 84.
%21 NOLAN, 1987, p. 48-49, 71-78.
%22 ECHEGARAY, 1991, p. 85.



A proposta de Jesus € a formacdo de uma comunidade (Mc 1.16-20). Por
outro lado, o povo percebe que Jesus tem uma forma diferente de ensinar. Nao &
tanto o contetudo que deve ser envidenciado, mas sua forma instrutiva. Esta forma
impressiona porgue cria uma consciéncia critica no povo, que era manipulado pelos
escribas. Entretanto, diante da forma de ensinar de Jesus aparece uma outra
perspectiva. Nisto, o ensino de Jesus se diferencia do ensino dos escribas.?#®

A autoridade de Jesus nado consistia em meras repeticoes de interpretacoes.
Ela inaugurava um novo tempo. Esta novidade s6 se faz mediante a forma diferente,

audaciosa e profética de proclamar o Reino de justica e salvacdo.***

As normas que antes indicavam a pureza ou impureza, ja sao relativizadas
diante desta urgente novidade do Reino. E a vida que deve ser valorizada e ndo as
normas como prerrogativas para a vida. As normas devem estar subjacentes a

humanidade e ao amor incondicional.>%®

Esta novidade é pedagdgica porque exprime novas caracteristicas, novas
perspectivas em relagdo ao antigo sistema (Mc 1.27; 2.21-22). A novidade radical é
um novo jeito de ser e de viver. E esta € centrada nas Boas-novas do Reino de
Deus (Mc 1.14-15).3%

Esta novidade de ensino é caracterizada pela autoridade que se apresenta de
um modo diferente daquele dos escribas (Mc 1.22-27). Por meio desta autoridade,
Jesus manifesta a capacidade de perdoar (Mc 2.10), libertar e salvar as pessoas de

todas as coisas que as prendem e as alienam.>*’

O ensinamento dos religiosos da época de Jesus se baseava em um sistema
de regras, normas e condutas de pureza, e 0 ensino de Jesus se baseava na

“gratuidade”.**® O ensino de Jesus é mandamento de Deus que proporciona e

%23 MESTERS e LOPES, 2003, p. 30; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84-85.

24 MESTERS e LOPES, 2003, p. 30; SOARES e CORREIA JR., 2002, p. 84-85.

%25 NOLAN, 1987, p.106-107; MESTERS e LOPES, 2003, p. 31; SOARES e CORREIA JR., 2002, p.
84-85.

26 SPEGNE, 1998, p. 13.

%27 SPEGNE, 1998, p. 15; NOLAN, 1987, p.107-108.

%8 SPEGNE, 1998, p. 16.



integra as pessoas. Ele acusava os religiosos de seu tempo de abafar os
mandamentos de Deus para assegurar a tradicao de homens (Mc 7.8).

A idéia pedagdgica de Jesus era restaurar as pessoas para um novo modo de
vida, para uma vida de integridade e libertacdo. SPEGNE diz: “As autoridades
religiosas ao contrario, ensinavam oprimindo,...” (Mc 7.6; 12.38-40). A teologia da
gratuidade tem suas raizes na tradicao profética, contraria ao ritualismo tradicional e
hipdcrita (Is 1.11-20).

Uma pergunta que deve ser feita hoje: Se temos alguma funcao de ensino na

Igreja, somos escribas ou somos testemunhas?3?°

GARAUDY afirma que ha uma desigualdade grande e gritante em todo
mundo, principalmente quando comparamos o Norte do Mundo com o Sul.>* Além
do que, a tecnologia e a ciéncia, que deveriam servir a humanidade, servem aos
grandes produtores. A regra é produzir, produzir e produzir. O lazer é um vazio e
antro de consumo, ndo valoriza a cultura nem os verdadeiros valores do homem
como tal. E o0 que isto tem a ver com a Igreja e seu papel educativo na América
Latina? Tudo.

Visando esta situacdo no mundo, entramos em nosso mundo, aqui, na
América Latina. O que devemos levar em consideracédo é a propria tarefa da Igreja
como elemento de educacdo e profecia. Mas ndo é qualquer educacdo, é uma
educacdo libertaria e profética. Eis uma grande questdo: qual € a caracteristica da
Igreja que tem esta educacdo como base? E uma Igreja profética que esta além das

1331

estruturas de uma “Igreja tradicionalista ou modernizante™”", como atesta Paulo

Freire que para algumas afirmacdes em relacdo a educacdo na América Latina.
Primeiramente ele declara que a Igreja ndo € uma instituicdo abstrata ou apolitica. O
ideal de Igreja é aquele que trabalha em prol da liberdade e por uma reconstrucéo e

reestruturacdo do sistema. Entretanto, ele ndo nega que ha individuos que

%29 DELORME, 1982, p. 42.

%9 GARAUDY, Roger. Rumo a uma guerra santa? O debate do século . Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor, 1995, p. 11.

%! FREIRE, Paulo. O Papel Educativo das Igrejas na América Latina . In Acdo Cultural para a
Liberdade e outros escritos. 8 ed. Rio de Janeiro e Sao Paulo: Paz e Terra, 1987, p. 122-123.



comungam com toda a situacao vigente, como 0s inocentes e 0s espertos. Uns, séo
aparentemente inocentes em relacao a todo um problema de opressao; outros estéao
mais conscientes do que fazem, cooperando com o status de opressdo. Dentro
deste esquema, estdo as igrejas tradicionalistas, as que seguem aqueles mesmos
meios de cooperacdo com o status quo, e as modernizantes, que mudam a estrutura
aparente, aparelham o ambiente de ensino, mas a contribuicdo com o sistema é a

mesma das tradicionalistas.

Além destas, estdo as proféticas, aquelas que promovem uma nova estrutura
de educacéao, visando a libertacdo do povo do aparelho de opressédo e de excluséo.
“A educacgao libertadora ndo pode ser a que busca libertar os educandos dos

7

quadros para oferecer-lhes projetores. Pelo contrario, € a que se propde, como

pratica social, a contribuir para a libertacdo das classes dominantes”.>*?

O que se pode abordar sobre o ensino ou pedagogia de Jesus é que ele ndo
precisava explorar e ridicularizar o povo com conhecimentos fechados. Jesus
ultrapassou a maneira hermética e esotérica dos escribas e fariseus para uma esfera
chamada povo. Neste sentido, a linguagem deve ser pedagdgica e didatica. E néo

uma ciéncia complicada e exclusivista.

N&o se pode pensar que Jesus utilizou os mecanismos e as taticas dos
escribas. A pedagogia de Jesus era antes uma abordagem da libertagdo em seu
contexto, onde as pessoas viviam suas vidas presas ao status quo da religido e da
politica. “Ai de vos, doutores da Lei, que tirastes a chave da ciéncia; vOs mesmos
ndo entrastes e impedistes os que entravam.”®*® Est4 claro que a posicéo de Jesus é
a de libertar, abrir, conduzir as pessoas ao conhecimento de Deus e de sua vivéncia
no mundo; distantes sdo os escribas, que viam em si mesmos a autoridade que vem
dos antepassados, que no entanto ficavam no ambiente esotérico e fechado deles
mesmos. Jesus pensava que a libertacdo e a salvacédo das pessoas era algo além
de um ensinamento restrito a Lei e que tinha a ver com sua praxis. Sua praxis

refletia 0 seu ensino: curar e exorcizar.

%2 EREIRE, 1987, p. 110.
%3 Cf. Lc. 11.52.



Fazer milagres em geral é causa de espanto para 0 povo, poiS O pPovo
entendia a autoridade dos seus ensinamentos na ordem pratica: ensino é igual a
ordem pratica: ensino é igual a ordenar aos espiritos impuros (opressores). Neste

sentido Jesus € autoridade em ensino e pratica. (Mc. 1.21-27). Como diria FREIRE:

Autoridade, por isto mesmo, que jamais se alonga em autoritarismo. Este, pelo
contrario, € sempre a expressdo da reducdo da Palavra a mero som — ndo mais
PALAVRACAO - e negacao, portanto, do testemunho pedagdgico do Cristo.***

Para Jesus, ndo pode haver exorcismo, cura e libertacdo diante dos
opressores, se ndo houver ensino. O ensino atraveés destas coisas: ensino que faz o

ser humano livre e salvo é ensino com autoridade.

% FREIRE, 1979, p. 7.



CONCLUSAO

O presente trabalho foi desenvolvido a partir do método historico-critico.
Principalmente no que diz respeito ao primeiro capitulo. O texto biblico escolhido, a
pericope de Mc 1.21-28, foi devidamente analisado seguindo este método.

Também, partimos da analise do préprio contexto do ambiente de Jesus.

Quanto ao primeiro capitulo, apresenta o texto grego da versdo de Novum
Testamentum Graece, de NESTLE-ALAND, por se tratar de uma versao critica que
auxilia o exegeta no trabalho de pesquisa. A tradugdo mostrou que o texto
apresenta alguns semitismos, alguns usos exagerados do participio, mas que

devemos estar atentos para estes usos e traduzi-los devidamente.

A critica textual ressalta uma andlise da fraseologia &i16axn kailvn Kat’
etouoiav e suas possiveis variantes. Os melhores manuscritos atestam o uso de
616axn kaitvn kat’ €fouciav:. Alertamos para a origem destas variantes como
advindas da influéncia paralela de Lc 4.16.

A andlise literaria contribui para a delimitacdo da pericope e verificacdo de
sua unidade. Também analisa as partes diferenciaveis dentro da pericope e com
isso observamos a possivel utilizacdo de dois materiais: um pré-marcano e o outro

redacional. Esta analise serviu para dar inicio a analise redacional.

A analise redacional apontou o estilo de Mc e os elementos pertencentes a
este estilo. Reforgou a hipotese de que havia partes diferenciaveis apontando para
um trabalho redacional posterior e um trabalho de origem pré-marcana; chegando a

conclusdo quanto as partes redacionais de Mc dentro da pericope, a saber, a parte



redacional, basicamente, esta expressa em Mc 1.21-22 e 27-28. A parte pré-
marcana compreende os versos 23-26. Ainda na analise redacional, destacamos
alguns elementos redacionais, proprios do estilo de Mc. Por exemplo: a énfase no
ensino; a repeticdo dos vocabulos ensino, ensinar; 0 uso da conjuncéo aditiva ‘e’,
como parataxe; o uso excessivo do participio; etc. Admitimos que a Fonte Q serviu
de material para Mateus e Lucas, tanto quanto Marcos serviu de fonte para estes.
Como nos limitamos ao estudo de Mc, e raras vezes citamos Lucas como paralelo,

nao nos detivemos no estudo da Fonte Q.

Quanto a analise das formas, percebemos que este relato apresenta
elementos constitutivos do género de milagre e que este relato poderia estar
caracterizado e enquadrado como tal. Entretanto, nosso objetivo ndo foi trabalhar
esse género, mas o0 aspecto redacional de Mc que salienta o ensino e a
caracteristica de Jesus como professor. Quanto a seu lugar vivencial ou sitz im leben
do género, optamos pelo meio missionario sinagogal ou catequético. O seu lugar
vivencial pode ter sido o ambiente palestinense. Sua intencionalidade esta
basicamente ligada a idéia de mostrar Jesus como taumaturgo e mestre, e sua

autoridade diante dos outros mestres.

Quanto ao segundo capitulo, basicamente apresentamos os dados historicos
do ambiente de Jesus. Partimos da analise do ambiente geografico onde se
encontrava a sinagoga, Cafarnaum. Posteriormente, analisamos os dados histéricos
sobre a sinagoga, destacando-a como lugar ensino, de formacdo e de devocao, e
por fim, analisamos o grupo dos escribas, a Torah e a Halachah. Estas contribuicbes
atestam sobre a localizagdo historica, social, religiosa e educativa, para melhor

compreensao do ambiente da época de Jesus e sua pratica de ensino.

No terceiro e Ultimo capitulo, apresentamos um quadro da formacédo
educacional de Jesus, como mestre ou rabi judeu em sentido amplo, inserido em seu
tempo. Porém ele ndo se limita as normas ritualisticas de seu tempo, ele abranda ou
radicaliza as Leis. Chegamos a conclusdo de que Jesus ndo estava distante dos
rabis e escribas, exceto quando, a partir de si mesmo, radicalizava e relativizava
alguns mandamentos. Por exemplo: a radicalizacdo contra o divércio; do primeiro

mandamento e do amor ao(a) proximo(a); a relativizacdo de normas ritualisticas de



pureza; a relativizagdo do mandamento do sabado, em que acentua a importancia
do ser humano em relagdo a esse mandamento. Também apresentamos suas

ligacdes com a formacdao institucional de ensino.

A base do ensino de Jesus € a mesma base do ensino dos escribas. Embora
Marcos ndo apresente nenhum conteddo do ensino de Jesus, notamos que,
implicitamente, este conteddo vai se apresentando como o anuncio do Reino de
Deus. A novidade deste ensino é uma nova perspectiva: que o anuncio do Reino de
Deus se evidencia caracterizado pela forma autoritativa de ensino que cria o0 espanto

e admiracao por parte dos espectadores.

Observamos também a influéncia e o papel das Escrituras como elementos
fundantes do pensamento e ensino ético de Jesus. Sua autoridade consiste no seu
modo de ensinar, idéia defendida por SCHWEIZER e WALTERS; ou em seu jeito
independente de interpretar as Escrituras, como defende GNILKA. Mas ndo ha uma
exclusdo destas duas idéias. Atestamos que a ética de Jesus e o conteudo do seu
ensino estado ancorados na Torah, livremente interpretada. Notamos que a énfase de
Mc em apontar Jesus como professor e destacar o seu ensino, se da pelo fato de
gue Jesus é 0 mestre que estd anunciando o Reino de Deus. Esta é a grande

novidade de seu ensino.

Na atualizagdo, devemos notar a contribuicdo de Jesus como um exemplo de
pedagogo, como Paulo FREIRE defende, para os(as) professores(as) e para a Igreja
da América Latina. O exemplo de Jesus projeta sua didatica por meio do conteudo.
Sua didatica indica o conteudo do seu ensino que se apo6ia no Reino de Deus para a

integracdo e amor pelas pessoas.



REFERENCIAS

BETTS, Gavin. New Testament Greek . Teach Yourself. Great — Bretain: Teach
Yourself-Hodder & Stoughton (Educational) Ltd, 2004. 278p.

BIBLIA SAGRADA: Antigo e Novo Testamento . Tradugc&o em portugués por Joao
Ferreira de Almeida. Ed. Revista e Atualizada no Brasil. 2 ed. Barueri: Sociedade
Biblica do Brasil, 1993.

BLACK, C.Clifton. The Disciples according to Mark . Sheffield: JSOT Press,1989.
392 p.

BRAKEMEIER, Gottfried. A autoridade da Biblia — Controvérsias — Significad o0 —
Fundamento . S&o Leopoldo: Editora Sinodal e CEBI, 2003. 90 p.

BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Tradiction . New York: Harper &
Row, Publischers, 1963. 456 p.

CHOURAQUI, André. A Biblia — Marcos (O Evangelho segundo Marcos).  Colecéo
Bereshit. Rio de Janeiro: Imago Editora Ltda, 1996. 264 p.

COLLIN e LENHARDT, Matthieu e Pierre. Evangelho e tradicdo de Israel . N° 58.
Colecdo Cadernos Biblicos. Sao Paulo: Paulus, 1994. 93 p.

CROSSAN, John Dominic. O Jesus histérico: a vida e de um camponés judeu do
mediterraneo . Colecéao Bereshit. Rio de Janeiro: Imago Editora Ltda, 1994. 543

P.

CULLMAN, Oscar. Formagao do Novo Testamento . 8 ed. S&o Leopoldo: Sinodal,
2003. 95 p.

DANA, H.E. O Mundo do Novo Testamento — um breve Esb6c¢o da his  téria e
Condi¢des que Compuseram o Substrato do Novo Testam  ento. 1 ed. Rio de
Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1955. 318 p.

DELORME, J. Leitura do Evangelho de Marcos . N° 11. Colecdo Cadernos
Biblicos. 4 ed. Sdo Paulo: Paulus, 1982. 146 p.



ECHEGARAY, Hugo. A Pratica de Jesus . 4 ed. Petropolis: Vozes, 1991. 159 p.

FREIRE, Antbnio, S.J. Gramatica Grega . 2 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001.
289 p.

FREIRE, Paulo. Conhecer, praticar, ensinar os Evangelhos. (Notas d e Paulo
Freire para 4 jovens seminaristas alemées) . In Tempo e Presenca, publicacao
mensal do CEDI, n°. 154. Rio de Janeiro: CEDI, 1979.

. O Papel Educativo das Igrejas na América Latina . In Acéo
Cultural para a Liberdade e outros escritos. 8 ed. Rio de Janeiro e S&o Paulo:
Paz e Terra, 1987. 149 p.

GARAUDY, Roger. Rumo a uma guerra santa? O debate do século . Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1995. 165p.

GNILKA, Joachim. El evangelio segun san Marcos . 2 volumes. Salamanca:
Siqueme, 1986. 369 p.

GOERGEN, Donald J., O.P. The Mission And Ministry of Jesus a Theology of
Jesus Series . Volume 1.

Disponivel na Internet. http://www.op.org/don/mismin/mismin07.htm. Acesso em:
25 de jul. 2006.

GOPPELT, Leonhard. Teologia do Novo Testamento . 1° volume, 2 ed. Canoas:
Sinodal e Vozes, 1983. 299 p.

HARGREAVES, John. A Guide to St Mark’s Gospel , TEF Study Guide 2. London:
SPCK, 1977. 320 p.

HENDRIKSEN, William. The Gospel o Mark , 1. Ed. Edinbourgh: The Banner of
Truth Trust, 1976. 700 p.

JEREMIAS, Joaquim. Jerusalém no tempo de Jesus . Sdo Paulo: Paulinas, 1983.
515 p.

KILPP, Nelson. Manual de normas para trabalhos cientificos — basea do nas
normas da ABNT . S&o Leopoldo: EST, 2006. 60 p.

KUMMEL, Werner Georg. Introducio ao Novo Testamento . N° 13. Nova Colegdo
Biblica. 2 ed. Sdo Paulo: Paulus, 1982. 797 p.

LOHSE, Eduard. Introducdo ao Novo Testamento . 4 ed. S&o Leopoldo: Sinodal,
1985. 268 p.

. The New Testament Environment . Nashville: Abingdon, 1976.

296 p.



MARTIN, Ralph. Mark: Evangelist and Theologian . Grand Rapids: Zondervan
Publishing House, 1976. 240 p.

MATERA, Frank. Etica do Novo Testamento: Os legados de Jesus e de Paulo.
Sé&o Paulo: Paulus, 1999. 379 p.

MORWOOD e TAYLOR, James e John. Pocket Oxford Classical Greek
Dictionary . Great-Bretain: Oxford University Press, 2002. xii, 449 p.

MEYER, Marvin. O Evangelho de Tomé — As Sentencas Ocultas de Jesus
Interpretacdo de Harold Bloom. Rio de Janeiro: Imago, 1993. 141 p.

MESTERS e LOPES, Carlos e Mercedes. Caminhando com Jesus — Circulos
Biblicos do Evangelho de Marcos . Séo Leopoldo: CEBI e Séao Paulo: Paulus,
2003. 273 p.

METZEGER, Bruce M. A Textual Commentary on the Greek New Testament . 2
ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1994. 696 p.

MORIN, Emile. Jesus e as Estruturas do Seu Tempo . 4. ed. Sdo Paulo: Paulinas,
1982.

NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece . 27. ed. Stuttgart: Stuttgart
Deutsche Bibelgesellschaft, 1994. 812 p.

NOLAN, Albert. Jesus antes do Cristianismo . 4 ed. Sao Paulo: Paulus, 1987. 207
p.

PERFEITO, Abilio Alves. Gramatica de Grego . 7 ed. Porto: Porto Editora, 1997. 167
p.

RABUSKE, IRINEU J. Jesus Exorcista — Estudo exegético e hermenéutico d e
Mc 3,20-30. S&o Paulo: Paulinas, 2001. 415 p.

RICHARDSON, Alan. The Miracle Stories of the Gospels . London: SCM Press Ltd,
1963.
ROBBINS, Vernon K. Jesus the teacher: a socio-rhetorical interpretatio n of
Mark. Philadelphia: Fortress, 1984. xv, 238 p.

RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento . S&o Paulo: Paulus,
2003. 540 p.

SOARES e CORREIA JR., Sebastido Armando Gameleira e Jodo Luiz. Evangelho
de Marcos — Refazer a casa . Vol. 1, Mc. 1-8. Comentério Biblico NT. Petrépolis:
Vozes, 2002. 296 p.

SCHUBERT, Kurt. Os partidos religiosos hebraicos da época neotestam entaria .
Sé&o Paulo: Paulinas, 1979. 88 p.



SCHWEIZER, Eduard. The Good News According to Mark . London: SPCK, 1970.
395 p.

SCHRAGE, Wolfgang. Etica do Novo Testamento . S&o Leopoldo: Sinodal, 1994.
388 p.

SPEGNE, Lucas. Jesus educador popular no evangelho de Marcos in Revista
Vida Pastoral, janeiro-fevereiro de 1998, p.13-20.

SWETE, Henry Barclay. The Gospel According to St. Mark . London: Mcamillan
and CO. , Limited, 1905. 434 p.

TAYLOR, Vicent. The Gospel according to St. Mark . 2.ed. New York and London:
St. Martin's Press and Macmillan & Co., 1972. 700 p.

THEISSEN e MERZ, Gerd e Annette. O Jesus historico: um manual . Sdo Paulo:
Loyola, 2002. 651 p.

VOLKMANN, Matrtin. Jesus e o templo: uma leitura sociolégica de Marcos 11.15-
19. S4o0 Leopoldo: Sinodal; Sdo Paulo: Paulinas, 1992. 170 p.

WALTERS Jr., Carl. I, Mark: a personal encounter . Atlanta: John Knox Press,
1980.

WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento manual de metodologia . 3 ed.
Sé&o Leopoldo: Sinodal; S&o Paulo: Paulus, 2002. 414 p.

WEISER, Alfons. O que é milagre na Biblia — Para vocé entender os r  elatos dos
Evangelhos . 2 ed. S&o Paulo: Paulinas, 1978. 189 p.



