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[...] I have kissed honey lips
Felt the healing in her fingertips
It burned like fire

This burning desire

| have spoken with the tongue of angels
| have held the hand of the devil
It was warm in the night

| was cold as a stone

But I still haven't found
What I'm looking for

But | still haven't found
What I'm looking for [...].

U2
| still haven’t found what I'm looking for.






RESUMO

A partir do didlogo entre a pneumatologia pentedasPaul Tillich, afirma-se a possibilidade
de recuperacdo de elementos proféticos das origengentecostalismo, que apresentam
potencial de transformacdo da sociedade. E presiperar elementos fundamentalistas e
autoritarios que foram introduzidos no pentecastadi classico, ao longo do seu
desenvolvimento histérico. Este didalogo entre otgrastalismo e Paul Tillich, no horizonte
da teologia publica, apresenta potencial para nmyagasignificativas da atuacdo pentecostal
na sociedade. Essa pesquisa mostrara a possibilitadeterminado tipo de pentecostalismo
gue nédo contradiz, mas intensifica a dimensao ficafé os valores democraticos. O primeiro
capitulo apresenta o perfil da pneumatologia pestat; principalmente das Assembleias de
Deus. Discorrera sobre o carater distintivo dapeimatologia, priorizando sua experiéncia
religiosa, intitulado de batismo no Espirito Sa@dEspirito concede poder para testemunhar
de Cristo e promover a transformacao, tanto deviddos quanto da sociedade. O segundo
capitulo oferece uma exposicdo da pneumatologiaPad Tillich, discorre sobre seus
conceitos teoldgicos fundamentais, ou seja, seaduéte correlacdo, a relacao entre filosofia
e teologia, razdo e revelacéo; e, principalmenligagdo entre o Espirito e religido, cultura e
ambiguidades da existéncid&ste capitulo demonstra o potencial libertadaaesformador

da pneumatologia de Tillich. O Espirito luta cordrdem®onico, presente nas igrejas e grupos,
gue se auto absolutizam, e se portam como propogtda verdade divina. Certamente,
aportes teologicos relevantes para o didlogo coperapectiva pentecostal. Finalmente, o
terceiro capitulo defende a tese de que a teolmgjiéecostal precisa acolher a totalidade da
ordem social, suas instituicdes, inclusive a dirdersecular, como realidades que participam
do Reino de Deus no Espirito, ainda que fragmearteante. Esta concepcdo pode resultar na
superacdo de dualismos e demonizacdes de aspeadtosais, religiosos e politicos,
usualmente presentes nos pentecostalismos. P&oa $andialoga com alguns conceitos de
Tillich, tais como, a Presenca Espiritual, teolodgacultura, a ambiguidade, o demoniaco, o
Novo Ser, etc. Procura-se valorizar e apresentadaaas implicagbes sociopoliticas da
pneumatologia pentecostal, sobretudo, da sua éxp&i do Espirito que resultou na
profanacdo das formas convencionais de ministéistdo, devolvendo-o aqueles de quem
havia sido tirado. Possibilitando dessa forma, atggonismo dos excluidos. Também, a
unidade e diversidade das igrejas, a teologia da e€ra pneumatologia escatolégica sao 0s
elementos teoldgicos apontados nesta tese, parart@igacdo pentecostal equilibrada,
transformadora e profética na esfera publica.

Palavras-chave:Teologia Pentecostal. Pneumatologia. Paul Tillidgologia Publica.






ABSTRACT

Based on the dialog between Pentecostal pneumgtalog Paul Tillich, the possibility of
recovery of prophetic elements from the origin®ehtecostalism, which present potential for
transformation of society, is affirmed. It is nesmy to overcome fundamentalist and
authoritarian elements which were introduced inssilzal Pentecostalism throughout its
historical development. This dialog between Pergtatism and Paul Tillich, on the horizon
of public theology, presents potential for sigrafit changes of Pentecostal work in society.
This research will show the possibility of a cantéype of Pentecostalism which does not
contradict but intensifies the prophetic dimenseand democratic values. The first chapter
presents the profile of Pentecostal pneumatologynimthe Assemblies of God. It discourses
about the distinctive character of its pneumatologsoritizing its religious experience,
entitled baptism of the Holy Spirit. The Spirit caaes power to witness Christ and promote
transformation, of both the individual and of stgierhe second chapter offers an exposition
of Paul Tillich’s pneumatology, it discourses abadstfundamental theological concepts, that
is, its method of correlation, the relation betwednlosophy and theology, reason and
revelation; and mainly, the connection between &writ and religion, culture and
ambiguities of existence. This chapter demonstrdtediberating and transforming potential
of Tillich’s pneumatology. The Spirit struggles agd the demonic, present in the churches
and groups, which absolutize themselves and bedmesvners of the divine truth. These are,
certainly, relevant theological contributions tee ttialog with the Pentecostal perspective.
Finally, the third chapter defends the thesis fPamtecostal theology needs to take in the
totality of the social order, its institutions, inding the secular dimension, as realities which
participate in the Kingdom of God in the Spirit avié only fragmentarily. This concept can
result in the overcoming of dualisms and demorazetiof cultural, religious, and political
aspects, usually present in Pentecostalisms. Totwesdend, there is dialog with some of
Tillich’'s concepts, such as, the Spiritual Presenbeology of culture, ambiguity, the
demonic, the New Being, etc. Besides this, we deekalue and present the sociopolitical
implications of Pentecostal pneumatology, above itdl experience of the Spirit, which
resulted in the profanation of conventional fornisChiristian ministry, returning it to those
from whom it had been taken. In this way the protagm of the excluded is made possible.
The unity and diversity of the churches, the thggplof the cross and eschatological
pneumatology are the theological elements pointadirm this dissertation, as well, for a
balanced, transforming and prophetic Pentecostétipation in the public sphere.

Keywords: Pentecostal Theology. Paul Tillich. Public Sphere.
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INTRODUCAO

O objetivo principal desta pesquisa, mais do quaplear lacunas, € alcancar os
aprendizados possiveis dessa correlacdo entre usmpt@ogia pentecostal e a perspectiva
teolégica de Paul Tillich.O efeito mais destacado desse didlogo é a indicdeduma
teologia do Espirito que contribua para a qualifma da presenca pentecostal na esfera
publica. A teologia neste caso é compreendida edaotcomo objeto o proprio Deus, mas a
analise dos discursos humanos sobre Deus. Ouat@sgs de Rudolf von Sinner: “reflexado
metodologicamente responsavel sobre o nosso fatee Deus e ndo sobre Deus em si. [...]
Trata-se de uma empreitada humana, ndo divina.oldg apresenta o que percebe da
verdade com argumentos que podem ser discutidosstionados, e ndo por decreto”.

Concernente a qualificacdo da presenca publicaepesthal, esta passa pela
pneumatologia, entendida dentro do contexto dad@de, da relacéo existente entre Deus e 0
mundo, assim como vinculada ao empoderamento da wobretudo dos mais pobres.
Outrossim, na concepcado do Espirito como a forgénaliafirmadora da vida em sua
diversidade religiosa, social, politica, etc. Coaporte teoldgico, de modo que contribuia na
superacao pentecostal do fundamentalismo e doenéguriunfalismo na esfera religiosa e
politica®

O movimento pentecostal chegou ao Brasil no inditioséc. XX, proveniente dos
Estados Unidos e teve inicio em Belém do Parayédrdos missionarios suecos Daniel Berg
e Gunnar Vingren que tinham passado por Chicageskois fundaram, inicialmente, a
“Misséo de Fé Apostdlica”, depois denominada de€jiy Evangélica Assembléia de Deus”,

até hoje a maior representante do chamado peraéisosi classicd. Também, igualmente

! A palavra pneumatologia é a juncéo de dois tergnegos:pneumaque significa ar, félego, espirito;l@gos
que significa tratado ou estudo. Também, juntotesedois vocabulos ha o sufixo graga que sugere a “acao
de movimento”. Portanto, pneumatologia diz respat@studo do Espirito, a compreensao de Seu mptome
Cf. GINGRICH, F. Wilbur; DANKER, Frederick WLéxico do Novo Testamentgrego/portuguéssao Paulo:
Vida Nova, 2001. p. 169; 127.

2 SINNER, Rudolf von. Teologia publica no Brasil: BOARES, Afonso Maria Ligorio; PASSOS, Jodo Décio.
Teologia publica reflexdes sobre uma &area de conhecimento e dadariia académica. Sdo Paulo: Paulinas,
2001. p. 264-276, a p. 271.

® O pentecostalismo aqui expresso se refere as Assiaside Deus no contexto do Brasil (CGADB). |

4 ARAUJO, IsaelDicionario do movimento pentecostRio de Janeiro: CPAD, 2007. p. 557s.
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importante nos primérdios do pentecostalismo lemsilfoi a atuacdo do leigo italiano Luigi
Francescon, quem, em 1910, fundou a Igreja Congiiegaristd no Brash.

De acordo com Passos: “Os ultimos dados do censwogtafico mostram o
crescimento fenomenal dos grupos pentecostais|tio®s anos no Brasil. Eles passaram de
8,1 milhdes em 1990 para 1#86lhdes em 2000°.No ultimo censo do IBGE realizado em
2010, o nimero dos pentecostais chega a impressinas,4 milhdes Esta representativa
presenca torna o pentecostalismo alvo de estudeqisa por parte de tedlogos, cientistas da
religido, sociélogos, entre outrds.

Entre as principais caracteristicas pentecostaide{8e mencionar: énfase nos dons

espirituais, nova dindmica liturgica, intensa afimadeiga nas atividades e liderangca das
igrejas e uma notavel preocupacédo com a missaonéemperiéncia intitulada de batismo no
Espirito Santo seu fundamento doutrinério cefitf@mbém a teologia pentecostal ensina que
os fendmenos que acontecem dentro das suas comesiddo idénticos aos fendbmenos
pneumaticos que o Novo Testamento menciona nagipaisncomunidades cristdsPortanto,
0 interesse pentecostal no Espirito Santo se ctracgeralmente no entendimento de sua
atuacao como de carater sobrenatural, emociorakeengpoderamento para o0 servico e missao
cristd. Recorrem as passagens da Biblia que fazengdo de experiéncias extraordinarias
ligadas a acdo do Espirito de Deus (cf. At 2; @841 Co 12.8-10) para fundamentar sua
experiéncia.

Do mesmo modo, para 0 pentecostalismo o Espirbews, € a terceira pessoa da

Trindade'* Ademais, o Espirito ndo é concebido como a terdeéssoa da Trindade em si

®> MENDONGCA, Antonio Gouvéa.Protestantes, pentecostais & ecuménicoscampo religioso e seus
personagens. 2. ed. S&o Bernardo do Campo: UrdaesiMetodista de S&o Paulo, 2008. p. 128, 135.

® PASSOS, Jodo DéciPentecostaisorigens e comego. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. p. 18.

" BARTZ, Alessandro; BOBSIN, Oneide; SINNER, Rudutfn. Mobilidade religiosa no Brasil: converséo e
transito religioso. In: REBLIN, luri Andréas; SINME Rudolf von (Orgs.Religido e sociedadedesafios
contemporaneos. Sdo Leopoldo: Sinodal/ EST, 201231268, a p. 241.

8 P. ex. SOUZA, Alexandre Carneiro dePentecostalismo de onde vem, para onde vai?
Vicosa (MG): Ultimato, 2004; ANTONIAZZI, Albertoet al. Nem anjos nem deménio@terpretacdes
sociolégicas do pentecostalismo. Petropolis: Vox894.

° GILBERTO, Antonio. Pneumatologia. A doutrina dopEio Santo. In: GILBERTO, Antonio (EdJjeologia
sistematica pentecostal. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2008. p. 171-244, 491.. WYCKOFF, John W. O
batismo no espirito santo. In: HORTON, Stanley Ed.j Teologia sistematicauma perspectiva pentecostal.
10. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2006. p. 457.

1 WYCKOFF, 2006p. 462.

' Ainda que existam formas de pentecostalismo unicie Brasil, como a igreja Voz da Verdade, amphime
conhecida no meio pentecostal, por meio da bandgrdm que leva o0 mesmo nome. CPABreja Voz da
Verdade Uma Seita Unicista. Disponivel em: <http://wwwveparg.br/igreja-voz-da-verdade-uma-seita-
unicista/>. Acesso em: 30 dez. 2016. A maioria idasjas pentecostais brasileiras, no entanto,ndefea
doutrina da Trindade, entre elas, as igrejas Askmas de Deus. CPADCremos Disponivel em:
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mesma, como uma pura abstracdo, mas é elaboraatéiradp experiéncia do Espirito, feita
pelos pentecostais em contextos de ameaca de \ed#&rasteza de horizontes existenciais.
Esta experiéncia religiosa é entendida como revestio de poder, denominado de batismo
no Espirito Sant&?

Esta experiéncia pentecostal, frequentemente \Aadaudo servico e missao cristas,
pode ainda ser concebida como forga relativizadasaformas institucionais rigidas da fé
cristd, proporcionando um espaco democratico ddagwoaismo religioso nas igrejas
pentecostais, especialmente por parte dos pébBessta forma como observa Bobsin: “[...] 0
pentecostalismo rompe com uma cultura religiosaliéiga hierarquica na esfera religiosa. O
Espirito d& dons a todos, permitindo, assim, dqgigazdo na vida da congregacad”.

Além disso, cabe destacar que subjaz a pneumadolqggntecostal o
fundamentalismo teolégico que tende a ler as Esadtde maneira literal e entende a Biblia
como inspirada pelo Espirito Santo, de modo que tdjue escreveram é a palavra de
Deus'® O dualismo da realidade em dimens&o natural esahiral, com primazia do Gltimo,
se faz presente na construcdo pneumatoldgica.

Concernente a obra do Espirito Santo, esta € cemgica primeiramente como a
acao de purificar individuos (santificacdo) e prégeas para a vida futura no céu. De modo
que geralmente a vida neste mundo é consideradartampe apenas como campo de
provacdo. Sendo assim, o Espirito, a partir demstexto, é o ajudante divino que foi enviado
para preparar o sujeito para a vida eterna.

Nesta dimensao terrena o crente € apenas um pEregre juntamente com outros
peregrinos constitui a Igreja de Deus, purificaddostalecida pelo Espirito Santo para
testemunhar para o mundo a vinda do reino de Peasém, a obra do Espirito é praticamente
entendida como restrita a igreja e a vida cris@m€ afirma Silva, te6logo pentecostal, “o

Espirito Santo e a Igreja em tudo agem de comumdacd Igreja sem o Espirito seria um

<http://www.editoracpad.com.br/assembleia/cremoséesso em: 26 mar. 2016. (Obs.: o site ndo estd mai
disponivel).

12\WYCKOFF, 1997, p. 431-463.

13 Segundo o sociélogo Ricardo Mariano, “depois de sénulo de presenca no pais, o pentecostalismo
prossegue crescendo majoritariamente na base a@aige social, isto é, na pobreza’. MARIANO, Ricar@o
pentecostalismo no Brasil, cem anos depoiyma religido dos pobres. Disponivel em:
<http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?opti@wm_content&view=article&id=3206&secao=329>.
Acesso em: 29 dez. 2016.

14 BOBSIN, Oneide Correntes religiosas e globalizagi@. ed. Sdo Leopoldo: CEBI; Curitibanos: Pastoral
Popular Luterana; S&o Leopoldo: Sinodal: IEPG ERD2. p. 73.

> ANDRADE, Claudionor C. Bibliologia: a doutrina d&scrituras. In: GILBERTO, Antonio (Ed.Y.eologia
sistematica pentecostd. ed. Rio de Janeiro, CPAD, 2008. p. 17-481p. 3
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corpo sem vida; e o Espirito sem a Igreja, umaaf@em meio de acéd®.Ja a obra do
Espirito em relacdo ao mundo é entendida pelosepestais em sentido geralmente de
condenacédo, como apontamento de pecados. Portenteessa perspectiva pneumatologica
um notavel carater dualista, entre a realidadeitsgi ou eterna, e esta realidade material ou
mundana. Outrossim, apresenta na atualidade ure @atater individualista na relacéo
Espirito de Deus e humanidade. Portanto, o focoséhaa¢do da alma individual e ndo a
transformacéo do mundo ou a transformacdo de agemas humanos e estruturas sodiais.

Nesta direcdo e também por conta desta teologieadder experiencial, as obras
pentecostais que se ocupam com a teologia do Bspd@riecem de fundamento mais sélido e
sistematicd® Trata-se principalmente de organizacdo abrangeeteontetdos da Biblia.
Pode-se dizer que é teologia para o consumo in@asoigrejas pentecostais, sem dialogo
com o pensamento da época.

Quanto a abordagem biblica feita por esses tedlogsta é basicamente
caracterizada por uma leitura predominantementeralit sem muitos recursos da
hermenéutica contemporanea. Embora todas as trés abscutam a pneumatologia,
nenhuma delas integra a teologia do Espirito noldemaior das suas reflexdes teoldgicas.

N&o h& uma determinacdo pneumatoldgica sobre aepagdo do conteludo das doutrinas e

8 SILVA, Severino PedroA existéncia e a pessoa do Espirito SaRio.de Janeiro: CPAD, 2003. p. 21.

" Entretanto, esta postura vem paulatinamente sidrarudancas. Isso ocorre pelo fato de comecarggr sum
timido discurso de transformacdo da sociedade. gssle ser verificado na abordagem dos dltimos @ass
Licdes Biblicas, 6rgdo de doutrinacdo utilizadoesaola biblica dominical das congregagfes das Asde&n
de Deus no Brasil. Por exemplo, Claudionor de Aderpastor e comentarista ldgdes Biblicascritica o que
chama de “conformismo escatolégico”, isto é, audétinerte e alienada de muitos crentes que it@npr
erroneamente certas passagens da Biblia paracastfindiferenca referente as questdes publicasdta: “E
mister que nos lembremos ser a nossa missao auarrda profética, a fim de conscientizar este numdo
apenas do poder do Evangelho, mas também da jdstibeus” ANDRADE, Claudionor dei¢des biblicasAs
disciplinas da vida crista: trabalhando em buscgeldeicdo. Rio de Janeiro: CPAD, 2008. p. 82. @omv
salientar que a dissertacdo de mestrado de Ro@Gggalves Majewski, orientada pelo Prof. Dr. Rudalh
Sinner (EST/RS), trata ricamente desta mudancaedid pssembleiano, expressa nagdes Biblicas- CPAD
Majewski fez um levantamento da teologia preseateRevistas de Escola Biblica Dominicdliedes Biblicas
a partir de 1987, coincidindo com o periodo hisgem que a Assembleia de Deus passou a partdadpesfera
publica de maneira mais efetiva, impulsionada pelsembleia Nacional Constituinte. Sua pesquisangler23
anos dd.icdes BiblicasSuas perguntas basicas de pesquisa foram: “1)duaindato do crente para além dos
muros da igreja? 2) O que a teologia pentecostal gedizer sobre a relacdo do crente com a soci@tlade
Majewski constata em sua pesquisa que foi somepégta do ano de 2005, que lagbes Biblicagppassaram a
se ocupar de maneira mais ampla com a relacdoistdacicom a sociedade. Contudo, muito ainda presgisa
feito nessa direcdo. Nas palavras de Majewski:témdogia popular assembleiana, a tenséo entre riaiate
‘espiritual’ existe, na medida em que o discursaajeicdo e separacdo do mundo continua, a0 messmgot
em que se enfatiza a necessidade de uma presérec@ qtositiva dos cristdos na sociedade, de fajusase
procura, através das licdes de escola dominicakgrese uma viséo teoldgica equilibrada, que néidteeem
um extremismo antiespiritual, por um lado, ou dgoét por outro”. MAJEWSKI, Rodrigo Gongalves.
Assembleia de Deus e teologia publicadiscurso pentecostal no espago publico. Dissestfiglestrado em
Teologia]. Programa de P6s-Graduagdo em Teolo§#&, Bdo Leopoldo, 2010. p. 17-29.

8 GILBERTO, 2008. HORTON, 1997. PEARLMAN, Mye€onhecendo as doutrinas da Bibli@&o Paulo:
Vida, 1996.
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da interpretacdo da realidafeApesar disso, ndo deixa de abordar uma sérieeteeatos
doutrinérios, tais como: Trindade, batismo no Esp8anto, glossolalia, cura divina, a vinda
de Cristo, santificacdo, salvacdo e a escatoldgavavelmente, esse déficit sistematico
ocorreu porque desde os primordios do pentecas@li®s seus tedlogos ndo receberam
treinamento formal em teologia. Isto resultou eostpra anti-intelectual e resisténcia ao
estudo académicd. Ainda, por conta de sua escatologia que sempratizmi a vinda
iminente de Cristo, 0s pentecostais julgaram quedigpunham de tempo suficiente para o
estudo formal em teologia e até o consideraram istartiamento da fé. Por isso, se
ocuparam com tarefas que consideraram mais urgemtss a evangelizagéo e a misséo.

No pentecostalismo classico também nédo ha espagoupz teologia negativa que
reconheca a incapacidade e ambiguidades da lingulageana para expressar o divino. Com
isso, a teologia pentecostal, frequentemente, pecaxcesso de clareza na compreenséao de
Deus e da obra do Espirito na humanidade. Assim,lé& em conta a ambiguidade da
linguagem humana, assim como do proprio espaggiosti, em que se d4 a sua construcao
teologica.

Considerando os aspectos doutrinarios do pentdéisastaclassico, seus aspectos
positivos e negativos, acima esbocados, é queopdeifazer um didlogo com o teélogo Paul
Tillich. Este autor fez importante contribuicddedlogia cristd no século XX, ao dar um
lugar central para a teologia do Espirito em suaa omagna, isto é, sudeologia
Sistematicd> Segundo Enio Mueller: “sua teologia sistematicaesgnta uma imensa e
complexa trama contendo uma interpretacdo abramgetriansdisciplinar da realidade vista
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como um todo™” Tillich nasceu num lar luterano, na cidade de Zetddel, proximo de
Berlim, em 1886. Graduou-se doutor em Filosofia, Bmslau, e em 1912 licenciou-se em

9 por exemplo, a teologia luterana tradicional, teemo norma da teologia sistematica a doutrina da
justificacdo. Na teologia calvinista, a soberaréaDus expressa na predestinacdo, determina @af@efo e
organizacdo das doutrinas no seu sistema teol6@EoTILLICH. Paul. Teologia sistematica5. ed. Sao
Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 62. Algo semelhant¢igaenente nao existe no pentecostalismo classico.

2 POMMERENING, ClaitonFabrica de pastoresnterfaces e divergéncias entre educacéo tealdgié crista
comunitaria na teologia pentecostal. Tese (doutradPrograma de Pés-Graduacdo em Teologia, ESY, Sa
Leopoldo, 2015. p. 83-88.

2L A influéncia teolégica de Paul Tillich ainda ept@sente na teologia contemporanea. Isto podeesiicado
pelas “Sociedades Paul Tillich” espalhadas pelodauqui no Brasil hd &ociedade Paul Tillich do Brasil
situada anexo a Universidade Metodista de Sdo PaUIRIESP e presidida pelo Prof. Dr. Etienne A. Higa
Prof. Dr. Enio Ronald Mueller (vice-presidente).fidalidade da Sociedade é de reunir pesquisadases q
trabalhem direta ou indiretamente com os conceait@bordagens de Tillich e de viabilizar a publicag&
trabalhos sobre Tillich. Seu principal veiculo deuthacéo € a revista virtu@lorrelatio, que contém um notavel
acervo de reflexes sobre a teologia de Paul RillitLLICH. Disponivel em: <http://www.paultillich.com.br/>.
Acesso em: 28 dez. 2016.

2 T|LLICH, 2005, p. 04.



22

Teologia, em Halle. Ao servir como capeldo na | Gudundial aproximou-se de tal modo
da miséria humana que esta experiéncia lhe marodungamente, inclusive sua perspectiva
teologica. Herdeiro do pensamento alemao do sé€IXo especialmente do idealismo de
Hegel e Schelling, também buscou no existencialisma psicologia do profundo, meios de
ampliar sua visao teoldgica de realidade. Quanéga aos Estados Unidos, em meados de
1933 como refugiado politico, expulso da Alemanbagonta do nazismo, foi considerado
como um tedlogo subversivd. Porém, posteriormente seu trabalho foi amplamente
reconhecido na América e também na Europa.

A teologia de Tillich também apresenta uma dimensiltiica e sociat’ O te6logo
da cultura foi influenciado pelos ideais concredosialistas, principalmente no periodo em
que viveu na AlemanHa. Teve colegas intelectuais socialistas da grandiez&heodor
Adorno e Max Horkheimer, da escola de Frankitu8egundo Mueller, no inicio dos anos 20,
Tillich € um dos co-fundadores do Circulo Kairosn grupo de discussdo socioldgico,
filoséfico e teoldgico de perspectiva socialiSt&®ortanto, na construcdo teoldgica de Tillich,
também pode se perceber potencial politico e desfoemacdo da realidade social. Seus
conceitos de amor, poder e justica, kair0s, teoaptaologia da cultura e Presenca Espiritual
s&o bons exemplo dessa realiddde.

No contexto brasileiro, muito ja se escreveu aesmla teologia de Paul Tillich. H&
dissertagcbes de mestrado e teses de doutorado Hogy#s que se ocupam com seu

pensamento, enfatizando sua antropologia, a relagdie teologia e cultura, teologia

Z TILLICH, Paul. Perspectivas da teologia protestante nos séculdseXKX.Sdo Paulo: ASTE, 2005. p. 12.
Conferir também MUELLER, Enio R.; BEIMS, Robert \({Orgs) Fronteiras e interfaceso pensamento de
Paul Tillich em perspectiva interdisciplinar. S&obpoldo: Sinodal: 2005. p. 11-39.

24 STONE, Ronald HPaul Tillich’s radical social thoughtAtlanta: John Knox Press, 1980.

% MUELLER, 2005, p. 20-24. A expresséo “tedlogo diura” é devido ao fato de Paul Tillich ter coresiado
seriamente os desafios culturais do seu tempo.aAited desenvolvido o método da correlagdo, qumams
tedlogo em seu trabalho a atentar para a culturauas producdes artisticas, literarias, filosofiemsre outras,
entendendo-as como perguntas existenciais abemageinetem a Revelagcdo (resposta divina); cabendo a
teologia crista fazer a correlacédo entre os p&egundo Tillich: “A religido, considerada preocu@aguprema,

€ a substancia que da sentido a cultura, e a aplhar sua vez, é a totalidade das formas que ssqreas
preocupacdes basicas da religido”. TILLICH, Paeblogia da culturaSao Paulo: Fonte Editorial, 2009. p. 83.
Por conseguinte, Tillich posiciona-se contra a ogoedoxia de Karl Barth, que, para Tillich, paremxar de
relacionar o Evangelho com o contexto culturaluemy, como é sabido, posicionou-se contrario adilseno
teologico que prioriza a cultura em detrimento davékacdo. Cf. TILLICH, 2009, p. 83-93. Ver também:
TILLICH, 2005, p. 21-81.

% MUELLER; BEIMS, 2005, p. 28.

2 MUELLER, BEIMS, 2005, p. 23.

% Cf. TILLICH, Paul.Amor, poder e justicaanalises ontoldgicas e aplicaces éticas. Sdlo:Feante Editorial,
2004.
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sistematica, et€ Tais pesquisas foram desenvolvidas principalmerde Universidade
Metodista de Sao Paulo (UMESP) em Sao BernardoamopG/SP e na Faculdades EST/RS,
principais polos de discussdo do pensamento tdlich no contexto brasileiro e Latino-
Americano. Também ha numerosos artigos na RevistedbRicaCorrelatio, coordenada pelo
Prof. Dr. Etienne Higuet, que se ocupam diretamenite a teologia de Tillich.

Por outro lado, no contexto brasileiro sdo escagsasesquisas que promovam a
interface entre a teologia pentecostal e a teoldgiBaul Tillich. Cabe registrar, no entanto, o
esforco de Reginaldo Leandro Placido nesta dire§ao. sua dissertacdo de mestrado
defendida na Faculdades EST, intitulada “Na dimermk# Espirito: uma leitura do Espirito
Santo na teologia pentecostal em interface cornlagia sistematica de Paul Tillich” realizou
este didlogd® Placido prioriza principalmente a experiéncia peostal denominada de
batismo no Espirito Santo em interface com o comode éxtase, conforme exposto por
Tillich. Assim, Placido procurou identificar as sglivancas e diferencas, encontros e
desencontros entre a pneumatologia tillichianapeeumatologia pentecosfalConclui que
ha semelhancas na terminologia da pneumatologidPald Tilich com a abordagem
pentecostal do Espirito Santo, principalmente mexfecce éxtase/batismo no Espirito Santo.
Assim, conclui que a teologia do Espirito podewsarponto de didlogo entre a teologia de
Paul Tillich com a teologia pentecostal.

Aprofundando o bom trabalho de pesquisa feito paci@, acredita-se que a
retomada do didlogo com Tillich pode resultar eroreggs tedricos para a pneumatologia
pentecostal, que ainda n&o foram explorados, pafoente dos efeitos tanto da
pneumatologia tillichiana, quanto da pentecostatjne se refere ao espacgo publico e a acéo
responsavel no mundo.

Convém destacar que tedlogos pentecostais atuaotesntexto norte-americano,
tais como Amos Yong, Frank Macchia e Nimi Waribo&atre outros, ja tém feito notaveis
trabalhos nesta dire¢do. Isto é, promovendo fecudddogos entre a teologia pentecostal e
Paul Tillich, apresentando uma teologia pentecagtalvaloriza sua experiéncia do Espirito e

% Neste sentido, Calvani fez um excelente levantémbibliografico, desta producéo a respeito deicFill
CALVANI, Carlos Eduardo. A recepc¢do do pensamerd idlich no Brasil.Revista Eletrénica CorrelatidS&do
Bernardo do Campo, UMESP, v. 5, n. 10, nov. p. 182-2006.

% PLACIDO, Reginaldo LeandroNa dimensdo do Espiritouma leitura do Espirito Santo na teologia
pentecostal em interface com a teologia sistemateaPaul Tillich. Dissertacdo [Mestrado em Teolbgia
Programa de Pé6s-Graduacao em Teologia, EST, Sgmldeg 2008.

1 PLACIDO, 2008, p. 12-14.

2 PpLACIDO, 2008, p. 131-135.
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com implicagdes criativas para a renovacao dageoloentecostal e sua maior proximidade
com a esfera publici.

Isto posto, convém descrever o procedimento medgdml empregado nesta
pesquisa a fim de promover este promissor dialBgmeiramente se pretende fazer a anélise
da teologia do Espirito em perspectiva pentecostale Paul Tillich separadamente,
priorizando seus escritos teol6gicdsAssim, pretende-se apresentar uma exposicdo
abrangente das suas concepc¢des pneumatolégicaedtima, observar-se-a suas concepcoes
do Espirito Santo e suas implicacdes para a vidauralo, conjuntamente com o objetivo de
determinar seus pontos convergentes e divergeltepretender avaliar as suas concepcgoes
do Espirito de Deus se procurard empregar os geguicritérios: 1) adequacdo das

perspectivas teologicas a vida cidada, caractexipatbs principios democraticos, por justica

33 MACCHIA, Frank D.Baptized in the Spirita global pentecostal theology. Grand Rapids: Zomder2006.
WARIBOKO, Nimi. The pentecostal principlesthical methodology in new Spirit. Grand Rapifigrdmans,
2012. YONG, Amoslin the days of Caesapentecostalism and political theology. Grand RapEerdmans,
Sacra Doctrina: Christian Theology for a Postmodage Series, 2010. Ver também: WARIBOKO, Nimi;
YONG, Amos (Eds.).Paul Tillich and Pentecostal theolagySpiritual Presence and Spiritual Power.
Bloomington: Indiana University Press, 2015. Poeraglo, Frank D. Macchia interage com Tillich ermagdlo
ao conceito de sacramento, especialmente sobrdisimbae ceia e a pratica de falar em linguas. Macch
incorpora as nocBes de Tillich sobre a estrutuéxtase, assim como a interpretacao realista darsaato.
Tillich ensina em sua discusséo sobre a Presenuiatéa na Teologia Sistematica que o éxtase régara
estrutura, quer do espirito humano ou da Comunitagéitual. Ele afirma que a doutrina paulina dpitto
especialmente como aparece em | Corinthians, é eaxpeessao classica de unidade entre éxtase euestrut
Glossolalia é de fato uma expressao livre e enséxta qual é apreendido pela presenca divina. Sesim,
Macchia em diadlogo com Tillich, defende que a ghtad& apresenta qualidade sacramental, portarttonBém

(a semelhanca do batismo e da ceia) uma expresg@itueada (forma). Por outro lado, a glossolaiatiém
revela o livre dom do Espirito que resiste a ofifeifdo da presenca divina em formas visiveis. rAssis
linguas estranhas séo tanto dom da liberdade ditBspuanto sacramento: sdo éxtase e estruturAmis
Yong dialoga com Tillich, desenvolve uma teologés deligifes a partir de uma perspectiva pentdcdsta
pode ser visto na obra Discernindo o Espirito. d&leecia o esforco de Tillich, a partir da pneunta@, de
procurar esbocar uma teologia das religides. Evdgreonceitos de Tillich, Yong considera a ideiarel@iao
como o0 “ser possuido pela preocupacdo Ultima”’ comuito promissora para o dialogo inter-religioso. Em
relacdo com isso, Yong também adota a nocao tdinehde idolatria como elevar uma preocupacaonpiredir &
condicdo Ultima e, desse modo, considerar aspeciogdicionados e finitos da realidade, como se fosse
incondicionados. Yong, ao desenvolver sua pneuogitl apresenta uma concepg¢édo da presenca divna qu
compativel com o entendimento de Tillich. Ele argata que a presenca do Espirito deve ser avalimddwel
ontoldgico e em nivel concreto, como se apresemteoncretude dos simbolos religiosos. Yong corgiliei os
simbolos religiosos contém a forca do Espirito.ffua esse ponto, Yong aprova a conclusédo dedleque
cada religido estd baseada na revelacédo, na memidpe cada tradicdo é uma criagdo e distor¢éevedagao.
Em sintese, Yong considera a teologia de Tillichinnmortante aporte tedrico para a construcéo detaolagia
das religides. Portanto, as obras de Macchia e ‘¥é@ngoons exemplos da interagédo pentecostal cewmliagta
de Tillich. Elas demonstram o potencial do didlgggmtecostal com Tillich, da possibilidade de alarg#a
reflex@o teol6gica em torno da glossolalia e slec@® com o batismo no Espirito Santo. Serve camneite a
considerar mais amplamente categorias negligersiadés como a ideia do sacramento e da teologia da
religibes. STEPHENSON, Christopher A. Symbol, sa@at, and spirit(s): Paul Tillich in recent pentsted
theology.Bulletin of the North American Paul Tillich Socigty 35, 2, Spring, 2009. p. 25-29.

% No caso pentecostal, a literatura que foi pesdaisa predominantemente de fontes comuns, com poucas
excegdes, ou seja, ndo necessariamente teologi@raica. Contudo, essas fontes comuns refletemeaosno
ensinamento das igrejas Assembleias de Deus. |stad&a a parca producdo académica da teologia weh ni
reflexivo toma-se como fonte teoldgica textos, démuais e documentos da vida comunitaria e de foéimaor
parte das igrejas.
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e paz; 2) a ideia de ambiguidade na teologia; ¥qaacdo quanto aos requisitos de
consisténcia e coeréncia; 4) além disto, o métdiiaado € predominantemente teoldgico,
com aportes interdisciplinares. Ou seja, a tesesit@ dentro dos limites da teologia,
especialmente da teologia sistematica; em estudgiemaiticos e biblicos de perfil
pentecostal, n@ieologia Sistematica outros escritos de Tillich e @nmsightsde uma teologia
publica no horizonte da cidadania.

Ainda, nesta pesquisa, ndo se pretende afirmar prwar que o pentecostalismo
seria  uma espécie de concretizacdo dos pressupgsteamatoldgicos de Tillich.
Definitivamente ndo é esta a questdo. Também natefemde aqui que o éxtase segundo
Tillich e o batismo no Espirito Santo na percepgéntecostal possam ser reputados como
sinbnimo. A tese desta pesquisa diz isto sim, rmEs@e necessidade de atualizacdo da
pneumatologia pentecostal no presente, a fim dgesar os elementos proféticos das origens
do pentecostalismo, que apresentam potencial dsforanacao religiosa, cultural e social. E
preciso superar elementos fundamentalistas e #utos que foram introduzidos no
pentecostalismo classico, ao longo do seu desamahio historico. Diante disto, se propos
o didlogo da pneumatologia pentecostal com Palitffiho horizonte da esfera publica. Esse
didlogo mostrara a possibilidade de determinadw digp pentecostalismo que nao contradiz,
mas intensifica a dimensao profética.

A estrutura da tese esta dividida em trés capituMs primeiro capitulo, A teologia
do Espirito Santo do pentecostalismo classipoetende-se apresentar o perfil da
pneumatologia pentecostal, principalmente da Astsebe Deus. Discorrera sobre o carater
distintivo da sua pneumatologia, priorizando supeencia religiosa, intitulado de batismo
no Espirito Santo. Serdo analisados os fundamdbitoigco-teoldgicos utilizados pelos
pentecostais para fundamentar sua doutrina do itesp@s pentecostais desde o0s seus
primordios, entenderam o0 seu movimento como uma dler restauracdo do cristianismo
primitivo pela via pneumatolégica.

No capitulo 2, ateologia do Espirito Santo de Paul Tillidera analisada seus
conceitos teoldgicos fundamentais, ou seja, seaduéte correlacéo, a relacéo entre filosofia
e teologia, razao e revelacao; também, e, prinoipale, o vinculo entre o Espirito e religido,
cultura e ambiguidades da existéncia. Assim, pdetexe, demonstrar o potencial do
pensamento pneumatoldgico de Tillich, que apresentaespiritualidade comprometida com
a liberdade do Espirito e seu potencial transfoonath realidade k@iros, teonomia),
trazendo o Novo Ser para dentro da existéncia hapaafim de superar suas ambiguidades.

Portanto, elementos teoldgicos relevantes paralogti com a perspectiva pentecostal.
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No terceiro capitulo, denominado A pessoa publ@&spirito: cultura, sociedade e
politica na dimensdo do Espirito se pretende sugara a teologia e praxis pentecostal
acolher a totalidade da ordem social e suas iigfigs, como realidades chamadas a
participar do reino de Deus, e, assim superar stuak e demonizacdes de certos aspectos da
realidade, principalmente a politica. Para tansocanceitos teoldgicos de Tillich, tais como,

a Presenca Espiritual, teologia da cultura, a annégle, o demoniaco, Novo Ser, etc.,
fundamentardo essa sec¢éo, ainda que em alguns mesme#@io explicitamente. Além disto,
também se recorrera a teologia da cruz e escatofmgitecostal no horizonte da teologia

publica.
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A TEOLOGIA DO ESPIRITO SANTO DO PENTECOSTALISMO CL ASSICO

Neste primeiro capitulo se pretende discorrer bnevde sobre o perfil do
pentecostalismo classico, principalmente das Asksasbde Deus> Com isso, demonstrar
suas origens e alguns dos principais fundamentolgcds da sua teologia, que pode ser
denominada de teologia do Espirito.

O pentecostalismo é um movimento plural desde as gugens, que, a semelhanca
dos movimentos avivalistas ou carismaticos do psssegue na tradicdo de critica das
instituices cristds mais enrijecidas e distangatiavida dos mais pobres. Faz isto a partir da
sua experiéncia espiritual. Sua origem remonta awimento de santidade inglés e dos
avivamentos no contexto norte-americano.

Frequentemente, se afirma que a teologia penté@sdia natureza apenas intuitiva,
oral e muito dependente da subjetividade da su@riéqeia do Espirito. Embora esta
afirmacao tenha algum suporte na histéria do mavimeeste capitulo quer demonstrar que
doutrina e experiéncia sempre foram dois eixos dorehtais da teologia pentecostal, ¢
certamente houve desequilibrios. No entanto, réflekiblica e experiéncia estiveram

presentes no pentecostalismo desde as suas origens.

1.1 Perfil do pentecostalismo classico
1.1.1 O desenvolvimento do pentecostalismo moderno

O pentecostalismo € um movimento cristdo oriundguestantismo evangélico
gue afirma a importancia da experiéncia com o Eep8anto, sobretudo, o batismo no

Espirito Santo, que é confirmado pelo falar lingliagntre suas principais caracteristicas

% 0O pentecostalismo classico diz respeito a0 movimpantecostal que teve inicio, a partir da ruasazem
Los Angeles, nos EUA. Refere-se ainda, ao pentaigssb pioneiro no Brasil. MARIANO, Ricardo.
Neopentecostaisociologia do novo pentecostalismo no Brasie®.Sao Paulo: Loyola, 2005. p. 23-48.

% Os grupos que enfatizavam o Espirito Santo apameceedo na histéria da Igreja cristd. O mais dasia
deles foi o dos montanistas durante o segundo eébidntano, o lider do movimento, falou em lingeas
profetizou. Acreditava-se que Montano e suas dia§p Maximila e Priscila eram porta-vozes do HspiO
movimento ndo durou muito, vindo a desaparecer iammdo segundo século. MENDONCA, 2008, p. 130.
Segundo Jenson, “o movimento montanista foi proatdenexpulso da Igreja que justo naquele tempoasea
organizando com rapidez”. Tanto em sua terra dgeorj a Asia Menor, quanto no Norte da Africa, segun
grande territorio onde estava presente, foi combagielos sinodos da Igreja. “O principal ponto efgasacéo foi
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pode-se destacar: énfase na espiritualidade eorssasbpirituais; nova dinamica litargica; a
intensa atividade de leigos na expansdo e adnagi&Eir das igrejas. O termo
“pentecostalismo” provém de “Pentecostes” confodescrito no capitulo 2 do livro dos Atos
dos apostolos. O movimento pentecostal, apesasui@s raizes provenientes dos Estados
Unidos, boa parte de sua teologia provém dos primenovimentos carismaticos da Gra-
Bretanha’ Entre estes, Synan menciona o movimento de saetida@etodista, a Igreja
Apostolica Catolica de Eward Irving e o movimentidd/ Superior de Keswick. Estes
movimentos prepararam 0 caminho para uma séripkriéncias carismaticas posteriores.
Sendo que o precursor imediato do pentecostalisimm hovimento de santidade, que surgiu
no interior do metodismo do século XVif.

Um dos principais lideres do metodismo foi John M¥e§1703-1784), um clérigo
anglicano. Conhecido pregador que experimentoucsuaersao evangeélica durante uma
reunido na Aldersgate Street, em 173&s metodistas enfatizavam uma religiosidade mais
experimental e emotiva, assim como a participagiteidos na pregacdo. Estas préaticas se
tornaram num verdadeiro protesto face a forte tutinalizacdo e burocracia da Igreja
Anglicana da época. Mendonca descreve o metodismo ¢[...] um reavivamento religioso
com tracos ténues do calvinismo modificado peloiraemismo e tintas fortes do pietismo
alemao.*°

Segundo Synan, “foi também de Wesley que os pestisoherdaram a ideia da
crise da “segunda bénc&o”, subsequente a salvatAaida mais, “John Fletcher, colega de
Wesley, foi o primeiro a denomina-la “batismo n@itso Santo”, experiéncia que concedia

poder espiritual e purificacéo interior a quem eebéa.?

Os pastores de Keswick, por sua
vez, contribuiram com o pentecostalismo ao mod#itaa énfase wesleiana da “pureza de
coracao” pelo “revestimento de poder espirituabpaservico”. Quando surgiu o0 movimento

pentecostal nos Estados unidos, em 1901, j& exist@vimentos religiosos cristdos que

exatamente a reivindicacdo de uma revelacdo pgloitbsque ndo estaria sujeita ao controle peltetesnho
biblico de Cristo”. JENSON Robert W. O Espirito anin: BRAATEN, Carl E.; JENSON, Robert W.
Dogmatica cristd2. ed. Sao Leopoldo: Sinodal, 2007. p. 166-167 aByentende que houve “excessivo rigor
para com 0s montanistas, que resultou na crengaales dons espirituais chegaram ao fim na erad@jpas.
SYNAN, V. O século do Espirito Santd00 anos do avivamento pentecostal e carismébigo.Paulo: Vida,
2009. p. 35.

3" SYNAN, 2009, p. 16.

¥ SYNAN, 2009, p. 16.

%9 SYNAN, 2009, p. 16.

‘0 MENDONCGCA, 2008, p. 134.

“I SYNAN, 2009, p. 16.

“2SYNAN, 2009, p. 16.
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enfatizavam a “segunda bénc&o”, também denominadébatismo no Espirito Santd®.
Portanto, esses movimentos de busca de santidaalseno no Espirito Santo indicam mais
continuidade do que rupturas entre o pentecostalgune inicia no contexto norte-americano,

em relacdo ao protestantismo avivalista e puritareo gerod?

1.1.2 Desenvolvimento do pentecostalismo classiamntexto norte-americano

Foi em Topeka, Kansas (EUA), que surgiu o movimegmatecostal moderno.
Charles Fox Parham iniciou, em 1900, a Escola &ilHietel. Ele desafiou seus alunos para
gue estudassem o tema do batismo no Espirito nitBspa Biblia. Parham apresentava
vinculagdo com o “movimento da santidade”, um ed# vida cristd focada no metodismo
wesleiano, com énfase na perfeicdo cristd e naapsamtificacdo. Parham e seu grupo
buscavam evidéncias nas Sagradas Escrituras pnatrina do batismo no Espirito Safito.
Sendo assim, concluiram de que o falar em lingtes @rincipal evidéncia do batismo no
Espirito Santo. No dia 1° de janeiro de 1901, uovarjp chamada Agnes Ozman, aluna de
Parham, fala em linguas e, assim, a experiéncraendida como evidéncia do batismo no
Espirito Santo. Em breve tempo, praticamente todaoraunidade estudantil recebera o
batismo no Espirito Santo. Essa experiéncia sdresppor diversos lugares, principalmente
pelo Texas, Los Angeles, Chicago e Nova York.

Também, William Seymour, negro, aluno de Parhamafexperiéncia pentecostal.
Logo depois, o pregador leigo, a partir da Rua Aztgrnar-se-ia um dos maiores nomes do
movimento pentecostal. Seymour, filho de ex-es@ad@nte do contexto racista da época,
hostil aos negros, fez ouvir a sua voz e mediangs pregacdes atraiu muitas pessoas,
especialmente os pobres, negros e marginalizadas/p&nciar a experiéncia pentecostal. As

reunides foram marcadas por dancas, oracdes enaltazprofecias, linguas, etc. Formas

3 SYNAN, 2009, p. 17.

“ CAMPOS, Leonildo Silveira. As origens norte-amarnias do pentecostalismo brasileiro: observacéa® sob
uma relagdo ainda pouco avaliaBavista USPS&o Paulo, n. 67, p. 100-115, setembro/novemds.2. 106.

5 De acordo com Synan: “Sua doutrina das linguasoc@vidéncia biblica’ do batismo no Espirito Santo
influenciou de forma direta o avivamento da Ruag&zule 1906, e a criagdo do movimento pentecastab@o

o mundo”. SYNAN, 2009, p. 64.

%6 Campos diz que por causa do racismo de Parhammdseyassistia as aulas a partir de uma cadeicada

no corredor do lado de fora da sala”. CAMPOS, 2@0308.
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litirgicas predominantemente emocionais, que m@suit num notavel espaco para a
afirmacéo de vida dos marginalizadds.

A partir dai, o movimento pentecostal se expandpidamente, atraindo pessoas de
um amplo contexto social e econémico. O movimerdcadivamento apresentou aspectos
muito semelhantes ao metodismo e possibilitou otagomismo religioso para o0s
marginalizados, mulheres, afrodescendentes amesaapobre$® O desenvolvimento deste
movimento religioso organizou-se pelo emocionalismgelo discurso sublinhando a nocéo
de salvacdo, enfatizando a distincdo e separacacomanidade religiosa dos valores e
praticas do “mundo”. Deste modo, desenvolveu urpgaas de “mentalidade de peregrino”,
que é compartilhada pelo pentecostalismo classmuitemporaneo, o que sugere uma
identidade que se constitui em explicita oposigdaraindo seculd’ Dai a maxima: “o
crente estd no mundo, mas ndo é deste mundo”. Aléso, o0 movimento foi fortemente
atacado pelas denominacgdes histdricas, que apomtseas excessos emocionais e sua base
religiosa pautada na experiéncia, contribuinddpagsara seu maior isolamertd.

Com o grande crescimento numérico do pentecostlisns Estados Unidos, sua
vocacao inicial de atrair pessoas de diversostestsaciais foi perdendo forca pela constante
institucionalizag&o, o que levou a divisdo entre@aunidades, algumas divididas inclusive
por questdes raciais. Também, muitas comunidadetequestais adotaram os valores da
classe média americana. Ademais, cabe considemw este pentecostalismo que surge no
contexto norte-americano se estabelece no BrasibeCindagar quais as nuances e
caracteristicas vao desaguar do encontro com argtasileira. Este € o mote do proximo

topico.

1.1.3 Breve classificacdo do pentecostalismo beasil

Convém estabelecer algumas distingbes no univestegostal brasileiro, portanto,
sera necessario apresentar, ainda que de maneaitanida, algumas tipologias ou
classificagcbes do movimento pentecostal. Os pesdoiies e autores que se ocupam com 0

4" “Quando Parham visitou Azusa, em outubro de 1806 nd0 aprovou 0 que encontrou, mas, ao Contrario,

repudiou. Assuntos teoldgicos, raciais e de potEips entraram em sua avaliagdo, e o resultada foi
separacao”. ARAUJO, 2007, p. 606.

“8 MENDONCA, 2008, p. 134-135.

“9MENDONCA, 2008, p. 146-147. GABY, Wagn&icdes biblicasAs doencas do nosso século: as curas que a
Biblia oferece. Rio de Janeiro: CPAD, 2008. p. 56.

¥ SYNAN, 2009, p. 78-80.
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pentecostalismo no Brasil tém utilizado diferentelsssificacdes’ Anténio Gouvéa
Mendonca afirma que o pentecostalismo brasileideps®er classificado em dois momentos:
primeiramente ha o pentecostalismo classico quaiires igrejas Congregacdo Crista,
Assembleia de Deus, Evangelho Quadrangular e Byasdl Cristo; em segundo lugar, ha as
agéncias de cura divina ou neopentecostalismogijs&s igrejas formadas a partir da década
de 50°? Ricardo Mariano, por sua vez, divide o pentecisstal em trés vertentes:
pentecostalismo classico (Assembleia de Deus erégagao Cristd); deuteropentecostalismo
(igrejas formadas a partir de 1951) e neopentecsta (igrejas formadas a partir da segunda
metade dos anos 70, com destaque para a igrejarsaivo Reino de Deu¥).

Paul Freston, em sua conhecida olfteotestantes e politica no Brasil: da
constituinte ao impeachmerdivide o pentecostalismo em trés ondas a paatiamilise de
aspectos historico-institucionais e da dinamicaerimd do pentecostalismo presente no

Brasil>*

A primeira onda refere-se ao periodo da décaddad®), com a chegada da
Congregacao Crista no Brasil (1910) e da Assemblei®eus (1911) em solo brasileiro. A
segunda onda pentecostal refere-se aos anos 5&/§0al o cenario pentecostal se fragmenta
e apresenta inovacdes. Surgem ai grandes comusidadesiais como a Quadrangular
(1951), Brasil para Cristo (1955) e Deus é Amo6@)9assim como outras pequenas igrejas.
A terceira onda inicia no final dos anos 70 e amplia forca nos anos 80. As igrejas que
representam esse periodo (onda) sao a Igreja Walveo Reino de Deus (1977) e a Igreja
Internacional da Graca de Deus (19%0).

E dtil analisar mais detalhadamente o perfil denaana das “ondas pentecostais”, a
fim de perceber suas convergéncias e divergénassén como sua evolugao ao longo do
tempo>® Concernente & primeira onda pentecostal duasagrsjirgem como sendo as
primeiras igrejas pentecostais e responsaveisegelansao do pentecostalismo no Brasil. Sdo

elas a Igreja Congregacéo Crista do Brasil, fundsald 910 no bairro do Bras, em Sao Paulo

1 Os pesquisadores admitem as limitacbes dessasificlgdes, visto que o pentecostalismo brasiléiro
dindmico e sofre muitas mutacfes ao longo do teMpd&RIANO, 1999, p. 47.

*2 MENDONCA; VELASQUES, 1990. p. 98.

> MARIANO, 1999, p. 47

* FRESTON, PaulProtestantes e politica no Brasitta Constituinte ao impeachment. Tese de doutorado.
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas. Campibascamp, 1993. p. 64-112.

> FRESTON, 1993, p. 66.

%% passos é favoravel a classificagdo em trés etppagye “capta com mais precisdo o processo deafgtndo
pentecostalismo no Brasil, suas afinidades comifesedtes contextos histéricos que marcam a prey&s
passagem de uma sociedade rural para uma sociedaa®a, e os distintos tipos de igrejas que vadasen
criadas ao longo desse processo”. PASSOS, 2068, p.
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e a Igreja Evangélica Assembleia de Deus, fundada% 1, em Belém do Para. Estas igrejas
lancaram os primeiros fundamentos da experiéncitepestal no Brasil’

A Congregacdo Cristd no Brasil e a Assembleia dasDembora apresentem
encontros e desencontros no sentido doutrinarie erganizacdo, formam o eixo central do
movimento pentecostal brasileffoOutrossim, apesar de seus fundadores serem esitang
(suecos e italiano), ambas as denominag¢fes coastriguas respectivas identidades com
nitidos tracos da cultura brasileira, tais coma@tipa do misticismo, narrativas religiosas e a
emocionalidade. Para Alencar, esta proximidadeethbggostalismo com a cultura nacional se
deu “exatamente por ser periférico e pobife”.

A segunda onda (deuteropentecostalismo) € carzadleri por inovacdes e o
surgimento de novas igrejas. O contexto deste ger@guda a entender a mudanca do cenario
religioso pentecostal. Com o fim da Segunda Guatmadial e o fim da era Vargas a situacao
social brasileira mudou. O pais abriu suas portas @ industrializacdo, que ocorre
predominantemente no Centro-Sul. Contudo, a ddsigda social foi acentuada pelo fato das
grandes cidades n&do conseguirem absorver os gdepsigrante§® Campos expde bem a

relacéo existente entre este cenario e a segumidapamtecostal:

Foi, portanto, no contexto da segunda onda deepestialismo que as camadas
mais baixas da sociedade urbana perceberam umarmsgitonia entre a mensagem
protestante e suas necessidades concretas. Pomtpdate, novos movimentos
comecaram a romper os moldes tradicionais dastiitétes religiosa8
Essa ruptura aumenta na década de 50. Com issentecpstalismo apresenta
mudancas teoldgicas e eclesiasticas. Enquantoimeig onda (pentecostalismo classico)
enfatizava-se o falar em linguas, j& na segunda ongentecostalismo comeca a apresentar
novas caracteristicas, “fazendo dos milagres, da divina e do falar em linguas suas

principais énfases™

>" FRESTON, 1993, p. 66.

*8 Segundo Leonildo Silveira Campos declara, a pdetidados do IBGE 2000, as igrejas CongregacatiCris
Brasil e Assembleia de Deus correspondem a 61,%peiatecostais no Brasil. CAMPOS, Leonildo Silveika
origens norte-americanas do pentecostalismo birasilebservacdes sobre uma relacdo ainda poucdadsal
Revista USPSao Paulo, n. 67, p. 100-115, set./nov. 200518.

% ALENCAR, GedeonProtestantismo tupiniquimhipéteses sobre a (n&o) contribuicdo evangélicaltra
brasileira. Sdo Paulo: Arte Editorial, 2005. p. 20.

% MENDONCGCA, 2008, p. 135.

1 GUTIERREZ, Benjamim F.; CAMPOS, Leonildo Silveifad.). Na forca do Espirito — os pentecostais na
Ameérica Latinaum desafio as igrejas histéricas. Sao Paulo: &eReal, 1996. p. 87.

%2 GUTIERREZ, 1996, p. 84.
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A terceira onda pentecostal € marcada pelo fenbrdenominado por alguns de
neopentecostalismo. Este surge no cenério brasikeipartir do final da década de 70,
alcancando notoriedade na década d® 8Dtermo neopentecostal surgiu nos Estados Unidos
para apontar para as dissidéncias pentecostai®lagéo as igrejas protestantes histéricas,
posteriormente denominadas de carismaticas. NoilBcasismaticos sdo as designacdes
dadas aos movimentos avivalistas dentro da Igrajélica Roman&?

De acordo com Isael Araujo 0s neopentecostais @® énfase ao louvor e sdo mais
flexiveis teologicamente, ndo permanecendo esiti@ doutrina como 0s pentecostais
classicos. Outro elemento forte sdo as mensagens fomdamento na teologia da
prosperidade e da confissdo positiva. Além dissoneopentecostais se distinguem dos
pentecostais classicos quanto aos usos e costustese, pela maior flexibilizacdo das
doutrinas morais de comportamefito.

O neopentecostalismo torna-se uma forma de viveperecostal bem adaptado
para o Brasil urbanizado e em crise econémica,&/@sscensao social, desejada por muitos. A
globalizacdo da economia caracterizada pelo liveecatdo e pelos valores do capitalismo
influenciou oethosneopentecostal, de tal modo que desenvolveramta garinfluéncias
norte-americanas, a teologia da prosperidade.

A teologia da prosperidade é formada por movimed&osura, prosperidade e poder
da fé, oriundos dos EUA na década de 40. Porénsdimiente a partir dos anos 70 que a
teologia da prosperidade ganhou visibilidade egatimarios movimentos cristdos. Hoje, esta
presente fortemente por meio da midia televiSiv&m comum com os valores do
capitalismo, a teologia da prosperidade apreseétdase no individuo, pois a béncao que se
busca nos momentos de culto é principalmente aijitc solitario, em detrimento do bem
da comunidade de fé. Assim, a coletividade eclesiglstifica pela pretenséo individual de
receber uma béncéo, de preferéncia que o distamgaagsa. Outrossim, a relacéo entre igreja

e fiel é do tipo empresa e cliente. Mendonca degsdsem essa condicao:

Caracteristicas empresariais de prestagdo de eemmicde oferta de bens de religido
mediante recompensa pecunidria, com modernos sistate administracdo e
marketing. Algumas ja sdo multinacionais; distam@ato da Biblia, usada
esporadicamente sem nenhum rigor hermenéutico @gédgo, ndo estando
afastado seu uso magico; inexisténcia de comunid@das frequentadores séo

%3 FRESTON, 1993, p. 66.

& ARAUJO, 2007, p. 505.

% ARAUJO, 2007, p. 505-506.

®© GUTIERREZ, 1996, p. 91. MARIANO, 2005, p. 151.
®” MARIANO, 2005, p. 151.



35

clientes e a relacéo entre a “empresa” e o “clfehtea base ddo ut descomo néo
ha comunidade de adoracéo e louvor, o “culto” tamacteristicas de ajuntamento
de interessados na obtencdo imediata dos favoresagtado; intenso ambiente de
magia®®

Os elementos da religiosidade popular, antes adest pelas igrejas protestantes
histéricas foram acolhidos pelos neopentecostaisstdD maneira, resultou numa forma
litargica criativa com “marcas nitidamente catddica afro-brasileiras”, que é capaz de
comunicagéo com o povo brasileffo.

Ha também no neopentecostalismo uma grande énfasacdo dos demonios.
Segundo o neopentecostalismo as forcas do mals#@esponsaveis por todas as desgracas
gue acometem ao ser humano. Assim, a responsalgltiamana por seus erros e pecados é
enfraquecida por conta do conceito de batalha iesdirem que o ser humano é apenas
vitima; de certa forma, preso as disputas entr®rgas divinas e demoniacisCom isto,
pode-se perceber que o neopentecostalismo se dfagieotestantismo historico e de certa
forma do pentecostalismo classico.

Atualmente, o neopentecostalismo tem como pringipapresentantes a lIgreja
Universal do Reino de Deus e a Igreja Internacial@alGraca de Deus. Também surgiram
incontaveis igrejas com discurso embasado na teolisy prosperidade nos moldes destas
igrejas, inclusive muitas Assembleias de Deus t@®rido em seus cultos aspectos do
discurso da teologia da prosperidade. Assim, cada mais as fronteiras entre o

pentecostalismo classico e 0s neopentecostaisidénersiraquecida&

1.1.4 Assembleias de Deus

Os missionarios estrangeiros Daniel Berg e Gunniagrén fundaram a Igreja
Evangélica Assembleia de Deus em 1911. O publiogidbd pela mensagem pentecostal foi

principalmente os pobres da sociedade brasil2ieaa inicialmente chamada de “Missé&o da

% MENDONCA, 2008, p. 143.

%9 PASSOS, 2005, p. 16.

O MARIANO, 2005, p. 137-140.

"I PASSOS, 2005, p. 16.

2 POMMERENING, Claiton Ivan. Pentecostalismo liquifluidez teolégica entre os pentecostalismagusa
Revista de Estudos Pentecostais, Joinville, v. 8722, jan./jun. 2013, a p. 08-14. Ver tamb&ANDRA,
Valdinei Ramos; WESTPHAL, Euler Renato. AssembtiEeDeus: questdes identitarias na criagdo do Cdetro
Estudos do Movimento Pentecostal — CEMBtudos Teoldgices$sao Leopoldo, v. 53 n. 2, p. 268-281, jul./dez.
2013. p. 275.

8 ALENCAR, 2005, p. 46. Alencar classifica as Asbtaias de Deus no Brasil em trés fases: implantagéo
(1911-1930) e as implicagbes da sua fundacdo; t#uicisnalizacdo (1930-1946) onde ocorre a primeira
convencdo geral; e, finalmente, a oficializacidgdgja (1946 em diante).
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fé Apostdlica”, revelando desta forma seu vincubonco movimento pentecostal norte-
americano que também era assim intitulado. O nosmodstra a crenga na renovacao
espiritual das igrejas, & semelhanca dos priméapostélicos?

Em 19 de novembro de 1910, os suecos Daniel B&gmmar Vingren chegaram a
Belém do Pard, oriundos dos Estados Unidos da Améties se conheceram ao participar de
uma conferéncia pentecostal na Primeira IgrejasBatbueca de Chicago. De acordo com
Araujo, em uma das reunides de oracao, Adolfo Utdofetizou que Deus pretendia enviar
Vingren para o “Pard” a fim de pregar o Evangefdomo ndo conheciam esta localizacao,
trataram de ir a Biblioteca Publica de Chicago parssultar um atlas e descobriram no litoral
norte do Brasil o Estado do PdrdAo chegar ao Brasil foram calorosamente acolhjuiws
um pastor batista. Contudo, como passaram a peegensagem pentecostal e os membros
batistas falaram em linguas conforme os seus ensimas, logo a ruptura ocorreu e tiveram
de deixar a casa do pastor e implantar uma novaimidade’® Assim, em 18 de junho de
1911 na residéncia de Henrigue Albuquerque na rgaeBa Mendes n® 67, no bairro da
Cidade Velha, Belém, ocorreu o primeiro culto das$do da Fé Apostélica. Os outros
componentes da igreja recém-fundada foram Jos&®lda Costa, Manoel Maria Rodrigues,
Jerusa Dias Rodrigues, José Batista de CarvalhtinAnMendes de Garcia, Manoel Dias
Rodrigues, Emilio Dias Rodrigues, Joaquim Silvap\Beda Silva, Ana Silva, Teresa Silva,
Isabel Silva e Jodo Domingues. Quanto a Gunnar rgimgeste foi consagrado pastor da
igreja.’’

O comeco da Assembleia de Deus foi muito modestujas constituida por pessoas
marginalizadas da sociedade brasileira. Os proprmissionarios suecos eram oriundos de

condicdo socioecondmica desfavoravel em seu paiwigem, a Suécia, e dissidentes do

" ARAUJO, 2007, p. 40.

S ARAUJO, 2007, p. 900. Freston faz uma espéciedéenitologizacéo” do acontecimento, ou seja, afiquea
havia um “certo contexto para a profecia”. Proseefueston: “O pastor da igreja batista em Belém era
precisamente um sueco emigrado para os Estado®dJams 7 anos de idade. Trata-se de Erik Nilsson (o
Eurico Nelson), que desde 1897 implantava igrejasada a Amazodnia [...] € provavel que o nome ‘Pjgra
tivesse aparecido em relatos seus enviados a cdateibatista sueca nos Estados Unidos. FRESTON, Pau
Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. INTEONIAZZI, Alberto et al Nem anjos nendemdnios:
interpretacdes sociolégicas do pentecostalismodpats: Vozes, 1994. p. 67-162, a. p. 81. Alerdmstaca que

o Brasil ndo era algo distante da vida dos suespsgnta da migracao sueca em terras brasileiiastédisto
indaga: “Berg e Vingren ndo tinham nenhum conhectmelo Brasil, do Para, e ndo conheciam ninguém em
Belém?”Alencar ainda assevera: “Eles dois podendm conhecer especificamente nada sobre o Brasi, o
Para, mas muitos de seus contemporaneos sabialBNBAR, 2013, p. 56-57.

8 SYNAN, 2009. p. 130. Em 08 de junho de 1911, GelMbuquerque recebia o batismo no Espirito Santo e
no dia seguinte Maria Nazaré, obteve a mesma émtai pentecostal. Portanto, o protagonismo dariéxmea
pentecostal em seus primérdios no Brasil, tevedrdom as mulheres, que, alids, marcarédo forteepgasnos
cultos e na constituicdo das igrejas Assembleid3ads no Brasil. ARAUJO, 2007, p. 36, 492.

" ARAUJO, 2007, p. 38-39.
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luteranismo oficial. Estes elementos contribuiraamaplancar os primeiros fundamentos da

identidade assembleiana no Brasil. Como escrevesidsr:

[...] a AD foi produto do esfor¢co missionario de gnupo pequeno e marginalizado

de um pais ainda relativamente pobre. Os missmdréio tiveram condicfes de

inundar a igreja com dinheiro, criando instituiceEslerosas que permanecessem
nas suas proprias maos ou que se tornassem palr@ds internas. Forgosamente,

suas vidas pessoais foram marcadas pela simplesidad exemplo que ajudou a

primeira geracdo de lideres brasileiros a ligarcpopara a ascensdo econdmica.
Assim o ethos da AD evitou um aburguesamento peeapge antecipasse as

condicbes oferecidas pela propria sociedade birasiles membros da igreja.

Da igreja pioneira de Belém, as Assembleias de Beusspalharam sobre todas as
regides do Brasil. Este grande crescimento ocqurgncipalmente devido as duas grandes
guerras mundiais que aceleraram a demanda porcharratural. Como na época o Brasil era
um dos maiores produtores houve um grande numemiglantes do nordeste que tiveram
contato com o pentecostalismo. Com a reducédo buesextracdo e comércio da borracha,
muitos destes migrantes voltaram para suas ciddde®origem e levaram consigo a
experiéncia pentecostal.

As Assembleias de Deus exibem atualmente um nunmepoessionante de 12
milhdes de adeptos, representando 7% da populagailera® A igreja obteve grande
crescimento porque soube se adaptar a realidadenajrtse tornando um espaco de
ordenamento da vida para indmeras pessoas origlodesntexto rural e que se dirigiam as
grandes cidades a fim de obter melhores condic@esvida. Para estas pessoas, 0
pentecostalismo assembleiano contribuiu como urdadairo éthos pentecostal, auxiliando
na afirmacéo da vida em contextos urbanos desaistfo

Entre o universo simbdlico desenvolvido pelo perdtalismo classico e a realidade
simbdlica da religiosidade popular brasileira, datrim catdlica, indigena e negra havia
elementos culturais semelhantes que facilitaragtepcéo da fé pentecostal no Brasil. Sobre

ISSo escreveu Mendonga:

8 FRESTON, 1994, p. 79.

" ROLIM, Francisco CartaxoPentecostais no Brasiuma interpretacdo sécio-religiosa. Petrépoliszé&
1985. p. 46.

8 CORREA, MarinaAssembleia de Deusinistério, carisma e exercicio de poder. Sdo P&idote Editorial,
2013. p. 95. As duas principais convengfes dasnisiséas de Deus em termos de forga numérica eiqaolit
s8o: Convengdo Geral das Assembleias de Deus s Br@GADB e a Convencdo Nacional das Assembleias
de Deus no Brasil - CONAMAD, também denominada destério de Madureira.

81 PASSOS, Jodo DéciPentecostais, origens e come&dio Paulo: Paulinas, 2005. p. 103-107.
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[...] a prética religiosa pentecostal constitui omeio caminho entre o protestantismo
tradicional, subjetivo e racional e o catolicismapplar, objetivo e milagreiro. Mas
esse meio caminho esta mais para este do que quagke alsso possibilita inserir o
pentecostalismo e o catolicismo popular num plaagsrmu menos simétrico sob o
ponto de vista do observador das praticas religigggpulares porque, embora o
pentecostalismo tenha vindo de outros lugarescipaimente dos Estados Unidos,
a linguagem pentecostal apresenta tracdes bemnpréxida cultura religiosa
brasileira’’

Antes da presenca assembleiana no Brasil, ousrdigdes confessionais protestantes
ja estavam presentes, contudo sem muito impactuitara religiosa do paf§.Assim, ha
elementos na cultura religiosa brasileira que fes®ram e favorecem o crescimento
pentecostal, ao contrario de outras expressfdésds aspecto mais tradicional e fortemente
institucionalizado.

Nas ultimas décadas, percebe-se uma maior pag#mpdo pentecostalismo classico
na vida publica tanto nas dimensdes locais de govguanto nas nacionais. Possivelmente
isto indique o crescimento de uma consciéncia ipali¢ social dos pentecostais. Assim,
atualmente, praticamente ndo € viavel descreverstua pentecostal como apolitica como
foi no passado. Antes, ha um engajamento socialigcp crescente. Por exemplo, segundo
Alencar, em 2010, vinte assembleianos foram eleitegutados federafs. Porém, essa
presenca ndo é livre de ambiguidades, como o aipemo. Dessa maneira, 0
envolvimento politico frequentemente apresenta @@ee propostas restritas a denominacao
em si e, portanto, nem sempre ocupada com propggeabeneficiem a sociedade como um
todo.

Na atualidade, além dos desafios politicos e sgcas Assembleias de Deus no
Brasil devem considerar seriamente outros grandesafids, a saber, a fragmentacdo das
igrejas, o fundamentalismo, a teologia da prospdede a necessidade da atualizacdo da sua

pneumatologia e escatologfa.

82 MENDONCA, 2002, p. 69.

8 Ainda que, na area educacional e social o impdatprotestantismo histérico seja inegavel, princigate,
por meio da criacdo de escolas, creches, faculdeeesos de formacao teoldgica, etc.

% ALENCAR, 2012, p. 16.

8 Atualmente se registra no contexto assembleian® cr@scente procura por formacdo teolégica deerarat
formal e académica. Esta busca pode auxiliar asmisieias de Deus na resolugdo criativa de seusepnab
internos. Algumas faculdades de teologia reconlsagietlo MEC, de perfil pentecostal, passaram adoac de
norte a sul do pais. Desta forma, os assemblei@méam superar seu atraso histérico em relagaondafi@io
teologica. Além disto, os espacos académicos, dasppelos pentecostais, se tornam verdadeirosaifivims
de convivéncia e aprendizado mutuo, de percepcéqudea razdo é elemento indispensavel a fé redigios
Portanto, algo promissor para o futuro do pentatissto assembleiano no Brasil.
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1.1.5 O lugar da experiéncia religiosa e da narvatna teologia pentecostal

A teologia pentecostal assembleiana ndo procedelgiena grande personagem
teologica como o luteranismo (Martin Lutero), caismo (Jodo Calvino) e os metodistas
wesleianos (John Wesley), mas provém prioritaridenede experiéncias espirituais
avivalistas. Certamente, a experiéncia com o pdddEspirito Santo é central para a teologia
pentecostaf®

Rocha considera a experiéncia pentecostal, umadeira “chave hermenéutica”,
gue permitiu ao pentecostalismo sua enorme expatg@oporque de acordo com Rocha,
“[...] os cénones doutrinarios objetivos sdo de oneimportancia, pois onde se da a
experiéncia com o Espirito, ddo se também os c8&noaeessarios, s6 que em dimensao
subjetiva®’ Sendo assim, enquanto que a autoridade religmpaadestantismo fundamenta-
se na revelagdo contida na Biblia, sendo aceitos qarincipios universais que devem ser
corretamente interpretados pelos especialistasgilegms (tedlogos), no pentecostalismo a
autoridade religiosa esta embasada (além da Bildi@xperiéncia particular do crente, no ser

“cheio do Espirito”. De acordo com Pommerening:

A experiéncia com o Espirito Santo deveria pernmdo e qualquer fazer teolégico
pentecostal e neste sentido é mais importante queéia teologia em si, caso

8 GILBERTO, 2008, p. 191. Convém, explicar o sentitéo experiéncia. Segundo Boff, “Ex-peri-éncia é a
ciéncia ou o conhecimento (ciéncia) que o ser homahquire quando sai de si mesmo (ex) e procura
compreender um objeto por todos os lados (periDFB, LeonardoExperimentar DeusPetrépolis: Vozes,
2011. p. 31. Esta definicdo de Boff é til para&stender o significado de experiéncia, contudaciehando-a
com a experiéncia pentecostal esta abordagem de Bafada na etimologia (em parte), enquanto gsentido

de experiéncia para 0s pentecostais contemplaasp&eto, mas segue na diregdo do evento que seiave
Portanto, essa definicdo de experiéncia abarcaaapem parte a experiéncia em sentido pentecostal. P
exemplo, no pentecostalismo classico a sua expiiéio Espirito esta fundamentada na experiéngiaiteis|

do povo de Deus, conforme expressa nas narratilbisas. O evento de Pentecostes (At 2) é inteagdetomo
uma experiéncia transformadora e paradigmaticapgpale ser vivenciada, hoje. Também, o pentecostalism
observa a histéria da Igreja em busca de refer€npie justifiquem sua experiéncia e identidade €ds@o
epistemolégica). Ainda, pode-se afirmar que a pranexperiéncia do Espirito é o recebimento daagde por
meio da fé (conversdo). A segunda experiénciaitsgimais importante € o batismo no Espirito Samm a
evidéncia inicial de falar em linguas. Portantodesse definir a experiéncia religiosa em perspactiv
pentecostal, como eventos especificos na vidadieiduo, em que se atribui ao Espirito Santo ingud papel
tendo a Biblia como apoio e critério de discernimelBENTHO, EsdrasEntre a razdo e a emocao: a
experiéncia pentecostal do EspiritDisponivel em: <http://www.cpadnews.com.br/blegfasbentho/cultura-
crista/89/entre-a-razao-e-a-emocao:-a-experieragepgostal-do-espirito.html >. Acesso em: 21 aliy162
(Obs.: o site ndo estd mais disponivel). Por olaitlo, a experiéncia dos pentecostais, na sua celamé o
Espirito de Deus, ndo deve ser entendida como wperiéncia como outra qualquer, que ndo percebe a
distancia entre o humano e o divino, como se satde algo imediato.

8" ROCHA, 2008, p. 156.
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contrario produzira tedlogos e alunos frios com tewdogia estéril que ndo satisfaz
as demandas da vida e das préprias exigénciaspiotEs

Assim, mais do que um sistema teologico abstratgentecostalismo € uma
espiritualidade embasada na experiéncia religfogaBiblia e a teologia sdo importantes,
mas num grupo religioso marcado pela oralidaderebpixa escolaridade, como é o caso
pentecostal, o acesso a Biblia € de carater denalciou seja, leitura biblica que fundamente
a experiéncia vivida no seio da comunidade.

Segundo Jacobsen, Harvey Cox afirmaFera from Heavergue no pentecostalismo
a experiéncia tem primazia sobre a doutrina. “Aeeigmcia de Deus tem absoluta primazia
sobre o dogma e doutrind.Sendo assim, julga ser a teologia narrativa adkqueo
pentecostalismo devido esta possuir como centodidatestemunho, e dessa forma pode dar
conta da sua experiénciaDe fato, a teologia pentecostal esta presenteati rafetivo nas
cancdes, pregacdes e testemunhos e ndo no formatdehsos tratados de perfil filos6fféo.
Evidentemente que outras tradi¢cdes cristds tamBémfeito uso de cancdes, pregacdes e
testemunhos para comunicar sua teologia, mas mopeagecostal, por conta de sua tradicao
oral e origens entre os marginalizados, estas fdaaxpressdo acabam prevalecendo.

Por conta da importancia das narrativas na teolpgigecostal convém discorrer,
ainda que sucintamente, sobre o significado daatinaar na teologia. A teologia narrativa
entende que a linguagem mais adequada para expaessacédo entre Deus e 0 ser humano
sdo as histérias de fé. Estas narrativas parteexperiéncias que as personagens biblicas
tiveram com Deus. A linguagem narrativa seria gdagem essencial da Biblia que expressa

melhor a identidade do povo de Deus e ndo as destou dogma$. A narrativa expressa

8 POMMERENING, Claiton Ivan. Fragmentos de uma tgialalo Espirito para o pentecostalismo classico. In
Anais do Congresso Internacional da Faculdades 53®.Leopoldo: EST, 2014. v. 2, p. 459-472. & p. 466

8 Os cultos pentecostais, geralmente s&o um eventa,experiéncia, de modo que, aqueles que frequenta
estas reunides sempre esperam que algo lhes azontec

% JACOBSEN, Douglas GThinking in the Spirit the theologies of the early pentecostal movement.
Bloomington: Indiana University Press, 2003. p. 06.

1 JACOBSEN, 2003, p. 06. A teologia narrativa refegea uma abordagem teolégica que iniciou nos adps

e, que valoriza a historia, as narrativas indivislum comunitarias como elementos centrais do pesrsam
teolégico. Pretende superar a suposicao de quelagi@ seria algo essencialmente abstrato e caomdeit
desconectada das narrativas individuais e comiastda fé cristd. Para saber mais, confira: GRENanley J.;
OLSON, Roger EA teologia do século 2@eus e 0 mundo numa era de transicao. Sdo Paulor& Crista,
2003. p. 327-345.

92 E disto que trata o antigo princigix orandi lex statuat creden( norma da oracédo estabelece a norma da
fé). Antes que houvesse a sistematizacdo da fédogmas mais bem elaborados, os cristdos criam e
aprofundavam a fé, celebrando-a no culto. Desseomed liturgia € a primeira forma de teologia.
BECKHAUSER, Alberto. Lex orandi Lex credendi! In: igponivel em:
<http://www.franciscanos.org.br/?p=38883>. Acessn @6 nov. 2017.

% GRENZ, Stanley.; MILLER, EdTeologias contemporanea8do Paulo: Vida Nova, 2011. p. 225-243.
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mediante as cancgdes, ritos litirgicos, sermdesireipalmente a narrativa de conversao,
testemunhos se constituem num processo continterrdacao da identidade da comunidade
de fé. Por meio da narrativa (religiosa ou ndogmohsimano recebe a sua identidade a partir
da interacdo que faz com as histérias que marcaeuccontexto comunitarid. Contudo,
cabe observar que nédo se trata de algo determausta se o0 sujeito fosse um ente passivo,
que apenas se deixa moldar pela narrativa, poip&ama formacdo da identidade esta
relacionada com aquilo que o sujeito faz com aatiser que Ihe comunicaram. Portanto, ha
incluso no processo de formacéao identitaria, additreceptiva por parte do individuo que se
deixa influenciar pela narrativa. A narrativa, sli@ermite aos individuos serem sujeitos e a
adequarem existencialmente a mensagem as sua®\adasmunidade.

Portanto, a narrativa mais do que apresentar utideefechado, ela na realidade
apresenta um carater significante. Isto €, comoponia que se abre para a criagcdo de muitos
sentidos. Assim, diferente da doutrina ou dogm#&édgue encerra um sentido verdadeiro e
altimo, a narrativa se mostra mais dindmica. Ddstena, acompanha de maneira mais
adequada a dinamica da vida humana, tanto indivgliganto comunitaria.

A teologia narrativa revela um grande potenciaadmapentecostalismo, uma vez que
0 mesmo ndo estd embasado prioritariamente emmsistdogmaticos, diferentemente das
igrejas mais tradicionais. E amplamente aceitoajamlidade, o carater intuitivo da teologia,
fortemente apoiada na experiéncia religiosa, sdact=isticas pentecostais. Estas se
assemelham com os tracos da proposta da narra@itia

Por outro lado, h4d aqueles que sugerem que ndcde permanecer na pura
narratividade, pois entdo a teologia abdicariaudadimensao dmgosda fé e ficaria apenas
no ambito do mito e da experiéncia religiésAssim, a elaboracéo de sentidos ou verdades a
partir da experiéncia religiosa e das narrativididais seria 0 segundo passo necessario da
reflexdo crista e, como tal, imprescindivel e ceadte com a vocacdo humana na tentativa de

criar uma rede de verdades, sob a qual possa anepsuiatentar a vida da comuniddte.

% SANCHES, Sidney de Moraes. A importancia e a redade da virada narrativa para o estudo do sujeito
contemporénedAzusa: Revista de Estudos Pentecostaisville, v. 6, n. 2, p. 105-122, jul./dez.2015.412-
121.

% CARVALHO, César Moisés. A narrativa como um canoirfermenéutico para uma teologia pentecostal do
Espirito SantoAzusa: Revista de Estudos Pentecostiigwille, v. 5, n. 2, p. 09-22, jul./dez. 2014.

% RICOEUR, PaulA hermenéutica biblic&&o Paulo: Loyola, 2006. p. 296-299.

"0 tedlogo Dietrich Ritschl corrobora esta senteagaescrever: “Naturalmente, em dltima anéalise, s@mos
dispensados de derivar resumos stasiespercebidas e ouvidas e de formar conceitos poo ohe$ quais os
resumos podem ser enquadrados e explicados de pertinente. Comunicagdo entre seres humanos nem
sequer seria possivel ou apenas de modo muito pletorse quiséssemos renunciar completamente aossel
conceitos. Muito menos seria possivel uma ciéraia sles; pois ela opera com resumos de acontecséni
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A tentativa que se observa na teologia assembleitudl € buscar uma maior
sistematizacdo e racionalidade da fé. Isto é iddicpelas publicacBes feitas pela Casa
Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD), onadserva um namero significativo de
obras de matriz reformada com perfil mais sisterndtiH& inclusive pentecostais que ja se
declaram como “pentecostais reformados”, como @sw ade Geremias do Couto, tedlogo
pentecostal assembleiatio.

Esta identidade narrativa e oral € que permitiungpaeramento de inumeros
marginalizados do contexto social e eclesiasti®io locorre porque no contexto do
cristianismo tradicional, o poder da palavra estatigamente restrito as pessoas com
formacédo teoldgica e devidamente ordenadas ao témoiscristdo. Desse modo, a grande
massa com baixa formacdo educacional foi exclumgrdtagonismo cristdo. Portanto, a
grande contribuicdo pentecostal ao se constitparéir dos testemunhos de fé apoiados na
experiéncia pessoal com o Espirito de Deus foi deatiaar a fala sobre o dividd’ A
narrativa com seu teor oral, emotivo e fomentadigapolos significantes foi capaz de
expressar a religiosidade pentecostal, carente adrimas e dogmas, racionalmente
elaborados e apoiados pelos canones da teologganaisca, mas rica em expressividade e
criacdo de sentidos que amparam a vida dos maispdha sociedad@' Desta forma, surgiu
dentro do protestantismo no século XX, um modo [@pde articular a fé evangélica.
Surgiram comunidades pentecostais que possibifitargrotagonismo de pobres, negros e

mulheres dentro de espacos pautados pela experggmiocratica do Espirito.

do que foi narrado) e com grupos de conceitos@prap teorias, possibilitam explicacdes”. RITSCHIgtich.

O conceito destory’ na ética da saude. IEstudos TeologicosSao Leopoldo, v. 47, n. 1, p. 65-82, 2007. a p.
77.

% GANDRA, Valdinei R. A “teologia do Espirito Santebmo uma das dimensées da imaterialidade da aultur
assembleianazusa: Revista de Estudos Pentecostamville, v. 5, n. 2, p. 61-78, jul./dez. 2054,p. 74-75.

% GUTIERREZ, Fernandes Siqueirddssembleiano e calvinista convicto: uma entrevisimn Geremias do
Couto. Disponivel em: <http://www.teologiapentecostal.¢2di5/01/assembleiano-e-calvinista-convicto-
uma.html>. Acesso em: 28 dez. 2016. O tipo “refatoiade Couto e de outros pentecostais que assim se
identificam refere-se ao modelo reformado (calt@)isla Igreja Presbiteriana do Brasil, ou sejagipalmente

na aceitacdo da doutrina da predestinacdo, confentemdida pelo calvinismo e leitura conservader8itlia,
apoiada no método gramatico-histérico.

1% Ccomo disse Leonardo Boff, ao mencionar as mudaregdizadas pelas igrejas pentecostais e carisasatic
“[...] romperam o monopdlio da palavra mantido pelkrarquia’. BOFF, Leonard@ristianismo:o minimo do
minimo. Petropolis: Vozes, 2011. p. 155.

101 CESAR, Waldo; SHAULL, RichardRentecostalismo e futuro das igrejas crist@stropolis: Vozes, 1999. p.
62.
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1.1.6 Teologia e experiéncia pentecostal

Diante do acima exposto, poder-se-ia afirmar quepemtecostalismo esta
fundamentado na experiéncia religiosa, como alge sgi opde a teologia, isto €, que o
pentecostalismo € mais emocional do que uma exweds fé cognitiva. Neste sentido,
muitos considerariam a frase “teologia pentecostatia contradicdo, como observou
Jacobsen? Eles diriam que o pentecostalismo ndo tem reaknama teologia; o que o
pentecostalismo tem é experiéncia, pura e simpiée acordo com Jacobsen, esta postura é
compreensivel, porque a experiéncia religiosa témo s$im importante aspecto da fé
pentecostal desde seu inicio, e muitos pentecasiaitemporaneos, por intermédio da midia
televisiva, publicacdes, Web sites tem todos os mifbrcados este estere6tid.

Certamente, a teologia pentecostal no Brasil, gaatente ndo apresenta perfil
sistematico. Apesar disto, ndo deixa de abordaa sénie de elementos doutrinarios, tais
como: Trindade, batismo no Espirito Santo, glosisplaura divina, a vinda de Cristo,
santificacdo, salvacao e a escatologia. Provaveéémisto ocorre porque desde os primordios
do pentecostalismo, os seus tebélogos nédo recelleeamamento formal em teologia. Isto
resultou em postura anti-intelectual e resistémmaestudo académico. Ainda: resisténcia
contra uma possivel perda de fé e contra um modeftwsiderado uma “fdbrica de
pastores™® Também, sua perspectiva teoldgica ndo contou csnaportes tedricos da
filosofia, que, entre outras coisas, contribui paralabor teoldgico, no sentido tanto
sistematico quanto da critica. Desta forma, a tpalpentecostal carece de capacidade critica
(fornecida pela filosofia e pelas ciéncias socigisya a andlise intelectual de seus
pressupostos teoldgicos. Ainda mais, a teologiaepestal ndo conhece devidamente o
desenvolvimento teoldgico da tradicdo ocidentais gende a ignorar a teologia que se

construiu nos periodos da Patristica, Medievalreeitos da teologia moderh&.Assim, os

102 JACOBSEN, 2003, p. 2.

103 JACOBSEN, 2003, p. 2.

104 JACOBSEN, 2003, p. 2-4.

195 cf. POMMERENING, Claiton Ivan. Fabrica de pastoiaterfaces e divergéncias entre educacao teadgic
fé cristd comunitaria na teologia pentecostal. 2@1® f. [Doutorado em Teologia] — Faculdades ESdo
Leopoldo, 2015.

1% Confira a histéria dos efeitos de Gadamer. GADAMHBRans-Georg.Verdade e método: Itracos
fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. 7. Ratropolis: Vozes, 2005. p. 405: “Na realizacd@o d
compreensdo da-se uma verdadeira fusdo de hoszqon& com o projeto do horizonte histérico, leveabo
simultaneamente sua suspensdo. Nos caracterizameslizacao controlada dessa fusdo como a vigdia d
consciéncia historico efeitual. Se o positivismtg#so e histdrico, herdeiro da hermenéutica roménbcultou
essa tarefa, precisamos reafirmar que o problemamatela hermenéutica se estriba precisamente . risso
problema da aplicacdo, presente em toda compreensao
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pentecostais interpretaram os textos biblicos semsiderar a riqueza interpretativa que lhe
antecedeu na histéria da teologia crista.

Contudo, Jacobsen defende que a experiéncia é toomaraspecto da fé pentecostal
porque desde os primordios do pentecostalismo riéxpe e teologia tem estado juntos, e a
relacdo tem sido sempre recipro®aA experiéncia religiosa foi uma dimenséo cruciesde
as origens do movimento pentecostal, mas foi e&peia guiada pela verdade teoldgica. A
experiéncia sozinha foi considerada perigosa paf@'® Jacobsen cita duas importantes
referéncias pentecostais para ilustrar suas dedkesa Lewi Pethrus e Charles Parham. O
sueco Pethrus teve uma experiéncia mistica acoraganpelo falar em linguas em 1902.
Posteriormente, interpretou sua experiéncia aduzdvivamento em Los Angeles e passou a
se autodenominar de pentecostal. Para ele, a geguaeoldgica surge como segundo
momento, como algo que ajuda na interpretacéo pleriéncia vivida®®

Outro exemplo, da relacdo entre experiéncia e ¢geolaos primoérdios do
pentecostalismo procede de Charles Parham e sotaBitlica Betel em Topeka, Kansas.
Durante o ano de 1900, e baseado em sua leituBildia, Parham veio a concluir que
sempre que o batismo no Espirito Santo ocorre,seséeconfirmado pela evidéncia fisica do
falar em linguas'® Parham fez desta doutrina teoldgica o eixo cedimaturriculo da sua
escola, e encorajava seus estudantes a buscam@mratzacdo em suas vidas do batismo no
Espirito, conforme prometido pelo texto biblicouSestudantes aceitaram a provocacao feita
pelo professor e aguardaram pela experimentac@éattkmo. Durante o inicio de 1901, onze
estudantes alegaram ter feito a experiéncia dematno Espirito Santo com a evidéncia das
linguas estranhds® Assim, Parham interpretou a experiéncia dos ssusiantes como uma

comprovacéao da verdade de sua teologia. Portsegondo Jacobsen:

Se experiéncia precede a teologia (como foi o caso Lewi Pethrus) ou teologia
precede a experiéncia (como foi 0 caso com os astesl de Parham no Bethel
Bible College), o ponto basico é o mesmo: Teolegexperiéncia influenciaram-se
profundamente dentro do movimento pentecdstal.

197 JACOBSEN, 2003, p.
108 JACOBSEN, 2003, p.
199 JACOBSEN, 2003, p. 4.

10 JACOBSEN, 2003, p. 3-4.

11 JACOBSEN, 2003, p. 4.

12 Traducéo propria.Whether experience preceded theology (as was the with Lewi Pethrus) or theology
preceded experience (as was the case with Parhamdents at Bethel Bible College), the basic parhe
same: Theology and experience deeply influencetl etieer within the pentecostal movemedACOBSEN,
2003, p. 5.

2.
3.
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Sendo assim, 0 pentecostalismo, tentaria integmatota experiéncia quanto a
doutrina. A experiéncia religiosa encontra seudtdisnem alguns elementos doutrinarios
herdados do protestantismo histérico, como por ekena consideracédo pela Biblia como
palavra de Deus, também como regra de fé e praidama de qualquer experiéncia. Lima,
tedlogo pentecostal, corrobora: “Nem profecia, reemho, nem revelacdo, nem experiéncia
pessoal; por mais impactantes que sejam, tém datiwisemelhante ou superior a Biblia

Sagrada™*®

1.2 O Fundamento biblico-teolégico da pneumatologigentecostal classica

Este topico pretende apresentar o fundamento bitdimiégico da teologia do
Espirito em perspectiva pentecostal, com énfaseébatsmo no Espirito Santo e dons
espirituais. Apesar da valorizacao da experiéradigiosa na teologia pentecostal, igualmente

importante séo os textos biblicos que discorremesalmbra do Espirito de Deus.

1.2.1 A teologia do Espirito no Antigo Testamento

De acordo com Jenson: “A experiéncia de Israel toispirito’ e seu testemunho
dele se cumprem na mensagem e experiéncia profddcagreja™'* Os pentecostais
valorizam as narrativas do Antigo Testamento panmapor sua pneumatologia. McLean
entende a atividade do Espirito na vida dos ledg#ntigo Testamento como um paralelo
para a sua atuacdo na Igr&fa.

A expressao “Espirito Santo” aparece apenas dusessve Antigo Testamento (Sl
51.11; Is 63.10). Prevalece a nomenclatura “Espide Yahweh” iuah YHWH;
curiosamente a terminologia mudou de “Espirito déweh” para “Espirito Santo” durante o

periodo intertestamentario, possivelmente parais@ ® uso do nome sagratf.

131 IMA, 2008, p. 83.

114 JENSON, 2007, p. 113-189, a p. 121.

15 MCLEAN, Mark D. O Espirito Santo. In: HORTON, 1999 395.

18 HARRIS, R. Laird Dicionario internacional de teologia do Antigo Tastento.S40 Paulo: Vida Nova, 1998,
p. 1736. Segundo Brandt, espiritagh) aparece 389 vezes no Antigo Testamento. Em 14t@sleasos o termo
alude ao vento. 136 vezes designa o Espirito ds Peam 116 casos diz respeito ao espirito do seam; 10
vezesruah se refere a animais e por 3 vezes a idolos. BRANBAGrmann.O Espirito Santo2. ed. Séo
Leopoldo: Sinodal, 1985. p. 124, Jurgen Moltmanscdeve trés sentidos daah Yahwehutilizada para se
referir ao Espirito de Deus nos escritos veterateshtarios. Em primeiro lugamyah é a presenca atuante de
Deus (Sl 139) que impacta e penetra a existénaieaha. Também, é entendida como a “forga vital de tu
guanto € vivo”, ou seja, a dimensdo imanenteruddn na existéncia das criaturas. Em terceiro lugara par
Moltmann, aruah deve ser compreendida como “espaco de liberdadie @ser vivo pode desenvolver-se”. Este
significado final € desenvolvido por Moltmann, atpado dialogo com a tradicdo cabalistica dos jisigara
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1.2.1.1 Espirito criador e sustentador da vida

Pode-se observar o Espirito presente no relatcbibh criacdo, o que € expresso em
textos como Génesis 1.2, onde mostrendgruah) sobre as aguas, como um passaro pairando
sobre os seus filhotes (Sl 104.30; Is 40 12s); me€ié 2.7, que faz mencéo da criacdo do ser
humano, e o Espirito outorgando vida a humaniddde27.3; 33.4; S| 104.29s). Narrativas
como estas evidenciam o Espirito como a origenodie @ vidd>’ Pannenberg escreveu:

A atividade de doar da vida do Espirito Santo éonzbnte para todas as outras
funcbes que o Antigo Testamento atribui ao Espéédeus. Isso é especialmente
verdadeiro em relacdo ao fendmeno carismatico. dgmas a visdo e inspiracdo
profética, mas a obra do artista, a linguagem detgpe os efeitos dos herois que
exigem uma concessao especial do Espirito de [Esses efeitos carismaticos nao
devem ser vistos isoladamente, pois estéo reladisnao mesmo poder que inspira
e vivifica toda a vida'®

Desta forma, a partir da compreensédo de Pannenbexgiy do Espirito no Antigo
Testamento apresenta o seguinte critério: origenvida, seu fortalecimento e fomento.
Michael Welker ao abordar sobre as “experiénciasrames e difusas do poder do Espirito”,
afirma que, os personagens carismaticos do Antggiamento, sdo investidos da forca do
Espirito para lutar contra os adversarios da vidas e politica de Israét? Welker aponta
algumas situagdes de perigo em que o Espirito éexgntado como salvacao:

- Israel sofre sob opresséo tdo pesada e contimuayro povo, que “grita para
Deus”.

-Poténcias superiores unem-se para uma grande\ateostra Israel.

-Sdo vas as tentativas de terminar a ofensiva eoél& um povo estranho por
intermédio de um entendimento pacifico, evitand&smarramamento de sangue.

- A ameaca por meio de uma forca armada supért@op assustadora, que Israel
oferece ao inimigo uma rendi¢éo formal. Quando &5é aceito sob a condicao de
que de todo israelita deve ser arrancado o ollgitaljir'todo o povo comeca a chorar
copiosamente”.

Em todos os casos, o0 Espirito de Deus é experig@rdamo a forca que nédo é

direta, mas de forma mediada - conduz & mudandast:o'®

guem um dos nomes de Deus é MAQOM: o “espaco ampksim, Deus no Espirito é experimentado como
um espaco de liberdade de vida. MOLTMANN, JurderEspirito da vidauma pneumatologia integral. 2. ed.
Petrépolis: Vozes, 2010. p. 51-52.

17 PEARLMAN, 1999, p. 185. Victor Codina destaca @amancia do conceito biblico do Espirito criadara
a reflexdo ecoldgica: “A teologia ecolédgica vé adsspirito criador uma fonte constante de inspoagde luz.
O desastre ecolégico atual € o mais oposto aoités@iriador: € gerar morte em vez de vida, é urarnet ao
caos primordial (Gn 1,2tohG boh)". CODINA, Victor. Nao extingais o Espirito 1 Ts 5;1fhiciacdo a
pneumatologia. S&o Paulo: Paulinas, 2010. p. 38.

18 pANNENBERG, WolfhartFé e realidadeS&o Paulo: Novo Século, 2004. p. 37.

M9WELKER, Michael.O Espirito de Deugeologia do Espirito Santo. S&o Leopoldo: Sinp2@l0. p. 51-63.
120WELKER, 2010, p. 52-53.
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Assim, a mesma forca divinau@h), presente na criagdo, € a mesma que se ocupa
com a preservacgéao do criado, neste caso do polgrad (cf. Jz 3.7-11; 1 Sm 11.6-15).

1.2.1.2 A capacitacdo do Espirito

De acordo com as escrituras veterotestamentaridsspirito vem sobre certas
pessoas para que facam tarefas especiais, e cdrdbidades para desincumbirem seu
dever, como por exemplo: a pericia (Ex 31.3), arfidca (Jz 3.10), ou a forca fisica (Jz
14.16). Alguns exemplos de pessoas capacitadasmaditamente para o servico e funcdes
libertadoras sao: José (Gn 41.38-40); Moisés (Nr6t16); Bezaleel (Ex 31.1-11); Gidedo
(Jz 6.34); Jefté (Jz 11.29); Sansédo (Jz 13.24-Z5awé (1 Sm 10.6* Em alguns casos é
mencionado nas narrativas uma significativa preg@osiisto ésobre(do hebraical), como
nestes exemplo$(...) e tirarei do espirito que esta sobre [al], ® o porei sobre eles (...)"
(Nm 11.17).“Veio sobre [al] ele o Espirito do Senhor, e eldgou a Israel (...)"(Jz 3.10;
11.29).“Entédo o Espirito do Senhor se apossou [tsaladhdale, de modo que ele, sem ter
coisa alguma na mao, despedacou o lefl¥’ 14.6)."O Espirito do Senhor Deus esta sobre
[all mim (...)" (Is 61.1).“Acontecera depois que derramarei 0 meu Espiritoredal] toda a
carne (...)" (Jo 2.28)**2 A linguagem simbdlica do estapbrealguém, resulta na pessoa estar
sob a influéncia e o poder do Espirito. Os texttimma se referem aos lideres de Israel,
ungidos pelo Espirito de Deus, a fim de realizassuncdes de maneira eficaz.

Esta capacitacdo esta ligada a atividade criaderBedis. Nas palavras de Jenson:
“[...] quando Deus derruba o que é e faz surgirue deve ser”. Ele também destaca a
expressao biblicaE' o Espirito de Javé desceu sobre(dz 3.10; 6.34; 11.29; 13.25). “Cada
vez que isto acontece, a histéria d& uma guinfdaambém, Welker indica que, em todas as

ocorréncias da descida do Espirito, a realidadedifitada. Assim, escreve:

[...] acertezacomumem relacdo ao que se espérajuestionada e modificada, seja
porque o perigo, a dificuldade, a destruicdo eslzer@or meio de um exército

121 Estas narrativas, assim como as de Atos dos Apéstooncederam importante aporte & pneumatologia
pentecostal, no que se refere a capacitacdo doitBspara a realizacdo da obra de Deus no mundo. Cf
STRONSTAD, RogerThe charismatic theology of St. Lukeabody: Hendrickson Press, 1984. p. 17-20.

122:3] — sobre, por cause de, acima de, para. Cf. HARFASS, p. 1720-1721.

123 Schmidt escreveu: “Como quer que o Espirito sejanelido _ como um acontecimento pontual ou cotestan
particular ou geral _, em cada caso é ele que itagzra algo, é ele que possibilita a realizac&CHMIDT,
2004, p. 177.

124 JENSON, 2007, p. 122-123.
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superior, p. ex., sdo afastados, seja porque aaratd vida, das expectativas

habituais é modificada, ou interrompida, de formigante!?®

Esta linguagem simbdlica do Espirito “estar” sobiguém, a fim de provocar
mudancas na realidade do sujeito e de seu entgueocria coisas novas € muito apreciada

pela teologia pentecostal.

1.2.1.3 Espirito profético

Pretende-se agora indicar a relacdo do Espirito oomrofetismo do Antigo
Testamento. As palavras ditas pelos profetas fa@msideradas inspiradas pelo Espirito. De
acordo com Codina: “Esta acdo do Espirito nos psfeomeca com uma experiéncia
espiritual que constitui a raiz da vocacao proéétcgue acompanhara o profeta ao longo de
sua existéncia e |lhe dara forca para anunciar, éaue transformar a realidad€®. Os
profetas, portanto, estavam coénscios da presencaEsiirito que 0s capacitava na
proclamacao da palavra de Yahweh (Ez 13.2).

Jenson afirmou que a atribuicdo da profecia aorispiao € comum nos profetas
pré-exilicos classicos. Embora, provavelmente ammaesunca tenha deixado de existir (Os
9.7; Mq 3.8)"*” Schmidt destaca que no periodo exilico e pdseexéla histéria de Israel, o
poder profético foi entendido como atividade doilsp “O Espirito do Senhor Javé esta
sobre mim [...] Ele me enviou para pregar boas si@es pobres (Is 61.1; cf. 42.1; Zc 7.12; 2
Cr 15.1; 24.20)**® Na opinido de Jenson, essa compreensdo é estdhetgqoando a
esperanca de Israel se torna cada vez mais esgassIt®

As expressdes empregadas para descrever a manioalltes ocorria a inspiracao
mostram que essa inspiracao era repentina e de extdioico. Ao referirem-se a origem de
seu poder, os profetas diziam que Dedsrfamoti seu Espirito, pds seu Espirito sobre
eles, “deu seu Espirito, €ncheu-os do seu Espirit@ “pbds seu Espiritodentro deles. Para
indicar a influéncia exercida sobre eles, diziara gstavam ¢heios do Espirit§ “movido$
pelo Espirito, e que o Espirito falava por meicedel

No Antigo Testamento, na esperanca profética, sepga do Espirito Santo pode se

tornar mais intensa sobre o povo de Israel. Istodeeorréncia do periodo messianico,

15 WELKER, 2010, p. 77.

126 CODINA, 2010, p. 39.

127 JENSON, 2007, p. 124.

128 SCHMIDT, Werner HA fé do Antigo Testament®o Leopoldo: Sinodal, 2004. p. 176.
129 JENSON, 2007, p. 124.
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caracterizado pelo Espirito de sabedoria e entaardonde conhecimento e de temor santo,
conselno e poder, assim como solicitude em relagds pobres. De acordo com
Isaias/Déutero-Isaias e Trito-Isaias, o Espirierand de maneira excepcional na vida do seu
Ungido (o messias), qualificando-o de maneira attielal e moral(...) brotard um rebento

do tronco de Jessé (...)". “E repousara sobre elEspirito do Senhor, o espirito de conselho
e de fortaleza, o espirito de conhecimento e dertelm Senhor (...) € ndo julgara segundo a
vista dos seus olhos (...) mas julgara com justisapobres e decidira com equidade em
defesa dos mansos da terrdls 11.1-4; 42.1 e 61.3}° Welker comentou sobre essas

passagens:

Todos os trés falam sobre o descanso e a permanéocEspirito de Deus e
acentuam que é o proprio Deus que elege e autjizele sobre o qual descansa o
seu Espirito. Todos os trés textos oferecem, al@soduma descricdo andloga
quanto a estrutura e ao contetdo daquilo que esizxto portador do Espirito
escolhido por Deus. Seu poder e autoridade resimefato de promover e difundir
universalmente direito, a misericérdia e o conhecimento de DEUs

Portanto, como destaca Welker, ha nessas passatggmentos importantes para
discernir o agir do Espirito em individuos e grupmspartir do modelo escatolégico
messianico. Sao critérios que levam em conta oitalirespecialmente dos pobres, a
misericérdia e o conhecimento de Détfs.

Ao comentar sobre a esperanca profética do domsg@itdé, Schmidt afirma que, o
mesmo sera concedido permanentemente, além doasiessnbém ao “Servo de Deus (Is
42) bem como a todos: 0 ‘novo coragdo’ e o ‘novpirds’, através de uma profunda
mudanca interior da pessoa, inaugurando um nowsduEz 36.26s.; cf 11.19; 18.3)*
llustrativa quanto a essa promessa, também ¢é agsassdo profeta JoelE"acontecera
depois que derramarei meu Espirito sobre toda casees filhos e suas filhas profetizarao,
seus velhos sonhardo, e seus jovens terdo vis@é@ssabre os servos e sobre as servas
derramarei o meu Espirito naqueles diddl 2.28-29). Assim, o dom de profecia ndo sera
mais restrito a alguns poucos individuos, mas @dsacdo se tornard uma comunidade
profética, sem distincdo de género, idade ou céondépcial. O conhecimento de Deus sera

amplamente acessivel a todos. No Novo Testamesgondo o discurso do apéstolo Pedro,

130 SCHMIDT, Werner Hintrodugéio ao Antigo Testamenté. ed. S&o Leopoldo: Sinodal, 2009. p. 201, 210-
211; 245-246, 252-257.

1BLWELKER, 2010, p. 99-100.

132 Certamente, realidades para além do subjetivisnodigidualismo que caracterizam muitos segmentos
religiosos contemporaneos.

133 SCHMIDT, 2004, p. 177.
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no dia de Pentecostes, essa profecia se cumpridemamamento do Espirito sobre a
comunidade crista (At 2.14-41).

Em tudo isso é importante perceber que para o Aft@stamento, o Espiritou@h)
€ a atuacao e presenca de Deus na criacdo e daahisfue cria, possibilita espacos de
fomentac&o da liberdade, justica e transformagdio @e individuos quanto coletividades. E
0 poder da vida pela qual Deus suscita dons ettalerd seu povo, e, assim estabelece sua

soberania no mundo.

1.2.2 A teologia do Espirito segundo Lucas/Atos

A seguinte abordagem considerara de maneira boesatexto dos escritos lucanos,
assim como a leitura pentecostal destas narrdti/d$do sera feito neste tépico, uma
abordagem exegética de passagens do Evangelho ks lai do livro de Atos dos
Ap6stolost®®> A questdo chave é: serd que Lucas/Atos oferecenpadréio consistente de
batismo no Espirito, a fim de ensinar que as e&peias descritas devem ser consideradas
como paradigmas para a vida crista, conforme eataridologia pentecostal?

Em primeiro lugar, deve-se considerar que, 0s pestais insistem na presenca e
poder do Espirito Santo na vida da Igreja, comodseaxtremamente necessaria no

cumprimento da missdo de pregar o Evangelho no muBdcontram nos escritos de

134 A Igreja nos dias do Evangelho lucano enfrentades maiores problemas de seu periodo inicial, & ae
demora da volta de Cristo. Assim, as narrativakut@s pretendem ajudar os leitores/ouvintes cisstdn sua
autocompreensdo no mundo. A Igreja precisava saleEspeito do seu papel no mundo, uma vez queda die
Cristo ainda ndo tinha ocorrido. Diante disto, ssriéos de Lucas apresentam a histéria da salvacieyvera
gue Deus esta no controle do processo salvificaqquab a Igreja esta inserida e desempenha releyemtel.
Segundo Bornkamm: “A expectativa do fim iminentendendo e do retorno de Cristo foi sobreposta ptrasu
consideragfes. Mesmo o0s outros Evangelhos evidensiaais claros de um retardamento da parusia. Mas
somente Lucas tenta levar esta experiéncia a sueusdo logica, dando a Igreja uma nova orientatg@o
historia do mundo”. BORNKAMM, GiintheBiblia, Novo Testamentintroducao aos seus escritos no quadro
da historia do cristianismo primitivo. 3. ed. SdauP: Teoldgica, 2003. p. 78. Sendo assim, Lucasysa
desenvolver uma verdadeira “histéria da salvaggoé ndo apenas procura entender o passado daevitizsds
Cristo, mas principalmente considerar os seusosf@iéra a Igreja do seu tempo. Nesta histéria ldacs®, o
Espirito tem papel preponderante. Durante aproxamehte meio século, os pregadores cristdos enfaemia
resisténcia e a rejeicdo da maioria da comunidadkiga, em relacdo a aceitacdo da mensagem de&alpar
meio de Jesus. Diante disto, conforme Lucas/Atles, eontaram com a forca do Espirito para prossegui
servico de testemunho cristdo, até que foi aceitaritos gentios. O apdstolo Paulo foi o principésionario
gue se volta para os gentios (Atos 28.28). Os geniéstinatarios de Lucas poderiam, assim, estiarsoge que

a sua condicdo de cristdos, nao foi um acidents,page do plano salvifico de Deus. A acédo do Es@anto

em seu meio atesta a proximidade e amparo diviad 92 At 2.1).

1350 Evangelho de Lucas e Atos dos Apéstolos sdo esnma autor. A obra lucanica surgiu depois do ano 70
pois segundo Goppelt, “em Lc 21,20.24, o autoufazetrospecto a destruicdo de Jerusalém”. O admpode
ser identificado no texto do Evangelho. A tradigiidiga, o Canone Muratori e 0 escrito antimarcianis
mencionam Lucas, o colaborador de Paulo, como seraddor do Evangelho que leva seu nome e do tlero
Atos. GOPPELT, Leonhardeologia do Novo Testamen®.ed. Sdo Paulo: Teoldgica, 2003. p. 494.
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Lucas/Atos, os fundamentos biblicos para justif@aga experiéncia do Espirito, que capacita
para o servico e missao crista.

Lucas/Atos apresenta uma rica pneumatologia; atitwigdo da Igreja e sua missao
sao fortemente legitimadas peteciua cylov (pneuma hagioy isto €, peloEspirito Santo.
Sendo assim, pode-se constatar nas narrativasakicarEspirito sendo denominado de um
“poder” (At 1.8). O Espirito expresso como uma epeia religiosa carismatica que vem
sobre os discipulos e que ndo é algo produzido \aeitade deles (cf. Lc 4.14; At 1. 8;
10.38). O ponto alto do agir do Espirito é regttram Atos, capitulo 2, por ocasido da sua
vinda sobre os discipulos de Jesus, acompanhadsindés, tais como: linguas, vento
impetuoso, entusiasmo, etc. Trata-se, de uma éxquéai carismatica visivel, a tal ponto que,
segundo Atos, Pedro ndo pode negar o batismo del@oe de todas as pessoas de sua casa,
porque eles receberam o Espirito (At 10.44).

Para os pentecostais, 0 vinculo existente entrissfimda Igreja e a capacitacédo pelo
Espirito € evidente em Atos (9.31; 13. 9; 18.25;228 De acordo com Lucas,
frequentemente a profecia € associada com o EspAitl1.28; 21. 4; 28.25), assim como 0
falar em linguas (At 2. 1). Para o Evangelho deakya principal obra do Espirito é servir de
instrumento divino no curso da historia da salvaédmavés da obra do Espirito, os gentios
sdo admitidos a Igreja (At 10. 19). E o EspiritotBajue possibilita uma nova praxis da Lei
para os pagaos (At 15.28). E o Espirito que desntiee a rota de viagem de Paulo (At 16. 6),
e, € o Espirito que investiu os ancidos como bislagssuas igrejas (Atos 20.28). Portanto,
nas narrativas de Lucas, o Espirito € o meio dodigino. Neste contexto, o Espirito pode
ser entendido a luz de Lucas/Atos, como a propisstguicdo da pessoa terrena de Jesus,
depois de sua ascenséo ao céu. Por outro lad@idt&§ € o préprio poder de Jesus Cristo.
Assim, o Espirito conduz a Igreja em sua missadigaaao Cristo. Ainda, o Espirito impede
Jesus de se tornar uma autoridade formal e moctansegquentemente impede que a Igreja se

torne uma instituicao orientada exclusivamente pgrassado.

1.2.2.1 Batismo no Espirito Santo e Atos dos Agosto

O objetivo agora € compreender o padrdo pneumatoldrp livro de Atos dos

Apéstolos, que se coaduna com a doutrina pentécimstaatismo no Espirito Santd. Como

% De acordo com os Menzies: “Sem os escritos ded né@a haveria nenhuma teologia pentecostal, paréoie
conheceriamos o dom pentecostal (At 1 e 2)"; MENZIE002, p. 52. De acordo com a teologia pentegosta
Atos, por meio de seu perfil historico e narratilgve ser levado a sério em seu carater norteaddowtena e
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amplamente conhecido, os pentecostais defendenutandodo batismo no Espirito Santo,
como sendo algo posterior & regeneracdo, apoiaa®aarrativas de Atds’ A principal

narrativa de apoio a imaginacao pneumatologicaepestal, encontra-se em Atos, capitulo 2:

Chegando o dia de Pentecostes, estavam todos esumign s6 lugar. De repende
veio do céu um som, como de um vento muito forteneheu toda a casa na qual
estavam assentados. E viram o que parecia lingudegh, que se separaram e
pousaram sobre cada um deles. Todos ficaram ch#dosEspirito Santo e
comecaram a falar noutras linguas, conforme o iEspis capacitava. Havia em
Jerusalém judeus, tementes a Deus, vindos de é&sdaacées do mundo. Ouvindo-
se 0 som, ajuntou-se uma multiddo que ficou peaplpais cada um os ouvia falar
em sua propria lingua. Atonitos e maravilhadosgpetavam: “Acaso nao sdo
galileus todos estes homens que estdo falando®,Em#o os ouvimos, cada um de
nés, em nossa proépria lingua materna? [...] Nésuesmos declarar as maravilhas
de Deus em nossa prépria lingua!” Aténitos e pendetodos perguntavam uns aos
outros: “Que significa isto?” (At 2.1-12).

Em Atos, bem como nas comunidades paulinas, a rm@sdo Espirito inclui
também uma dimensao “charismatika-pneumética’,uatemente ligada a recepgédo do
Espirito Santo. Provavelmente, o falar em lingus foi considerado normativo, porém, era
usual esperar que o batismo no Espirito fosse meeiggo pelas linguas. De acordo com os
pentecostais, 0s crentes atuais, com base nagivemrde Atos, podem experimentar essa
dimensdo carismatica da vida cristd. Isso incldalar em linguas, pois era a expressao
repetida, que geralmente acompanhava a dindmieanda do Espirito sobre a comunidade
de crentes$®® Pode-se verificar isso em quatro momentos no lilgdAtos: capitulo 2.1-4, o

caso samaritano (At 8), o caso de Cornélio e ssa (@ 10) e o caso dos discipulos de Efeso
(At 19).1°

praxis da Igreja. Alguns tém argumentado em favarnécessidade de diferenciar os textos meramente
descritivos, dos textos didaticos, doutrinarioppatanto, normativos para a doutrina crista. Eestes, pode-se
citar: Hoekema, Stott e Fee. Alegam que narrativsi®ricas em Atos ndo devem ser aceitas como frease
doutrinas da Igreja. MENZIES, 2002, p. 44-51. Tamb&/YCKOFF, 1999, p. 441-442. Para outros, como
Stronstad e Menzies, os escritos de Lucas séo mpiedntemente teoldgicos, de modo que, as narrate@agm

de veiculo para suas ideias teoldgicas. Portardma pma boa hermenéutica de Lucas/Atos, isto dewe s
considerado. MENZIES, 2002, p. 48-51, 59-62.

137 para o evangélico tradicional, o batismo no Esp#i equivalente & conversdo. E o que faz uma @esso
autenticamente crista.

138 Comblin defende a ideia de que n&o é necessadientificacdo dos carismas que ocorrem no movimento
pentecostal com os fenébmenos que Paulo e Lucasionant nas primeiras comunidades cristas. Segurgjo el
“os fendmenos atuais tém que ser julgados pelsgoem si mesmos. Podem valer, ainda que ndo temdmen
em comum com os fendmenos referidos pelo Novo frmestn”. COMBLIN, JoséO Espirito Santo no mundo.

2. ed.Séo Paulo: Paulus, 2010, p. 106. Todavia, parelagie pentecostal a identificagdo dos fendmenasist
com os ocorridos no periodo neotestamentario éeissprdivel.

139 Menzies observa que, Atos 8.4-25 fornece um probleeal para aqueles que argumentam que para laicas,
recepcdo do Espirito € um elemento necessario ganiacdo cristd. Isto porque a narrativa indice 0s
samaritanos creram na pregacéo de Filipe e fordimabas por ele (v. 12), mas eles ainda ndo hawésebido

o Espirito (v. 15-17). Visto que Lucas considerasasamaritanos cristdos (convertidos), antes debeeem o



53

Contudo, de acordo com Mazariegos, alguns inté@grebnsideram que cada um
destes eventos introduz a missdo cristd em diseggpacos, ndo apenas geografico, mas
também étnico. Portanto, Atos 2.1-4 seria 0 dema@méo do Espirito para o mundo judeu; o
evento de Samaria (At 8) seria 0 derramamento qurites sobre os “quase judeus”, os
discriminados samaritanos que eram vistos comadrmiégrantes das promessas por aqueles.
O derramamento do Espirito na casa de Cornéli@septa a entrada deste no mundo gentio
romano e o derramamento do Espirito sobre os dissipde Efeso seria a incursdo do
Espirito no mundo gregd® Apesar da perspicacia dessa interpretacédo sinabdtiomo
observa Mazariegos, “El problema es que la intéapi@n dispensacionalista cierra la
actividade del Spiritu Santo con el sigld‘t*.

Outra objecdo a teologia pentecostal € feita poredaDunn, conhecido critico da
doutrina do batismo no Espirito Santo, conforme ma@ndido pelos pentecostais. Para
Dunn o batismo no Espirito corresponde a expe@édaos discipulos no Pentecostes (At 1.5;
2.1-13) ligada a profecia de Jodo Batista, na @oadb batismo de Jesus (Lc 3.16-%7).
Conforme Dunn, Lucas descreve o batismo como urdeajolgamento e purificacéo (“fogo”,
“separar o trigo do joio”), ou seja, a depuracaalfida humanidade que prepara um novo
estagio no plano de Deus. Dunn entende que o fhatiesta diretamente ligado a iniciacao
cristd, ao novo momento na vida do converlitfdlenzies discorda da posicéo de Dunn; para
ele, Lucas interpreta a atividade de purificac&eparacdo do Espirito, conforme profetizado
por Jodo (cf. Lc 3.16-17), como algo que teve inftd Pentecostes, mas que prossegue na

missdo da Igreja, por meio do agir diretivo do E&piDessa forma, a profecia de Joéo,

Espirito, com dificuldades pode-se argumentar deeertendia o Espirito como algo que torna o imiiof
cristdo. MENZIES, 2002, p. 62.

190 MAZARIEGOS, Byron, “La teologia Medular del Perpstalismo Latinoamericano”. In: CHIQUETE,
Daniel y ORELLANA, Luis.Voces del pentecostalismo latinoamericaidentidad, teologia e historia. Santiago
de Chile: RELEP, 2009, 121-141, a p. 137.

1“1 MAZARIEGOS, 2009, p. 137.

192 para saber mais sobre a objecdo de James Dunmt@naopentecostal do batismo no Espirito Santo,
elaborada a partir das narrativas lucanas, confitdNN, James D. GBaptism in the Holy Spirita re-
examination on the New Testament teaching on ffteofjthe Spirit in relation to pentecostalism &yd
London: SCM, 1970. Por sua vez, William Menzies ab&t Menzies apresentam uma réplica pentecostal a
Dunn. Confira: MENZIES, 2002, p. 83-104. A respaltsta disputa, Kenneth Archer, te6logo pentecogpta

se ocupa com a hermenéutica disse: “Os debategs solgjue o autor (Lucas) pretendia que seus leitores
entendessem, provavelmente ndo sera resdlvidbie debates about what the author (Luke) inteddhis
readers to understand will probably not be resolveelor outro lado, considera como um resultado ditate,

a demonstracdo pentecostal de habilidade paradifesua distintiva doutrina com sofisticagdo acadé&m
ARCHER, Kenneth JA pentecostal hermeneuticpiBt, scripture and communitiy. Cleveland: CPT 020 p.

187.

143 DUNN, 1970, p. 90-102.



54

encontra seu cumprimento inicial no derramamentdEsioirito no dia de Pentecostes (At
2)_144

Portanto, deve ficar claro o seguinte, enquantopgua Dunn, o batismo no Espirito
diz respeito a obra soterioldgica do Espirito, meiir pessoas na fé crista, para a teologia
pentecostal, refere-se a capacitacado do Espinitogtestemunho cristdo no mundo. Assim, o
batismo no Espirito Santo seria uma “segunda obrayrdca” e, portanto, diferente da
regeneracao do Espirito.

Diante dessa controvérsia teoldgica, cabe dizeucgm tedlogos como Roger
Stronstad, contribuiram tanto para a teologia pestal, especialmente, na fundamentagéo do
batismo no Espirito a partir dos escritos lucatsnzies oferece um comentéario pertinente

sobre a abordagem de Stronstad:

A importéncia real da tese de Stronstad, ao meagmetspectiva pentecostal, pode-
se encontrar em sua alegacdo de que a teologiauckes lacerca do Espirito é
diferenteda de Paulo. A maioria dos tradicionais sustenta lguicas, de maneira

semelhante a Paulo, relaciona o dom do Espirit@léacdo. Ele simplesmente

resolveenfatizaro papel do Espirito em preparar a igreja para ssséot*

Stronstad demonstrou como as narrativas de Lecpem a tradicdo da Septuaginta
e se assemelham com as metodologias didaticas dosistas das narrativas
veterotestamentaria8® Para Stronstad, as raizes pneumatoldgicas de kéicagrovenientes
da transferéncia carismatica, como se pode veomamicacao espiritual entre Moisés e 0s
lideres ancidos (Nm 11.14-17, 25) e, posteriormentfiosué (Nm 27. 16-20; Dt 34: 9), Elias
para Eliseu (2 Rs 2. 9, 15). Assim, Lucas, coerente com esse contexto religidsmonstra
a presenca do Espirito atuante em Jesus (Luca8-4l)le capacitando-o para missao.
Posteriormente, Jesus transfere esta presencatusdppara os discipulos no evento de
Pentecostes, capacitando-os para dar continuidasieadbra no mundd® Esta cesséo
espiritual, inclui diversos sinais, que testemunttapresenca do Espirito de Deus sobre os
discipulos. Segundo a narrativa biblica, ha vdgaémenos carismaticos, tais como: barulho
semelhante a um forte vento, fogo, linguas, lo@/ou profecia. Portanto, conforme salienta
Stronstad, sinais visiveis e audiveis da transtémémo Espirito para a Igreja, a fim de esta

144 MENZIES, Robert PEmpowered for witnesshe Spirit in the Luke-Acts. Sheffield: Sheffieftademic
Press, (JPTSup, 6), 1994. p. 128-131.

145 MENZIES; MENZIES, 2002, p. 61.

146 STRONSTAD, 1984. p. 17-20.

147 STRONSTAD, 1984, p. 20-22.

148 STRONSTAD, 1984, p. 77-78.
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poder realizar sua missdo com ousadia (Lc 3.22 Atd-4; 8.18; 10.45; 15. 8; 19.%6Y Esta
comunicacdo do dom carismético em Pentecostesa-s@ruma experiéncia paradigmatica
para o povo de Deus; algo distinto da conversao.

Frank Macchia, em seu livi®aptized in the Spiritambém concorda com Stronstad
e Menzies que o Espirito em Atos é o Espirito o#isco, que inspira a Igreja em sua
proclamacdo ousada, bem como opera sinais da pees#n Jesus e torna possivel o
ministério proféticd>° Ele destaca a narrativa de Lucas a respeito dgimacdo do reino de
Deus por meio de Jesus como caracterizada pelengaegpoderosa do Espirito, que o
habilitou a fazer o bem e a curar pessoas oprinpdhs Diabo (At 10.38). Macchia diz que
para Lucas, Deus foi poderosamente com Jesus emissao porque ele estava convencido
que a presenca de Deus sobre a Igreja era algo saritelhante. Ao resumir a mensagem de
Pedro para os gentios, Lucas enfocou a uncao dioitesgpbre Jesus, dando Ihe poder para
fazer o bem e curar, porque concebe Pentecostes campoderamento do povo de Deus
para desempenhar um ministério analogo em seu te@gp@entecostais estdo convencidos
que o mesmo é verdadeiro na atualidade.

Devido ao limite de espaco, ndo se fez neste tGpita avaliacdo critica de toda a
pneumatologia de Lucas, mas se atentou para alg@ntecostal de alguns aspectos chaves
da sua narrativa. Assim, pode-se constatar: taiwangelho de Lucas, quanto Atos retratam
Jesus como o Messias, uma pessoa cheia do Espiaita.Lucas, o nascimento e vida de
Jesus podem ser sintetizados pela habilitacdo doitesSanto. Jesus Cristo reconheceu a
presenca do Espirito em seu ministério como caggiot para o servico. Semelhantemente,
Cristo concedeu autoridade para os discipuloszesalin a missdo. De acordo com 0s
Evangelhos e Atos, Jesus prometeu seu poder abpudas, por ocasido da futura vinda do
Espirito sobre eles.

Portanto, para a perspectiva pentecostal, o lieoAtbs testemunha a respeito da
importancia do empoderamento da Igreja para sdeviexpressao do Reino de Deus. Todos
podem ser portadores da palavra de Deus, profdalas)inguas e operar sinais miraculosos.
Ou seja, para 0s pentecostais, qualquer pessoaadmtino Espirito Santo pode dar
continuidade ao trabalho missionario de Jesus dCrigtidependentemente das suas

qualificacOes pessoais. Esta pode ser a maiorediasioutrina pentecostal do batismo no

199 STRONSTAD, 1984, p. 77-78.
150 MACCHIA, 2006, p. 76.
151 MACCHIA, 2006, p. 76.
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Espirito Santo. O falar em linguas seria um dosisida sua efetivacdo, isto é, da habilitacdo
espiritual para o servico e testemunho cridto.

N&o obstante os aspectos positivos da experiémriteqostal, Majewski acentua
com razdo que 0s pentecostais devem cuidar parassendechar ao didlogo com outras
tradicbes cristds, com a academia, a ciéncia,iigagletc., imbuida pelo sentimento de estar
completa, por conta da doutrina e experiéncia disrha no Espirito Santt® Porque como
afirma Tillich: “Onde o Espirito divino é efetivogjeita-se a reivindicacdo de uma igreja de
representar a Deus com exclusdo das demais. Addiber do Espirito se opde a esta
reivindicacdo™>* Além disto, como Macchia argumentou apesar dgager resultado do
derramamento do Espirito e da irrupcdo do reinoDais, a mesma ndo pode ser
simplesmente identificada com o reino de Deus. Apem testemunho de Jesus Cristo €
plenamente identificado com o reino, pois sé ndispirito esteve presente “sem medida” (Jo
3.34)1*° De acordo com Macchia, esta ndo é a situacao regidia uma dialética critica
entre a comunhao de Cristo e a Igreja, caractexripatb “ja” e “ndo”. A partir dessa dialética
que a Igreja é sinal e instrumento de renovat&®endo assim, o batismo no Espirito Santo
pode ser aceito como sinal do “ja” da realidadé’ssenca Espiritual e da manifestacdo do
reino de Deus, conforme testemunhado nas narratev@gos, mas, também este se encontra
em tensao com o “ainda nao”. Ou seja, com a incetudé da presenca do reino de Deus.
Portanto, justamente devido a essa lacuna e ardbdgi que as igrejas pentecostais
deveriam estar abertas ao aprendizado com outragasge instituicbes da sociedade.
Também, conforme defende Tillich, ha a resistémmaproprio Espirito de se identificar
inteiramente com as formas de sua expre$$a0.Espirito em sua liberdade, transcende as
formas e estruturas religiosas, inclusive a forpsagdigma) do batismo no Espirito Safito.

132 Como disse Menzies: “Acima de tudo, a manifestatg#olinguas é um lembrete poderoso de que a greja
em virtude do dom pentecostal, uma comunidade ficaféhamada e capacitada para testemunhar ao fmundo
MENZIES, 2002, p. 162.

133 MAJEWSKI, Rodrigo Gongalves. Teologia pentecostakpaco publico. In: JACOBSEN, Eneida; SINNER,
Rudolf von; ZWETSCH, Roberto E. (Orgg.¢ologia publicadesafios éticos e teoldgicos. Teologia publica v.
3. Sao Leopoldo: Sinodal/EST, 2012. p. 203-228,20/-208.

14 T|ILLICH, 2005, p. 687.

155 MACCHIA, 2006, p. 189-190.

1% MACCHIA, 2006, p. 190.

57 T|ILLICH, 2005, p. 686-688.

1% Como exemplo da liberdade do Espirito, segundmrapeeensdo de Tillich, pode ser mencionado seu
conceito do “principio da consagracdo do seculau’seja, que o secular encontra-se “aberto ao mpghe
Espirito e ndo necessita da mediacao das igréjaia, conforme Tillich: “[...] a Presenca Espiatise utiliza

de meios anti-religiosos para transformar ndo sdl@ra secular, mas também as igrejas”. TILLICHQZ, p.
689. Com isto, o tedlogo da cultura faz uma ousdefesa da liberdade do Espirito sobre todas asafgrm
inclusive religiosas.
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1.2.2.2 O Espirito Santo e Jesus Cristo segunévasgelhos

Na teologia dos Evangelhos, pode-se constatar erglte Jesus Cristo e o Espirito
Santo. Este por sua vez, estabelece a estrutuaaaptrologia do Espirito em perspectiva
pentecostal. A partir disso, pretende-se fazer imbegpretacao parcial, de algumas passagens
que discorrem sobre esta relacdo: o Espirito e istoCrtendo em vista, o carater
paradigmatico para a teologia pentecostal.

Podem-se perceber dois aspectos da relacdo dat&smm Cristo, segundo as
narrativas dos Evangelhos, que sdo valorizadoss gedatecostais, quais sejam: o Espirito
recebido por Jesus e o Espirito por ele concedinld 6.7). Sendo assim, para 0s pentecostais,
Jesus Cristo, além de salvador, é o modelo poténaia de pessoa cheia do Espititb.

Abaixo, se discorrera sobre as principais narratpreeumatolédgicas dos Evangelhos
que estdo diretamente associadas ao ministériesus Lristo. Estas por sua vez, embasam o
imaginario religioso pentecostal em sua missao nodo.

1.2.2.3 O Espirito Santo no nascimento e batismiedas

O Espirito Santo é descrito nas narrativas dos d®lhos como o agente na
milagrosa concepg¢éao de Jesus. Tanto em Mateus eontaicas, um anjo fala da gravidez de
Maria como um fendmeno operado pelo Espirito; entaku existe uma descricao
significativa da pré-concepcédo, com destaque singlddo a atividade do Espirito Sarito:
Espirito Santo vira sobre vocé, e o poder do Altissa cobrira com a sua sombra. Assim,
aquele que ha de nascer sera chamado Santo, FghDelis” (Lc 1.35). O Espirito Santo
desceu sobre Maria, o poder do Altissimo cobriora sua sombra, e aquele gue dela nasceu,
foi dado o direito de ser chamado Filho de Deus.

Segundo a narrativa biblica, com o passar dos dasss comec¢ou uma nova relacéao
com o Espirito Santo. Os quatro Evangelhos regs&ralescida do Espirito Santo sobre Jesus
por ocasido do batismo no rio Jordao, o que deeré@ocado sua propria vocacdo e missao.
Mas, apenas o Evangelho de Lucas acrescéigaus, cheio do Espirito Santo, voltou do
Jordao e foi levado pelo Espirito ao deserto, ortigante quarenta dias, foi tentado pelo
Diabo [...]" (Lc 4.1-2).

199 Convém destacar que, o resumo doutrinario pertcésde carater cristolégico: Jesus salva, Jests ¢
Jesus batiza com o Espirito Santo e Jesus voltara.
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De acordo com os Evangelhos, Jesus teve necessidalten do Espirito Santo para
sua vitoria e servigo espiritual. Ou, como escreRaul Tillich:

O Espirito divino estava presente, sem distor¢cganad, em Jesus como o Cristo.
Nele, o Novo Ser apareceu como critério de todasxperiéncias do passado e do
futuro. Embora estivesse sujeito as condicOes iiaivs e sociais, seu espirito
humano estava inteiramente possuido pela Presespjatdal; seu espirito estava
“possuido” pelo Espirito divino ou, para usar ofiigara, “Deus estava nelé®

O Evangelho de Joéo diz que Jesus Cristo € o portldEspirito sem limitacbes”
(Jo 3.34).

1.2.2.4 O Espirito Santo na atividade publica deide

Podem-se observar nas tradicdes depositadas nasgdivas sindticos, que a
atuacdo do Espirito Santo na atividade publicaedeis]se inicia logo apds o seu batismo,
guando foi levado pelo Espirito ao deserto (Mc Ld&a ser tentado por Satanas. Ali ele
venceu as sugestdes e propostas da seducédo dgpbtieo, econdmico e religioso, as quais
o teriam tentado a proceder de modo egoista, aoeforespirito do mundo da época.

Dos Evangelhos sinéticos é o de Lucas que maigizmfa presenca do Espirito na
atividade publica de Jesus. Por exemplo, todosrasdgelhos registram o inicio do ministério
da Galiléia, mas s0 Lucas acrescenta o prefixeedhcao inicial do Senhor em Naza@: “
Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele ngauyrara pregar boas novagLc 4.18).
Lucas registra a alusdo surpreendente de Cristesp@rito Santo como odédo de Deus
(11.20). Conforme o Evangelho, Jesus era conscigat@resenca do Espirito em sua
atividade publica e declarou isto ao ler o rololsi®ias, fazendo referéncia a si mesmo,
dizendo: ‘O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque elemga para pregar boas novas
aos pobres. Ele me enviou para proclamar liberdadse presos e recuperagédo da vista aos
cegos, para libertar os oprimidos e proclamar o @@ograca do Senhbd(Lc 4.18-19).

Segundo a teologia dos Evangelhos, pelo poder goites Jesus serviu as pessoas
em seu ministério publico. Os Evangelhos mencionammilagres de Jesus relacionados as
necessidades corporais (Lc 4.17-21; 13.16; Jo 8.Jegus tem compaixdo das pessoas
doentes e liberta-as de suas dores e enfermidddes.

10 TILLICH, 2005, p. 597.
161 As curas feitas por Jesus tinham o propésito delaea sua participagdo na miséria e sofrimentoamos.
Além disso, sdo altamente simbolicas, no sentidapdatarem para uma realidade vindoura em que aé&rd
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Em suma, com relacdo a atuacdo do Espirito Santdividade publica de Jesus,
segundo a tradigdo dos Evangelhos, se pode afumndepus é ungido com o Espirito, guiado
pelo Espirito e cheio do Espirito (Lc 4.14,18; Mt;4Jo 3.34).

1.2.2.5 O Espirito Santo na crucificagdo de Jesus

No Evangelho de Marcos observamos uma identificagiDeus com a fraqueza e
miséria humana. O Messias é alguém que sofre ra(bta 9.9-10; 15.39), portanto, € um
servo sofredor; Marcos enfatiza a morte de Jesubaarparte de seu evangelho. Mais ou
menos um quinto do seu conteudo é dedicado a raamssurreicdo de Cristo, de modo a
superar os demais evangelist¥sA tradicdo marcana ndo deixa duvidas de que a &€ruz
central em seu livro. O amor e a justica de Deunslgpem Jesus a cruz. Para o Evangelho de
Marcos a morte de Jesus néo era algo ordinaricCélario aconteceu algo significativo para
a humanidade. A morte de Cristo tem um carateredgate: “Pois nem mesmoFiho do
homem veio para ser servido, mas para servir eadaua vida em resgate por muito@ic
10.45).

Segundo a compreensao pentecostal, Jesus Cristmoidieu apenas por que ele
atacou as estruturas religiosas da época; por gueswm vida demonstrou aspectos
revolucionarios que teriam motivado o desfavor ogpério romano, resultando em sua
condenacdo a morte. Estes aspectos, apesar de \wa@aeiros ndo constituem o motivo
central da morte de Jesus. Para a teologia petdécasima de tudo, a paixdo de Cristo
cumpre com o designio redentor de Deus. Sua manrteetfeito vicario, isto é, Cristo morreu
em lugar do pecador, segundo o designio de Eéus.

Para a Igreja primitiva, a interpretacdo da cruma@dazendo parte do projeto de
Deus foi de fundamental importancia para acreditarJesus ressuscitado. Certamente, as
comunidades cristads entenderam a morte de Jestrsaaomo mediacdo para reconciliar a
humanidade com Deus (Rm 5.6,10; 14,15; 1 Co 8.10Qp 5.18-19), libertando da lei (Gl
3.13). A teologia de Marcos vai nesta direcéo, alentodo, que pode ser denominada de

“teologia da cruz”.

mais doencas e morte. Quando se destaca os mildgrdssus Cristo sem considerar este sentido, g@de-
incorrer numa supervalorizacdo do milagre, de nopdn Deus pode ser buscado tdo somente pelo milagre

82 MORRIS, LeonTeologia do novo testamen®éo Paulo: Vida Nova, 2003. p. 117.

183 PECOTA, Daniel B. A obra salvifica de Cristo. HORTON, Stanley M. (Ed.Yeologia sistematicauma
perspectiva pentecostal. 10. ed. Rio de JaneirADCR006. p. 352-361.
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Mas nisso tudo, onde estava o Espirito Santo? Seguautor de Hebreus o Espirito
se fez presente na cruz do Cristpelo Espirito eterno se ofereceu de forma imaculado
Deus (Hb 9.14). Como escreve Moltmann, a historia d&@o do Filho messianico de Deus

é também a histéria da paixdo do Espirito de Delspmaixdo do Paf*

1.2.2.6 O Espirito Santo concedido por Jesus Cristo

De acordo com a tradicdo dos Evangelhos, ha prafligdcdo entre a acédo do
Espirito e o Cristo glorificad® Jodo 7.39 afirmdEle estava se referindo ao Espirito, que
mais tarde receberiam os que nele cressem. At® ent&spirito ainda ndo tinha sido dado,
pois Jesus ainda fora glorificado’© Antigo Testamento associa as promessas messani
com uma era do Espirito. Para os Evangelhdsirds do reino de Deus foi introduzido por
Jesus Cristo e efetivado em sua morte e resswre@aderramar do Espirito Santo no
Pentecostes foi, entdo, o cumprimento de promes$asotestamentarias. Esta € a razdo pela
gual, o Evangelho de Joédo afirma que caso Jesusanfara o Pai, o Espirito ndo vira (Jo
16.7). Dessa maneira, nas palavras de Berger, Cppageile o Espirito Santo indica a
experiéncia da presenca, da presenca de Deus am@esto e da presenca de algo que esta
relacionado com Jesus nos discipulos depois da®45& O Evangelho de Lucas confirma
isto, ao mencionar o impacto do derramamento ddérisanto (At 2.1s) com um relato da
ascensao de Jesus (At 1.9-11), apesar de ja &adela ascensdo ao concluir seu primeiro
tratado ou evangelho (Lc 24.51).

Por fim, para os pentecostais, todas essas nasativs Evangelhos que apontam
Jesus Cristo como alguém cheio do Espirito Santpodanto, capaz de realizar obras
extraordinérias, sao paradigmas para a vida d@alge mundo. Porque a Igreja recebeu o
poder do Espirito, enviado por Cristo, a comunidadstd pode igualmente impactar o
mundo com a missao e proporcionar para as pessoasormacao e renovacao, em meio aos

sofrimentos do tempo presente (At 1.8).

154 MOLTMANN, 1998, p. 70.

185 Jesus Cristo em sua condigéo glorificada e peladui Espirito amplia sua presenca e atuagéo noanund
junto a seus discipulos, em comparagdo com seulcestacarnado. Welker expde bem a questdo: “Por
intermédio do paracleto, Jesus e suas palavragredentificados de forma auténtica e concentragdpmaitos
contextos de experiéncia. Diferentemente do Jesuslcterreno, esse pode representar assisténpiar seu
intermédio, Jesus pode permanecer junto a seupuliss e discipulas ‘eternamente’.” WELKER, 2010188.

1% BERGER, KlausPsicologia histérica do Novo Testamerf@io Paulo: Paulus, 2011. p. 304.
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1.3 Principais aspectos da pneumatologia pentecoktdassica

Nesta secdo serdo abordados os principais aspdgtpseumatologia pentecostal
classica. Nao em sentido simplesmente sistematias, de teologia do Espirito como
autocompreensdo da comunidade pentecostal. O bati®mEspirito Santo é o elemento
central da teologia pentecostal classica. Paraengegpostais, 0 batismo no Espirito Santo é

uma segunda béncéo, portanto, ndo deve ser idantificom a regeneracao ou salvacao.

1.3.1 Batismo no Espirito Santo e seu sinal

Segundo Bergstén, varias passagens de Atos dosolagdéAt 8.14-17; 19.1-7)
indicam que, a comunidade cristd neotestamentarihayia experimentado a salvacgao,
contudo, ainda careciam do revestimento de podexr paestemunho cristdo, ou seja, do
batismo no Espirito Santo. Palma corrobora: “ps]pentecostais sempre ensinaram que as
pessoas tornam-se morada do Espirito na hora derséio (Rm 8.9; 1 Co 6.19), mas que o
batismo no Espirito é uma experiéncia do Espiiitirda de sua habitacdo no crent&”0O
batismo no Espirito Santo € definido como “revestito e derramamento de poder do Alto”,
com a evidéncia fisica inicial de linguas estranbasforme o Espirito concede, capacitando
0 cristdo para o servico e testemunho (Lc 24.491/&; 10.46; | Co 14.15,26%°

Os pentecostais fundamentam sua doutrina do batismoEspirito Santo,
especialmente a partir do livio de Atos dos apést6? Palma afirma: “A narrativa do
derramamento do Espirito no dia de Pentecostesaéligmatica. Ela se torna o modelo, ou
paradigma, para derramamentos posteriores do tespli termo ‘programatico’ algumas
vezes é utilizado para esse concelf8’Assim, a narrativa de Pentecostes, na compreens&o
pentecostal, ndo é apenas de carater descritive, ceanatureza normativa para a vida da
Igreja. Além de Atos dos apédstolos, outras passaderNovo Testamento sédo utilizadas para

fundamentar a expressao “batismo no Espirito Sab®’acordo com Palma:

187 PALMA, Anthony D. O batismo no Espirito Santo e com fogs: fundamentos biblicos e a atualidade da
doutrina pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 20035p

188 GILBERTO, 2009, p. 191.

189 Desde o inicio do movimento pentecostal em 1966 a Escola Biblica Betel de Charles F. Parham, em
Topeka, no Kansas, o pentecostalismo j& apoiav&xperiéncia das linguas no livro dos Atos dos Aqios,
especialmente no capitulo 2. SYNAN, 2009, p. 1av®amento pentecostal ocorrido a partir de 190Rna
Azusa, em Los Angeles, liderado pelo pastor negiliaWd J. Seymour, também era caracterizado pdkr fa
“linguas estranhas”. ARAUJO, 2007, p. 608.

OPALMA, 2002, p. 78.
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“Batizado no Espirito Santo” ocorre mais frequerdata quando incluimos os
Evangelhos (Mt 3.11; Mc 1.8; Lc 3.16; Jo 1.330.xpresséo “batismo no Espirito
Santo”, forma substantiva equivalente a verbaliZadb no Espirito Santo”, nao
ocorre no Novo Testamento, mas para facilidade xggesesdo e identificacdo é
frequentemente utilizada no lugar déth.
Para os pentecostais, a experiéncia do batismospdite ja € prometida pelos
antigos profetas. Cita-se a passagem biblica de2J2@-29 (aludida pelo apéstolo Pedro,
conforme Atos 2). Segundo o Antigo Testamento,mirEis de Deus era concedido somente a
algumas pessoas, mas, segundo o profeta Joel, emeteu derramar do Seu Espirito
sobre todos indistintament&. Também, a respeito do batismo no Espirito Santo, o
pentecostais destacam 0s seguintes aspectos:
a) Promessa predita por Joao Batista e por Jesu® Quist3.11; Jo 7.37-38; At 1.4-
5).

b) Teve o seu cumprimento no dia da festa de PentscOht 2.1-4).

c) Os samaritanos, efésios e demais gentios receberbatismo no Espirito (At
8.14-20; 10.44-47; 11.15-18; 19.1-7).

d) Esta promessa é concedida a todos os que creeB3g\89)"3

Assim, o fiel recebe poder para cumprir sua misgaomundo como testemunha de
Jesus Cristo.

Segundo Palma, os resultados do batismo no Es@atdo sdo: 1) Poder para
testemunhar a respeito de Jesus. Nenhum outro gitopgém sido mais destacado pelos
pentecostais do que este. A base biblica prinéigdabs 1.8: fecebereis a virtude do Espirito
Santo, que ha de vir sobre v0s; e ser-me-eis testeas, tanto em Jerusalém com em toda a
Judéia e Samaria, e até aos confins da tered Poder para realizar milagres. “Os milagres
registrados no livro de Atos certamente sdo reddiggpelo poder do Espirito Santd®.3)
Discernimento e lideranca com relacdo aos assuidogyreja. Poder para ministrar com
sabedoria e coragem para a Igreja. 4) Falar emddfalar em linguas é assim a indicacéo
imediata, empirica e externa de que o enchimenmnteceu™’® 5) Abertura para
manifestacbes espirituais. Pessoas batizadas mat&sigmonstram maior receptividade para
os dons espirituais. 6) Finalmente, o batismo rairiks santo resulta em vida correta. Palma

enfatiza: “O batismo no Espirito ndo pode ser seftade suas implicagdes no que se refere a

1pALMA, 2002, p. 19.
2 GILBERTO, 2009, p. 189-190.
3 GILBERTO, 2009, p. 189-193.
4 pALMA, 2002, p. 87.
S PALMA, 2002, p. 89.
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uma vida dentro dos padrfes da justica. [...] Algugie é realmente cheio de/dominado pelo
Espirito Santo ndo vivera uma vida incorrétd”.

As “linguas estranhas” sdo a principal evidénciareloebimento do batismo no
Espirito Santo, de acordo com o pentecostalismsicé’’ Para Palma, o fendmeno de falar

em linguas é expresso de numerosas formas no Nestarniento:

Falar em outras linguas _ Atos 2.4

Falar em linguas _ Atos 10.46; 19.6; 1 Co 12.3(5,6418,23
Falar numa lingua _ 1 Corintios 14.2,4,13

Falar em linguas de homens e de anjos _ 1 Coritids
Falar em novas linguas _ Marcos 16.17

Variedade de linguas _ 1 Corintios 12.10, 28

Linguas _ 1 Corintios 13.8; 14.22

Uma lingua _ 1 Corintios 14.14,1928.

Macchia diz que muitos pentecostais, especialmaddEstados Unidos, consideram
o falar em linguas como evidéncia da experiénciBatismo no Espirito Santd? Segundo o
te6logo, nem todos 0s pentecostais no mundo estfiras quanto a doutrina das linguas
como sendo a evidéncia inicial do batismo no Bspi@onforme observa Macchia, Seymour,
um dos principais lideres do inicio do pentecastah nos Estados Unidos, considerou as
linguas como sinal do empoderamento da igrejagleaacar todas as nacdes para Cristo. Por
fim, ele considerou 0 amor como a evidéncia priardo batismo no Espirito Santd.
Wyckoff apresenta pelo menos trés formas de enteadspuestdo da evidéncia inicial do

batismo:

[...] no que diz respeito as linguas estranhas cewéncia inicial do batismo no
Espirito Santo, as opiniées podem ser classificddagalar em outras linguas nao é
evidéncia do batismo no Espirito Santo; (2) o badismo Espirito Santo as vezes é
evidenciado pelo falar em outras linguas; (3) dsbad no Espirito Santo é sempre
acompanhado pela evidéncia inicial do falar emasuinguag®

S pALMA, 2002, p. 93.

Y7 Termo derivado deglossais lalein uma expressdo grega usada no Novo Testamento sigo#ica
literalmente “falar em [ou ‘com’ ou ‘por] linguas’/ARAUJO, 2007, p. 331. Jurgen Moltmann, conhecido
tedlogo contemporéneo, demonstra alta considenagi@ofalar em linguas. “Considero o falar em lirguana
acdo tao intensa do Espirito no intimo da pesseaagkpressao se desprende da linguagem intelgyidesata
em gemidos, gritos e fala ininteligivel, assim caimma dor intensa se expressa num choro inconticoadegria
desmedida em risos, saltos e dangas”. MOLTMANNgdiirA fonte da vidap Espirito Santo e a teologia da
vida. Sdo Paulo: Loyola, 2002. p. 68.

8 pALMA, 2002, p. 63.

9 MACCHIA, 2006, p. 35.

180 MACCHIA, 2006, p. 35.

1BL\WYCKOFF, 1997. p. 445.
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Também, muitos pentecostais compreenderam as finguaoxenolalia, que é a
capacidade de anunciar as boas novas de salvagaadiomas das nacgbes. Outros néo
estavam tdo convencidos que as linguas for@molalial®* Macchia lamenta que da
concepcao pentecostal das linguas como recursag@istico, acabou por prevalecer o
entendimento das linguas como evidéncia do batsmnBspirito. Para ele, isto resultou na
perda do seu sentido global e ecuménico, como wperiéncia de superacao de fronteifss.

Para muitos pentecostais as linguas estranhasrrssgam a evidéncia de que o0s
crentes tém mais poder ou experiéncias miraculdesague os crentes que nao falam em
linguas'® Gilberto sugere isto, ao mencionar os resultadosatismo com o Espirito Santo:
“Maior dinamismo espiritual. Isto €, mais disposigd maior coragem na vida cristd para
testemunhar de Cristo [...] Maior desejo e resaupara orar e interceder [...] Maior
glorificacdo do nome do Senhdf® Para Macchia, esta convicgéo de carater indivistaal
resulta na perda do contato com a compreenséao alogelo de Lucas, que trata as linguas
como uma linguagem ecumeénica que resiste a coasidlgguma linguagem ou idioma com
significado absoluto, antes, abarca e transcerdiestas linguagens humanas. Sendo assim,
Macchia, aponta para o sentido das linguas conad simdo como “evidéncia”, que, alias,
ndo € um termo biblico. Também destaca que, entpeiotecostais, ha a aceitacdo de outros
dons extraordinarios do Espirito, que podem acohmran batismo no Espirito Santo, tais
como, profecia, palavra de conhecimento e espeeidbna cura divin&° Assim, pretende
superar a tendéncia legalista e restrita que reéntemdimento das linguas como evidéncia do
batismo no Espirit&®’

Michael Welker, tedlogo reformado, em sua “teologialista do Espirito”,
reconhece a importancia dos dons espirituais néexttndo Novo Testamento e da vida

182 MACCHIA, 2006, p. 36.

183 MACCHIA, 2006, p. 36. A declaracdo de Palma é wmlexemplo: “A doutrina pentecostal da ‘evidéncia
fisica inicial’ é embasada por uma investigacao Esaituras. A terminologia, embora é claro que sé@a
divinamente inspirada, é uma tentativa de encapsuteensamento de que no momento do batismo neit&spi
o crente fala em linguas. Ela traz a ideia de glez £m linguas é um acompanhamento imediato eriemplb
batismo no Espirito”. PALMA, 2002, p. 81

184 MACCHIA, 20086, p. 36.

185 GILBERTO, Antonio. O batismo com o Espirito Saritm. CPAD. Licdes biblicas As doutrinas biblicas
pentecostais, 3. Semestre, 2006. p. 31-32.

186 MACCHIA, 20086, p. 36.

187 MACCHIA, 2006, p. 36. De acordo com Menzies, tgdlgentecostal, deve-se rejeitar a nocdo de que a
igreja € composta de duas classes de pessoasathsas, que foram batizados no Espirito Santo,imaisiros,
que ndo o foram”. MENZIES; Wiliam W.; MENZIES, Reti P.No poder do Espiritofundamentos da
experiéncia pentecostal: um chamado ao didlogo.Pa&to: Vida, 2002, p. 254. Deve-se afirmar a whidda
comunidade cristd. Segundo ele o batismo no Espffit] deve ser visto de acordo com o propdésite Lucas
afirma que deve ser: a fonte de intrepidez e pedemnosso servi¢o e testemunho”. MENZIES, 2002,54. 2
Portanto, o empoderamento no Espirito (batismog dev compreendido como distinto da maturidadéacris
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eclesiastica, considera, assim como Macchia, abuaivenfase pentecostal nas linguas
estranhas, em detrimento dos demais dons espititidtara ele, o falar em linguas deveria
ser entendido pelos pentecostais e movimento catismcomo um dom secundario e néao
central, como de fato é no pentecostalismo clas&icBegundo ele, os motivos para essa
“importancia errbnea” se deve em parte num “entapdio do Espirito de Deus que

compreende o Espirito como numinoso, e em parta,antendimento deficitario daquilo que

aconteceu em Pentecostes, ou simplesmente em c¢desepbscuras sobre o que o Espirito
objetiva criar’*®® Para Welker, a énfase no maravilhoso e estrantevento de Pentecostes,

ndo faz justica a narrativa biblica, uma vez qudoa central estaria justamente no

“entendiment@ umaclarezade forma alguma esperadds®.

Por outro lado, Welker reconhece o carater dagudis estranhas como uma
“necessidade de concretizacdo da fé” e como “fendmee protesto” contra a
desconsideracdo desse dom nas igrejas tradicidhaismbém, como algo que coloca o
individuo concreto “com o dom do Espirito no cerdeocomunidade*®® “Com isso parece
lutar também contra o individualismo abstrats”.Porém, prossegue advertindo: “Assim
como a ‘experiéncia’ mistica ou a moderna cons@éma eu, o falar em linguas € uma forma
gue pode ser usada e empregada de maneira indizatleeou interligada, destrutiva ou
solidaria”!®

Welker convém dizer, ndo incorre em rejeicdo aligotlo falar em linguas, mas
questiona a énfase exagerada nas linguas estratnasu destaque entre os dons do Espirito
e da centralizacéo nele como sinal 6bvio da dadiv&spirito™® E preciso, portanto, uma
compreensao soébria das linguas e da superacdmdaospreensdo estreita do batismo no
Espirito’®” Para tanto, a reflexdo teolégica de Macchia, tgbleentecostal, pode contribuir

nesta direcdo. Especialmente, pela vinculacao stigef@z do batismo no Espirito Santo com

18 \WELKER, 2010, p. 43-50; 223, 226.

189WELKER, 2010, p. 223.

YOWELKER, 2010, p. 223.

YIWELKER, 2010, p. 223.

192 WELKER, 2010, p. 223. De acordo com Bobsin: “@ifa@m ‘linguas estranhas’ ndo deixa de ser unta cer
rejeicdo dos cddigos linguisticos dominantes”. BOBX002, p. 120. Certamente, por ndo poder seaapai
fala articulada e culta como os que detinham o p@&tendmico, intelectual e religioso, os pentedssta
preferiram a ininteligibilidade das linguas est@)gque ndo comunicam o conhecido, nem ajudamstrai¢gdo
religiosa, mas expressam as angustias de vidaxisitias pela marginalizacdo, a que foram submepdtzs
injustica e desigualdade social.

193 WELKER, 2010, p. 224.

194 WELKER, 2010, p. 225.

1S WELKER, 2010, p. 225-226.

1 WELKER, 2010, p. 226.

YTWELKER, 2010, p. 226.
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a Trindade e o reino de Deus. De acordo com Macohfandmeno do batismo no Espirito
Santo deve ser entendido como parte do trabalh@atia da criacdo e da redencéo. O
Espirito Santo, portanto, € um dom escatologicaiamte 0 qual as pessoas participam da
nova criagéo divind®® A experiéncia de vida em toda a sua plenitude éimbolo dessa
nova criacdo. Assim, para Macchia, o Espirito Santo batismo no Espirito Santo s&o
vislumbres da plenitude vindoura e, desse modo,inspiracao para que a comunidade crista
procure efetiva-la ja agora na historia.

Desta forma, a doutrina pentecostal do batismo spiriio Santo pode superar sua
tendéncia individualista e limitada, percebendossniido mais amplo, como realidade ligada
a manifestacédo do reino de Deus. Neste caso, odarguento espiritual, proporcionado pelo
batismo no Espirito, seria uma realidade comuaitddom sinais (em substituicdo a
“evidéncia”) de linguas estranhas, mas, tambéngedts de comunhéo, palavras proféticas,
amor e promoc¢ao da justica, portanto, sinais ecates que remetem a participagdo na
nova criagdo de Deus, que j& se manifesta fragmemiante no tempo presente.

Parece fato que o batismo no Espirito Santo é aidadavorita dos pentecostais em
geral. E, a despeito da diversidade de concepgiimemente ao especifico da doutrina do
batismo no Espirito, a vasta maioria dos penteiso§asembleianos, ou, ndo) defende que se
trata de algo profundamente carismatico, especrdbnem relacdo aos dons extraordinarios

do Espirito e que se refere a algo centrado naaaks Cristo.

1.3.2 Dons espirituais em perspectiva pentecostal

A exegese dos textos do Novo Testamento a respesta@lons espirituais esta além
do objetivo desta secdo. Portanto, o enfoque éocais principais ensinos pentecostais sobre
os dons nas comunidades, suas manifestacfes, @gsinseus propositos na vida da Igreja,
conforme sua leitura das Escrituras. Isto em d@alegm autores de perspectiva néo
pentecostal.

De acordo com os pentecostais, os dons do EsMatdo sdo dadivas espirituais

concedidas a Igreja, a fim de capacita-la para ssdni de DeuS?® Para Macchia, te6logo

198 MACCHIA, 2006, p. 48, 90.

199 Dons espirituais do gregd yapiouere (ta charismata, literalmente, significa “dons dacg” — charis). Ha
cinco principais termos utilizados no Novo Testaibepara se referir aos dongneumatika(l Co 12.1),
charismata(l Co 12.4; Rm 12.6)iakonai (1 Co 12.5),energematg1l Co 12.6) ephanerosis(l Co 12.7).
GILBERTO, 2009. p. 196. Segundo Lim, ha vinte edons mencionados no Novo Testamento. LIM, David.
Os dons espirituais. In: HORTON, Stanley Meologia sistematicauma perspectiva pentecostal. 5. ed. Rio de
Janeiro: CPAD, 1999. p. 471.
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pentecostal, os dons espirituais tornam a Igrejeptéva a graca de Deus e manifestam sinais
desta graca no mund® Gilberto apresenta uma descricdo mais ampla:

Os dons espirituais séo dotacdes e capacitacOensdirais que o Senhor Jesus por
intermédio do Espirito Santo, outorga a sua Ign@gando a expansédo universal da
sua obra e a edificagdo dos santos. Por internd&dés, segundo o Espirito, o crente
fala, conhece e age sobrenaturalméfte.

Desta forma, para os pentecostais, os dons eggsrim ligagdo com a abertura da
Igreja para a graca de Deus (edificacao) e sell dasaa graca para 0 mundo (misséo), bem
como servir na expansao da obra de Deus. Os dosisangelacdo com a Igreja contemplam
objetivos internos (sua constituicdo), assim comteraos, isto €, sua missdo no mundo. Em
outras palavras: os dons sao necessarios paraeja lgrquilo que ela é (natureza) e faz
(missdo) em todas as épocas. Portanto, os don#tuespisao imprescindiveis na Igreja da
atualidade.

José Comblin na obi@ Espirito Santo no munddirma que para a teologia crista os
carismas(dons) foram uma “realidade tipica do primeirous@acue desaparecera totalmente
durante os séculos ulterioré8?. Também, observa que no século XX aparece o mowmen
pentecostal que declara que nele retornam os donarigjens’

Os argumentos dos que rejeitam a ideia de que witBspinda esteja dispensando
dons, geralmente se apresenta nos seguintes teafiraza-se que, historicamente, os dons
cessaram, que tais dons carismaticos eram destdosem longo da maior parte da histéria
da Igreja®® Alguns citam 1 Corintios 13.8 como texto-provantca a possibilidade
contemporanea do falar em linguéisavendo linguas cessardd®® Outros citam Hebreus
2.3-4 para proclamar o fim dos dons miraculosassélvacéao[...] anunciada inicialmente
pelo Senhor, foi-nos confirmada pelps] varios milagres e por distribuicbes do Espirito
Santo”. Conforme Erickson: “O centro desse argumento € guproposito dos dons

miraculosos era atestar e, portanto, autenticaevalacdo e a encarnacdo. Quando tal

20 MACCHIA, 2006, p. 242. Welker destaca que por rimi&dio dos carismas, “o Espirito de Deus da tal
participacdo em si proprio aos seres humanos, gesam a se tornar membros e portadores desse ckmpo
forca”. WELKER, 2010, p. 201.

201 BERGSTEN, EuricoTeologia sistematicadoutrina do Espirito Santo, doutrina do homemytsdica do
pecado, doutrina da salvacéo. 3. ed. Rio de Jar@AD, 1983. p. 40.

292 COMBLIN, 2010, p. 106.

203 COMBLIN, 2010, p. 106.

204 ERICKSON, Millard Jintrodugéo a teologia sistematic&ao Paulo: Vida Nova, 1997. p. 360-361.

205 ERICKSON, 1997, p. 361.
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propésito foi cumprido, tornando desnecessarios mdagres, eles simplesmente
desapareceranf®

Por outro lado, o movimento pentecostal consideseriamente a realidade da
multiplicidade e a continuidade dos dons do Espi(t Co 12.8-10; Rm 12;6-8; 1 Pe
4.10s)?°" Os carismaspodem se manifestar na vida eclesiastica hodi€hagaram a essa
conclusao pela experiéncia pessoal e leitura déaBéspecialmente dos textos do Evangelho
de Lucas, Atos dos Apdstolos e cartas paulinago8xsitn, os dons espirituais S840 necessarios
porque ainda ndo houve a concretizacao plena do & Deus e a Igreja prossegue com a
tarefa de pregar o Evangelho. Portanto, sdo cathagdia atualidade para capacitar a igreja
para o servigG®®

Esta experiéncia e hermenéutica pentecostal remmitaa relativizacdo do clero,
possibilitando dessa forma um engajamento maioppde do povo, afinal, todos os crentes
recebem dons espiritud¥. Assim, o pentecostalismo rompeu com uma compreensa
teoldgica majoritaria no meio cristdo que deferad@ssacao dos dons espirituais e resgatou a
pneumatologia na sua dimenséo encarnada, ou sgj@amfestacdo dos carismas por meio da

vida dos crentes.

1.3.2.1 Dons espirituais e as ambiguidades decgmtido humana

Partindo do pressuposto pentecostal da realidadatealidade dos dons do Espirito,
cabem algumas perguntas: os dons espirituais kfdds e habilidades humanas consagradas
a causa do Evangelho? Ou, os dons séo inteirars@ntenaturais, sem nenhuma participacéo
humana? As manifestacdes espirituais sdo infalueisdo passiveis de ambiguidade? David
Lim ao comentar sobre os dons espirituais, resporedsas questdes com a reprovacao do
sobrenaturalismo extremado que elimina a dimens&mha’° Segundo Lim, a posicéo que
explica satisfatoriamente o elemento humano e inaira manifestacdo dos dons espirituais

na vida dos crentes éamcarnacional Em suas palavras: “O Espirito, entdo, os capaeita

208 ERICKSON, 1997, p. 361.

27 Macchia justifica a realidade duradoura dos da@priéuais na vida e miss&o da Igreja ligando-om
inauguracdo do Reino de Deus por ocasido do mimiste Jesus Cristo. Sendo a Igreja o meio de
prosseguimento da acao de Cristo no mundo, os camfuariam vigentes. Fariam parte da vida nordaal
Igreja. Ainda, as igrejas ndo poderiam limitar osslespirituais, pois estes séo sinais da noveacride Deus.
MACCHIA, 2006, p. 148-149.

208 |M, 1999, p. 465-498. Ver também: GILBERTO, 2009194-201; 214-223.

29 ROCHA, AlessandroEspirito Santo:aspectos de uma pneumatologia solidaria & condig@itana. S&o
Paulo: Vida, 2008. p. 149-151.

201 1M, 1999, p. 4609.
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modo sobrenatural a ministrar acima das suas cgEEs humanas e, a0 mesmo tempo, a
expressar cada dom através de sua experiéncia die warater, personalidade e
vocabulario™**

Portanto, a partir dessa perspectiva ha espacapanabiguidades que caracterizam
0 ser humano. Por isso que os dons manifestossprecer avaliados. Cabe a congregacéo
julgar & luz da Biblia, sua veracidade e utiliddde.

Na compreensdo de Lim, o principio encarnaciondemonstrado na doutrina da
revelacdo, onde Jesus € chamado de Emanuel, Dewsscoo (plenamente divino e
plenamente humano). Também, a Biblia é simultanegmem livro divino e um livro
humand®*?

Por conta da dimensdo encarnada dos dons - dotadpegoano - a presenca dos
dons do Espirito na comunidade nao ¢ livre de amdagles e desvios. Por exemplo, algumas
passagens das cartas de Paulo, principalmente eémti@® revelam que existiam problemas
quanto ao exercicio dos dons espirituais na comadeictristd (1 Co 12.29,30 e 14.26). Os
cristdos de Corinto usavam os dons de modo egaidia) de se exaltarem pessoalmente.
N&o aguardava um pelo outro, mas todos querianetmalf a0 mesmo tempo; queriam ter
primazia no culto e, assim, geravam confusdo. @®dede 1 Corintios capitulos 12 a 14,
certamente servem de parametro para as igrejasgostdis, porque de maneira semelhante a
igreja de Corinto, frequentemente € tentada a feca@m abusos e distorgbes quanto ao
exercicio dos dons. A partir da perspectiva ded?ad dons ndo devem ser valorizados em si
mesmos, mas devem ser entendidos dentro do cordexservico cristdo e subordinados a
virtude crista por exceléncia, o amor (1 Co 13).

Tillich, ao discorrer sobre o elemento extatico Ekpirito, presente nos escritos
paulinos, destaca que a Igreja teve e continuar priablemas em efetivar os conceitos
pneumatolégicos de Paulo, por conta dos movimearansretos do Espirito. Segundo Tillich:
“A igreja deve impedir a confuséo entre éxtaseas @adeve lutar a favor da estrutura. Por
outro lado, ela precisa evitar a profanizacédo tuinstinal do Espirito que ocorreu na igreja

catélica primitiva como resultado da substituicam aharisma pelo oficio”*** Portanto,

211 1M, 1999, p. 470. Também, Macchia destaca quéons do Espirito ndo sdo poderes sobrenaturaiségue
canalizados através das pessoas sem a contrilatigdaelas. Pelo contrério, elas so dotadas pusDle uma
forma que renova e reforca os seus talentos ngfugaibora também os transcenda. Cf. MACCHIA, 2@06,
241-242.

221 |M, 1999, p. 470.

2311M, 1999, p. 470.

24 TILLICH, 2005, p. 573.
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Tillich, a partir dos escritos paulinos, alerta moeao risco de abuso da dimensédo extatica da
comunidade cristd, de modo a gerar caos e negatri#uea da comunidade. Mas, Tillich
também pretende preservar o carater pneumatoldgidgreja, repudiando a “profanizacéo
institucional”, que consiste na énfase do oficiasreem os dons espirituais. Certamente, suas
consideracdes sobre 0 assunto sdo uma expressiveeagio da dimensdo pneumatologica
da Igreja, que vai de encontro dos anelos pentsost

Também, Menzies e Menzies, tedlogos pentecostaissideram seriamente 0s
perigos em torno da manifestacado dos dons espitBando assim, apresenta trés principios
essenciais a respeito da sua expresséo, com ospimppé edificar a Igreja e evitar abusos.
Para tanto recorrem a passagem de 1 Corintios112$-

Primeiramente, destacapincipio da graca.lsto significa que os dons “ndo séo
emblema de maturidade espiritual (1 Co 12.4)". fpstecipio tem duas implicacdes para a
Igreja: 1) Os dons ndo devem servir de critériogipial para a lideranca. 2) Pelo fato dos
dons advirem da graca de Deus, todos podem reosb@&tlependentemente de sua
maturidade crista.

Em segundo lugar, hamincipio da edificacdpou seja, os dons séo ofertados para a
edificacdo dos outros (1 Co 12.7). Portanto, ndm g#ncedidos para atender demandas
individualistas.

Em terceiro lugar, Menzies e Menzies apresent@mngipio da participagdoDesta
forma, todos tém algo a contribuir na misséo dajégfl Co 12.11).Todas as coisas, porem,
séo realizadas pelo mesmo e unico Espirito, e eldistribui individualmente, a cada um,
como quer’(1 Co 12.11f* Logo, a doutrina da graca, a edificacdo da conaulgice sua
participacdo podem ser elementos adequados naamé@®enda experiéncia pentecostal.

Em suma, diante do exposto acima, como disse Lendans ndo podem ser
concebidos de maneira a cancelar a participacaamandevem ser exercidos com amor e ser

avaliados pela Igrejd’ Também, o carater ambiguo das manifestacdes dssedpirituais,

25 MENZIES; MENZIES, 2002, p. 226.

21 MENZIES, 2002, p. 226-231. Antonio Gilberto igu@inte alerta sobre o mau uso dos dons espirituais na
igrejas, inclusive mencionando alguns exemplos tamo: falsas visbes, revelacfes e sonhos; famatis
emocionalismo e a espetacularizacao do exorcistiamt@®disto, recomenda que, “0 uso dos dons nfigeve

ser regulado e equilibrado pela Palavra de DeuRalavra e o Espirito interpenetram-se, combinaerseua
operacao conjunta na igreja”. GILBERTO, 2009, 2-207.

Z711M, 1999, p. 470. Tillich resume a solugédo paalipara a tensdo entre carisma e instituicio, eaus e
ordem na comunidade de fé do seguinte modo: “Eguéigem extatica, Paulo aponta paigeaepee agnosis_
formas de moralidade e conhecimento em que éxtase&gura estdo unidos”. Portanto, amor e conlesion
dois excelentes principios para reger a dimensdentatica da Igreja. TILLICH, 2005, p. 573.
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OuU seja, seus possiveis abusos por parte dosefiai® exageros de ordem individualista
recomendam a modéstia e cuidado no exercicio dus do

1.3.2.2 Dons do Espirito: seu significado e prapdsi

A interpretacdo dos dons espirituais no Novo Testamé uma tarefa dificil. De
fato ndo h& orientacdes claras quanto ao seu eeatidincionalidade. Segundo Comblin:
“Néao existe nenhuma possibilidade de saber muitos@nores, por falta de documentacao
suficientemente completd*® O que se conhece se deve aos registros de Panoto de suas
cartas doutrinarias e ndo por informacdes de gané&grico. Lucas, também néo ajuda, dado
a brevidade com que aborda o assunto. Ainda, h@akige os fendmenos mencionados por
ele correspondem aos dons citados nos escritomesti’

Para Comblin, Paulo entende os dons dentro do xdonto ministério, isto &,
atrelado ao servico na comunidade. Portanto, o dém tem relagdo com a satisfacéo
subjetiva do crente, mas com a sua eficacia naltrabde edificar, exortar e consolar a
comunidade de fé. Sua utilidade vem da esferagajl#i ndo na promocao de sentimentos de
bem-estar e realizacdo pessGalGilberto, te6logo pentecostal, concorda em paora @
posicdo de Comblin, pois afirma a partir da cama &orintios: “Deus concede dons
primeiramente para a edificacdo da Igreja, mas éampara o progresso do crente (1 Co
14.1-4)"?** Assim, Gilberto declara que os dons espirituaiseggntam os seguintes
objetivos: 1) Congregacionais, visam a edificacadgieja. 2) Individuais, assim lembra a
passagem biblica: “o que fala lingua estranhacedife a si mesmé®?

Por outro lado, Comblin sugere que os dons tambduerp ser concebidos como
“pura experiéncia do momento, sem referéncia a w@vice ou a uma utilidade
comunitaria”®®® Com isso parece aproximar da perspectiva de @lb&omo exemplo no
Novo Testamento, Comblin cita a perspectiva de &ugee demonstra os dons espirituais nas
origens da Igreja aparentemente sem nenhuma retligéta com o ministério. Comblin

afirma: “Para Lucas, as experiéncias do Espiritm #® seu fim em si mesmas. S&o

28 COMBLIN, 2010, p. 107.

219 COMBLIN, 2010, p. 107. O apo6stolo Paulo é o auteotestamentario que mais se ocupa com o Espirito
Santo e seus dons. Tillich disse que Paulo “é pdrabnente o tedlogo do Espirito. Sua cristologiaua
escatologia dependem ambas deste ponto centralgeeasamento”. TILLICH, 2005, p. 572.

220 COMBLIN, 2010, p. 107-108.

221 GILBERTO, 2009, p. 73.

22 GILBERTO, 2009, p. 73.

223 COMBLIN, 2010, p. 108.
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testemunhos sensiveis da presenca do Espirito 8adio tém outra finalidade a ndo ser dar o
testemunho do advento do Reino de Deus no momeageme?** O mesmo ndo ocorre
com a perspectiva paulina, para quem os dons kgé@los ao servico comunitario.

Para a teologia pentecostal, os dons podem sentgsiemunho do Reino de Deus,
como destaca Comblin, contudo, discorda da sua ideique os carismas em Lucas néo
teriam finalidade, antes, pelo contrario, o dernmewto do Espirito, e as diversas
experiéncias pneumaticas em Lucas e Atos séopelas pentecostais como “revestimento”
de poder para o testemunho e servigo cristdo, t@@bdro da comunidade como em sua
missdo no mund&?

Para os pentecostais 0os dons espirituais objetigaredificacdo, consolagdo e
exortacdo do povo de Deus e também o enriquecindent@da individual do crente em quem
se manifesta os carismas. Por conseguinte, se ntplai® dimensdes comunitarias e

individuais no exercicio dos dons do Espirito.

1.3.2.3 Dons do Espirito e sua classificacao

Em relacdo a classificacdo dos dons espirituaisa f@ielo pentecostalismo,

comumente se parte das palavras de Paulo, apé&staspeito dos dons do Espirito:

Ha diferentes tipos de dons, mas o Espirito é omuoedda diferentes tipos de
ministérios, mas o Senhor é o mesmo. Ha difereiotesas de atuagdo, mas é o
mesmo Deus quem efetua tudo em todos. A cada u@mp@ dada a manifestacéo
do Espirito, visando o bem comum. Pelo Espiritayna é dada a palavra de
sabedoria; a outro, pelo mesmo Espirito, a palderaonhecimento; a outro fé, pelo
mesmo Espirito; a outro, dons de curar, pelo Ulepirito; a outro poder para
operar milagres; a outro, profecia; a outros, disogento de espiritos; a outro,
variedade de linguas. Todas essas coisas, porénea&adas pelo mesmo e Unico
Espirito, e ele as distribui individualmente, aaad, como quer (1 Co 12.4-11).

De acordo com Lim, os dons espirituais podem sessdicados em trés categorias:
a) Dons de ensino (e pregacédo): a palavra da saded@alavra do conhecimento. b) Dons
do ministério (a Igreja e ao mundo): fé, dons dewperacdo de maravilhas, profecia e

discernimento de espirito. ¢) Dons de adoracddedade de linguas e interpretacdo de

linguas. Essa divisdo apoia-se em 1 Corintio?®l& comum no meio assembleiano a

224 COMBLIN, 2010, p. 109.

25 BERGSTEN, EuricoLicdes biblicasA pessoa e a obra do Espirito Sarfio de Janeiro: CPAD, 2004. p.
27-28. Ainda: WYCKOFF, 1999, p. 455-459.

226 IM, 1999, p. 472-473. Welker bem observa que egiste uma lista completa de dons espirituais neoNo
Testamento, e, que entre os relatos de dons h@géieas. WELKER, 2010, p. 202.
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seguinte classificacdo: a) Dons de saber: palagraatbedoria, palavra de conhecimento e
discernimento de espiritos. b) Dons de elocucawveobais: profecia, variedade de linguas e
interpretacdo de linguas. c) Dons de poder: f@scaoperacdo de maravilhas (milagfés).

Nestas classificacbes ndo estdo contemplados wmgl@srismas que aparecem no
Novo Testamento, mas apenas 0s dons mais espetscdéaEspirito, ou seja, aqueles que na
compreensao pentecostal sdo sobrenaturais. P@éomhece-se a existéncia de outros dons,
tais como: exortacdo, ensino, cuidado, administragésericordia, contribuicdo, etc., (Rm
12.6-8) bem como os dons ministeriais: apéstologetas, evangelistas, pastores e mestres
(Ef 4.11)%%®

Como ja indicado acima, a lista de dons mais apdecpelos pentecostais encontra-
se em 1 Co 12.8-10, onde Paulo enumera nove dossgir se fard uma breve descricdo
destes dons, segundo a compreensao pentecodimina)de Saber: Sdo dons que concedem
capacidade para demonstrar sabedoria de manemaszénder as habilidades cognitivas do
sujeito?®® S&o eles: a palavra de sabedoria, a palavra deecionento e discernimento de
espiritos.

A palavra de sabedoriapor essa expressao entende-se a declaracéo etiosab
para discernir entre o certo e o errado, o querémeoe 0 que prejudica a obra de Deus no
mundo. Gilberto diz: “E um dom altamente necesséwogoverno da igreja, pastoreio,
administracdo, lideranca, direcdo de qualquer gocaa igreja e nas suas instituicoes”.
Esse dom, de acordo com o Novo Testamento, € démdonos seguintes atos: interpretar
sonhos e dar conselhos sabios (At 7.10); esclaesentido de algum simbolo misterioso
(Ap 13.18; 17.9); habilidade para abordar assuctmaplexos (At 6.3) e realizacdo dos
conselhos de Deus (Rm 11.33). Contudo, como advente ndo significa que o0s que
apresentam a manifestacdo desse dom sejam “néagsmate mais sabios que os outros”.

Palavra do conheciment@ entendida como declaracdo de fatos, inspirado de
maneira sobrenatural. Em termos populares é cham@ddom de revelagdo”. Ainda, diz
respeito ao conhecimento e compreensao da palavizeds. Trata-se de conhecimento de

227 GILBERTO, Antonio.Lic8es biblicasl Corintios:os problemas da igreja e suas solucées. Rio dérdane
CPAD, 2009. p. 74-75.

28 G|LBERTO, 2008, p. 199s.

229 GILBERTO, 2009, p. 74.

20 GILBERTO, 2009, p. 197.

2LLIM, 1999, p. 473.
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Deus, que advém a partir dos Evangelhos (2 Co.ZDBifonhecimento concernente as coisas
divinas e aos deveres humanos (Rm 2.20; CFP3).

Discernimento de espiritosliz respeito a capacidade de julgar com correcéo
caminhos e opcées. E distinguir manifestacdes gaeedem do Espirito ou de espiritos
maus, cujas a¢des se mostram contrarias a justigaoe divino. O discernimento capacita o
cristdo para verificar se o profeta esta falanda&mpelo Espirito de Cristd® Distingue-se o
carisma de discernimento da percepcéo ou arguniaaL

b) Dons de Poder: sdo caracterizados por sinaraagtnarios ou concessado de
capacitacdo que transcende as limitacoes do natevalando o poder de Deus. Os dons de
poder sdo fé, operacéo de maravilhas (milagregjas?* O dom da fédeve ser diferenciado
da fé salvifica, sem a qual € impossivel agrad2ews (Hb 11.6). Nao se trata aqui da fé que
possibilita a justificacdo do pecador, mas, arées,fé como aceitacdo do poder criativo de
Deus, no sentido de estar aberto ao agir divinotope 0 novo para dentro da realidade
humana, gerando dessa forma espanto e admf&c&egundo Gilberto, o dom da fé é “a
operacao sobrenatural da fé para a realizacaoigasctidas como impossiveis na expansao
do Reino de Deus®®

Dom de operacao de maravilhaS&o operacdes de milagres; a palavra “milagre”,
que aparece em 1 Corintios 12.10, vem de uma patgegadiraurc, dynamis) que retrata a
energia de Deus, sua forcd.Ela é traduzida por “poder”, “obra poderosa”, lagie”,
“forca” , “poderoso” e “virtude’*® Os milagres em Efeso sdo uma ilustracdo da opediza
dom de milagres (At 19.11-12; 5.12-15). Podem séerglidos como sinais da presenca do
reino de Deus dentro da histéria humé&iiaCertamente, ndo é algo que ocorre conforme a
vontade de pregadores e igrejas.

Dons de curarno texto biblico sdo descritos como “curas”, Gagido uma variedade
de curas. Talvez, sugerindo diferentes curas paeasos tipos de doenc&d.N&o convém

conceber esse dom como a possibilidade de cuoatos,tde acordo com a vontade de quem

2 1M, 1999, p. 473.

2311M, 1999, p. 475.

Z4GILBERTO, 2009, p. 197-198.

5 GILBERTO, 2009, p. 197.

e GILBERTO, 2009, p. 75.

%37 DENHAM, James Richard. ddcordancia fiel do Novo Testamen®do Paulo: Fiel, 1997. v. 1 (grego —
portugués), p. 173.

438 COENEN, Lothar; BROWN, ColinDicionario internacional de teologia do Novo Testarto. S0 Paulo:
Vida Nova, 2000. p. 1691.

291 1M, 1999, p. 474

20 GILBERTO, 2009, p. 75.
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ora pela cura; a soberania de Deus igualmente siewveonsiderada, bem como a atitude
receptiva do enfermd! O préprio Jesus Cristo foi limitado em sua capedédde operar
sinais por causa da incredulidade do povo (Mt 13.58

Dons de elocucao ou verbais consiste na capacuadalar tomado pela presenca
do Espirito, de modo extatico. Trata-se dos segsiidons: profecia, linguas e interpretacdo
de linguas. Aprofeciaé a expressao vocal inspirada pelo Espirito. Segarfd pentecostal, a
mensagem proclamada provém da revelacao divingudrdemente por meio de sonho, ou
visdo, ou ainda pela Palavra do Senhor. Pode tandgm¥mextatica, uma expressao de
inspiracdo espontané¥.Ha notaveis passagens biblicas de ambas as fobrag®ntecostais
entendem que a profecia é distinta da pregacdcs poisua mensagem nao parte
necessariamente das EscrittifdsPor outro lado, ndo se pretende superar a pregacao
ensino, mas complementa-los. Segundo Paulo demfarhCo 14.3 o profeta edifica, exorta e
consola os crentes. A profecia ndo é de naturdakviel, como se estivesse acima do “bem e
do mau”. Por conta disso, os cristdos sao oriestadiolgar as mensagens proféticas (1 Co
14.29; 1Ts 5.19-20%

Dom de linguasA capacidade de falar em linguas diz respeitana forma de
linguagem nunca aprendida por quem fala, sendoliegge feita inteligivel aos ouvintes por
meio do dom de interpretacdo. Parece haver duasafode mensagens em linguas: louvor
extatico dirigido a Deus somente (1 Co 14.2) e oeasagem destinada a comunidade (1 Co
14.5)**° De acordo com o0s pentecostais, devem-se distiaguinguas como sinal e linguas
como dom. A primeira seria para todos os crenté2#; a segunda nao é para todos (1 Co
12.30), mas apenas para aquelas que o Espiriteaderit

Interpretacdo de linguaé a capacidade espiritual para compreender odsedés
linguas estranhas. Parte-se do pressuposto de Bgpito que inspira o falar em linguas
capacita igualmente para a sua compreensao. Ea@rater extatico e espontaneo. Assim
como o falar linguas néo é concebido pela vonta@éaddo individuo, da mesma maneira, a
interpretacdo emana do Espirito. Dessa forma, nguds quando interpretadas podem se

tornar uma mensagem profética inteligivel pararejag*’

2411 1M, 1999, p. 474.

242 GILBERTO, 2009, p. 198. Também, LIM, 1999, p. 4775.
243 GILBERTO, 2009, p. 198.

244 GILBERTO, 2009, p. 198.

2451 1M, 1999, p. 475-476.

246 GILBERTO, 2009, p. 198.

247 GILBERTO, 2009, p. 198-199.



76

A experiéncia pneumética pentecostal, com sua abénfase nos dons espirituais,
chamou a atenc¢do da teologia e igrejas cristd®ades XX para a realidade dos dons e sua
importancia para a vida e missao da Igreja. Certganaima notavel contribuicdo para a
cristandade. Também, de rico significado foi o fd® que as comunidades pentecostais
formadas em sua maioria pelos mais pobres da swl@eeincontraram nos dons espirituais
formas de afirmacao de vida, tanto em nivel coraupitquanto individual.

Também, embora seja dificil compreender exatamesientido biblico de cada um
dos dons espirituais, bem como comprovar que 0% daoanifestos no pentecostalismo
moderno e demais tradi¢cdes correspondam de fatcaaisgnas neotestamentarios, certamente
gue, os dons mantém sua importancia para a teatagita. Pode-se afirmar isto, baseado no
entendimento dos dons como sinais do reino vindoerdeus e como simbolo da Igreja
como uma Comunidade Espiritual, e, nesse sentideredte das demais instituicbes que
compdem a sociedade.

Esta andalise do presente capitulo revela que péral@gia pentecostal, o Espirito
Santo € compreendido como divino e possuidor deuabs pessoais, sendo considerado a
terceira Pessoa da Trindade. Sua abordagem nao @urdeer especulativo teoldgico-
filoséfico, mas, sobretudo, priorizaeaperiéncigoneumatica, feita por personagens do Antigo
Testamento e pela comunidade cristd neotestamentas pentecostais defendem que é
possivel experimentar na atualidade a realidadencatica do Espirito, da mesma maneira
gue se vivenciou nos textos biblicos. A palavravehdessa experiéncia é “poder”, forca
espiritual para agir no mundo pela via da pregagddestemunho. Esta experiéncia
pentecostal, assim como sua teologia do Espiritde pser compreendida como forga
relativizadora das formas institucionais rigidasfélecristd, proporcionando um espaco de
liberdade e protagonismo do povo comum nas igpgagecostais.

No proximo capitulo, buscar-se-a compreender aogemlde Paul Tillich, com
atencao especial para a sua teologia do Espirituhj@ivo principal € identificar pontos de
encontro com a teologia pentecostal, a fim de dmitr para 0 seu enriquecimento e

ampliacdo de suas potencialidades para a esfeliagub






2 A TEOLOGIA DO ESPIRITO SANTO DE PAUL TILLICH

Este capitulo descreve a compreensdo de PaulhTélicespeito do Espirito de
Deus®*® A Teologia Sistematicanaior e mais significativo escrito de Tillich, éohra de

referéncia deste capitulo, embora n&o exclusivaiént

2.1 Consideracg0es iniciais

A perspectiva pneumatoldgica de Tillich, assim campentecostal, apresenta um
modo de compreender a realidade e os acontecimgmtosindo que se realizam pela obra do
Espirito. Ou ainda, até mesmo de luta entre o Esmle Deus e as instancias ambiguas da
existéncia. Também aparece nas duas propostagecdp deste estado de coisas pela forca
da Presenca Espiritual. Assim, em ambas as persgetia uma orientagdo soterioldgica do
Espirito. Sendo assim, empregam palavras-chavesctemo: ser cheio do Espirito Santo
(pentecostais), ser arrebatado/possuido pela Reedgespiritual que possibilita a vida-sem-
ambiguidades (Tillich).

Em alguns momentos ao longo da pesquisa colocaresa- comparacdo as duas
perspectivas, para apontar convergéncias (e tamdigergéncias), com o0 objetivo de

proporcionar o diadlogo (jamais uma identificacaengl) entre suas abordagens teoldgicas, de

248 paul Johannes Oskar Tillich nasceu na Prissia886. Ele tornou-se um Doutor em Filosofia em 1911 e
obteve o mais alto grau académico disponivel efogeoem 1912. Seu labor teolégico na Alemanhaaftéi
1933, quando ele foi demitido por causa de suaigfmss ideias do Nacional Socialismo (nazismopdie
Tillich se mudou para os Estados Unidos a fim dbedlhar no Union Theological Seminary em Nova lerqu
(1933-1955). De 1955 a 1962 atuou como docenteecanhecida Universidade de Harvard. Ja aposentado,
Tillich foi convidado para trabalhar na Universidade Chicago. Tillich faleceu em 1965, deixando uma
proficua e criativa obra. Para maiores informagfiemto a sua vida e obra, confira: MUELLER, Enion&d.

Paul Tillich: vida e obra. In: MUELLER, Enio R.; BHES, Robert W. (Orgs)Fronteiras e interfacesp
pensamento de Paul Tillich em perspectiva inteiglisar. Sinodal: 2005. p. 11-39. Ver também: MONDI
Battista.Os grandes teélogos do século virBao Paulo: Teolégica, 2003. p. 103-114.

249 Nesta obra, escrita em inglés durante um periad.2] anos (entre os anos 1951-1963), observa-se a
concretizacdo do método da correlacdo de Tilligkrtanente, uma magnifica sintese de teologia sofilm,
principios ontoldgicos e existenciais a servicocdatextualizagéo da teologia para a modernidadeaddedo

com Mueller: “Sua teologia sistematica apresenta imensa e complexa trama contendo uma interpetaca
abrangente e transdisciplinar da realidade vistaocom todo.” MUELLER, Enio. Prefacio a nova edi¢éo
portuguesa. In: TILLICH, PauTeologia SistematicéSao Leopoldo: Sinodal, 2005, p. 04.
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modo que possam demonstrar aspectos comuns vinsuladondicdo humana, mas que
recebem uma abordagem diferenciada por conta dedifeeentes tradic6€s°

O presente capitulo discorrera primeiramente sobreonceitos fundamentais da
teologia de Tillich: o papel da filosofia na suasiwucado teoldgica, 0 método da correlacao,
raz&o e revelagéo, etc. Depois se discutira sol@meéo existente entre o Espirito de Deus e
a vida, historia e esfera secular. Por fim, o Hsp& o Novo Ser e suas implicacdes para a

realidade humana e Reino de Deus.

2.2 Conceitos fundamentais da Teologia de Paul Tidh
2.2.1 Filosofia e teologia no sistema de Paul dfili

Paul Tillich sempre estudou e se ocupou simultaeetencom a filosofia e a
teologiazs1 Estes saberes estdo em dialogo e sédo correlaomn@d Tillich pode-se dizer
que ele foi “um tedlogo entre os fildsofos e umdidfo entre os tedlogogs2 Segundo ele, a
filosofia suscita as questdes que a teologia refgpdia, portanto, uma necessaria correlacéao
entre ambass3 Tillich faz a distingdo entre dois tipos de teddod teologia filoséfica e a
teologia querigmatica. Embora as duas formas seidsasno querigma (mensagem crista), a
primeira alternativa explica o querigma em estrestacdo com a filosofia, enquanto que a
segunda ndo faz nenhuma referéncia a ela, desecasith-a praticamente por inteiro. O
tedlogo Karl Barth, segundo Tillich é o grande esgntante dessa teologia querigmatica

avessa a filosofias4 Tillich o critica ao dizer que: “nunca existiu qgaér tipo de teologia

%0 Bons exemplos de dialogo entre os pentecostaigeelagia de Paul Tillich no contexto brasileiram sé
dissertacdo de mestrado de Reginaldo Placido ddemad Faculdades EST/RS e intitulada: “Na dimertkio
Espirito: uma leitura do Espirito Santo na teolqggatecostal em interface com a teologia sistemdlic Paul
Tillich”. PLACIDO, 2008. O artigo de Claiton Pomnesiing intitulado “Paul Tillich e a compreensdo do
fendbmeno religioso pentecostal”. POMMERENING, Gaitivan. Paul Tillich e a compreensdo do fenémeno
religioso pentecostaRevista Eletrdnica CorrelatioSado Paulo, Metodista, v. 12, n. 24, dez. 2013,74-185.
KELM, Thiago Rafael Englert. Manifestag6es e sindrab: uma leitura do éxtase pentecostal a partiedaa

do simbolo em Paul TillicHRevista Eletrdnica CorrelatioSdo Bernardo do Campo, UMESP, v. 12, n. 23, jun.
2013. Também Gedeon Alencar recorre a algumas arésdtillichianas em sua andlise do protestanti®mo
cultura brasileira. Cf. ALENCAR, 2005, p. 41-42,62-73, 78, 105, 128-129, 132.

%1 A base filoséfica e teoldgica de Paul Tillich éitmwampla, o que explica em parte a complexidadeeip
pensamento. Ele é considerado te6logo, bem combldsofo na tradicdo agostiniana, e, portanto,aslituna
tradicdo platbnica cristd contra o tomismo e otaesismo. Outras influéncias teol6gicas e filosa§ sédo:
Platao, Plotino, Agostinho, Lutero, Eckhart, Bohi@ehelling, Kant, Hegel, o jovem Marx, Nietzschegud e o
existencialismo, especialmente de Kierkegaardy&artHeidegger. Cf. PAUCK, Wilhelm. The sourcedatll
Tillich's richness. In: BRAUER, Jerald @aul Tillich, the future of religiondNew York: Harper & Row, p. 23-
30, 1966. p. 25-26. Ver também: MONDIN, 2003, p4.11

%2 GRENZ, 2003, p. 138.

23 T|LLICH, 2005, p. 77-78.

24 TILLICH, 2005, p. 22.
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guerigmatica que nao tenha usado termos e métddssfitos. Tampouco existiu qualquer
tipo de teologia filosofica merecedora do nomeldg@’ que ndo procurasse explicar o
conteudo da mensagermrss Para o teélogo da correlacéo, tanto a filosofia @w@rteologia
“tornam-se mais pobres e deformadas quando seasepama da outradse A filosofia
transforma-se em mero positivismo logico, limitadepistemologia. Ou ainda, se transforma
em filosofia da histéria. Consequentemente, fogerdalidades do seu tempo, retira a paixao
do pensamento que busca pela verdade e incorreimamae com perda de sua base
existenciaks7 Semelhantemente, a teologia separada da preocufilasatica, empobrece-se

e assim passa a discorrer sobre a realidade doame se fosse “mero ser entre outros,
sujeito as estruturas do ser como qualquer outteeseEsta teologia que néo dialoga com a
filosofia (ontologia) tem dificuldade para comprdena relacdo existente entre o ser humano,
a natureza e o mundo’

De acordo com Tillich a filosofia se ocupa necdasagnte com a questdo da
realidade vista como um todo; ocupa-se com a quesi&strutura do ser. Também a teologia
tem por objetivo a questdo da estrutura do’@eNeste sentido, a teologia e a filosofia
convergem. Nem o teélogo, nem o filésofo pode ewvtajuestdo ontoldgicd: Embora a
filosofia e a teologia estejam de acordo em relacéstrutura do ser, de fato, lidam com essa
realidade de diferentes perspectivas. Enquant@diiesofia faz a pergunta sobre a estrutura
do ser em si mesmo, a teologia lida com o sigrdbcésentido) do ser. Nas palavras de
Tillich: “queremos conhecer o significado do serque somos humanos e nao apenas
sujeitos epistemoldgicos [...] O significado do éenossa preocupacao basica; é a questéao
realmente humana e filos6fic&™

Com esta afirmacdo se chega ao ponto fundamenttliodafia e teologia, isto €,
perguntar pelo ser na medida em que se apresemtaa&@reocupacao ultima. Sendo assim,
ha duas formas de abordar a preocupacao Ultimgdela ser considerada como um evento
ao lado de outros eventos, e, assim, pode seddrata maneira objetiva; ou, pode ser
compreendido como um evento em gque aquele quesidera é existencialmente envolvido.

No primeiro caso se tem o filésofo; no segundo egaro tedlogo, comprometido

ZST|LLICH, Paul.A era protestanteSao Paulo: Ciéncias da Religido, 1992. p. 112.
ZOT|LLICH, 1992, p. 116.

ZTTILLICH, 1992, p. 116-117.

Z8T|LLICH, 1992, p. 117.

Z9T|LLICH, 1992, p. 117.

Z0T|LLICH, 2005, p. 37-38.

ZLT|LLICH, 2005, p. 38.

Z2T|LLICH, 1992, p. 115.
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existencialmente com o s&F.A teologia deve unir as duas dimensdes, ou seigistencial e

a tedrica. Portanto, a teologia na perspectiva lehl € a interpretacdo existencial e
metodica/tedrica da preocupacdo ultima. Conceimsladeiramente teologicos, que, por
conseguinte sdo aqueles que lidam com uma realitadeedida em que ela esta relacionada
com uma preocupacao Ultifid.

Assim, pode-se observar que o primeiro ponto derdgéncia entre o filésofo e o
tedlogo encontra-se em sua atitude cognitiva frantealidade. O filésofo procura manter
uma objetividade em relacdo ao €8r“Ele tenta excluir condicdes pessoais, sociais e
histéricas que possam distorcer uma visdo objetiveealidade®®® O tedlogo, ao contrério,
se vé envolvido de modo apaixonado com a realiddgle. olha para seu objeto (que
transcende o carater de objeto) com paix&o, tename”**’ Outro ponto de divergéncia
entre o filosofo e o tedlogo € a diferenca das suags. O fildésofo observa toda a realidade e
procura descobrir dentro dela a estrutura da e@didEle assume que ha uma identidade
entre os diversos aspectos da realidade como umn hédduma analogia entre razédo objetiva e
subjetiva, entre a estrutura lmosna mente humana elagosda realidadé®® Dessa forma,
observa Tillich a respeito da atitude filosoficadd ha um lugar especial onde descobrir a
estrutura do ser; ndo ha um lugar privilegiado otelgcobrir as categorias da existénéia”.

O tedlogo, por outro lado, encontra a fonte docs#hecimento ndo no ambito universal, mas
no logosque se fez carne. O meio através do qual recalomlecimento déogosnéo é a
racionalidade comum, mas a Igréja.

O terceiro ponto de divergéncia que Tillich encargntre filosofia e teologia € a
diferenca em seu conteudo. O filésofo trata contaegorias do ser em relagdo com o
material estruturada por elas, enquanto o te6lbgoda as mesmas categorias e as relaciona

com a busca pelo Novo S&F.O fildsofo lida com a causalidade, tal como apares fisica,

283 T|LLICH, 1992, p. 116.

254 T|LLICH, 2005, p. 30.

285 T|LLICH, 2005, p. 39.

28 T|LLICH, 2005, p. 39.

27 T|LLICH, 2005, p. 39.

28 T|LLICH, 2005, p. 40.

29 T|LLICH, 2005, p. 40.

2O T|LLICH, 2005, p. 40.

2L TILLICH, 2005, p. 40-41. As diferencas descritas fillich, entre a atitude do tedlogo e a do filfiss&o
criticadas por Gross. Segundo ele: “Esta apres@omtatas distingdes manifesta um carater fortemente
esquematico, dificil de sustentar enquanto diséag@ais. No maximo talvez se pudesse falar emsgtau
objetividade diferente, mas isso enquanto poshéia,enquanto diferenca na situagéo existenciatelidm seu
objeto de reflexdo — pelo menos a partir de umapeetiva moderna tardia, pos-heideggeriana”. GROSS,
Eduardo. Método da correlacdo e hermenéutRevista Eletrdnica CorrelatioSdo Bernardo do Campo,
UMESP, n. 16, dez., p. 56-73, 2009. p. 69.
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enquanto o tedlogo discute a causalidade em relac@ina causa primeira, isto €, o
fundamento da série total de causas e efeitos.|d@ofo analisa o tempo bioldgico ou
historico e discute sobre o espaco astronémico, cmo o microcésmico, mas o tedlogo
lida com o tempo em relacéo a eternidade e o esgpacelacdo ao exilio existencial do ser
humano. Ainda acrescenta que o tedlogo “relacienes&ruturas da vida com o fundamento
criativo da vida e as estruturas do espirito cdBspirito divino”?’2

A conclusédo de Tillich da dualidade entre a relad@oteologia e filosofia € a
seguinte: “ndo ha conflito, nem sintese entre tpale filosofia”>"* Isto porque o conflito
pressupde um fundamento em comum sobre o qualssa pontender. “Mas néo existe uma

base comum entre teologia e filosoff4* Dessa forma, como afirma Roos:

A base sobre a qual se constréi o discurso filoe6f a andlise da estrutura
ontoldgica do ser. Se o/a tedlogo/a quer discutiu@stdo do ser em si com um/a
filosofo/a, ele/a tera que fazé-lo somente em ndanezao universal, e deste modo,
a discussdo permanecera no plano filosdfico.

Assim, para se discutir filosofia o tedlogo devesuasir premissas filosoficas de
modo semelhantemente ao fildsofo. Para discutioggm deve assumir premissas teoldgicas.
Filosofia e teologia ndo séo inteiramente separagas também ndo sdo a mesma coisa.
Segundo Tillich: “o tedlogo nédo tem o direito dguanentar a favor de uma opiniao filosoéfica
em nome de sua preocupacao Ultima ou a base ddoctevlogico. Ele esta obrigado a
argumentar a favor de uma decisao filos6fica emendaiogosuniversal e do lugar que néo
é lugar: a razdo pur&*® Como observa Roos, a conhecida Teologia SisteandécTillich é
de fato “uma grande correlacao entre filosofiaoéogia”.2’’ Certamente, um bom exemplo de
interface entre filosofia e teologia segundo entendoroprio Tillich.

A compreensdo de Tillich da teologia filosoéficartpato, rejeita uma concepcéo
estritamente conflituosa que incorre em qualquey tle supranaturalismo teoldgico ou em
filosofia positivista. Isso na medida em que adg@ ndo pode oferecer respostas sem uma
acurada analise filosofica da situacdo humana; samae® dependente da filosofia. Por outro
lado, a filosofia é igualmente dependente da témlpgrque a sua tarefa na busca da estrutura

ZZT|LLICH, 2005, p. 41.

23 T|LLICH, 2005, p. 43.

24 T|LLICH 2005, p. 42.

2’5 ROOS, Jonas. A relacéo entre teologia e filosafipensamento de Paul Tillich. In: MUELLER, Enig R.
BEIMS, Robert W. (Orgs)-ronteiras e interfaceso pensamento de Paul Tillich em perspectiva inteiglinar.
Sao Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 145-159, a p. 157.

28 T|LLICH, 2005, p. 43.

#TROOS, 2005, p. 159.
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do ser descobre uma questao que abordagens filasdfdo podem responder. Logo, ha para

Tillich uma interdependéncia mitua entre filosefi@ologig’:’®

2.2.2 O método de correlagéo

De acordo com Tillich “a teologia sistematica usamétodo de correlac&é™
Assim, “explica os conteudos da fé cristd atrav@gerguntas existenciais e de respostas
teolégicas em interdependéncia muttfe"O divino e o humano sdo correlacionados nesta
perspectiva e devem ser considerados conjuntamentgétodo teoldgico. Segundo Gross, 0
método da correlacdo € caracterizado primeiranporteelacéo. Isto implica que ndo se trata
de discursos paralelos ou de realidades paralélasalidade divina ndo estd num outro
mundo, mas no préprio mundo da humanidddedinda mais: “ndo se trata s6 de uma
relacdo, mas de uma mutua relac&d’Para Gross, isso impede que o método da correlacédo
seja entendido como uma mera forma de platonismaef@, uma representacdo mitologica
da realidade. “A realidade histérica ndo é sO texef de ideias eternas perfeitas ja pré-
estabelecidas. Ela também ndo € simplesmente agsulla acdo de uma divindade
caprichosa®® O que constitui o mundo humano é a prépria esfarpresenca e acéo do
divino. Desse modo, conforme Gross: “0 método deetaxzdo propde um trabalho teologico
de exame de uma correlacéo que é pressuposta coisiittiva da propria realidadé™

Tillich ao comentar sobre 0 método faz uma disaussére alguns modos em que a

correlacéo pode ser usada:

O termo “correlacdo” pode ser usado de trés masieiEde pode designar a
correspondéncia de diferentes séries de dados, eamegistros estatisticos. Pode
designar a interdependéncia légica de conceitanpoem relac8es polares, e pode
designar a interdependéncia real de coisas ou@vem conjuntos estruturais. Se
este termo é usado na teologia, todos os trésiesném aplicacdes importantes. Ha
uma correlacdo no sentido de correspondéncia simiteolos religiosos e aquilo que
€ simbolizado por eles. H4 uma correlagdo no senfidico entre conceitos que

2’8 Um trabalho bem detalhado sobre a relacdo degdiaoofilosofia em Paul Tillich é a dissertacdamistrado

de Werner Leber, professor de filosofia. Cf. LEBBRerner SchrérOntologia e revelacdoa filosofia no
sistema teoldgico de Paul Tillich. Dissertacdo [tveeo em Filosofia], Programa de Pds-Graduacdo em
Filosofia do Centro de Filosofia e Ciéncias HumasiadJniversidade Federal de Santa Catarina. Flipizlis:
UFSC, 2007.

29 TILLICH, 2005, p. 74. Pinheiro diz que “outros gedores, como Platdo, Aristételes e Toméas de Aquino
utilizaram o principio da correlacdo, mas Tillichtransformou em principio hermenéutico por exce&nc
PINHEIRO, Jorge. Tillich, tedlogo da cultura. INLTICH, 2009, p. 09-31. a p. 25.

280 T|LLICH, 2005, p. 74.

81 GROSS, 2009, p. 61.

%82 GROSS, 2009, p. 61.

83 GROSS, 2009, p. 62.

84 GROSS, 2009, p. 62.
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denotam o humano e aqueles que denotam o divihé.Ena correlagdo no sentido
fatual entre a preocupacéao Ultima do ser humarguioapelo que ele se preocupa
de forma Gltim&®®
Ha correlagdo, portanto, primeiro entre simboloingbelizado, entre a realidade
divina e os meios de sua expressao. Em segundq h&ya correlacdo entre conceitos; sendo
um bom exemplo dogos universal e dogos dentro da estrutura ontolégica humana. Em
terceiro lugar, é apresentada a correlacdo entiéinoate concernpreocupacao ultima) do
ser humano e a realidade pela qual ele se preaeufoama Gltima®°
Tillich, a partir do método de correlagdo e de spessiveis aplicacdes se mostra
critico de trés métodos teoldgicos que considemldqguado. O primeiro método € o
supranaturalista (neo-ortodoxia protestante), fioterpreta a mensagem cristd como uma
soma de verdades reveladas que cairam sobre gésitb@mana como corpos estranhos
procedentes de um mundo estranffé’Nesta perspectiva a Biblia é considerada um liero
oraculos supranaturais “no qual a receptividadeamar® completamente ignorad&® Este
meétodo erra por prescindir das mediacdes entre@inade o humano. Como Tillich escreve:
“[...] Deus em sua automanifestacdo ao ser humadepéndente da forma em que o ser
humano recebe sua manifestacad’Segundo Mueller em sua anélise do conceito dedgol
de Tillich, a mesma deve conter um ponto de visteeto (contextual), associado a filosofia
da religido, introducéo da perspectiva individualconfessional, elementos da historia geral
da religido e, por fim, considerar a historia dpie®. SO entdo se chegara a um sistema
normativo da religido e/ou teol6gié¥. Portanto, a tarefa teolégica a partir desse método
implica uma perspectiva interdisciplinar e dialogal
O segundo método questionado por Tillich é denoduinale naturalista ou
humanista. Seu equivoco consiste em derivar a “agens cristd do estado natural do ser
humano™* Aqui h4 uma exacerbacdo do humano na teologianatio a se tornar mera
antropologia religiosa. Isto ocorre porque tornpréprio ser humano a resposta para seus
dilemas existenciais. Contudo, como disse Tillelexisténcia humana é a pergunta e nao a

Z5T|LLICH, 2005, p. 74-75.

86 Neste dltimo modo, se pode incorrer no dualismsulgetividade da fé e o objeto distinto da fé. 1Gdo,
como escreve Gross: “Nao se trata, pois, merantentena relacdo entre sujeito e objeto, mas de uesam
preocupacéo que se distingue em um aspecto subtiutro objetivo. E também impossivel dizer quérate
simplesmente da mesma coisa, a medida que umakeenado desta preocupacédo, outra é seu fundamento”
GROSS, 2009, p. 64-65.

Z7T|LLICH, 2005, p. 78.

28 T|LICH, 2005, p. 79.

Z9T|LLICH, 2005, p. 75.

20 MUELLER; BEIMS, 2005, p. 67.

2L T|LLICH, 2005, p. 79.
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resposta, pois esta provém da revelacdo divina“gudita ao ser humano, ndo pelo ser
humano a si mesmg®?

O terceiro método a ser rejeitado € o dualistadgiende uma subestrutura natural
sobre o qual se coloca e se constroi a estrutinr@satural (método da escolastica catolica).
Este método tenta expressar um corpo doutrinatidmbtravés da revelacdo natural, ou em
outros termos, “através de seus proprios esforcosTillich, coerente com a tradicdo
protestante rejeita essa posicéo. Diante dissapagta que o meétodo de correlacéo reduz a
teologia natural a uma analise da existéncia ezradologia supranaturalista das respostas
as perguntas implicitas na existérfifa.

Tillich desenvolve seu método de correlagdo coanrehte em cinco partes na obra
Teologia Sisteméticd®> Cada uma das cinco partes estd baseada sobreuturasta
existéncia (pergunta) em correlacdo com a estruiaranensagem cristd (resposta). A
correlacdo é feita de modo mais explicito na camagho da existéncia do ser humano em
termos de alienacédo e da natureza essencial hurAananco partes sdo apresentadas por
Tillich da seguinte maneira: razdo e revelacdo,esBreus, existéncia e o Cristo, vida e o
Espirito, e histéria e o Reino de DéBNa quarta secdo, Tillich correlaciona a vida huanan

caracterizada por ambiguidades com a respostaadipia é o Espirito.

2.2.3 Razdao e revelacao

De acordo com Bullock, a participacéo do finitoimiinito, do humano no divino, do
logos concreto ndogos universal, como defende Tillich, € que torna padsé/Revelacao,
abrindo o sentido de Deus para o ser huniahaqui, encontra-se a correlacdo da razdo com
a revelacdo no sistema teoldgico de Tillich. Seadsim, Bullock suscita uma pertinente
guestao sobre isto: como a razdo pode acessatidoseéa Deus para o ser humano (apesar da

participacdo ndogos universal), pois se encontra debaixo das limitagdebstorcoes no

292 T|LLICH, 2005, p. 79.

23 T|LLICH, 2005, p. 79.

29 T|LLICH, 2005, p. 79.

29 Conforme Gibellini: “E a préatica desse método gistingue aTeologia sistematicale Tillich de outras
apresentacOes globais da verdade cristd, quaseesentpndidas como dogmatica da Igreja, cobogmatica
Eclesial (1932-1967) de Karl Barth, Bogmatica(1947-1960) de Emil Brunner, o verdade cristq1947-
1948) de Paul Althaus”. GIBELLINI, Rosind. teologia do século X2. ed.Sao Paulo: Loyola, 2002. p. 94-95.
2% T|LLICH, 2005, p. 80-81.

27 BULLOCK, Vernon T.A critical examination of Paul Tillich’s doctrinef ¢he Holy Spirit Durham: Durham
University, 1971. p. 11.
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estado de alienacdo? Bullock diz que Tillich, dedm complexo, responde essa questao
mediante dois conceitos: a profundidade da razéiéxtase da raz&6®

Tillich ndo define explicitamente o conceito de fpralidade da razdo, mas ele
sugere como sendo uma dimenséo de profundidadantguikga o humano e o divino. Algo
que precede a razdo e que revela a méShmassim, como Mondin comenta: “[...] a
Revelacdo outra coisa ndo € querafundidade da Razad\ razéo, portanto, € naturalmente
aberta a Revelacéo, alias, é correlata a ela, p@aqua Revelacdo estd em condicbes de dar
uma resposta plenamente satisfatéria as suas ge€SOESsta condicdo geralmente passa
despercebida pela consciéncia humana por contaudestado de alienacdo existencial. Seu
conhecimento, nesse sentido, é de carater intugtivéo algo diretamente objetivo. Portanto,
algo misterioso que se apresenta ao sujeito. kgriéncia tira o sujeito do cotidiano por
meio de certos fendbmenos ou acontecimentos quarpsdechamados de milagres. E ainda,
mais precisamente em sinais que originam os simbmlmitos religiosos. Por intermédio
destes misteriosos eventos o ser humano se tdri@vimmente consciente da presenca divina
e de sua unido a essa realidade.

Gibellini esclarece a questdo ao afirmar que “@wsaguando ndo é apenas razao
técnica, e sim razdo ontolégica que se interrogaspeito do ser, remete a algo que a
transcende: na esfera cognitiva, a verdade enassfera estética, a beleza em si; na esfera
juridica, & justica em si; na esfera politica, awaem si”*°* Assim, a mente humana é
possuida por sua dimenséao profunda, € transceddidedo extatico.

Para Tillich, tanto o evento objetivo que evocaumimoso, assim como a recepgao
humana devem estar presentes para que ocorra geRé@velacdo. Ha, portanto, uma
interdependéncia entre o aspecto objetivo (conjeéidosubjetivo (recepcao). Ou ainda, toda
auténtica experiéncia revelatéria é devido a pserspiradora do Espirito. E o Espirito que
ativamente dirige a raz&o humana para além de sinmenum estado de éxtd&%Como

explica Mueller a respeito do éxtase:

A revelagdo nos arranca de nés proprios levandopaos fora de ndések-stasis,
estar fora de si). Alipos extra nognos fora de nds, na linguagem dos reformadores)

298BULLOCK, 1971, p. 11.
29BULLOCK, 1971, p. 11.
30 MONDIN, 2003, p. 118.
301 GIBELLINI, 2002. p. 95.
392 T|LLICH, 2005, p. 124-127.



87

nossa existéncia reencontra seu fundamento aosfoctada com ele no Novo Ser
em Jesus como o Cristo, e dali retorna, ela propoiao sef’®

Este é 0 momento quando a revelacdo acontecepakypressupde a & Esta é
dom de Deus e resposta humana a graca que perpégicipacdo no Novo S&F Para
Tillich a fé ndo é mero consentimento a doutrinas;juizos de valor baseados em
autoridade”, ou algo de carater puramente sentahenfis sim € um estado que implica toda
a pessod’® “E um estado de ser possuido pela Presenca Bapift’ Mondin acrescenta que
“a fé é essencialmente dom de Deus. Porém, caartrarite ao biblismo fideista barthiano,
gue exclui da fé qualquer condicionamento humadela faz uma obra exclusivamente de
Deus, Tillich afirma que ela ndo é possivel seraréigipacdo do homent®

Para Tillich, convém destacar, mesmo que a revelagicreta na dimensao
temporal como abertura do sentido para o ser hurteani@ importante papel, deve-se dar a
primazia final para a estrutura ontologica da ragée torna possivel a compreensdo humana
da revelacdo divina. Apesar da sequéncia da Réwelpgassar pela dimensao concreta,
incluindo a Revelacao final em Jesus como o Crestevelacdo ontolégica mais profunda
proporcionada peltbgosuniversal presente na mente humana é que afinaptenazia no
sistema tillichiano. Isso porque como observa Cayurl

Se o divino ndo estivesse latente na razdo humama @erdade, além dela, a
revelacao seria em principio heterbnoma e grawdtinas estruturas da mente e a
dignidade de sua autonomia. O Deus da revelac@oigsportanto, violando as
estruturas da mente e da realidade que ele mesara.dvlas quando a divindade
aproxima-se da mente a partir de sua profundidaate,ia heteronomia transforma-
se em teonomia e a revelacdo desvela ao mesmo terppafundidade divina da
razdo humana na qual ela se dad em relacdo comro eujuanto manifestacéo
externa dessa mesma profundid&de.

33 MUELLER; BEIMS, p. 67-95, 2005, p. 157.

%04 para Tillich a fé tem trés elementos: “primeircglemento da abertura provocada pela Presencaiti&sipir
segundo, o elemento da aceitagdo do Espirito diapesar do abismo infinito entre o Espirito dive®
espirito humano; terceiro, o elemento da expeetgtior uma participacao final na unidade transceledda
vida-sem-ambiguidade”. TILLICH, 2005, p. 587-588.

395 O critério final da revelacdo é o Novo Ser manifesm Jesus. “Ele é o milagre da revelacao finaiya
recepcao € o éxtase da revelacao final. [...] Ale®do final € o critério de toda revelacdo queezqule ou
sucede. E o critério de toda religido e de todtural ndo sé da cultura e da religifio na qual avésr da qual
apareceu. E valido para a existéncia social de ¢odpo humano e para a existéncia pessoal de moiildduo
humano. E vélido para a humanidade como tal”. TGH) 2005, p. 147-148.

3% T|LLICH, 2005, p. 586-588.

97 T|LLICH, 2005, p. 585.

%98 MONDIN, 2003, p. 119.

%99 DOURLEY, John. Tillich, Jung e a situac&o religiastual Revista Eletronica CorrelaticS&o Bernardo do
Campo, UMESP, n. 1, abr., p. 03-26, 2002. p. 11.
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Portanto, a revelacdo é possivel por esse prindpiodentidade e participacdo mistica
da razdo humana em sua profundidade imatésso significa que a revelacédo é tebnoma, e
como tal supera a autonomia da razdo bem comaeohemmia. Nesse sentido, parece dificil
conciliar esse tipo de pensamento com 0 pensangestao ortodoxo, que recusa subordinar
a mensagem do Evangelho a uma doutrina de revelag@ersal com base na coincidéncia
da razdolpgog divina e humana, mas enfatiza a primazia e aeafiéal da Revelacédo de

Deus em Ciristo.

2.2.4 Esséncia, existéncia e essencializacao

Aqui, serdo apresentados alguns tracos fundamedagstema teoldgico de Paul
Tillich, mais precisamente o movimento de efetivaga esséncia na existéncia e consequente
retorno a essencializacéo final. De acordo com Newgsta pressuposicao corre o risco de
fazer um estere6tipo do sistema teolégico de Tillpprém, a vantagem desse procedimento é
que pode servir para clarear seu sistema e reaslanplicacées do seu pensamentoAs
categorias: esséncia, existéncia e essencializaogiem ser entendidas como chave de leitura
da teologia de Tillic'? Essas trés categorias providenciam amplamenteratuea que

determina a dinamica do seu sistema.

2.2.4.1 Esséncia

Para Tillich a esséncia apresenta dois principioseja, a unidade entre Deus e 0 ser
humano e o fundamento da inteligibilidade e bondiaderiacdo. Ha, portanto, um duplo uso
do termo esséncia nos escritos de Tillich. Primedrste, esséncia é o que faz algo ser o que é
(caréater légico ou ideia). Segundo, esséncia élaauie aparece de modo imperfeito e
distorcido em algo. Também, alude ha algo que sees que ainda ndo esta manifesto

inteiramente na existénci& O primeiro sentido l6gico de esséncia tem alguimaticacées.

319 Apesar dessa participacdo mistica entre o diviedemano, para Tillich a revelacéo precisa de agégis. O
principal meio é a palavra. Segundo Tillich, areggéo palavra de Deus possui seis sentidos diésrdtalavra
de Deus como principio da automanifestacdo divonandprio fundamento do ser. Segundo, a Palavraéio
da criacdo. Terceiro, a Palavra é a manifestaganadna historia da revelacéo. E a palavra recgbélizs seres
humanos. Quarto, a Palavra é a manifestacdo de desw o Cristo e finalmente, chama-se de Palayi@elis
a mensagem da igreja tal como esta a proclama @pregacgéo e ensino. Cf. TILLICH, 2005, p. 136;-166.
31 NEWPORT, John PMakers of the modern theological mirieul Tillich. Waco: Word Books, 1984. p. 65.
%12 segundo Goto os conceitos de esséncia e existémtialados pelo filésofo Schelling, exerceranténel
influéncia no pensamento teoldgico desenvolvidoRaul Tillich. GOTO, Tommy AkiraO fendémeno religioso:
a fenomenologia em Paul Tillich. 2. ed. S&o Pda&ulus, 2004. p. 100.

3B3TILLICH, 2005, p. 211.
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Esséncia é a dimensdo profunda das coisas e coofeppder de ser. Esséncia é
potencialidade. A dimensdo da esséncia € uma dé&nemsjual a cognicdo humana jamais
pode penetrar completamente. Esse campo da es&acfante da existéncia. Esséncia é
Deus ou o fundamento do ser ou ainda a profundidadealidadé™*

A esséncia representa uma fungao estrutural. Hasénoogos estédo relacionados.
Logos € o principio da racionalidade manifestadatrdee fora da divindade. O Logos
providencia o principio da estrutura tanto na méntmana, quanto na realidate. Sendo
assim, o Logos correlaciona mente e realidade,eotguna possivel o conhecimento. E na
estrutura essencial da realidade que Deus esténpees pode se manifestar sem destréila.
Porém, essa estrutura essencial na existéncia egtc@lenamente manifesta, mas apenas de
modo parciaf*’

O segundo significado da esséncia traz a bonda#geaal da realidade. Esse bem é
o poder motivacional que dirige a existéncia do l@mano para procurar efetivar sua
esséncia final. Segundo Tillich “todas as criattaaseiam pela realizacdo ndo-ambigua de
suas possibilidades essenciais, mas somente rfus&no, como portador do espirito, as
ambiguidades da vida e a pergunta pela vida senigaidades se tornam conscient&¥”.
Essa postura essencial final funciona dentro daténgia humana como seu fundamento
ideal. Em virtude do valor da esséncia, a exis€ehamana se esforca em direcdo do sumo

bem, principalmente pela via da religi.

2.2.4.2Existéncia

Na existéncia o ser humano se encontra separadsudaunidade essencial.
Entretanto, Deus e ser humano ainda estao relalwenaa estrutura da esséncia humana. A
humanidade retém a esséncia na existéncia, aireldegmaneira distorcida. A dinamica da
profundidade da vida do ser humano o direciona@nesalizacao.

Para Tillich, a existéncia € marcada pela distdeotee o ser humano e Deus. Isso é
denominado de alienacdo e pecado. O significadeersal do mito da queda consiste,

segundo Tillich, na tentativa de expressar a tcéiosila esséncia para a existéncia:

34 TILLICH, 2005, p. 211; 260-261.
$15T|LLICH, 2005, p. 89-90.

318 T|LLICH, 2005, p. 730-731.
$7T|LLICH, 2005, p. 317-320.

318 T|LLICH, 2005, p. 563.
$19TILLICH, 2005, p. 564.
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O mito da queda transcendente ndo é diretameritedhiinas tampouco contradiz a
Biblia. Ele afirma o elemento ético-psicologico queeda e completa as dimensfes
césmicas que encontramos na literatura biblica.e®at do mito da queda
transcendente é o carater tragico-universal ddéem. Este mito significa que a
constituicdo mesma da existéncia implica a trapsigiesséncia & existéntia.

Ao comparar o ser humano existente com sua esséaqgde afirmar que o ser
humano esta alienado. Segundo Tillich, “o ser hwrsm acha alienado do fundamento do
seu ser, dos outros seres e de si medfid@sta alienacéo possui trés aspectos bésicos: a
descrencahybrise a concupiscéncia?

Por outro lado, apesar dos aspectos negativosisiEmoia (estado de alienacéo) o
ser finito estd como que atento a sua pertencéadcede separacdo de sua origem infinita.
Tillich entende que esse conceito se aplica paar t(iumano religioso e a toda humanidade
em geral. Como observa Newport, Tillich discorddHégel que concebe o ser humano como
alguém capaz de alcancar sua natureza essenc&disténcia. Para Tillich, o ser humano
jamais alcanca sua humanidade essencial dentixistareia®>

A esséncia somente aparece na existéncia de modal pdistorcido e fragmentado.
Os conflitos internos das polaridades ontolégiaasstado de alienacdo implicam em aspecto
perturbador da realidade atd&.Essa separacéo esclarece a dinamica de toda orieta,
especialmente da vida do ser humano. Entretanéss@ncia oculta também brilha através
dessa distorcdo existenciat.

A descricdo de Tillich da transicdo para a exisgére o resultado do estado
existencial é apresentada por uma série de estifids transicdo da esséncia para a
existéncia é possivel por causa da estrutura dedhlde finita. Enquanto ndo esta atualizada a

liberdade finita, o ser essencial é simbolizado@om estado de inocéncia sonhadora. Nesse

320 T|LLICH, 2005, p. 332-333.

32LT|LLICH, 2005, p. 339.

%22 Como descrenga Tillich entende o ser humano qeeaentativa de auto-efetivar-se, volta-se piar@smo

e nesse processo de autonomia se afasta de Det@&nmmuisos do conhecimento, da vontade e da emog&o”.
“alienacdo do ser humano com relagdo a Deus noocedatseu ser”. Em segundo lugar no estado deagh®eno
ser humano incorre ehybris,isto €, na auto-elevacéo a esfera do divino. Tfillipresenta alguns exemplos de
manifestacdo daybris: a reivindicacdo de Hegel de ter criado um sisteilagdfico final que continha a
totalidade da verdade possivel; pessoas que idantéim sua bondade limitada com a bondade absaclnag,
por exemplo, os fariseus e seus sucessores namssto e a atribuicdo de valor infinito as crieg@elturas
humanas e finitas. Finalmente, o estado de alienagdmanifesta como “concupiscéncia’. Segundochilla
concupiscéncia revela um desejo desenfreado dgagoetodo a finitude da existéncia particular. &ater
ilimitado e compulsivo do desejo de conhecimentoseixo e de poder podem ser entendidos como ediprdas
concupiscéncia. TILLICH, 2005, p. 342; 346-347.

323 NEWPORT, 1984, p. 68. Cf. TILLICH, 2005, p. 319632

324 Segundo Tillich as polaridades ontolégicas quersmntram em tens&o/desequilibrio no estado deaghe
séo: liberdade e destino, dindmica e forma e iddafiza¢éo e participa¢éo. Cf. TILLICH, 2005, p63%50.

35 NEWPORT, 1984, p. 68.

3% NEWPORT, 1984, p. 68-69.
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estado de inocéncia sonhadora ocorreu a tenta¢c&erdoumano. Desse modo, a liberdade
finita tornou-se provocada. A liberdade ativadat@®@ou liberdade atualizada (efetivada).
Essa liberdade atualizada € a perda da inocéreipeeda da prépria liberdade. A efetivacéo
da existéncia tem um elemento moral porque o seraha é responsavel. Por outro lado, a
efetivacdo da existéncia tem um elemento tragicqumé inevitavel’’

A transicdo para a existéncia gradualmente se toiaia extrema e desesperadora.
Resulta em alienacéo e desespét® ser humano compreendera que ndo pode supeear ess
estado de alienacdo (separacédo). Essa incapacilada para o ser humano sua necessidade
de procurar pelo Novo S&°

A liberdade finita é aquilo que torna possivelansicdo para a existéncia. Finitude
em si propria € limitada, mas essa ndo compreendeédgalienada. O ser humano como
liberdade finita é livre dentro das contingénciassda finitude. Ele usa sua liberdade finita
para contradizer a si mesmo e sua natureza ess&l@ando assim, cabe dizer que a criacéo
da liberdade finita é o risco que a criatividadeirdi assumiu. De acordo com o relato de
Génesis que Tillich toma por base para sua reflexddorno da esséncia e existéncia o ser
humano encontra-se dividido entre o desejo de afirsua liberdade e a exigéncia de
preservar sua inocéncia sonhadora. No poder ddilsraade finita ele se decide pela
efetivacdo e assim entra no estado de alierdt&ara Tillich, Criacdo e Queda coincidem.
A Queda é tanto um fato como ato, portanto, tratdesuma questdo de liberdade e destho.
Tillich indica que o ser humano tem diante de sasdascolhas: efetivar sua liberdade ou
preservar sua inocéncia sonhadora. Mas ao efatuailiberdade ele se torna uma parte da

existéncia alienad®®

327 T|LLICH, 2005, p. 327-329; 333.

328 para Tillich, o termo alienacéo é basicamente wdawle atualizar o que tem sido tradicionalmensezdo
de pecado, embora reconhec¢a que alienacdo ndospbdttuir o termo pecado porque este aponta pata o
pessoal de se afastar do divino. Também urge tassain dos mais complexos aspectos da teologiallitzh é
sua descricdo das polaridades ontolégicas quetedramn o estado da alienacdo do ser humano. CELITH,
2005, p. 340; 356-360.

$29T|LLICH, 2005, p. 331.

330 T|LLICH, 2005, p. 327.

$LTILLICH, 2005, p. 330.

332 T|LLICH, 2005, p. 334-339.

33 TILLICH, 2005, p. 330-331.
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2.2.4.3 Essencializacéo

De acordo com Newport na essencializacdo mediaNt&vo Ser, conforme exposto
por Tillich, ocorre um retorno para a integracdo vida trinitaria®** Esse ser humano
participa ainda mais intensamente como ser humaiio eom sua esséncia. Essencializacéo
€, portanto, um retorno para a esséncia final. \sgbara Tillich a escatologia é
correlacionada com a essencializato.

Como tem sido observado, Tillich descreve a criagsgencial como boa em termos
da humanidade integra e unida com a divindadeafiesenta a criacdo atual e a realidade
como caida mediante o conceito da transicdo dan@asé&oa para um estado de
ambiguidades, com aspectos de bondade e maldadejapw estado da alienacéao.

A soteriologia e a escatologia de Tillich se esdargpara mostrar como a dinamica
Criacdo-Queda pode ser revertida atraves da eti@0 no Novo Ser trazida por Cristo. Ele
descreve esse processo como reunidao do ser huroansua unidade essencial com Deus.
Esse é seu conceito de essencializataBsta é mais do que um retorno para a esséncia.
Todo conflito e sofrimento servem de enriquecimeatdoser essencial. Na transicao para o
eterno a negatividade € derrotada em sua preteles&er positiva. Na plena essencializacéo
apenas o0s elementos positivos da existéncia e do Ser sdo lembrados. Os elementos
negativos sédo esquecidos e descartados como @uada o aspecto negativo do simbolo do
juizo final®*" Neste sentido, afirma Dourley: “Deus, entdo, ipdria de fato na aventura
humana individual na existéncia temporal e hisédridesse processo o ser divino realiza-se
ou diminui. Os acontecimentos da historia contriboi para o contetado da ‘divina béncgéo’
eterna”®

Conforme Tillich, no processo de esséncia paraiemajdo existencial e para a
essencializacdo, o processo do mundo ganha alguisa s esséncias sao enriquecidas por
um processo triplice de atualizacdo (existénciedtauracdo (Novo Ser) e finalmente a
transicdo para o eterno (essencializacdo). Sersilm,as vida divina € a conquista eterna do
negativo. O polo negativo no duplo aspecto dos ggsms da vida ainda € mantido na

eternidade, mas permanece como algo que estaramrtesuperado. A essencializacdo da

34 NEWPORT, 1984, p. 69.

35 T|LLICH, 2005, p. 833-836.

38 T|LLICH, 2005, p. 846-847.

337 T|LLICH, 2005, p. 830-832.

%38 DOURLEY, John. Substancia catélica e principiotgstante: Tillich e o dialogo inter-religiosdRevista
Eletrénica Correlatio.Sao Bernardo do Campo: UMESP, n. 1, p. 27-49, 2002
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pessoa individual € uma questdo de grau, dependdadquantidade de positivo que
permanece na pessoa depois do negativo nela ssimdgssa essencializacdo do individuo
pode resultar em uma qualidade de vida que podeasacterizada como pobreza extrema ou
enriquecimento extrento?

Pode-se dizer que o contedudo do significado detdCrs em grande medida
determinado pelo uso filoséfico de Tillich dos ceibms de esséncia, existéncia e
essencializacdo. Esses conceitos também sao dedetes para Tillich em sua compreensao

da relacéo entre Deus e a humanidade, entre anBaeSspiritual e o espirito humano.

2.3 O Espirito Santo

Neste topico sera analisada a relacdo entre oitespé Deus e o espirito humano
conforme a perspectiva de Tillich. O principal ceite a ser analisado € a correlagdo mutua
entre o Espirito e o espirito humano. Certamemts compreensao diferente da perspectiva

pentecostal, de viés pneumatolégico mais transceéalde

2.3.1 O Espirito e o espirito humano

7

O Espirito Santo para Tillich é “a presenca da \diéna na vida da criatura®®
Segundo ele, ndo é possivel entender a doutrin&spdrito Santo sem primeiramente
entender o espirito como uma dimensdo da prépda®i A natureza do espirito como
dimensao da vida abre a possibilidade para serdiscgobre o Espirito divino. A partir do
espirito humano se cria o simbolo da Presenca itusphiimodo que Tillich se refere ao
Espirito Santo). Dessa forma, o espirito e o Bspfie Deus estdo correlacionad&sO
sentido pleno da atividade do Espirito € acentwdiyés do aspecto relacional da Presenca
Espiritual. Consequentemente, Tillich contrariadaia de traduzir “Deus é Espirito” como
“‘Deus é a Mente” ou “Deus € o intelecto” porqueasssraducfes ignoram o aspecto

relacional e dindmico do Espirito, resultando enautivindade egocéntrica e fechada em si

%39 TILLICH, 2005, p. 833. Por outro lado, de acordoncTillich, mesmo que um individuo n&o se realizou
plenamente através da sua propria humanidade dudilviele pode, entretanto, fazé-lo porque a ss@ne&m é
uma unidade com a esséncia daqueles que a efetipdeaamente. Cf. TILLICH, 2005, p. 835-836.

%0 T|LLICH, 2005. p. 564.

%1T|LLICH, 2005, p. 567-568.

%2T|LLICH, 2005, p. 567.
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mesma*® Portanto, o Espirito divino significa Deus presemd espirito humano, a Presenca
Espiritual.

A experiéncia da vida humana € unidade de poden&ds que é caracteristica do
espirito. Pelo fato do ser humano conhecer a diawerdd espirito € capaz de falar
efetivamente a respeito de Deus como Espiritojdade de poder e sentido que transcende e
subjaz a totalidade da vid& Ainda, a relagéo entre o espirito e o Espiriteeéndanéncia
mutua, isto é, o Espirito de Deus se encontra prese profundidade da vida humdfra.
Diante disto, pode-se perguntar como € que a Ryadespiritual esta presente no espirito
humano, no centro da vida da criatura? Ou, “[e.]Joscontraste entre espirito humano e
Espirito divino ndo reintroduz um elemento dual@ipranaturalista®*® Tillich responde
utilizando o conceito de dimenséo pelo qual formdoase da sua compreensao da unidade
multidimensional (totalidade) da vid4. Quando Tillich usa a ideia de dimensdo para o
Espirito usa o termo no sentido de que o Espirdaiktima dimenséo da vida, a dimenséao de
profundidade, o fundamento de todas as outras dibesi’® Entretanto, para Tillich o
espirito como dimensdo do humano é totalmententbstdo Espirito de Deus, portanto, se
esta longe de toda forma de conceito que deferedpioito humano como uma manifestacao
divina.

Conforme a tradicdo protestante, Tillich ressaltdifarenca entre o divino e o
humano. Porém, o espirito conduz a pergunta pgicritesde Deus, pois o0 espirito humano
vinculado a todas as dimensdes da vida ndo consegeear as suas ambiguidades.

Segundo Tillich é por meio do éxtase provocado Rsluirito que ocorre a superacéo
das ambiguidades da existéncia, ainda que fragnmantnte. Tillich afirma que o éxtase
“descreve, com muita precisdo, a situacdo humarm asoPresenca Espiritua*? A
compreensao de éxtase e estrutura se assemellmm@m®t@ da profundidade da razéo e a
estrutura da razéo e pode ser expresso como fosuaséancia: a Presenca Espiritual que cria
0 éxtase é a substancia dinamica que provoca a@impaquele que a experimenta através da
forma racional. O éxtase ndo destroi a forma, masitsstancia dindmica transcende a

manifestacdo através da forma. Como escreve Tillisa o Espirito divino irrompe no

33 T|ILLICH, 2005, p. 485.

344 T|ILLICH, 2005, p. 567.

35 TILLICH, 2005, p. 570. Contudo, a percepgéo pléasPresenca Espiritual somente ocorre no éxtdsed,is
qguando a razéo é possuida pelo Espirito geranglaféor. Cf. TILLICH, 2005, p. 123-124.

348 T|LLICH, 2005, p. 569.

37 T|LLICH, 2005, p. 569.

38 T|LLICH, 2005, p. 569.

349 T|LLICH, 2005, p. 568.
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espirito humano, isto ndo significa que repouse,mahs que eleva o espirito humano para
fora de si mesmo. O ‘em’ do Espirito divino sigeéfium ‘para além de si’ do espirito
humano™*° A ideia indica “autotranscendéncia efetiVa” Nesse estado, o espirito humano
continua a ser 0 que €, “mas, a0 mesmo tempo,essai thesmo sob o impacto do Espirito
divino”.3>? Assim, essa compreens&o de Tillich a respeitoxtiasé pode estar ligada & ideia
da necessidade ontolégica da dinamica e forma. Bugiee tem ser apresenta uma fofa.
Tillich insiste que ha alguma estrutura nas experés do Espirito, embora ndo defina uma
forma fixa em que o impacto do Espirito € vivenoiad

Na concepcao de Tillich o ensinamento de PauloesolEspirito demonstra que o
éxtase ndo destroi a estrutura. Paulo enfatizaas@&xpor exemplo, na expressao “estar em
Cristo”. Por outro lado, Paulo resiste as tend@&gige podem levar a uma situacdo em que o
éxtase destrua a estrutura racional. Um exemplm dis encontra na primeira carta aos
Corintios quando Paulo ensina a respeito dos dolsirito. Paulo rejeita o falar em linguas
se esse provocar 0 caos; a énfase nas experiénd@sas ou espirituais que produzem
hybris e 0os dons espirituais se ndo estdo sujeitos ae. &odanto, ha uma unidade do
imperativo moral e éxtase no pensamento de Pa’anBdo semelhante a experiéncia do
Espirito ndo se opde ao conhecimento, mas sedeataonhecimento sobre a profundidade
divina. Os termognosise agapesignificam formas de conhecimento e moralidadeumen
0 éxtase e a estrutut.

Conforme Tillich, a igreja tem tido constantes peolas em seguir essas ideias
paulinas. Por um lado, o éxtase ndo deve ser coigioicom o caos, e, portanto, tem uma
estrutura para ser defendida. Por outro lado, gaigem que evitar a institucionalizagéo e
profanizacdo do Espirito, tal como ocorreu na &gtolica primitiva, onde o carisma foi
substituido pelo oficid>> Além disso, também a profanizacdo secular do stanéismo
precisa ser evitada, que ocorre “quando ele substéxtase por moral e doutrin&®

O critério de Paulo que enfatiza a unidade de éxtasstrutura € contrario a ambas
as formas de profanizacéo. O uso das ideias paué@um dever e um risco para as igrejas.

Se as formas institucionais séo enfatizadas deixdedado o éxtase, ela abre a possibilidade

$0T|LLICH, 2005, p. 568.
%1TILLICH, 2005, p. 568.
%2T|LLICH, 2005, p. 568.
33 T|LLICH, 2005, p. 187-191.
%4 TILLICH, 2005, p. 572-573.
$5TILLICH, 2005, p. 573.
%8 TILLICH, 2005, p. 573.
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do éxtase cadtico e desordenado e assim susditasnpor parte de reacdes secularizadas
contra o Espirito. Entretanto, uma igreja que aersi seriamente 0s movimentos que
priorizam o éxtase arrisca-se a confundir o impeot&spirito com excitacdo psicol6gita.

Para Tillich, o éxtase provocado pela Presencaiisdindo cancela a consciéncia
do sujeito que experimenta o impacto do seu*ajRelo contrario, pois como defende Tillich
“0 éxtase, em sua transcendéncia da estruturdcsojgieto, € o grande poder libertador sob a
dimensédo de autoconsciénciad®.Consequentemente, ndo se pode confundir o éxtaseac
intoxicacdo. Segundo Tillich, a intoxicacdo nadiegea autoconsciéncia, por isso € menos do
que a estrutura sujeito-objeto. Assim, a intoxicagd um esforco para escapar das
responsabilidades do espirito. Ela pode dar athaonentaneo, mas a longo prazo se revela
destrutiva, falta-lhe a produtividade e criatividaHspiritual. A intoxicacdo é um cair na
subjetividade vazia “que se afasta dos contelidiesiois do mundo®®®

Na perspectiva de Tillich, o éxtase pode ser coagwarcom o0 entusiasmo da
produtividade cultural, porque tem a riqueza do dauobjetivo. O pastor, sacerdote, o cristao
na pratica da oracdo conhece a estrutura do mumaa vé sob o impacto do Espirito. Isso
cria unidade entre sujeito e objeto. Como se pastenguir o éxtase da intoxicacao? Tillich
diz que a criatividade é o Unico critério para @umlgadequadamente, se um estado
extraordindrio da mente é éxtase, criado pelo Espou intoxicacdo subjetiva. Portanto, o
éxtase esta unido com a criatividade, mas na icag&ib esta ausente de¥fa.

A influéncia do Espirito pode ser percebida nolagnano como fé e amor, dentro
da estrutura, funcbes e dinamica do espirito humailliich rejeita milagres em sentido
sobrenatural, porque Deus n&o precisa destruirrmmgue ele criot"?

Tillich diz que os termos inspiracéo e infusdo espam o0 modo como a Presenca
Espiritual atua sobre o espirito humano. Ambosonas sdo metaforas espaciais e sugerem
respectivamente respiracdo e derramamento pareoaimespirito humand? Ele menciona
os problemas historicos do protestantismo, em Hicalldade de lidar com a ideia de infusao
do Espirito, por conta das distor¢cdes que o ternpnesantou na prética catdlica romana. Isto

€, quando foi considerada uma espécie de matéuidatesl transmitida pelos sacramentos.

%7TILLICH, 2005, p. 573.

%8 piferente do transe, onde isto acontece.

9T|LLICH, 2005, p. 574.

30 T|LLICH, 2005, p. 574.

31TILLICH, 2005, p. 575.

32 TILLICH, 2005, p. 570. Trata-se de compreensamnidagre que contraria 0 senso comum dos crentea, pa
guem o milagre é sempre a suspenséo temporarieisias natureza ou modificagédo “méagica” da redkda

33 TILLICH, 2005, p. 571.
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No entanto, esta rejeicdo protestante ndo é totdmpstificada porque a histéria de
Pentecostes fala sobre a infusdo do Espirito eupoas abordagens psicoldgicas sobre o
subconsciente humano ofereceram nowwsghts sobre o significado dos sacramentos e
simbolos religioso&>*

Em suma, observa-se pela ampla reflexdo de Tikobre a Presenca Espiritual
manifesta por meio do éxtase e simbolos religiapes € justificada sua assertiva de que
“toda esta parte do nosso sistema teoldgico € ushesa das manifestacdes extaticas da
Presenca Espiritual contra seus criticos ecles@sti®®> Nesse sentido, h& importantes
insightsde Tillich para ajudar a teologia pentecostal,dar# compreensao de sua experiéncia
do Espirito, quanto na melhor vivéncia e articutagéla na esfera publica. Também, desse
contato com Tillich se podem obter melhores cogpara discernir a Presenca Espiritual em

seu meio e no mundo.

%4 TILLICH, 2005, p. 571. Simbolos religiosos. O vbakb simbolo procede do gregam-ballg ousym-ballg
refere-se a unido de duas coisas separadas quesatortempo se completam e fazem parte da mesméuestr
Segundo Croatto, era um habito grego que, ao se fem contrato, fosse quebrado em duas partes jetoate
ceramica. Entao cada pessoa levava um dos pedagosio posterior das partes possibilitava o reecithento

que a amizade permanecia intacta. CROATTO, Joséri@evAs linguagens da experiéncia religiosama
introducéo a fenomenologia da religido. Sdo PaRbulinas, 2001. p. 84-85. No cristianismo, o0 simbuohis
conhecido é a cruz: simbolo da morte de Jesuso@nstfavor da humanidade. Um bom exemplo da impoida
dos simbolos na religido, especialmente no cristiam € o catolicismo romano, cuja linguagem sindaok
bastante forte. Isto pode ser confirmado medianteaarario, vestes litdrgicas, velas, imagens deéosan
arquitetura das igrejas, entre outros. No protéstan histdrico e pentecostalismo também ha sinshadalavia,

de modo bem restrito. Muitas igrejas ndo possuegueseo simbolo da cruz. Isto se deve a uma postura
anticatdlica presente no protestantismo. Os pariess demonstram receios quanto a utilizagdo deotis)

pelo fato de muitos deles terem se tornado instntonde idolatria, especialmente na Idade Média.s€ja,
tornaram-se importantes em si mesmos, e, assioofmmpido o sentido do simbolo, que, de acordo Pand
Tillich, consiste no apontar para o divino ou sdgranas o simbolo em si ndo é o divino, apenasteemele.

Cf. TILLICH, 2005, p. 245-248. Um simbolo religios teol6gico. Portanto, € uma realidade finitateles
mundo que serve para expressar o infinito. Nasvgedade Tillich: “Enquanto o signo ndo tem relacéo
necessdaria com aquilo que aponta, o simbolo paatica realidade daquilo que representa. O signe ped
mudado arbitrariamente segundo as exigéncias doemomMas o simbolo cresce e morre de acordo com a
correlagdo entre aquilo que é simbolizado e asopssgue o recebem como um simbolo. Assim, o simbolo
religioso, o simbolo que aponta para o divino, @depser um simbolo verdadeiro se participa no pddelivino
para o qual aponta”. TILLICH, 2005, p. 245. O siftsbdorna presente o sagrado para o qual remete.
Concernente a relagao da teologia com os simbeliggosos, Tillich escreveu que “a teologia comaongo tem

o dever nem o poder de confirmar ou negar simlreligosos. Sua tarefa consiste em interpretd-4paabrdo
com os principios e métodos teologicos”. TILLICH)0B, p. 246. Os pentecostais geralmente leem aaBibl
literalmente e, com isso, desconsideram o carat@rédico da linguagem biblica. Até mesmo no amiito
teologia académica as vezes se percebe uma otigetévina abordagem do divino, que ndo condiz com a
limitacdo da linguagem simbdlica. Nesse sentidag\aerténcia do teélogo Roger Haight, que se inspiemto a
este particular em Tillich, é pertinente: “se aglingem teoldgica fosse construida como discursmalijttal
coisa, a0 mesmo tempo, reduziria Deus as dimemsiesoncepcdes que temos acerca da realidade fsga
literalizacdo da linguagem religiosa € mais do ggaeivoca. Pode e 0 mais das vezes conduz a idolatyi
fanatismo e ao comportamento demoniaco”. HAIGHTgddinamica da teologiaS&o Paulo: Paulinas, 2004.

p. 165. Em se tratando da pneumatologia cristd, @sslaracéo de Haight é exata, afinal, ndo se padeler o
Espirito numa gaiola de crengas e sistemas, sefmeitos elegantes e com aparéncia académica,éou at
experimentais e emocionais, porquevénto sopra onde quer. Vocé o escuta, mas néo giadede onde vem
nem para onde vai(Jo 3.8).

35 TILLICH, 2005, p. 573-574.
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2.3.2 A dimenséao do espirito e as ambiguidadesdia v

A teologia do Espirito no sistema de Tillich é desdvida em correlagcdo com as
ambiguidades da vida. Sendo assim, convém examireara compreensado de vida e sua
analise dos problemas associados a ela. Na reajidallich ocupa grande parte da sua
Teologia Sistematicdiscutindo a respeito da vida. Ele caracterizzorao a realizacao do ser
potencial que contém os aspectos essenciais emias>"° E na descontinuidade entre a
condicdo essencial e existencial da vida que senénraca raiz de sua ambiguidade. Esta
ambiguidade aparece na existéncia como conflitegpdiaridades ontoldgicas, ou seja, como
separacao de liberdade e destino, separacdo denidin& forma e separagcdo entre
individualizacdo e participac&8’ Também se caracteriza como morte, culpa, falsedédo
e desesperd® Portanto, as ambiguidades da existéncia se coafiggcomo dualismos que
separam a realidade e a mantém em desequilibenséd, resistindo dessa forma a unidade
multidimensional da vida. Por outro lado, segundlichi, por causa da natureza potencial da
humanidade e da vida em geral, ha uma “busca petasem ambiguidades ou pela vida
eterna”® Esta potencialidade é a forca motriz dos procedscsuto-integracéo da vida, da
autocriatividade da vida e da autotranscendénciadde"°

Como resposta a esta ambiguidade, Tillich afirma qusimbolismo religioso
produziu trés principais simbolos para a vida-serbiguidades: Espirito de Deus, Reino de
Deus, e a Vida Eterria’ E para o primeiro destes simbolos que o preseapéuto se
ocupara.

O Espirito que atua na humanidade realiza o qupbi® do ser humano ndo pode
fazer. Ele cria vida inequivoca. Pela naturezawaamidade h4 uma busca, um anseio pela
conquista da ambiguidade, mas isso esta fora dalsance. A Presenca Espiritual torna
possivel a efetivacdo do ser essencial dentro dadigbes da existéncia (Novo Ser),
superando deste modo a alienacdo. Esta é a salex¢&tencial, pois é a resolucdo da
ambiguidade existencial definida como um “estadal@acéo de si mesmo, dos outros e do
fundamento do ser”? Quando essa alienacéo é superada, e a recorwibiagiitece como

equilibrio de substancia e forma, ou, como unidosig® mesmo, com 0S outros e o

38 T|LLICH, 2005, p. 476.
37 T|LLICH, 2005, p. 356-360.
38 T|LLICH, 2005, p. 360-367.
39 T|LLICH, 2005, p. 563-564.
S0T|LLICH, 2005, p. 492-494.
SLT|LLICH, 2005, p. 564.
32 T|LLICH, 2005, p. 339.
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fundamento do ser, entdo, a salvacao esta prgselat®resenca Espiritual. Assim, o0 sujeito
ao ser conduzido para a vida divina, sob o impdotdEspirito percebe que a sua unidade
basica com o mundo se encontra no fato de que &atoomo sujeito e 0 objeto que ele
encontra apresentam um fundamento comum na vid2eds, que transcende a qualquer

diferenciacdo no estado existenéfal.

2.3.3 Cristo e a superacao das ambiguidades da vida

Tillich diz que sob a condicdo da existéncia, Jes¥isto € o unico que efetiva a
manifestacdo da esséncia sem distorc8eBodos os demais seres humanos apresentam vida
alienada e caracterizada por ambiguidades. Comoémlginteiramente possuido pela
Presenca Espiritual, Jesus como o Cristo traz paexisténcia a condicdo essencial e

consegue superar as ambiguidades da existénciao@o, escreve Mueller:

O simbolo escatoldgico do “Cristo” aponta para &ywor mediacdo do qual se
instalara um novo estado de coisas na criacdorant@iodo o esforco é para
demonstrar como o Novo Ser trazido como o Cristdrézido, efetivamente, pelo
Jesus de quem os evangelhos déo testemiihho.

Novo Ser € a esséncia presente nas condicdes st@nexd. Novo Ser € novo em
comparacdo com a natureza potencial do ser eskesssan como em relacdo a alienacao
existenciaf’® Tillich apresenta o Cristo (portador do Novo S®mno a cura (salvacéo) para a
alienac&o, que provoca separacéo do ser humarnio dte sutro e de Deu¥’ Mas, pode-se

perguntar como Jesus demonstra essa condicao taelgqrodo Novo Ser? Como Cristo salva

373 Tillich indica que na profundidade da vida, istmé dimensé&o do ser-em-si, sujeito e objeto doesti uma
unidade no fundamento Ultimo. Isso resultaria em, gpa unidade transcendente da vida, no contextodda
divina, ndo ha seres humanos individuais, mas apema humanidade essencial? A resposta a ess@auest
depende do sentido da superacéo da divisdo sojaigte. Nesse particular ndo ha clareza da parfEilligh,

pois as vezes, ele afirma a necessidade de mangeénfase adequada na individualidade como polessado

no principio da participagdo. Tillich diz que atmapacdo ndo é identidade. Contudo, também decjaeao
“estranho € uma parte distante de si mesmo queowair ser estranho quando ele é experimentado como
oriundo do mesmo fundamento do ser”. Logo, nesskid&do se participacdo ndo deve ser compreeodida
identidade absoluta, pelo menos implica algo mpitiximo disso. De qualquer modo, ha uma transceraén
sobre a forma individual, de tal modo que, a difeeeentre sujeito e objeto é diminuida de man@prafiativa.

Cf. TILLICH, 2005, p. 184-187; 305-306.

3™ TILLICH, 2005, p. 408-409.

37> MUELLER, Enio Ronald. O sistema teoldgico. In: MULEER, Enio Ronald; BEIMS, Robert Walter (Orgs)
Fronteiras e interfaceso pensamento de Paul Tillich em perspectiva digeiplinar. S&o Leopoldo: Sinodal:
2005. p. 67-95, a p. 84.

S8 TILLICH, 2005, p. 408.

770 simbolo Jesus como o Cristo é o simbolo decjsara Tillich. E considerado por ele o centro ielig, a
norma ética, bem como o critério Gltimo da teolo@ critério para a humanidade auténtica, pageea, para

a substancia religiosa da cultura e para o proeesseta da historia. Cf. TILLICH, 2005, p.144-148.



100

a humanidade? Tillich afirma que a pessoa e aadK@risto sdo dois aspectos de uma Unica
e mesma realidade. Cristo é o Salvador principaineor causa do que ele é. Isto é, o
portador do Novo Ser. Essa obra salvifica, commgacionada, consiste na vitéria sobre as
ambiguidades da existéncia. Tais ambiguidadesresempca do poder do Novo Ser em Jesus
conduz & questdo da expiacdo. Segundo o Novo Testaros dois principais simbolos da
expiagdo sao a cruz e a ressurreicdo. Elas renpggteara mesma coisa, a saber, a superacao
por Cristo da alienagéo entre o ser humano e Deus.

A classica doutrina protestante da expiacao € ideswor Tillich como o efeito do
Novo Ser em Jesus e em todos que sdo resgatadrsdadio de alienacdo pela fé no Cristo.
Toda a culpa humana € eliminada pela reconciliaf@nada na vida de quem aceita a oferta
divina em sua propria vida. Aqui € importante aeipio de participacdo, que € o proprio
centro da expiacao, pois € na cruz de Cristo gdino participa na alienacao existencial.
Tillich diz ainda: “[...] na cruz do Cristo se termanifesta a participacéo divina na alienagao
existencial™’® Prossegue: “decisivo foi a histéria da sua ac@itago titulo de “Cristo”
oferecido por Pedro. Aceitou-o com a condicdo de derusalém para sofrer e morrér”.
Jesus s6 se torna Cristo plenamente por causaisessfimentos e mort&® Com isso, ele
ndo aceita nenhuma absolutizacdo de sua pessdajnmendolatria. Além disso, Jesus ndo
poderia ser o Cristo se ndo sofresse e assumisgeta, porque “sd dessa forma ele pode
participar plenamente da existéncia e derrotarstaa forcas da alienagdo que tentavam
romper sua unido com Deu¥?

A expiacao realizada por Deus na cruz do Cristoapioe do envolvimento divino
com a alienagdo humana e, consequente, sofrimemt@ro. Tillich critica o conhecido
sofrimento substitutivo, porque o sofrimento de ®&a morte do Cristo ndo substitui o
sofrimento humano. Mas o sofrimento de Deus, netQrié o “poder que supera a

autodestruicdo da criatura mediante a participag@transformacac®?

38 T|LLICH, 2005, p. 459.

39 T|LLICH, 2009, p. 111.

30 para Tillich é importante distinguir entre JesadN@zaré e o Cristo. Jesus de Nazaré aponta paist@ncia
histérica do homem Jesus, enquanto que o Cristeedjrito ao significado deste homem, o fato dengle o
Novo Ser, a esséncia apareceu na existéncia husemaer afetada pelas ambiguidades da exist@wiao a
essa distincdo, o Cristo, como tal seria livre E@rananifestar em outros contextos, talvez em sutaalicdes
religiosas, para além do cristianismo? Tillich die ndo se pode atribuir hogoseterno em si mesmo o rosto
de Jesus de Nazaré. Esta distin¢éo entre JesGsigt@ também significa que a cristologia naolésstuida por
uma jesuslogia, que tem sido frequentemente o paswida das igrejas. Por outro lado, essa crisimlog
apresenta uma acentuada feicdo adocionista. OfIGCH, 2005, p. 599-600.

LTILLICH, 2005, p. 412.

382 T|LLICH, 2005, p. 460.
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Do lado humano, quando este participa pela fé nmMNser manifesto em Jesus pode
ser capaz de participar na propria manifestacamex@ feita por Deus. Tillich alega que
esse conceito de participacdo é mais adequadoeda gampreenséo tradicional da expiacéo
em termos de substituicdS Para Tillich esta participacédo do ser humano neoN®er em
Jesus como o Cristo é o que a teologia tem chamadegeneracd®? Cristo traz a nova
realidade e ao entrar nela, pela fé, o homem paatita vida divina e renasce. Quando essa
participacdo ocorre o ser humano é aceito por Deesitéo justificadd®® Neste sentido, a
salvacao é tanto regeneracdo quanto justificagdégurlo Tillich, a salvacdo pode também
ser descrita como santificagdo, ou transformacaaeste particular se diferencia de
regeneracdo e justificacAl. Este processo consiste na transformacéo da pédsateae da
comunidade dentro e fora da igreja, que é a efgittvdo Novo Ser. A salvacdo, portanto, tem
um carater triplice: participacdo no Novo Ser, tacéio do Novo Ser e transformacéo pelo
Novo Ser’®’

2.4 O Espirito Santo e o Novo Ser

Tillich ao discorrer sobre o Espirito Santo e o dl@er destaca a acdo do Espirito
em sua manifestacdo ao ser humano dentro do cordexhistorig® Assim, levanta-se a
questao de saber onde e de que forma essa revalaméece. Tillich apresenta duas marcas
que indicam a presenca do Espirito num grupo listéPrimeiramente, o desenvolvimento
de simbolos n#heoria e napraxis que apontam a abertura do grupo humano para o impac
da Presenca Espiritual. E segundo a ascensao sleages movimentos que protestam contra a
distorcdo destes simbolos (profanizagdo e demdivzatembrando o grupo da auténtica
compreensdo da obra do Espirito em seu fiiBstas duas marcas sdo encontradas dentro
de cada tradicéo religiosa e de maneira dialéggaestencem mutuamente em tensédo, apesar
de ambas serem aspectos da mesma obra do E&firito.

Nesse aspecto, para Tillich, o Espirito de Deus eshstantemente atuando através

da vida da humanidade, em alguns grandes momeatbistihria religiosa, mas também nas

33T|LLICH, 2005, p. 460.

$4TILLICH, 2005, p. 460-461.

$5T|LLICH, 2005, p. 461.

3 TILLICH, 2005, p. 462-464.

%7 Este modo particular de Tillich descrever a saleaga humanidade corresponde as doutrinas tradisidia
regeneracdo, da justificacdo e da santificacdo.OH, 2005, p. 460-464.

$ETILLICH, 2005, p. 592.

$9TILLICH, 2005, p. 593.

30 TILLICH, 2005, p. 593.
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experiéncias cotidianas do ser humano. Sempre aolojetivo de torna-lo mais consciente da
presenca da vida-sem-ambiguidades, da vida pleea qunatureza do Novo S&t.Entdo,
onde esta nova criacdo seja encontrada, tantoupm geligioso original quanto na atividade
de reforma do grupo, had a presenca ativa do EspfCibntudo, Tillich salienta que essa
presenca do Novo Ser na histéria das religides ifagndotal, mas apenas fragmentaria e,
portanto, algo que somente encontra sua realizaleéda no final da histéria, na consumacao
do Reino de Deu¥? Em outras palavras, a presenca fragmentaria do I$ev, criado pelo
Espirito na vida da humanidade, € uma antecipagaque esta por vir. Porém, isso nao
significa que essa fragmentagcdo seja ambigua.sBoy Paulo fala da posse fragmentaria e
antecipatoria do Espirito divino. Assim, sempre gue grupo € possuido pelo Espirito,
apesar da aceitacdo e participacdo ser fragmentdrdentecipatoria, ainda assim neste
momento da sua aceitacdo € criado uma comunidadiz, $er causa da presenca do Novo
Ser3®

Também, Tillich defende que a Presenca Espiritadepestar manifesta nas diversas
tradicdes religiosas do mundo, como forma de grdeéio do Novo Ser, antes do evento
central que ocorreu em Jesus, o CristdNeste sentido, a religidmana (corresponde &
emanacao de forca espiritual de um grugdptiza a Presenca Espiritual na profundidade de
tudo o que existe; o Espirito perpassa toda adesidi “Apenas um grupo especifico de
pessoas, os sacerdotes, 0 conh&teZssa concepcao pode estar presente em algumassform
de sacramentalismo cristdo. Como exemplo, na esecalar, se pode citar a filosofia
romantica da natureza em seu entusiasmo estético.

Outro exemplo da Presenca Espiritual no seio dagdes é o fenbmeno extatico
verificado na religiosidade da india e Grécia. $eiguTillich, “suas manifestagbes tém um
carater extraordinario, tanto fisico quanto psigmd. A natureza e a mente se tornam
estaticas quando a Presenca Espiritual se matifé8t€omo os poderes divinos sado
considerados separados do mundo a presenca dipgra@bida pelo éxtase espirittid|Para
Tillich, “os dois exemplos mais importantes da ewpeia da Presenca Espiritual sdo o

misticismo, tanto o asiatico quanto o europeu,meonoteismo exclusivo do judaismo e das

31 T|LLICH, 2005, p. 593-594.

392 T|LLICH, 2005, p. 594.

3953 TILLICH, 2005, p. 594.

394TILLICH, 2005, p. 594.

395 TILLICH, 2005, p. 595.

3% T|LLICH, 2005, p. 595.

397 A experiéncia pentecostal do Espirito Santo tamééi® natureza extatica. O fendmeno das linguemnbsis
€ um notavel exemplo da importancia do éxtase péégentecostal. Cf. WYCKOFF, 2006 462.
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religides nele baseada¥® Tillich diz que o “misticismo experiéncia a PregarEspiritual
para além de seus portadores concretdsTanto os simbolos da divindade como as
realidades concretas que servem de mediacdo dadsagerdem seu significado ultimo,
porque “somente se experimenta a Presenca Espd#@uarma plena quando os degraus sao
deixados para tras e a mente é possuida pelo e5ta8este modo, o misticismo transcende
toda concretiza¢do do divino ao superar o esquennaito-objeto da estrutura finita do ser
humano™®*

Ja na experiéncia extatica do Espirito, conformpeespectiva do monoteismo
judaico-cristdo, a personalidade e a comunidade pséservadas em sua singularidade.
Diferindo-se, portanto, da concep¢ao mistica ocaiefillich considera isso ao assegurar que
“na religido do Antigo Testamento, o Espirito divindo elimina os eus centrados e seus
encontros, mas os eleva a estados da mente gsednalem suas possibilidades habituais e
ndo sdo produzidos por seu esforco préprio ou pert®a vontade® A presenca do
Espirito € a presenca do “Deus da humanidade edligg” e, como tal, ndo viola e nem
promove a destruicdo das estruturas da humanid@ele. contrario, as afirma em sua

dignidade e valo?®®

2.4.1 Cristologia do Espirito

Tillich diz que o apice de todas as formas de e&pela religiosa na vida da
humanidade € a revelacédo do Espirito em Jesus oddmsto. Ele relaciona o Espirito Santo
e o Cristo por meio do tema o Espirito e o Nova*&eEonforme ja& mencionado, Jesus como
o Cristo é o portador do Novo Ser, e sobre quetieaagdo da existéncia é vencida. Aquilo
gue é potencial em todo ser humano é efetivadoesmsJcomo o Cristo. Ou, “seu espirito
estava ‘possuido’ pelo Espirito diving®

Porque o Espirito esta presente em Jesus semcdstalguma ele se torna o critério

de todas as experiéncias espirituais, seja nogassano futuro. Segundo Tillich,

398 T|LLICH, 2005, p. 596.
39 T|LLICH, 2005, p. 596.
400 T|LLICH, 2005, p. 596.
0L T|LLICH, 2005, p. 596.
402 T|LLICH, 2005, p. 597.
43 T|LLICH, 2005, p. 597.
404 T|LLICH, 2005, p. 597-600.
4 T|LLICH, 2005, p. 597.
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A afirmacédo geral foi que a Presenga Espiritualhisdoria € essencialmente a
mesma que a Presenca Espiritual em Jesus como sto.Cieus, em sua

automanifestacao, onde quer que ela ocorra, € m&xus que se manifesta de
forma decisiva e Ultima no Cristo. Portanto, quatquma de suas manifestacées,
antes %lé depois do Cristo, deve estar em cons@&mwih esta manifestacdo
central.

De acordo com os Evangelhos sinéticos, o primewdeto de cristologia a aparecer
foi uma cristologia do Espirito que enfatizou aspregga do Espirito de Deus na vida de

Jesug?

"1sso é demonstrado na ocasido do batismo, quasds foi possuido pelo Espirito e,
assim, confirmando sua eleicdo como Filho de D€Ds:és o meu Filho amaddMc 1.11)
Segundo Tillich, estas palavras ndo dizem respgeiima forma metafisica ou mitologica do
Filho.*°® Sendo assim, as histérias dos Evangelhos aporgerapmagem de um homem que
€ impulsionado pelo Espirito de Deus em direcdnaansensagem e trabalho como Messias.
Como tal, ele antecipa a vinda do Reino de Deusaareensagem. A partir do momento do
batismo, o Espirito divino passa a ser a forca danie na vida de Jesus de NaZaté.

Essa crenca resultou na pergunta da comunidade&:deomo era possivel uma
pessoa ser inteiramente transparente para a Pae&mpgritual? Tillich diz que foi em
resposta a esta pergunta que a histéria do nagcim@ginal surgiu como explicacdo, no
sentido de Jesus ser gerado pelo Espirito de B&8sgundo Tillich apesar desta histéria ser
perigosa no sentido de comprometer a humanidad#esies ha dois aspectos importantes
nisto. Em primeiro lugar, destaca que a totalidddeser de Jesus — corpo e mente — foi
possuida pelo Espirito. E, em segundo lugar, elntappara o fato de que ha uma
predisposicdo da parte de Jesus em se tornaradpodo Espirito sem limités!

Jesus, o Cristo, por ser portador perfeito do Hepile Deus, demonstra uma vida
caracterizada pelo amor; um amor marcado pelo sadoficio, central tanto nos Evangelhos
como na pregacdo apostoélica. Assim, observa-seesos b principio dagapeencarnado,
nas palavras de Tillich “[...] irradia dele para amundo em que agapeera e é conhecido

“°T|LICH, 2005, p. 600.

47 TILLICH, 2005, p. 600-601. No Evangelho segund@asia relacéo entre Jesus, o Cristo e o Espinitm $a
destacada de modo que supera os demais evange¥istasxemplo: Jesus € concebido do Espirito (1ddsde
0 batismo, Jesus “esta cheio do Espirito” (1.13udenicia seu ministério na Galiléia “no poderEkpirito”
(4.14). Sendo Jesus cheio do Espirito ele da orifesianto a Igreja, apos a ressurreicao (24.492.38).
GOPPELT, 2003, p. 501-502.

“%BT|LLICH, 2005, p. 400.

“9T|LLICH, 2005, p. 598.

“OT|LLICH, 2005, p. 598.

“LTILLICH, 2005, p. 598.
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apenas em expressdes ambigd¥sEm Jesus Cristo, se pode ver a expressdo pedieita
amor em forma humana.

Segundo Tillich, Jesus, o Cristo, como criacdo dpifito manifesta a &> Essa
afirmacdao é de dificil compreenséao, a aplicacdoaxeito de fé para a vida do Cristo ndo é

geralmente feita tanto no Novo Testamento quant® fe®logia’’

Possivelmente a razéo
para isto é que em virtude do fato da alienacaoahana fé, como tem sido compreendida,
sempre inclui um elemento que “ndo se poderia aphlauele que, como Filho estd em
continua comunicagéo com o P&

Para Tillich, a principal razdo pela qual a tecdogrotestante tem sido relutante em
falar da fé em Cristo é que no protestantismo.cbateito € usado em relacdo a doutrina da
justificacéo pela fé. Portanto, a fé € o meio mplal os injustos sdo paradoxalmente aceitos
por Deus. Este sentido de fé ndo pode ser aplizadsus como o Crist&® Contudo, Tillich
observa que néo se pode recusar a aplicacdo deitmde fé, ao menos de algum modo,
porque se corre o risco de negar a real humanidaddesus!’ No entanto, pode-se
mencionar a fé de Jesus, se esta for definida ¢onestado de ser possuido pela Presenca
Espiritual”**® Dessa forma, h4 em Jesus uma verdadeira antezipacgue significa ser
plenamente possuido pelo Espirito de Deus, do igméfisa ser uma pessoa portadora de
auténtica fe.

Para Tillich h4 mais duas importantes implicagGascdstologia do Espirito dos
Evangelhos Sindpticos. Primeiramente, ndo é oiespio homem Jesus de Nazaré que faz
dele o Cristo, mas a Presenca Espiritlfalsto protege contra o tipo de teologia que faz de
Jesus um objeto da fé crista. Isto distorce a ngemsaristd, ou seja, Jesus na qualidade de
Cristo € aquele em quem o Novo Ser apareceu. Deiseva a declaracdo de Paulo que o
“Senhor € o Espirito”o que significa que o senhorio ndo esta atreladoaaexisténcia
histérica (carne), mas apenas “como o Espiritoesi vivo e presenté&®® Uma vez que esta

verdade é apreendida, o cristdo percebe que elestadirmado em palavras especificas do

“ZT|LLICH, 2005, p. 598.
“B3TILLICH, 2005, p. 598.
“4TILLICH, 2005, p. 598.
“STILLICH, 2005, p. 598.
“®T|LLICH, 2005, p. 599.
“TILLICH, 2005, p. 599.
“BT|LLICH, 2005, p. 599.
“9T|LLICH, 2005, p. 599
420 T|LLICH, 2005, p. 600.
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ser humano Jesus de Nazaré (heteronomia), mas rigie € o Espirito da liberdade, que
transcende qualquer express&o concreta do NoveoSempo e espaddt

A segunda implicacéo da cristologia do Espiritaué desus como o Cristo é a pedra
angular no arco de manifestacdes espirituais nartais Tillich aponta que Ele ndo é um
evento isolado, mas é para ser concebido no contextoda a histdria da revelacédo e da
salvacao antes e depois da sua aparicdo. Comovestiech: “o evento ‘Jesus como o0
Cristo’ é unico, mas nao € isolado; ele é deperdeéatpassado e futuro, assim como estes
dependem dele®??

Este reconhecimento da Presenca Espiritual emoCetno 0 centro da historia
ajuda a compreender a manifestacdo do Espiritoogla & historia. Torna-se critério de
discernimento das manifestacdes espirituais dadaspresente e futuro. No entanto, Tillich
nao utiliza esta pressuposi¢cao em sentido puranemigoral, mas em relacdo a um encontro
existencial com o Cristo. Sendo assim, foi posgbaah a humanidade que viveu antes do
Jesus historico, ter um encontro existencial co@risto, porque o Espirito que agiu nesse
periodo € o mesmo que fez com que Jesus se tom&ss&o. Para Tillich, essa é a verdade
por tras do paradigma da profecia e cumprimento. ds que “[...] o Espirito que criou 0
Cristo em Jesus é o0 mesmo Espirito que preparoataga a preparar a humanidade para o
encontro com o Novo Ser manifesto néfe”.

Tillich observa que desde os tempos biblicos h@évias discussdes sobre o carater
da relacdo entre o Espirito de Jesus como o Cesto Espirito que atua na vida dos
discipulos. Ele considera que esta questdo er#dmely uma vez que o inicio da cristologia
do Espirito foi substituido pela cristologia dogosconforme se vé no Evangelho de J&4o.

A resposta da Igreja primitiva consistiu em afirrapds o regresso do Verbo encarnado ao
Pai, que o Espirito foi dado para tomar seu lugatdo, € correto que na economia divina, na
historia da salvacéo, o Espirito segue o Filho.t@bm também € verdade que “na esséncia, o
Filho é o Espirito”*?® Portanto, significa que o Espirito da testemunboFidho, Ele ndo
origina 0 que revela. Por esta razdo “cada novaifesti@icdo da Presenca espiritual se
encontra sob o critério da sua manifestacéo ens dsjanto o Cristd”® Por conta disso a

igreja tem resistido firme contra as teologias d@piito, antigas e modernas, que surgiram

“2LT|LLICH, 2005, p. 599-600.
“22T|LLICH, 2005, p. 600.
*ZT|LLICH, 2005, p. 600-601.
“24T|LLICH, 2005, p. 601.
*5T|LLICH, 2005, p. 601.
*T|LLICH, 2005, p. 601.
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durante o curso da histéria e que reivindicaranuacéo reveladora do Espirito como algo
qualitativamente superior que a revelacdo do CrNtoentanto, conforme Tillich, isto ndo
pode ser aceito, pois a reivindicacdo de mais mstaifdes do Espirito reivindicando carater
altimo negaria o proprio conceito de “ultimidaded eévento Cristo. Portanto, a igreja
primitiva teve razdo em tornar a manifestacédo durls em Jesus como o critério final para

qualquer pneumatologia, assim como para avaliexpsriéncias espirituafs’

2.4.2 O Espirito e a comunidade do Novo Ser

Para Tillich, ao tratar da natureza da Igreja n&uféciente considerar apenas o
modelo eclesial catélico romano e protestante. rajagcomo comunidade do Espirito, como
portadora do Novo Ser, deve ter o seu proprio lugareflexdo teoldgica. Tillich define a
doutrina da Igreja enfaticamente no contexto daipratologia. O Espirito cria a Comunidade
Espiritual. Isto ocorre quando os individuos aceit@ nova realidade manifesta no Cristo.
Tillich apresenta a Comunidade Espiritual comogé&mada Presenca Espiritual, assim como,
a fé e 0 amof*®

O esforco de Tillich em situar a Igreja dentro datexto da pneumatologia serve de
adverténcia para a teologia contemporanea, de quoe & Espirito a Igreja perde sua
verdadeira essénctd’ Ha aqui um ponto de convergéncia com a énfasegestal, que tem
insistido na dimenséao pneumatoldgica da Igreja.

Tillich prefere a expressdao Comunidade Espiritabpse referir a Igreja por causa

das associacBes religiosas ambiguas que o Ultinmm tadquiriu**°

Sendo assim, é preciso
examinar melhor o significado da expressao Comudeidzspiritual. De acordo com Tillich, a
Comunidade Espiritual apresenta dois sentidos: giram significa que ela é criacdo da
Presenca Espiritual. Isto diz respeito a vida-serbiguidades, porém, porgue aparece em

condicOes finitas, ela também é fragmentaria comalgger criacdo do Espirito. Apesar

“27T|LLICH, 2005, p. 601.

428 T|LLICH, 2005, p. 587, 589, 602-603.

422 T|LLICH, 2005, p. 614-616.

430 T|LLICH, 2005, p. 602. Pannenberg critica a posid¢@ Tillich quanto a relacéo entre o Espiritoigraja.
Para Pannenberg ndo ha base biblica para sit@kklasiacomo uma realidade essencial, para além da
concretude da comunidade crista histérica, embdiahrafirme que ndo se deve conceber a Comunidade
Espiritual como um ideal, ou vé-la num sentidogaato ou literal mitol6gico. Segundo Tillich, a Conidade
Espiritual € muito mais do que a visdo “suprandisieade assembleia de anjos e salvos” representadarra

por hierarquias eclesiasticas e sacramentos. Conapmksar de Tillich ndo ter uma concepcgdo dedgeq)
sentido platdnico, reconhecendo a presenga da GdadenEspiritual dentro das igrejas comprometicas o
Novo Ser, ainda assim, a critica de Pannenbergtibgrete. Pannenberg registra que, cada comuniciasté,
segundo o Novo Testamento pode ser consideradapaigpekklesiaem sua realidade local e concreta. Cf.
PANNENBERG, WolfhartTeologia sistematice&S8ao Paulo: Paulus/Academia Crista, 2009. vgd. 389-193.
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disso, é capaz de conquistar a alienacdo e amhiggfftf Em segundo lugar, a Comunidade
Espiritual € espiritual no sentido de ser invisieehssim acessivel somente a fé. Termos que
apontam para a sua verdadeira natureza como craigdspirito, reconhecida apenas por
aqueles que foram possuidos pelo Espfffto.

Além disso, para Tillich as igrejas ndo sdo meigslusivos da Comunidade
Espiritual, pois toda a realidade possui sua didgemsofunda e pode ser meio de expressao
dela. Quando o Espirito se apossa do ser humaase &sddimensdes da sua vida séo atingidas
pela Presenca Espiritual e ndo apenas sua dimerphcitamente religiosa. Inclusive com o
conceito de igreja latente, Tillich pretende apomtara a totalidade da realidade como ja
recebendo o impacto da Presenca Espirftiabendo assim, a Comunidade Espiritual se
expressa de modo latente e manifesta o impactoedam®ta Espiritual na criatividade cultural
pressupde a sua representacdo nas igrejas. Cqmssgapos culturais e movimentos podem
expressé-lo de forma latente. Isto pode significpreparagéo para a plena manifestacao ou a
consequéncia de uma manifestacdo anterior, quepe&rdeu poder nas igrejas, mas ainda
mantém a autotranscendéncia da cultura ¥ia.

Segundo Tillich, a laténcia é um estado de “seciganente efetivo, parcialmente
potencial”*®® De forma latente a Comunidade Espiritual pode anifestar fora das igrejas
organizadas. Por exemplo, pode se manifestar empogrde jovens, formas artisticas,
movimentos educacionais e politié88Desse modo, Tillich destaca a liberdade do Espirit
por meio da Comunidade Espiritual, concebida coss@rcia dindmica que nao se limita as
formas tradicionalmente crist&¥.As igrejas como criacéo da Presenca Espiritu@saptam
uma vocagdo de abertura transcendental, de canéfiico, mas se tornam demoniacas e
repressivas se enfatizam “uma tradicdo que reiwendalidez absoluta, na pratica e mediante
a lei”**® Neste contexto, o Espirito age no sentido de ¢earter essas formas tradicionais e,
assim, mantém sua liberdade.

Contudo, isso néo significa que Tillich descrevigr@ja de modo excessivamente
subjetivo, pois apesar de ir mais longe do queeatogias catblicas e protestantes, ao

enfatizar o Espirito, ele oferece em sua abordagem, eclesiologia que apresenta equilibrio

“SLTILLICH, 2005, p. 602-603.
“32T|LLICH, 2005, p. 603.
“33T|LLICH, 2005, p. 605-606.
*34T|LLICH, 2005, p. 606.
“35T|LLICH, 2005, p. 606.
38 T|LLICH, 2005, p. 605-606.
“3TT|LLICH, 2005, p. 607-608.
“38T|LLICH, 2005, p. 624, 634.
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entre 0s aspectos objetivos e subjetivos. Tillels@ientar a natureza essencial da Igreja, isto
€, a Comunidade Espiritual procura superar dessigd analises da Igreja em termos
puramente formais, intelectuais ou sociol6gitds. Portanto, sua abordagem é
prioritariamente teologica e apresenta uma sigtifia contribuicéo.

Considerando a realidade da secularizagdo creseardpoca atual que influencia a
propria realidade das igrejas, Tillich enfatizeaoater espiritual da Igreja, que frequentemente
precisa ser relembrado. Por outro lado, poucos é@fatizado mais do que Tillich a
necessidade do envolvimento da igreja com a cultacalar, assim como demonstrado as
implicacfes teoldgicas da presenca do Espiritotaidade da vida. Seu conceito de igreja
latente € uma maneira criativa de afirmar a preselug Espirito para além dos muros das
igrejas, inclusive nos espacos seculares. Dess®,noodonceito de igreja latenség@resenta
expressivo poder dialogal e ecuménico, com potedeialirigir a atencdo das igrejas para a

sociedade. Nesse sentido, contribui para a inselggiggrejas no espaco publico.

2.4.3 Principio protestante e as ambiguidades digig®

O principio protestante e as ambiguidades da &sligstdo diretamente relacionados na
teologia de Tillichwao A religido aqui se refere ao aparato institucicqa expressa relagao
com o divino: doutrinas, liturgias, hierarquias,jetts sagrados, pessoas sagradas, bispos,
padres, pastores, textos sagrados, lugares, tenigiegs, etc. Paradoxalmente, é por meio
desse aparato institucional (que serve de meiordseRca Espiritual) que a religido pode
incorrer em profanizacéo e resisténcia a liberab&spiritoss1 Isto ocorre, de acordo com
Tillich, quando igrejas se veem como porta-vozesDaéels, como detentoras de toda a
verdade, como se ndo houvesse ambiguidades e egsiien suas doutrinas, liturgias e
forma institucionaks2 Assim, algo condicional assume um carater incaoowid,
caracterizando-se dessa forma como algo demoritatan€ uma das principais ambiguidades

da religido, apresentar aspectos idolatricos erdraenos. Diante dessa realidade, Tillich

“¥T|LLICH, 2005, p. 616-618.

440 Brandt diz que esta ambiguidade da religido cadeepor Tillich é de natureza dupla: 1. “Ela nda@o
dissolver a tensdo entre o santo e o profano.Tjodp institucionalizacdo € uma profanizacédo dgigel. Por
outro lado: sem o elemento institucional nao existigido”. 2. “Pois a ambiguidade da religido re#xenas se
mostra na inevitavel tendéncia para a profanizagés, simultaneamente no perigo de demonizacdoUm
elementdinito da realidade (por exemplo, uma nagéo, uma igueja, confissdo) obtém, gracas a religido e em
nome de seu Deus, um statisoluto A demonizacgéo da religido ocorre ali onde em ndmdogma, em nome
da verdade santificada, sdo reprimidas novas ideBRANDT, 1985, p. 148. Obs.: grifo original estn
negrito.

“LT|ILLICH, 2005, p. 686.

“2T|LLICH, 2005, p. 687.
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apresenta o principio protestante como o protestoepceléncia contra essa arrogancia da
religido, contra o “absolutismo hierarquico ou dmal’.443 Assim como escreve Jorge
Pinheiro: “[...] a teologia ndo é chamada apena®riservacdo e a evidenciar a esséncia
imutavel de Deus nas doutrinas da Igreja, mas slewprofética. I1sso significa que deve fazer
a critica da propria religiad™*

Segundo Newport, o principio protestante é oriut@dradicdo paulina e luterana. A
alienacao entre Deus e 0 ser humano € superadanpaso ser humano a ser aceito apesar do
seu pecado, apenas com base na graca, sem quakiter**> Como escreve Hordern: “em
virtude da compreenséo alcancada a propésito da giigina, o protestantismo representa o
protesto eternamente necessario contra tudo qpeggama tomar o lugar de De(8®.

Portanto, € uma forca profética do Espirito que sé@dimita ao protestantismo

historico. Nas palavras de Tillich

E a forga critica e dinamica presente em tododeiies protestantes, sem se
identificar com nenhum deles. Nao se encerra nuefimico. Nao se esgota em
nenhuma relacéo histérica; ndo se identifica coesteutura da Reforma, nem do
cristianismo primitivo, nem mesmo com formas relggis. Transcende-as como
transcende qualquer forma cultural. Por outro |gdale aparecer em qualquer uma
delas. Trata-se de um poder vivo, dinamico e atfaht

Deste modo, Tillich ndo oferece uma definicdo fdroha conceito, mas discorre
sobre suas consequéncias. Trata-se de um primdépmrotesto profético que se inspira na
afirmacdo biblica: Ndo teras outros deuses diante de mibt 5.7), nos profetas do Antigo
Testamento, e na liberdade do Espirito.

Enquanto que na substancia catolica, a PresencgitiEdpde algum modo é

institucionalizada (concretizada), no principiotpstante se afirma a liberdade do Espirito.

Ou seja, 0 protesto contra toda forma de absot#itzea Presenca Espiritdaf.A substancia

*“3T|LLICH, 2005, p. 626.

44 PINHEIRO, 2009, p. 30.

45 NEWPORT, 1984, p. 76. Lutero é claro em seu ensémao: “Assim verificamos que a fé é suficienteapar
um cristdo, ndo havendo necessidade de nenhumapabsase justificar. Se ndo tem necessidade de obra
alguma, esta certamente desobrigado de todos atamantos e de todas as leis; se é desobrigaddaéeeate
livre. Essa € a liberdade cristd; € somente a éagaria, o que ndo quer dizer que possamos fasas ou
fazer o mal, mas que ndo temos necessidade demantiora para nos justificarmos e alcancar a feldsd.
LUTERO, Martinho. A liberdade do cristdoSao Paulo: Escala, [s.n.d.], p. 26-27. Como se,sabsa
compreensao teoldgica luterana foi um protestoraantgreja catélica romana no século XVI. Nesscaomo
disse Tillich: “O principio protestante é a reafagio do principio profético em seu ataque contra igneja que

se considerava absoluta e que, por isso, se eacartemoniacamente deformada”. TILLICH, 2005, pt.23

4 HORDERN, William.Teologia protestante ao alcance de todei® de Janeiro: JUERP, 1974. p. 185.
“7TILLICH, 1992, p. 183.

48 Apesar da énfase de Tillich no principio protetaale afirma que esse principio sozinho néo igisafe,
pois também é necessaria a substancia catélicaiddefcomo a “corporificagdo concreta da Presenca
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catdlica se legitima porque na concepc¢do de Tillichinito pode expressar o infinito.
Contudo, o principio protestante lembra que o itdfimdo se deixa prender pelas formas
religiosas que lhe deram expresséo (o firfitd)Cabe destacar que essas formas e simbolos
sao inevitavelmente retirados do proprio mundo eempchidos com a substancia catdlica.
Portanto, ndo ha motivos para afirmar que tais &sreéio sagradas em si mesmas, inalteraveis
e vdlidas perpetuamente. Neste sentido, a dinaddceida divina no Espirito transcende
todas as formas de sua expressao.

E por meio dessa dialética de revelar e de se kdesyee o Espirito de Deus cria
vida-sem-ambiguidades na historia, de modo parsehdo outra vez coerente com o
principio protestante. Com isto, onde existe esgmadade de autocritica continua e auto-
relativizacdo a partir do principio protestantegsd perceber um sinal do impacto Espiritual
e, consequentemente, a vitéria do Espirito sobadigido’*° Esses principios de Tillich sdo
Uteis a teologia, pois mantém juntas as énfasemrg®lda transcendéncia e imanéncia de
Deus. A substancia catdlica destaca a imanénci&sdrito dentro do mundo, inclusive
utilizando as formas de vida do mundo para podsibid revelacdo ao ser humano. Ja o
principio protestante aponta para o fato de que esnm Espirito divino € também
transcendente, acima e para além das limitacOe&siiéormas e meios. Certamente que esta
compreensao pode ajudar o pentecostalismo em Isigdoecom a sociedade, e até no dialogo
com outras igrejas, uma vez que aparentemente lpceva em seu interior a substancia
catdlica, por outro lado, nem sempre se vé o ppiocprotestante atuando de modo

equivalente.

2.4.4 O Espirito e a Trindade

De acordo com Tillich, a doutrina da Trindade nathdechada. Ela ndo pode ser
nem descartada e nem aceita na sua forma tradicpms deve ser mantida em aberto a fim
de cumprir a sua funcéo original, isto €, expressasimbolos da automanifestacdo da vida
divina para a humanidad?'

Tillich concebe a Trindade como a unidade suprepsapostos em cuja vida as

dimensdes de poder, profundidade ou abismo dase@dee com sua expressaolLiogospor

Espiritual”, ou, em outras palavras: Deus estaweate presente, possuindo a vida do ser humantarfmra
guestdo chave esta no equilibrio dos polos: primg@potestante e substancia catélica. Cf. TILLIGA05, p.
687-688.

“9T|LLICH, 2005, p. 303-304; 686-687.

“SOT|LLICH, 2005, p. 654, 688.

“SITILLICH, 2005, p. 731.
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meio do Espiritd>? Assim, o simbolo cristdo da Trindade precisa seretacionado com as
perguntas existenciais do ser humaHfoTillich entende que “como qualquer simbolo
religioso, o simbolismo trinitario deve ser enteltdcom resposta as questdes implicitas na
condicdo humana™®* Para o teélogo, a vida humana é caracterizadeddartodos: finitude
com relacdo ao seu ser essencial, alienagdo nseguedere a existéncia no tempo e espago e
ambiguidade no que diz respeito & sua participagiweida universal>> Cada uma dessas
guestdes da condicdo humana € respondida por ubolsimarticular da Trindade. Por
exemplo, a finitude humana é respondida pela dwutte Deus e seus simbolos, a alienagéo
pela realidade do Cristo e seus simbolos e a andbdg da vida pela doutrina do Espirito e
seus simbolo§® Todos os problemas enfrentados pelo ser humargunde Tillich,
encontram sua resposta na doutrina da Trindad&a&a-$eade respostas que expressam o que €
uma questdo de preocupacdo ultima. Com isso, aldderndo € uma questdo de pura
especulacao teoldgica, mas é questio de preocupsiséencial legitima>’

Pode-se inferir da doutrina da Trindade de Tiligte as trépersonasda Trindade
simbolizam trés diferentes modos de revelacao dj\qoais sejam: a forma abismal, |6gica e
espiritual*®® Dessa forma, Tillich é capaz de integrar uma ggaratiedade de experiéncias
religiosas e eclesioldgicas. Por exemplo, algurgesjas cristds parecem evocar 0 mistério
divino e conduzir sua liturgia de modo a saliemtararater transcendental de Deus. Outras
comunidades assumem um perfil mais racionalistada no Logos. Finalmente, no ambito
espiritual, as comunidades carismaticas e pentsode indole mais emotiva e mistica
seriam bons exemplos. Entdo, em termos analdégasodiferentes espiritualidades e praticas
eclesiais encontram seu fundamento em Deus.

A ontologia participativa que fundamenta a concepgaitaria de Tillich favorece o
didlogo cristdo entre as diversas igrejas, poitepdw pressuposto de que essas tradicbes se
encontram todas sob o mesmo fundamento da vidaadii Tillich também estabelece um

contraponto entre a realidade absoluta da Tringadse manifestacdes finitas daquela, que

“S2T|LLICH, 2005, p. 722.

453 A explicacdo de Jenson a respeito da Trindad@rsiena desta leitura existencial do dogma: “Miho e
Espirito Santo’ é uma expressao usada para artiawatrutura temporal da apreenséo de Deus pela Ig a
I6gica peculiar de sua proclamacao e liturgia”. 3BMW, Robert W. O Deus triiino. In: BRAATEN, Carl E.;
JENSON, Robert WDogmaética cristdSao Leopoldo: Sinodal, 1990. v. 1, p. 95-202, B15.

*S4T|LLICH, 2005, p. 723.

*SSTILLICH, 2005, p. 723.

*SST|LLICH, 2005, p. 723.

*STT|LLICH, 2005, p. 724.

“S8T|LLICH, 2005, p. 721-724.

*S9T|LLICH, 2005, p. 165-166, 180.
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serve para relativizar todo fenbmeno religiosoa sejistdo ou ndo. Na concretude da

manifestacdo do divino este assume as feicdesosd) culturais, historicas entre outras do
espaco vital onde ocorre. Assim, 0 absoluto assamaatividade da linguagem e culturas

humanas, inclusive das igrejas (substancia cajolicantudo, Deus ndo se esgota nesse
autodespojamento, pois continua sendo o ser-eemssua dimenséo abis&Hl.

A partir desse principio de Tillich as comunidagestecostais podem perceber seu
carater limitado e relativo no que se refere amsepertadoras da verdade de Deus e da
Presenca Espiritual. Afinal, como afirma Tillicl§ Beus é o incondicionad8® Isto posto,
convém as diferentes igrejas, pentecostais, caglieformadas, luteranas desenvolverem a
habilidade de se autorrelativizar diante da infitht divina e da liberdade do Espirito que
“sopra onde quer”. Requer-se das igrejas uma espéei kenosis eclesiastica, um
autoesvaziamento que permita a aproximacdo dialdgal outras comunidades, afinal,
ninguém sabe tudo de Deus, ninguém é dono da \erdad

Como visto acima, a concepg¢do trinitaria de Tilloferece meios de critica a
compreensao dogmatica e autoritaria das igrejas i€80, as ajuda no processo saudavel de
autorrelativizagéo, contribuindo com o didlogo eénino?®* Contudo, a compreensdo da
Trindade de Tillich também apresenta aspectos quem ser considerados criticos. Por
exemplo, o Espirito é descrito por Tillich como tmomento na eterna dialética da vida
divina, o principio ontolégico que une cada exgesnita com o fundamento infinifG>
Tillich com essa interpretacdo da Trindade apresemt Espirito em termos
predominantemente impessoais e, assim, diverge ogaonbiblica neotestamentario de
Espirito, que o apresenta de modo mais pe88bisiso suscita o problema da personalidade
do Espirito Santo.

Certamente nao é facil aplicar de maneira signifiaao conceito de personalidade a
um principio ontoldgico ou a um momento na diakétla vida divina. Por esta razao, Tillich
raramente aborda o Espirito de Deus de maneiraogledsle se contenta em utilizar o
pronome neutro em quase todos o0s casos. Portasm,indica que o Espirito, segundo

4O T|LLICH, 2005, p. 687-688.

41 T|LLICH, 2005, p. 686-688.

%2 De acordo com Sinner: “A trindade, por muito terrjod tida como o ‘patinho feio’ entre as doutringslo
fato da terminologia ser complexa e a afirmacaorddade e trindade de Deus ser paradoxa. Porém, diante

de tantos desafios de pluralismo, ressurge conmsés adequada para a coeréncia do diverso. A d@oun
divina serve, analogicamente, como modelo paranauobdo humana e eclesiastica”. SINNER, Rudolf von.
Confianga e convivénciaeflexdes éticas e ecuménicas. Sdo Leopoldo: Sind@ar. p. 143.

“S3T|LLICH, 2005, p. 255-257.

%4 Mt 12.31-32; At 8.27-29; Rm 8.26-27.
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Tillich, ndo pode ser adequadamente descrito emoteIpessoais. Possivelmente, isto esta
relacionado com sua rejeicdo ao personalismo biffiicTillich, de fato, se refere a Deus
como suprapessoal no sentido de ndo ser uma péessag,ndo € menos do que uma
pessoa™® Deus é “o fundamento de tudo que é pessBathas, se isso significa que Deus
tem dentro de si mesmo a capacidade de criacderdaralidade, ou, significa que o Espirito
divino tem o potencial de dar origem a personakdaa forma do espirito humano é dificil de
afirmar. O Novo Testamento e o cristianismo tramtial partem da personalidade do Espirito
de Deus com notério destaque. Por outro lado,nésosignifica dizer que a pneumatologia
cristd ndo precisa ser reinterpretada na modermaidad, pdés-modernidade), mas deve-se
levar em conta que a contribuicdo de Tillich neds@c¢cdo da atualizacdo demonstra
problemas para a perspectiva pentecostal e daimd@s igrejas cristas, portanto, ndo deve

ser aceita de maneira acritica.

2.4.5 O Espirito e o Reino de Deus

Para Tillich, o Reino de Deus € o segundo dos pains simbolos para a vida sem
ambiguidades. O Reino de Deus é como Tillich desceeefetivacédo na histéria da Presenca
Espiritual, com suas implica¢6es curativas e tansidoras. Portanto, hd uma nitida ligacéo
entre o Espirito e o Reino divino.

O Reino de Deus é explicado em termos intra-hisioei trans-histérico. Por intra-
historico Tillich quer expressar a presenca do &dm Deus por meio do conceito kkros
O kairos € desenvolvido a partir de concepcdes gregas dpotermmo distinguido pelas
palavraschronose kairos. Chronossugere a progressao do tempokaiéosdiz respeito a um
tempo especifico de plenitude e realizat8oairos aponta para momentos (nicos no
processo temporal, momentos em que algo unico poagecer ou ser realizadask&ros é
um evento em que O eterno irrompe no tempo, assimfimto aparece no finito. Esta
descoberta é possivel pela Presenca Espirituah®qaentemente requer a recepcdo para o
eterno®®

Tillich concebe dkairos de duas formas: num primeiro plano, ha o centrikaims,

ou seja, 0 evento historico-mundial de Jesus coidsto. Este é o centro da comunidade de

“SSTILLICH, 2005, p. 307-308.
S8 T|LLICH, 2005, p. 251, 307.
S T|LLICH, 2005, p. 251.

“S8T|LLICH, 2005, p. 800-801.
*9T|LLICH, 2005, p. 592-594.
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fé. Em segundo lugar, ha os (ou, em grego, ‘kdiyoi, derivado, no qual um grupo cultural,
religioso, politico, etc. tém um encontro existah@om o evento central. Assim,kairos
como evento divino na historia por meio do Cristot@rna o centro da prépria histéria e
critério de julgamento e discernimento da mesmaanir desseairos central se manifesta
na histéria oskairois, isto é, as diversas efetivacdes do Espirito detcCnos grupos e
associaces humanas sob o impacto do evento cdbdfab carater derivativi®

Assim, o carater historico e existenciall@oros é entendido como o Reino de Deus.
Este foi pregado por Jesus Cristo. E 0 Reino desee se realiza em cakairos que é
historicamente vivido pela Comunidade Espirituain Eadakairos o Reino de Deus esta
préximo, exige uma resposta contra ou a favor @ondicional. Cad&airos portanto, é
implicitamente dairosuniversal e uma efetivacdo do unk@ros o aparecimento do Cristo.
Porém, deve-se ressaltar que ndo se trata de nglalieacdo, mas apenas de cumprimento de
modo fragmentério e parcial no espaco e tempo.

Também esta realizagdo do Reino de Deus estardenta vinculada com a vida
ndo ambigua. De modo concreto, 0 Reino de Deusstensa efetivacdo daquilo que traz a
salvacao da ambiguidade. Isso é denominado pachTdle teonomia, ou seja, por um modo
de vida determinado pela normm(no$ de Deus. Isto ndo se refere a lei subjetiva dpno
sujeito embasada na sua racionalidade (autonomea), de norma externa (heteronomia),
mas do fundamento do ser determinando a exist@sigerando seu estado de alienacao.
Tillich demonstra o cuidado de evitar uma énfagalista no conceito de teonomia. Portanto,
afirma que “teonomia nado significa aceitacdo de Uenalivina imposta a razdo por uma
autoridade suprema. Significa a razdo auténomaauniglia prépria profundidad&™

Tillich concebe okairos dentro da vida das igrejas, pois a Comunidaderikspi
atua (€ esséncia) no interior dessas comunidadesudd, nenhuma igreja (comunidade) esta
sempre ligada a vida ndo ambigua, por consegusnigrgjas nao podem efetivar plenamente
o Reino de Deu¥? A vida inequivoca é sempre fragmentaria nas igrejarque é
historicamente ligada a ambiguidade existencial rdembros humanos da comunidade. As
igrejas ndo estdo diretamente relacionadas com raufidade Espiritual, apresentam
ambiguidades e até forcas demoénicas. SegundohTikissa situacdo das igrejas € expressa

numa unidade paradoxal, pois elas sdo simultandganpeafanas e sublimes, demoniacas e

4O T|LLICH, 2005, p. 800-803.
“LT|LLICH, 2005, p. 98.
472 T|LLICH, 2005, p. 619; 810-811.
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divinas?"® Assim, é justamente por causa dessa luta entssén@a e a existéncia, entre a

afirmacao do Novo Ser e sua resisténcia que, pav dee Presenca Espiritual, o Reino de
Deus pode se manifestar. Essa manifestacdo ndopéesmente para o gozo narcisico dos
membros das igrejas, mas € para ser expressaocdes #onomas, condizentes com 0s
valores do Reino. Afinal, como diz Tillich, as igre sdo os “representantes do Reino de Deus
na historia™’*

Esta presenca introdutdria do reino no aqui e agaraiistoria humana, € uma
realizacdo da Vida Eterna. Em sintese, a humanidatie se movendo de sua condicéo
essencial, através da existéncia (alienacéo) g¢oésgi@amente retorna pela essencializagdo
no Novo Ser, criacdo do Espirito (salvacdd)sto é um processo que acontece no tempo e

para fora dele, tanto na dimensao temporal qudatoa

3 TILLICH, 2005, p. 807. Algo que faz lembrarsimul iustus et peccatqsimultaneamente justificado e
pecador) de LuteroCf. FORDE, Gerhard O. Vida cristd. In: BRAATEN, Cé&.; JENSON, Robert W.
Dogmatica cristd2. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007. p. 397-429. &12-415.

* T|LLICH, 2005, p. 805.

47> Wolfhart Pannenberg vé como problematico o coaceé essencializacédo, conforme exposto por Tillich.
Segundo ele esta maneira de abordar a glorificdaderiatura é inadequada porque em Tillich “a edaétas
coisas era imaginada como precedente a sua exstmoporal. Essa esséncia ja € eterna em si, @orqu
atemporal”. Deste modo, se a essencializacédo gigrif mero retorno da temporalidade existencizh paser
essencial, entdo o tempo e a histéria perdem seidee De acordo com Pannenberg € por isso quiehril
pretendia que a ideia de essencializacdo fossaditiéecomo 0 novo que se concretizou em espacmgote
acrescentou algo ao ser essencial pelo positiveéqurado na existéncia, gerando assim o Novo Semdo
assim, pergunta Pannenberg: “Como é possivel amesca uma ‘esséncia’ dessas algo que ndo peraence
mesmo nivel de sentido?” A respeito desse dilenmoprio Pannenberg responde que se deve imaginar a
propria esséncia das coisas “como constituidagrelcesso de sua historia e, logo, em Ultima analizartir do
futuro de sua consumacédo. Entdo a “essentificagigoificar4 nada mais que a consumacéao de todesses".
PANNENBERG, 2009, v3, p. 788-789.
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Volume 2 Volume 3 Volume 3
Estrutura Ser/Deus Trindade Novo Ser Processo da | Vida e
Ontolégica vida cultura
Auto- Esséncia: | Deus é o ser-| Fundamento| Novo Ser: Din&mica e
integracao Unidade e | em-si. (dindmica) = | Dinamica e forma séo
visao classica de equilibrio logos forma em igualmente
dindmica e de (forma) = unidade e necessarias €
forma grega. dindmica e Espirito equilibrio. importantes.
Platdo e forma. como Ser
Aristoteles. Existéncia unidade de | essencial Novo Ser
Substancia = dindmica poder e debaixo das como um
catélica. + forma = sentido. condicdes critério e
Enfase na separacao, Logos da sentido da
esséncia. conflito e cristologico. | existéncia. cultura.
alienacéao. Aparece na
vida de
Jesus.
Auto-criagéo Dinamica | Deus é o Dindmica Cria cultura.
Concepcao como poder de ser. como Unidade de
moderna de vitalidade vitalidade que | moralidade e
dindmica e que rompe através | cultura,
forma. Filosofia | irrompe da forma e cria| cultura e
da vida. através da novas formas. | religido.
Schelling. forma. Auto- Profundidade
criatividade. Ambiguidade
da vida.
Auto- O Espirito | Deus como | Presenca Novo Ser Forma: Manifestacao
transcendéncia | transcende | Espirito ou, Espiritual. em Jesus. A| Transcendéncia do Espirito. O
forma e as formas. | profundidade | Elemento esséncia se | e afirmacédo da| Espirito é
substancia. divina. dindmico manifesta forma, ou, livre e cria
Teologia da mais por meio do | criacdo e diferentes
cultura. Hegel, importante. | personagem| superacdo da | formas na
neoplatonismo. Espirito historico. forma. religido, vida
Principio cristoldgico. e histo
protestante. Forma
Enfase estatica.
existencial.

2.5 Consideracoes finais

Ha muitos aspectos recomendaveis na posicao derMail; principalmente a énfase

na liberdade do Espirito e a liberdade de pessagsims impactados pela sua presenca.

Segundo Tillich,

as

religibes do Espirito contrastacom as formas

religiosas

institucionalizadas, bem como com as formas aariai de hierarquia religiosa. Expressoes

religiosas determinadas pelo Espirito sdo de redurdstica e de tipo profético.

4’® Tabela elaborada com ligeiras modificaces amdetiHALME, LasseThe polarity dynamics and forrthe
basic tension in Paul Tillich’s thinking. DoctorBlissertation. Helsinki: University of Helsinki, Raty of
Theology, Department of Systematic Theology , 2002144. Este esquema prioriza a dindmica e forma n
sistema de Tillich.
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Também, Tillich deve ser reconhecido por reladiam@tivamente a pneumatologia
com a existéncia, a superacdo das ambiguidades @regsenca inerente a Comunidade
Espiritual, resultando numa auténtica eclesiologieeumatoldgicd’’ Ele declara que o
cristianismo falhou em abandonar o carater extatiaofé, em favor de uma “estrutura
doutrinal ou moral”, assim como na institucionaj@a do Espirito, que busca substituir o
carisma pelo oficio eclesiastit8. Assim, esse reconhecimento de Tillich € um prooniss
ponto de convergéncia com a perspectiva pentecostal

Esta andlise revela, portanto, que o diadlogo coeolagia de Tillich, tendo como eixo
principal a pneumatologia, pode contribuir paragatésr as caracteristicas do inicio do
movimento pentecostal. Ou seja: ha aqui incentidide para os carismas do Espirito,
palavras proféticas, protagonismo de mulheres @inmaizados, acdes de servico em favor
dos necessitados e evangelizacao.

Finalmente, ndo obstante, tendo reconhecido espestas valiosos da pneumatologia
de Tillich, ha alguns pontos de desencontros copemtecostalismo que ndo podem ser
desconsiderados, a saber: a) o sobrenaturalismiecostal é criticado pela perspectiva
teologica de Tillich; b) a expressao tillichianaéBenca Espiritual” sugere uma compreensao
um tanto impessoal do Espirito, que encontra Egis na pneumatologia pentecostal, para
guem o Espirito Santo é pessoal, a terceira pass&antissima Trindade. Além disso: ¢) em
termos de linguagem, o pentecostalismo preferamgudigem narrativa, o testemunho para
falar da obra do Espirito, enquanto que a linguagenTillich é filosofica e sistematica.
Contudo, defende-se aqui, que a conversacao enteel@gia pentecostal e Tillich, ndo
precisa ser interrompida por esses pontos de digcoia.

No préximo capitulo abordar-se-a a dimensao pablda pneumatologia em
perspectiva pentecostal. Serdo consideradas algymeasies: Como a experiéncia e a praxis
pentecostal, que se apoia na teologia do Espimitete no espaco publico? Como se
apresenta as ambiguidades pentecostais na estdiea@UAinda: Qual € a natureza de sua
contribuicdo para o espaco publico, a partir deesyp@riéncia e imaginacao pneumatologica?
Para abordar essas questdes, continua-se o dialmgoTillich, embora ndo de modo

exclusivo.

477 Cf. TILLICH, 2005, p. 614- 688.
*"8T|LLICH, 2005, p. 573-575.



3 A PESSOA PUBLIQA DO ESPIRITO: CULTURA, SOCIEDADE E POLITICA NA
DIMENSAO DO ESPIRITO

A expressao “a pessoa publica do Espirito” se ére@m Michael Welker, tedlogo
reformado alemao, em sua obra Espirito de Deusutifitea o termo para abordar a presenca
de Deus em meio a criacdo (Espirito) e para ressalidentidade do Espirito e sua distingdo
de outros espiritos. Welker destaca que o Esplet® ser compreendido como pessoa, “mas
como pessoa publica’. Segundo ele, a compreenséental de pessoa, no entanto, como
sendo “centro de acado individual-humano”, serveapabscurecer a personalidade do
Espiritoa7oWelker esclarece o conceito:

Com a concentragdo numa instancia ativa individz@itudo, também em contextos
de experiéncia fora da teologia, ainda ndo estdgasada nenhuma compreenséo
satisfatoria de pessoa. Um centro de acao indiiduesmo que ele se volte sobre si
mesmo e desenvolva uma autoconsciéncia, ainda oditai uma pessoa. Um
centro de acao torna-se pessoa somente na peromatans entorno social formado.
Uma instancia que tem seu centro voltado sobreesinma torna-se pessoa s6 em
unidade com essa esfera social formada e relacdor@d ela. Para caracterizar essa
esfera emprega-se o conceito mssonéancia,seguindo uma sugestdo de Niklas

Luhmann. Um centro de acdo s6 se torna pessoa pir ¢e um admbito de

ressonancid®

Desta forma a constituicdo de pessoa nao podeimpdesdas relacdes, de interacbes
com instancias sociais. E no encontro com o ogtre,a identidade da pessoa é constituida. O
sujeito € pessoa a medida que é filho dos paigiaamamigo dos amigos, colega dos demais
colegas, etc. Welker explica: “[...] a medida que ®ncontramos em redes de ressonancia
que ajudamos a formar e pelas quais também sonflognoiados”. Assim, a pessoa €
publica, isto é, relacionada com determinado pablua identidade apesar de ter uma
dimensado subjetiva, é principalmente dada pelasppetivas dos outros sobre o sujeito.
Sendo assim, é a partir dessa compreensao de ppaseate capitulo abordara a respeito do
Espirito. Ainda, o Espirito aparece nessa seca® dondamento da imaginacéo pentecostal e
de sua relacdo com a cultura e sociedade. Ou s&@,se abordara a pneumatologia

diretamente, mas principalmente o0 modo de ser @ via cultura e sociedade por parte dos

‘" WELKER, 2010, p. 257.
“80WELKER, 2010, p. 257-258.
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pentecostais, que tem no Espirito a chave hernmeaépéra ler sua realidade eclesial e
interpretar a cultura e sociedade.

3.1 Pentecostalismo, cultura secular e sociedade

Neste topico analisar-se-a de maneira critica agdel pentecostalismo, cultura
secular e sociedade. Para isto serdo utilizadosritariamente recursos teoldgicos,
desenvolvidos por Amos Yong e Paul Tillich, lemltamue a énfase desta pesquisa gira em
torno do diadlogo entre o pentecostalismo e Tillich.

Os pentecostais tradicionalmente fizeram pouco dasmundo, especialmente da
cultura e sociedade secufit.Também havia uma notavel indiferenca para comliiqeo

Como escreveu Santiago Filho:

A negacdo do mundo tem sido uma atitude presentmur@o pentecostal, tendo
raizes teoldgicas profundas e expressfes dispameda ndo podemos negar a
atualidade dessa atitude, mesmo reconhecendo mfacamento em comparacéo
com a primeira geracéo de pentecostais no BfAsil.
Esta negacdo da cultura secular e do mundo par dag pentecostais tem vinculo
direto com determinada concepcédo escatolégicac®urn da énfase n@arousiae o juizo
divino sobre este mundo, 0s pentecostais de maab dgsistiram do mundo, apostando tudo

no futuro, deixando pouco espaco para a ideia deqaino de Deus ja se faz preséfite.

“81 Diante de muitos possiveis sentidos do termo ultabe dizer que, o conceito de cultura aqui expresso
corresponde a definicdo de Clifford Geertz, ou :s#ja] denota um padrdo de significados transshoiti
historicamente, incorporado em simbolos, um sistéenaoncepcdes herdadas expressas em formas siasholi
por meio das quais 0s homens comunicam, perpetudesenvolvem seu conhecimento e suas atividades em
relagdo a vida”. GEERTZ, CliffordA interpretacdo das culturaRio de Janeiro: LTC, 2008. p. 66. Para Geertz,
a religido é um sistema cultural por exceléncimdamentada ngignificadq tdo caro as relagfes humanas.
Sobre isto ele declarou: “[...] os simbolos sagsaimcionam para sintetizar o ethos de um povo temg o
carater e a qualidade da sua vida, seu estilodispesicdes morais e estéticos — e sua visdo delongn o
guadro que fazem do que s&o as coisas na sua siatpiidade, suas ideias mais abrangentes sagmoNa
crenga e na pratica religiosa, o ethos de um gtopoa-se intelectualmente razoavel porque demonstra
representar um tipo de vida idealmente adaptadestado de coisas atual que a visdo de mundo descrev
enquanto essa visdo de mundo torna-se emociona&roenvincente por ser apresentada como uma imagem d
um estado de coisas verdadeiro, especialmente bemado para acomodar tal tipo de vida”. GEERTA&0

p. 66-67.

82 SANTIAGO FILHO, Elias Roberto Pinto. A negacaotardl-religiosa do pentecostalismo de primeira onda
no Brasil: um olhar fenomenolégic®rotestantismo em Revist&ao Leopoldo, v. 38, p. 84-102, p. 86.
maio/ago. 2015. Disponivel em: < http://periodiessedu.br/index.php/nepp/article/view/2398>. Acesm:

30 dez. 2016.

“83 De acordo com Santiago Filho: “Essa visdo negativaultura é herdada da matriz teoldgica pentatost
estadunidense pré-milenarista que surge com o neswanholiness no final do século XIX e influencia o
fundadores do pentecostalismo. O problema éticesgmia ao medo de nao participar da gléria etevnza
ética voltada para o porvir". SANTIAGO FILHO, 201%,86.
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Segundo Wagner Gaby, comentarista de Licbes B#blic€PAD, “todo crente
precisa separar-se do mundo para viver uma viadérente controlada pelo Espirit6* De
acordo com Gaby a cultura € marcada pelo mundanigom® se manifesta por meio dos
valores contrarios a palavra de Deus. Devido a tQuda humanidade, toda a sua producéo
cultural “ficou condicionada & desobediéncia e lidbecontra Deus*®® Esta rebelido se
manifesta nas leis, na educacgdo, na compreensémiléa e no entretenimento. Portanto,
resta ao crente ndo amar o mundo e ndo se confaomaro mesmd® A partir desta
perspectiva, o Espirito Santo atua exclusivameetdrd das igrejas, sendo a cultura secular,
espaco apenas para o pecdi®esta forma, toda producéo cultural que ndo aptageerfil
evangeélico ou que se mostra independente do muistéacé vista com desconfianga pelos
pentecostais.

Esta postura coaduna-se inteiramente com a corhesigressdo Cristo contra a
cultura, como bem expds o tedlogo norte-american®ichard Niebuhr. Ele procurou, por
meio da analise das diversas concepcoes de Castdradicdes cristds, elementos para a
compreensdo da relacdo do cristdo com a cUftfitdiebuhr esbocou cinco maneiras usuais
do relacionamento entre Cristo e a cultura a pdotianiverso cristdo: Cristo contra a cultura,
Cristo e cultura, Cristo acima da cultura, Cristo paradoxo com a cultura e o Cristo
converte a cultura. A respeito do Cristo contraiduca, escreveu Niebuhr: “a contrapartida
da lealdade a Cristo e aos irméos é a rejeicdoodadade cultural. Uma linha clara de
separacéo é tracada entre a fraternidade dos @h&eus e 0 mundd®®

No caso pentecostal o problema encontra-se nalta®eino de Deus ser entendido
como a presenca ou realidade do Reino apenas dkentgoeja, enquanto que o mundo estaria
entregue ao mal. Todavia, ndo se discorda da jmletastante da corrupgao que caracteriza as
obras humanas, suas produc¢des culturais, intelectutisticas, etc., marcadas pela alienacéo
de Deus, defendidas por Gaby. Contudo, o pentdcdstronsidera o fato das igrejas
igualmente serem produtos culturais, ainda quearsegiculos do Espirito; logo também sao

bY 7

condicionadas a desobediéncia e rebelido. A culeckesiastica ndo é isenta das

484 GABY, 2008, p. 56.

48> GABY, 2008, p. 56-57.

486 GABY, 2008, p. 57-58.

87 Mas, como bem observa Welker: “A ac&o do Espiiito é alheia ao mundo; ela vence o mundo, salvando
renovando a vida. O Espirito ndo provoca nenhuma flo mundo, mas a ressurreicéo da carne e aipatfio

na vida eterna _ e, com isso, uma recria¢do eftranacdo do que é passageiro (cf. 1 Co 15.49s)"L N¥#ER,
2010, p. 219.

“88 NIEBUHR, H. RichardCristo e a culturaRio de Janeiro: Paz e Terra, 1967.

489 NIEBUHR, 1967, p. 70.
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ambiguidades que marcam o mundo. Neste aspectogéadde valor a reflexdo de Tillich
sobre a relacéo entre as igrejas e a cultura, @ssito da Presenca Espiritual e a culfiifa.

Também é util recorrer-se a tensao dialética dadrée Deus, conforme exposta por
Oscar Cullmann e George Ladd na conhecida sentéoceeino divino ainda naesta
presente entre nés, mas gata entre nés®' Dessa forma, ndo se abandona o mundo
entregando-o a sua prépria sorte, pois ha umivjito em favor da humanidade, o Reino
divino j4 esta presente, mas ainda nao. Portaritourha porta aberta para o futuro da
plenitude do Reino de Deus.

A dialética do Reino de Deus, expressa pela categdor“ja e ainda ndao” deve ser
compreendida como algo que inclui a Igreja e o muedso contrario, limita-se o Reino a
Igreja. E deste modo esquece-se do fato do mundocrsa;do de Deus. Por isso,

essencialmente bom e chamado & reconciliacdo carsi'tFe

3.1.1 Pentecostalismos e cultura na perspectivaArdes Yong

Amos Yong, um dos mais destacados e criativos geSlpentecostais da atualidade,
apresenta uma boa contribuicdo para se compreendelacdo entre pentecostalismo e a
cultura. Segundo Yong existem basicamente trésciesi pentecostais frente a cultura
secular: o sectarismo pentecostal, conservadorigmeatecostal e o0 progressismo
pentecostal®® Desde o inicio do movimento pentecostal nos Estdditidos da América,
numa perspectiva sociologica, pode-se dizer queesnm apresentou perfil mormente
sectario.

Yong apresenta as caracteristicas do sectarismecostal, que, de modo geral,
descreve bem o tipo prevalecente no Brasil. Erdsase caracteristicas, Yong destaca: a)
separatismo correspondem as massas migratorias que coratituals chamadas igrejas
independentes. Isto prevaleceu principalmente deiras primeiras duas décadas do
movimento pentecostal norte-americanophbinitivismo e restauracionismalizem respeito
a rejeicdo do modo de vida religiosa contemporédeea favor de uma pragmatica
reapropriacdo do modelo de vida biblico. Isto teammanecido como a caracteristica central

das novas ondas de renovacdo pentecostal ao longesédulo XX; c) holiness e

“90ver: TILLICH, 2005, p. 623-662; 688-706.

“91 LADD, George EldonTeologia do Novo Testament8&o Paulo: Exodus, 1997. p. 55-126. SCHWARZ,
Hans. Escatologia. In: BRAATEN; JENSONogmatica Crista Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007. p. 515-516.
“92T|LLICH, 2005, p. 258-275.

“BYONG, 2010, p. 26.
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perfeccionismp envolve a oposi¢cdo contra as tendéncias liberassigrejas e na cultura
dominante, sendo rigorosos nas questdes éticasrasmesta foi uma notavel marca de
algumas tradicGes pentecostais na América do $apakcalipsismo e milenarismanplica

na resisténcia a acomodacéao cultural em favor tts€mlo mundo que vir4; a eminéncia do
fim deste mundo resulta no direcionamento paraam@®ismo mundial, a fim de salvar o
maximo de pessoas antes da vinda de Cristobild)cismo e literalismo envolve a
condenacao do credo do cristianismo em favor doeocagBiblia diz; esta postura prevaleceu
mais entre 0s grupos pentecostais que preferirstodaca biblica da unidade de Deus acima
das formulacées trinitarias classicas, entre ougesdes doutrinais:*

O perfil sectario do pentecostalismo demonstrat@&stia ao alcool, tabaco e outros
“pecados sociais”. E seu estilo de vida (entre ass raxtremados) rejeita os filmes, dancas,
etc. Porém, cabe dizer que o pentecostalismo geefgresenta manifestacdes muito diversas,
sendo mais ou menos radical conforme seus varingexios sécio-historicdS® Gedeon

Alencar expde bem a logica desse radicalismo pesiizc

[...] a aprovacdo do mundo seria uma desaprovagdaeds, ja que ha um abismo
entre os valores de ambos. Weber frisa que a terslacativa serd muito maior
entre o mundo e a religido quanto mais esta relifpé uma religido de salvacéo e
de aspiragao ética (Weber, 2002:231). Negar o mémiggar aquele que despreza a
Deus, que luta contra os valores divinos (ou pedmar dos valores que a igreja
afirma serem de Deu$}’

De fato, o pentecostalismo como fenémeno de remewto espiritual sempre
enfatizou a doutrina da salvagéo e a ética/moeald® assim, para a imaginacao pentecostal
parece que afirmar o mundo positivamente seria $te soteriologia e macular a santidade
do movimento do Espirito.

De acordo com Yong, o conservadorismo pentecostatarterizado pela énfase na
moral e no conservadorismo cultural, sendo claréenémseparavel do conservadorismo
politico e sociaf’” Em sua andlise Yong trata do pentecostalismo mai€do Sul, mais
especificamente ddoido Full Gospel Churclem Seoul, pastoreada por David Yonggi Cho.
Segundo Yong, esta denominagado pentecostal cord0DMembros apresenta uma postura

conservadorais-a-viscom a cultura e sociedade Koreana. Ou seja, namhaco teoldgico

494YONG, 2010, p. 27-31.

4% YONG, 2010, p. 30-31.

49 ALENCAR, Gedeon Freire deMatriz pentecostal brasileiraAssembléias de Deus 1911-2011. Rio de
Janeiro: Novos Dialogos, 2013. p. 114.

“97YONG, 2010, p. 31.
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gue promova mudancas sécio-estruturais. Utilizastugive varias iniciativas sociais e uso da
midia com alcance das massas, com o propésitoraarf@ opinido publica do pais em favor
das igrejas. Também, o objetivo é basicamente wa@sagendas conservadoras, entendidas
como biblicas, ou seja: rejeicdo do aborto, homassielade, consumo de alcool, &tE.

Para Yong, como ocorre no contexto norte-americamomoral e cultura
conservadora do pentecostalismo da Coréia do Swtrs@&ndidas a partir das duas esferas, o
gual concebe a Igreja como sendo chamada pararenamen o Estado, e, em certo sentido,
ser subordinada ao seu poder. Assim, prevaleceia ak que os cristdos ndo devem se
envolver em movimentos de protesto de ordem palitimas sempre priorizar a
evangelizagad®

A descricao acima feita por Yong, ao retratar oigaostalismo sul-coreano e norte-
americano se assemelha em muito com o pentecostdbisasileiro, sobretudo em sua postura
conservadora no ambito dos costumes e da mora. déstacar como exemplo a atuagéo dos
parlamentares evangeélicos no Congresso Naciorsildira, de maioria inclusive pentecostal,
com a apresentacdo de agenda politica restritau@stégs morais a respeito do aborto,
homossexualidade, et® No Brasil prevalece entre os pentecostais o ctnas dois
reinos, isto é, compreendem que a Igreja e o Estadem ser entes separados. No caso do
pentecostalismo brasileiro, orienta-se a obediéiautoridades constituidas, desde que essa
obediéncia ndo implique na rejeicdo da palavra dasDDe modo geral, h4 uma postura
politica conservadora.

Finalmente, Yong retrata o perfil do progressisnemtecostal. Ele sugere como
exemplo deste tipo de pentecostalismo, o ativismopédntecostalismo africano, certos
aspectos de libertacdo presentes no pentecostal&imo-americano, e em varios outros
projetos de engajamento social que tem surgido emdepostalismo do sul global. Este
modelo de pentecostalismo concebe a esfera pubdiceo um ponto de contato com as
pessoas em suas necessidades. Atentam para o exadampgsus em sua pratica missionaria.
Consideram o texto que informa a respeito do Hepitie estava sobre Jesus para anunciar as

9% YONG, 2010, p. 31-32.

99 YONG, 2010, p. 32.

% para maiores informacées da postura politica pestal frente & questéo do aborto e da homossdadali
confira: MACHADO, Maria das Dores Campos. Discurspsntecostais em torno do aborto e da
homossexualidade na sociedade brasil&evista Cultura Y Religiori)niversidad Arturo Prat, v. VII, n. 2,
p.48-68, jun./dic. 2013. De acordo com Maria Machdwh vozes dissonanteeferentes a essas questdes
polémicas no meio pentecostal. Portanto, segungesguisadora, existe uma “pluralidade de discursps
interior do pentecostalismo”, o que sugeriria duidades de mudanga de postura no futuro. MACHADO,
2013, p. 63-64.
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boas novas aos pobres (cf. Lc 4.18). Como resyliadaliam a cultura secular e a esfera
publica como espacos de servico social. Assim, debee na pratica uma soteriologia
holistica, com foco na salvacéo integral da pess®anodo a nao incorrer na dicotomia entre
o espiritual e a transformac&o socf4l.

Yong declara que outras formas de progressismoegestal estdo surgindo na
América Latina. Influenciadas em parte pela proémin da teologia da libertacdo nesta
regido algumas igrejas pentecostais tem consider@déransformacdo social como
intimamente ligada com a espiritualidade penteto¥tang cita o caso do pentecostalismo
chileno, mais precisamente o teélogo Juan Sepuhgdaatem defendido a compatibilidade
entre 0 pentecostalismo e a teologia da libertd¥aBste ponto de encontro esta no pobre,
afinal, o pentecostalismo providencia um caminhdilbtacdo do pobre, embora claramente
iISSo ocorra por meio da conversao crista, espiidiade biblica e piedade carismatica. Yong
destaca ainda que embora a maioria dos pentectatasamericanos ndo tenha adotado a
retorica e analise da teologia da libertacédo, esiesestdo menos engajados socialmente do
que os movimentos da teologia da libertatdo.

Nesta direcdo, as formas de pentecostalismo se@&onservador que promovem
rupturas radicais com a cultura secular, conforemaahstrado anteriormente, trazem algumas
implicacBes para a esfera publica. Por exemplogsedverificar a tendéncia dos pentecostais
de sé participarem de associacdes religiosas eleagyé Como destaca Almeida, os
pentecostais, assim como outros grupos evangéekeospnstituem numa rede de protecao
social, de ajudas, principalmente em relacdo ads waentes. Por outro lado, segundo
Almeida, esta rede apresenta menor efeito laterahdp comparada com os catélicos que
participam das associacoes religiosas e tambémas#mciacdo de moradores, dos sindicatos,

organizacdes de lazer ef® Possivelmente isto ocorre porque no caso catékcfionteiras

*1YONG, 2010, p. 33-35.

92 No caso das Assembleias de Deus no contexto dirasiima licdo biblica promovida pela Casa Pubitica
das Assembleias de Deus - CPAD sugere o possivelloi entre a espiritualidade pentecostal e o<ipios
defendidos pela teologia da misséo integral. @B%, 2008. A teologia da missao integral &€ camaztela por
sua valorizacdo da transformacao sdcio-estrutarabdiedade, defende a justica social, reducdesiguhldade
econdmica, ampliacdo da participacdo democratitiae @utros, a luz dos valores do reino de DeudaRi,
algo muito semelhante com os ideais da teologikbdetacdo. Embora, pareca que aquela ndo utikzenddo
tdo vigoroso o referencial tedrico marxista parzefaa leitura critica da realidade, como faz aoigial da
libertacdo. Para conhecer alguns dos mais exposstdlogos que tem contribuido para a formacéealagia
da misséo integral no contexto latino-americanafices ZWETSCH, Roberto BMissdo como com-paixapor
uma teologia da missdo em perspectiva latino-ammegicSao Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2008. 5-3.2.
%3 YONG, 2010, p. 34-35. Para a caracterizagdo nmjsaado engajamento social pentecostal, ver: CORTEN
André.Os pobres e o Espirito Sanimpentecostalismo no Brasil. Petropolis: Vozes5199

49 ALMEIDA, Ronaldo de.Pluralismo religioso e espago metropolitano. In: R, Clara; ALMEIDA,
Ronaldo deReligides e cidadeRio de Janeiro e Sao Paulo. Sdo Paulo: TerceiroeNa609. p. 29-50. a p. 39.
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entre a cultura sagrada e a cultura secular ndddsadgidas, como no caso pentecostal.
Assim, a ajuda e assisténcia social, como valaieticos, dignos de louvor, ficam restritas a
cultura sagrada das igrejas e associacfes peratiscost
Considerando o0s aspectos mencionados anteriormeentespeito da interface

pentecostalismo e cultura, o pentecostalismo dogipgressista configura-se como o ponto
fundamental de andlise, pois expressa uma formtequsial de ser cujo perfil sectario e
radical € superado. A questdo diante disso € coau®rmp ocorrer essas mudancas no
pentecostalismo? Como ampliar seu engajamento tpiaformacao social, pela atuacao
responsavel na esfera publica, considerando a m@onaa justica como tarefa precipua das
igrejas? Nos subtdpicos que seguem essas questéesasalisadas.

3.1.2 Presenca espiritual e cultura secular

Como visto anteriormente, as fronteiras entre tuaikagrada e a cultura secular séo
rigidas no pentecostalismo classico. Esta compéieepsntecostal dificulta um olhar mais
positivo para as pessoas, grupos e associacOesajncontram fora das igrejas. Por
conseguinte, pode ser produtivo para a reflexdlddea pentecostal entrar em contato com
algumas ideias de Tillich, sobretudo da ligacéo gjeefaz entre o Espirito e cultura secular.
Desse modo, podem-se superar mentalidades duaistagarias.

Este contato pode conceder bases pneumatolégicapeatecostalismo que
possibilitem a flexibilizacdo ou até relativizacéotre as fronteiras do sagrado e profano,
resultando em relacdo mais saudavel por parte elatggDstais para com a cultura secular e
esfera publica como um todo. Nesta perspectivae@ularizacdo ou secularidade € uma
condicdo das sociedades ocidentais. Portanto, a&t&gueprioritaria parece ser como
testemunhar a fé e manter a substancia espiritnadli@logo com esse contexto e ndo um

ataque radical contra est8.

% De acordo com Flavio Pierucci, a secularizacdsatéedade ocidental é uma realidade presente. disiouwd

de ser com a suposta “revanche de Deus”, como afirmlguns socidlogos e tedlogos. Ja outros dizean qu
nunca houve secularizacdo no ocidente. Pieruc@rebsjue estes equivocos, geralmente tem sua origem
confusa interpretacdo do termo secularizacédo & piad textos de Max Weber. Pierucci afirma queronbd é
polissémico em Weber, assim pode significar expaggo dos bens eclesiasticos, norma juridica que de se
embasar em crencas religiosas reveladas, ou sejaiomalizacdo do direito e a emancipacéo do ppditico

em relacdo ao controle da Igreja. Ja em relag&rdapdo poder interno da religido em determinaida dos
crentes, Weber denomina de desencantamento, quefremente € definido (erroneamente) como sinddeno
secularizagdo. Portanto, para Pierucci em suadeita Weber e da realidade do mundo, a seculaozagin
fato consumado, praticamente sem volta. PIERUCG@Gtp®io Flavio. Secularizagdo segundo Max Weber. Da
contemporanea serventia de voltarmos a acessarelimo sentido. In: SOUZA, Jessé (Orgd).atualidade de
Max WeberBrasilia: UnB, 2000. p. 105-162.



127

Na perspectiva de Tillich em todas as fun¢fes giries humano esti presente a
preocupacdo ultima; a cultura e o mundo secularffogem a regra. Tillich é claro quanto a
isto ao escrever: “[...] a religido e o mundo sacwstdo no mesmo barco. Nao deveriam
andar separados, pois tal separacdo é apenasnatagimbos fundamentam-se na religido,
em seu sentido mais amplo, isto &, na experiércigrebcupacdo supremi’. Deste modo,
ocorre a busca humana pelo sentido da vida: “Estaabé respondida pelo impacto da
Presenca Espiritual sobre a cultura. Sempre que iegpacto for efetivo, cria-se uma
teonomia, e onde h& teonomia, existem tracos dadtofla Presenca Espirituaf”.

A vida humana ocorre na tensao entre a indeperal@utonoma e a heteronomia
(imposicéo de uma lei de fora), que consequenteamesiulta na busca pela teonomia. A
cultura, segundo Tillich, pode ser tedbnoma, “um#iuca determinada e orientada pelo
Espirito”>°® Ou, como escreve Santos: “[...] a teonomia dipeis a exigéncia da prépria
cultura por unidade e sentid®®

Segundo Clint Le Bruyns a noc¢éo de Tillich de qalttednoma implica na presenca
do Espirito na cultura® Sendo assim, em que esta fundamentada a relaisiienéx entre o
Espirito e a cultura secular? Tillich respondeabordar sobre a “religido e cultura a luz da
Presenca Espiritual”. Assim, de acordo com Tillairesenca Espiritual na cultura secular é
baseada em trés principios: principio da consagrdgasecular, convergéncia do sagrado e
do secular e o da pertenca essencial matua déreégultura™*

Tillich assevera, em relacdo ao principio da coregagp do secular, que o0 mesmo
esta aberto ao impacto do Espffifpe inclusive “ndo necessita da mediacéo das &jrefa
Tillich se mostra critico a pretensdo das igrejassdrem os canais exclusivos da acdo do
Espirito sobre a cultura secular. Tanto é que rcfpio da consagracdo do secular se “aplica

igualmente aos movimentos, grupos e individuos rifiee apenas estdo no polo secular das

S T|LLICH, 2009, p. 46.

7 T|LLICH, 2005, p. 694.

S8 T|LLICH, 2005, 692.

*9 SANTOS, Joe Marcal Gongalves dos. A teologia deueu In: MUELLER, Enio R.; BEIMS, Robert W.
(Orgs.) Fronteiras e interfaceso pensamento de Paul Tillich em perspectiva ineiglinar. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2005. p. 121-141, a p. 141.

10 BRUYNS, Clint Le. “Theonomous culture” as motif Faul Tillich’s public theology. In: HANSEN, Len.
Christian in public:aims, methodologies and issues in public. Theol&ggllenbosch: Sun Press, 2007. p. 153-
164. a p. 156.

L T|LLICH, 2005, p. 688-691.

*12«Qy, em outras palavras, sob a determinac&o deaféor”. TILLICH, 2005, p. 703.

*BTILLICH, 2005, p. 689.
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ambiguidades da religido, mas sdo abertamenteshastigrejas e, além disso, a prépria
religido em todas as suas formas, incluindo oiarismo”>**

Tillich apresenta alguns objetivos dessa maniféstago Espirito nestes grupos:
despertar a consciéncia social, conferir ao seranonuma autocompreensao mais profunda,
ou romper as amarras de supersticdes eclesiastissisn “a Presenca Espiritual se utiliza de
meios anti-religiosos para transformar ndo sé tbecular, mas também as igrefds”.

O segundo principio de Tillich da convergéncia dgrado e do secular pelo
Espirito, refere-se ao carater inerente do sedaaer dirigido para o sagrado. Pois o secular
“ndo pode resistir indefinidamente a funcéo de taanscendéncia, que esta presente em toda
forma de vida, por mais secular que seja, poisigténcia a ela produz o vazio e a falta de
sentido que caracterizam o finito quando separadafihito”.>'° O sagrado também requer a
existéncia do secular, pois € por seu meio qug@da € expresso, pois “so através do finito
o infinito pode se expressat”

Finalmente, o terceiro principio da pertenca esakbmeitua de religido e cultura
pelo qual Tillich apresenta sua conhecida assertavaeligido € a substancia da cultura e a
cultura é a forma da religiad*® Tillich diz que a “religido ndo consegue se expaesequer
num siléncio significativo sem a cultura, pois ®des formas de expressao significativas
provém da cultura. E devemos reiterar que a cultpemde sua profundidade e
inexauribilidade sem a ultimidade do incondiciorraf”

Esses principios apresentados por Tillich afirmaresenca Espiritual na cultura
secular, abarcando suas multiplas expressdes. @asiln, 0s principios pneumatoldgicos,
em interface com a cultura, podem servir como slbsieolégico para que as igrejas
pentecostais contribuam significativamente para@edade. Isso porque 0s conceitos de
Tillich incentivam a Igreja a participar no mundt® modo critico e transformador, pautada
no amor e justica. A reconhecer as diferentes @dtdo mundo como espacos do agir divino
e as igrejas como receptoras e comunicadoras desanca Espiritual, porém, ndo de
maneira desligada da “situacéo cultural” e nem entido exclusivg?°

S TILLICH, 2005, p. 689.

S5 T|LLICH, 2005, p. 689.

18 T|LLICH, 2005, p. 690.

> T|LLICH, 2005, p. 226.

*8T|LLICH, 2005, p. 690.

*9T|LLICH, 2005, p. 690-691.

20 T|LLICH, 2005, p. 608-623, 702-706.
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As comunidades pentecostais como as demais igregssiem uma dimensao vertical,
que diz respeito a uma hierarquia propria da estueclesiastica e teoldgica da tradicao
cristd. Por outro lado, ndo se pode desconsiderardimensao horizontal, isto €, seu
enraizamento na cultura e na sociedade (mundo)adaay parte. Ha dimensdes demoniacas
na cultura secular que devem ser criticadas poafeiente pelas igrejasi Por isso, ndo se
pode incorrer em dualismos e nem em antropologiasstvamente negativa, pois a realidade
cultural € uma mistura de elementos positivos eatiaas e, portanto, de carater ambiguo.
Além disso, Tillich demonstra por meio do princig@ consagracéo do secular, convergéncia
do sagrado e do secular e o da pertenca essengdiah me religido e cultura que a cultura é

expressao do Espirito, assim como sdo as igrejas.

3.1.3 A mutua influéncia entre as igrejas e a siaie

Paul Tillich ao discorrer sobre as func¢des de &alagas igrejas destaca o carater
social destas. “Por isso, elas se encontram caatirnte com outros grupos sociolégicos,
atuando sobre eles e sendo influenciados por Bfekbgo, hd uma mutua influéncia entre as
igrejas e a sociedade onde estédo situadas. Tdhchcteriza trés formas de relacionamento
das igrejas com outros grupos sociais: “atravéistégpenetracdo silenciosa, através do juizo
critico e através da atuacdo politiéd”.A primeira diz respeito & irradiacdo da esséncia
espiritual das igrejas (substancia sacerdotal)esobrgrupos da sociedade. Por outro lado,
Tillich salienta que também as igrejas recebenflaéincia espiritual desta sociedade, assim,
ha um intercambio mutus?

A segunda forma de relacdo entre as igrejas e ogmgpos sociais € a forma do
juizo critico (substancia profética). Trata-se deataque declarado a sociedade em nome do
Espirito. Na tradicdo biblico-teologica a profepade envolver uma palavra a respeito do
futuro do povo de Deus, uma palavra de andancinéraga, isto €, uma mensagem inspirada
pelo Espirito de Deus para um determinado espaggd e situacao.

No antigo Israel os profetas exortavam reis e gwm&rquestionavam praticas e
decisbes politicas e defendiam os pobres, os itagds. Com isso, frequentemente

desafiavam status quam nome da justica.

2LT|LLICH, 2009, p. 92.

22 T|LLICH, 2005, p. 658.
B T|LLICH, 2005, p. 659.
2 T|LLICH, 2005, p. 659.
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Tillich entende que o éxito da critica proféticalper limitado, contudo, ndo deixa
de exercer algum impacto, uma vez que a sociedades@ reagir positiva ou negativamente
em relacdo a critica profética. Desse modo, “uma@edade que rejeita ou persegue 0S
portadores da critica profética ndo continua aaseesma de antes. Ela pode ser debilitada ou
fortalecida em suas tendéncias demoniacas e pspfanas, de qualquer maneira, é
transformada®?° Também nesse segundo aspecto das funcdes deereldg$ igrejas ha a
contrapartida da sociedade em sua critica as ggrdjaa critica, sobretudo, da injustica e da
desumanidade dentro das igrejas e em sua relagéia sociedade em que vivem.

Considerando o contexto religioso brasileiro, aipaessa perspectiva de Tillich
pode-se afirmar que, prevalece uma tendéncia eadregrejas historicas, também nas
pentecostais, de considerar toda e qualquer cétidgrejas vinda da sociedade como sendo
demoniaca. Ou seja, as igrejas se veem de modgaateo e intocaveis diante de sua
participacdo social. Sendo assim, pode ser Utiloabexto eclesial pentecostal a apreensdo do
conceito do profetismo ao reverso de Tillich, per@mpliaria a capacidade das igrejas de
resistirem ao demonico dentro de suas propriastests e demonstraria um atil principio
protestante, isto €, a capacidade da autocritipasta dos valores da justica e da promocao

da humanidade.

3.2 Breves notas sobre politica na perspectiva dad Tillich

De acordo com Tillich, existe uma terceira formaidierface entre as igrejas e
grupos sociais, ou seja, a atuacdo politica. Nestmento, apresentar-se-a apenas breves
notas da perspectiva politica de Tillich. O assénéonplo e como tal ndo pode ser abordado a
contento num subtoépico, todavia, pretendem-se abaosbumidamente algumas ideias que
parecem relevantes para a teologia politica ddeérmkntecostal.

Segundo Tillich, atuacéo das igrejas na esferadigmliapesar de aparentemente estar
fora da esfera religiosa, permanece essencialmeigmsa pelo simbolo cristdo da realeza de
Cristo. Tillich afirma que “a cristologia atribuoaCristo o oficio de rei. Toda igreja, desde o
nivel local ao internacional, exerce uma funcadtisal.>*® Parte dessa atuacdo politica das
igrejas se deve ao trabalho de persuasao dos gsop@ss para que reconhecam o direito da
igreja de exercer sua funcdo sacerdotal e profélioatudo, essa atuacdo deve ser feita em
nome da Comunidade Espiritual, ou seja, espiriteats Isso exclui, de acordo com Tillich,

5 T|LLICH, 2005, p. 659.
% T|LLICH, 2005, p. 660.
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“o emprego da forca militar, a propaganda intoxieanrmaquinagcfes diplométicas, o
excitamento ao fanatismo religioso, ett”.

Para Tillich, por causa da funcdo régia do Crigdgaejas precisam assumir sua
responsabilidade politica na sociedade, considergue seu poder consiste “em ser uma
criacdo da Presenca Espiritud®.Contudo, esta presenca e atuacéo politica dgasgieve
ser feita em humildade, sem atitude triunfalistafanista, pois como bem escreveu Tillich:
“[...] como a funcéo régia pertence ao Cristo drcado, também, a funcéo régia deve ser
exercida pela igreja sob a cruz, isto &, pelaageej sua humildadé®?

Acrescenta-se ainda que neste modo de relacdo atrgrejas e sociedade, as
igrejas recebem a influéncia politica por partsa@edade. Portanto, as igrejas “devem estar
preparadas ndo apenas para dirigir como também sesean dirigidas®>® Apesar disso,
Tillich destaca que néo se trata da igreja se tarme serva obediente do Estado, pois isto
significaria o término de seu oficio régio. Outrddado das igrejas deve ser no que tange a
resisténcia a tentacdo do sistema teocratico @mlitjue intenta o controle totalitario sobre
todas as esferas da vitfAA forca para resistir & tentacéo se encontra nacentizacdo das
igrejas do principio de pertenca entre as igref@dsneais grupos sociais. Isso se refere a todos
0S grupos, inclusive as igrejas estdo numa condigéarcterizada pela ambiguidade e de luta
contra as ambiguidades da vidaTillich assevera:

Se interpretam sua santidade paradoxal como se $asgidade absoluta, incorrem
emhybrisdemoniaca, e suas fungdes sacerdotal, profétiégie frente ao “mundo”
se tornam instrumentos de uma vontade de podedpdespiritual. [...] Pertence a
esta ambiguidade o fato de que o mundo a que g igeeopde ndo € meramente
uma nado-igreja, mas contém em si elementos da Adade Espiritual em laténcia,
elementos que atuam na diregéo de uma culturarediid

Esses principios de Tillich que abordam a difielacdo entre as igrejas e grupos
sociais sdo pertinentes ao contexto religioso lefesi onde se verifica um expressivo
aumento do poder politico das igrejas evangélicasforme jA mencionado anteriormente.

Tillich entende que a sociedade ndo € meramente néoagreja e, portanto, também

apresenta elementos do impacto espiritual, aindaem estado potencial. Além disso, as

2T T|LLICH, 2005, p. 661.
8 T|LLICH, 2005, p. 661.
2 T|LLICH, 2005, p. 661.
>0 T|LLICH, 2005, p. 661.
3LT|LLICH, 2005, p. 661.
32 T|LLICH, 2005, p. 661.
*3TILLICH, 2005, p. 661-662.
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igrejas histoéricas, pentecostais, etc. devem remmarho carater paradoxal da sua prépria
santidade, ou seja, o0 mal que se combate |4 fanahém se apresenta em seus membros
individuais, assim como em suas estruturas ectesias sobretudo nas formas de lutas de
poder, hipocrisia, fanatismos, etc. Assim sendagesas pentecostais e o cristianismo de

modo em geral, devem se apresentar de forma humadaterface com a sociedade, com

atitude dialogal. E isto que se deduz da analiseafiexdes de Tillich.

Embora as igrejas devam se portar humildemente sedmode deixar de enfatizar
gue, de acordo com Tillich, elas sdo constituidaemcialmente pela Comunidade Espiritual
e como tal sdo representantes do reino de Béstéo ligadas a Cristo, em quem a vitéria
sobre a alienacéo e poderes da morte é possiv@bnunidade Espiritual se faz presente de
maneira latente nos agrupamentos humanos e de mmadfesto na Comunidade
Espiritual®®® Portanto, considerando a politica como um modpaténcia de ser marcado
pela alienacdo — como tudo que se encontra naéegiat— € esta chamada a redencéo pela
participagcdo no Novo Ser, da qual as igrejas ppatic. A principio os sistemas politicos
podem vir a ser determinados pelo Espirito e aptasema condi¢cdo tebnoma, ou seja, com
a reconciliacédo entre a forma da politica com sistéincia religiosa.

Tillich escreveu que a “teonomia pode caracteripala uma cultura®® Sendo
assim, ndo poderia caracterizar uma determinadaraypolitica? Entdo, a politica ndo seria
determinada pela autonomia humana (racionalidadeict® carente de profundidade),
tampouco pela heteronomia, ou seja, por leis inagodé fora para o ser humano, violando

sua natureza essencial e com isso assumindo fafitaésriais.>’ Nesta direcdo, a reflexéo

>4 T|LLICH, 2005, p. 805.

>5T|LLICH, 2005, p. 688-689.

3% TILLICH, 2005, p. 692. Sobre o sentido de teongrfidlich declara: “Periodos te6nomos sdo periogims
que se preserva a autonomia racional na lei e nbemimento, na comunidade e na arte. Onde ha teanom
nada do que se considera verdadeiro e justo dicadd [...] A cultura ndo é controlada de foraapigireja, nem

€ abandonada a si mesma de modo que a comunidddevddSer permanec¢a a margem dela. A cultura recebe
sua substancia e seu poder integrador da comunitablievo Ser, de seus simbolos e de sua vidaA[ragao
comunitaria ndo aceita formas comunitarias ditgut@rsautoridades sagradas, eclesiasticas ou pelitieam
abandona as relagcdes humanas a seu préprio crestziendeclinio através da vontade de poder e @limas

as relaciona com a comunidade Ultima e universadnaunidade do amor, transformando a vontade derpeod
criatividade e a libido eragape Este é, em termos muito gerais, 0 sentido deotai@i. TILLICH, 2005, p.
158-159.

37 para maiores informacées referentes a teologitiggolde Paul Tillich, ver: GROSS, Eduardo. Religia
ontologia e politica na obra inicial de Paul ThlidéNlumen revista de estudos e pesquisa da religido. &ukoda,

v. I, n. I. p. 165-187, 1998. RIBEIRO, Claudio ddiv@ira. Se o socialismo ainda estiver em paug...
fundamental ouvir o que Paul Tillich tem a nos diRevista EletrénicaCorrelatio, S&o Bernardo do Campo,
UMESP, v. 9, p. 1, 2006. Também, PINHEIRO, Joieus é brasileiroas brasilidades e o reino de Deus. Sao
Paulo: Fonte Editorial, 2008. STONE, Ronald Baul Tillich’s radical social thoughtAtlanta: John Knox
Press, 1980.
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sobre o conceito do socialismo religioso de Tillpdrece adequado para entender como este
tedlogo concebe a atuacao sociopolitica das igrejas

3.2.1 Socialismo religioso e utopia

As mais radicais ideias politicas de Tillich esffiesentes em sua obra intitula “A
Decisdo Socialista’le 1932pnde discorre de maneira critica sobre o socialisfigioso®®
Aqui, ndo se pretende abordar detalhadamente sensippis elementos, mas apenas
apresentar uma breve visdo panoramica do seu ¢organdeias.

Na visdo de Tillich o socialismo religioso foi o mimento embasado nos conceitos
|.539

kairos e teonomia, desenvolvidos durante a Primeira @udtmdial’>® Sobre isto comentou

Ribeiro:

Inspirado pela consciéncia de um Kairos, um momentoem significado, Tillich
intuiu o inicio de uma nova era na qual a oposige8tatica entre religido e
socialismo daria lugar a uma nova sintese caraatiaipela justica econdmica e por
uma percepcédo da presenca do divino em todas sasc@ua visdo era de que as
raizes tanto do socialismo como do Cristianismegres na sociedade poderiam,
uma vez articuladas, oferecer elementos de cHtibatransformacéo de amids.

Tillich acreditava que esse periodo histérico emnamamento certo para uma nova
forma de cultura tebnoma a surgir na Alemanha.eEéeus companheiros acreditavam que

estavam vivendo um verdadeikairos isto €, um tempo repleto de sentido e de demanda

incondicional®*! N&o tardou para que sua expectativa fosse frasttad

>¥ GROSS, 1998, p. 173.

*% RIBEIRO, 2006, p. 06-07. Segundo Eduardo Grossmitvimento do socialismo religioso alem&o n&o se
constituiu em uma organiza¢do coerente, nem hale&aum pensamento homogéneo. Sua influéncia pnddica
politica provavelmente tera sido muito pequenataiease de um movimento teoldgico, ndo de umaiagitio
politica”. GROSS, 1998, p. 169.

>4 RIBEIRO, 2008, p. 06.

**IMUELLER, 2005, p. 20-23.

*42 Tillich ao comentar sobre o socialismo religiosvala sua frustracéo: “A expectativa que haviammsdo
apos a Primeira Guerra Mundial de quekaitos uma ‘plenitude dos tempos’ estava perto, foi, ghaas vezes,
abalada; primeiro pela vitéria do fascismo e, depeela situacdo subsequente de sua derrota filithtICH,
Paul. Depois do socialismo religioso. Ifextos selecionadosSdo Paulo: Fonte Editorial, 2006. p. 10.
Entretanto, Tillich nunca abandonou o ideal sostali Nas palavras de Mueller: “Tillich defendeuiadé
socialistas por toda a sua vida, pagando as vemeslio preco por isso. Primeiro, por um desconforto
publicamente expresso por parte das autoridadesiésficas [...] Mais tarde, seu livro A Decisdai8lsta
(1933) foi o responsavel final por sua deposicdacd@adra em Frankfurt pelo governo nacional-sstalie
assim pelo seu exilio que durou o resto de sua J@aos EUA foi mais uma vez a questao do socialigue
acabou levando a um certo afastamento, ao menot/@lodo pensamento, de amigos como Reinhold Niebuh
outros”. MUELLER, Enio R. Contatos e afinidadesR#ail Tillich com a escola de FrankfuRevista Eletronica
Correlatio, Sdo Bernardo do Campo, UMESP, n. 4, p. 54-76 64 pdez. 2003.
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Seu engajamento com as ideias socialistas podésterquando Tillich se mudou
para Frankfurt. Segundo Enio Mueller, em Frankflitlich entra no Partido Social
Democratico, onde participa durante um bom tempotribuindo de maneira intelectua?.

O socialismo religioso defendido por Tillich em geeriodo na Alemanha era uma
postura critica profética, com atitude solidarisapeom os movimentos politicos socialistas,
ainda que também critico destes que eram concebans frequentemente distorcidos pelo
racionalismo sem dimenséao de profundidade, e masgaolr estratégias politicas de natureza

duvidosa**

Para Tillich, o marxismo, as tradicdes proféticks Antigo Testamento e a
antropologia cristd fornecem a base para o satialiligioso. No caso do marxismo, sua
importancia esta em servir de ferramenta criticasoeiedade burguesa e por ajudar na
compreensao da autoalienacdo humana do capitatisderno>*®

Um principio politico importante de Tillich € quémse deve impor uma ordem, mas
participar do que esta acontecendo na vida human@eemos da presenca dairos na
histéria. A historia aberta ao impacto da Presdbgpiritual deve ser compreendida em
termos de mistério, surpresa e novidade, algo cespera da Graca. Essa providéncia se
revela como transformacdes que quebram as tendéndiacraticas, de qualquer instituicao.

De acordo com Tillich a forca na histéria que laantra a acdo divina é o
demoniaco que fecha instituicdes e grupos em snogse dessa forma resiste ao Novo Ser,
caracterizado pela fé e pelo amor que se doa. btéarpo, na perspectiva de Tillich, um
movimento dialético de afirmacdo e negacdo do N®eg tanto na dimensado individual
guanto comunitaria. Enfim, na historia. A dialét&aimiga da manutencéo da realidade, seja
numa direcdo ou outra; a reconciliacdo surge camonciliacdo entre grupos que surgem
sempre como novidade no centro dos conflitos.

Na esfera politica, essas transformacfes entranorisen porque por mais que se
revolucione e se transforme as estruturas aindeste no ambito do finito, e, como tal,
profundamente ambiguo. A partir desse aspecto €Tdlich é critico do positivismo dos
movimentos revolucionarios que conferem carateimalta algo preliminat*® Nesse
contexto, as igrejas como veiculos de express@ndaunidade Espiritual tem um importante
papel, ou seja, servir de sinal de esperanca/extpectdentro da histéria. Nas palavras de

Tillich: “para as igrejas como representantes din&kele Deus na histéria, decorre dai a

*3MUELLER, 2005, p. 28.

>4 GROSS, 1998, p. 173-175.
*5T|LLICH, 2005, p. 193-194; 198-200.
8 T|LLICH, 2005, p. 788.
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tarefa de conservar viva a tensao entre a consaidagresenca do Reino de Deus e de sua
expectativa®*’ Para Tillich, o socialismo quando no distorcidmbém cumpre com essa
tarefa, ou seja, de gerar na sociedade um sensapéetativa do novo, de que a realidade
pode ser transformada.

Uma sociedade regida por um sistema politico noed® do socialismo religioso
resultaria na aceitagdo incondicional da dignidddevida humana, de modo a superar
separacdes e desigualdades, criando uma nova adeiedEsta sociedade néo seria
determinada pelo espirito do capitalismo, regida gesejos conflitantes em torno da
obtencdo do capital e por exploragdo humana, pahoente do proletariado e dos mais
pobres, mas pelo Espirito, pelgestaltda graca, por amor e justitd. Tampouco seria
determinada por uma agenda totalitaria, a partinidl@s que apenas reforcanstatus quo.

Ainda, ndo se poderia abordar a relacao fé cristdcmlismo, sem fazer mencéo da
conhecida teologia da libertacdo e da teologia ida&u integral presentes no contexto latino-
americano, a partir dos anos 60, que defendem slgtincipios e praticas inspirados na
filosofia socialista. A primeira majoritariament&atolica, tendo como seus principais
elaboradores os tedlogos catélicos Leonardo Bdafiaglovis Boff, Gustavo Gutierrez, Jon
Sobrino, Juan Luis Segundo, entre outros. Tambénoaaom a participacdo de protestantes
em sua elaboragcdo, como por exemplo, Rubem Ah&es tkologia da misséo integral foi
desenvolvida no meio evangelical, ou protestargadd como principais nomes Samuel
Escobar, C. René Padilla e Orlando Co3tas.

Estas teologias contextuais sdo marcadas pela siigde de expressdes e
preocupagodes, contudo, possuem como pontos dergéneeas o anseio pela libertacdo e o
compromisso ao seu proprio contexto. Como exempite{se mencionar de maneira sucinta
as ideias defendidas por Gustavo Gutiérrez, queessp bem o espirito da libertacao.
Gutiérrez, no texto Libertacdo e salvacao enfaizastéria como sendo realidade salvifica
intra-mundana, onde ocorre a acdo de Deus comotdid® dos pobres e excluidos,
especialmente na América Latina. Gutiérrez enfajga hd apenas uma histéria humana
(Historia cristofinalizada), e é nesta que ocorsal@acéo, deste modo, rechaga a concepcao
de uma histoéria sacra e outra historia de caratéamo.

Para Gutiérrez, a salvacdo cristd possui ineviteeele implicacdes

socioecon6micas e politicas. Os pobres e exclutdoscem de libertacdo da injustica e

47 T|LLICH, 2005, p. 820.
48 RIBEIRO, 2008, p. 5-6.
49 SANCHES, Regina Fernandd@®ologia da misséo integrabdo Paulo: Reflexéo, 2008.
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opressao, logo, a salvacdo ndo diz respeito amendisturo ou além. Na verdade deve-se
tornar uma realidade concreta no tempo presenttarfo, o pecado que se pretende superar
diz respeito principalmente as “estruturas opressara exploracdo do homem pelo homem,
na dominacdo e escraviddo de povos, racas e clsssiass™’. Esta salvacéo/libertacdo é
sintetizada por Gutiérrez em trés niveis, a sabbibertacdo politica, libertacdo do homem ao
longo da historia, libertacdo do pecado e entradacemunhd&o com Deus. Portanto, &
inegavel a contribuicdo da teologia da libertacéi@ podas as igrejas, no sentido de ajuda-las
a conceber a acao salvifica de Deus na histonretamente na vida dos pobres e excluidos.
N&o se nega a transcendéncia da salvacdo, poi@ie\a se efetivar também nas condi¢cbes
imanentes da vid®! Desta maneira, ndo é o caso de fugir da histéezhando-se para
dentro do mundo cristdo como ocorreu durante mi@bopo na pratica pentecostal e de
muitas seitas cristas.

No socialismo religioso de Tillich, caracterizadeplbgicamente como Reino de
Deus como aparece em stieologia Sistematigaa historia € de importancia central, com
fenbmenos significativos, assim como para a tealdgilibertacdo. Por exemplo, para Tillich
0 poder concebido como forca primordial que permigxpresséo do ser (existéncia historica)
e okairoi como periodos oportunos para a agdo criativa nari@socupa destaque em seu
pensamento.

A partir da perspectiva de Tillich, ndo ha espaeoapo pessimismo, como se a
historia e suas disputas politicas estivessem @rdgse as negatividades da existéncia,
tampouco para o otimismo exacerbado, que descoasadeambiguidades em todo o0 processo
histérico perpassando todas as coisas: a culteligidio, arte, politica, etc. Tendo em vista
essa realidade cabe bem palavras de Tillich queinem os embates na historia, sejam
religiosos, sociais e politicos que sdo marcadosvppdrias e fracassos: “0 amor da sentido
inclusive aquelas decisfes e acbes que demonstraimdracasso. Os fracassos do amor nao
levam & resignacado, mas a novas decisdes paralalébsolutismo e relativisma®?

A luta continua em favor da promocdo de uma sodedaais justa, igualitéria e
humana, compativel com os valores do Reino de B&uso disse Tillich, o amor néo leva a

resignacao e ao quietismo diante do fracasso haihisE ainda:

0 GUTIERREZ, GustavdTeologia da libertacaoperspectivas. Petropolis: Vozes, 1976. p. 153.
1 GUTIERREZ, 1976, p. 125-156.
*2T|LLICH, 2005, p. 162.
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Havera tanto vitérias quanto derrotas nestas Iitagera progresso da justica para
mais justica, do sofrimento para mais felicidade,hdstilidade para mais paz, da
separacdo para mais unidade em qualquer lugarmarfidade, € uma manifestacéo
do eterno no tempo e no espaco. Isto é, na linguatgEs pessoas do Antigo e do
Novo Testamento, a vinda do Reino de D&Uis.
Para Tillich, os principios socialistas seriam cathgeis com a fé cristd, justamente
iSso que procurou demonstrar por meio de suasxdeffepoliticas, principalmente durante o
seu periodo de vida e labor teolégico na Alemarthgendo assim, ideias que vao a direcéo
da teologia da libertagdo desenvolvida na Amératnh.
Em suma: as implicacfes politicas do socialismigioslo podem ser expressas da
seguinte maneira: a) O cristianismo esta inevitagate envolvido com a sociedade. b) O
cristianismo tem maior ligagdo com o socialismogde com o capitalismo. ¢) O socialismo

ndo contraria necessariamente a esséncia do misstia’>°

3.3 A cidade pentecostal: as implicacdes sociop@és da pneumatologia pentecostal

Por cidade pentecostal, expressa no titulo dest@osepretende-se apontar
simbolicamente para as implicacdes sociopoliticas pheumatologia pentecostal, ou
imaginacdo pneumatoldgica que se nutre a partsudeexperiéncia religiosa. Esta reflete no
modo como 0 sujeito pentecostal se porta na satgedarepercute igualmente na esfera
politica, ainda que ndo diretamente, mas comodaddi potencial para a transformacédo da
realidade sociopolitica. Outrossim, como imaginade fundo que influencia seus
representantes politicos e agentes sociais hagsibfica.

A cidade pentecostal como representacdo simbobcasgaco marginal impactado
pelo Espirito € caracterizada nesta tese peladbider do pobre, pela profanagdo pentecostal
gue permite o protagonismo dos excluidos e por i@olgia politica pentecostal. Abaixo,

3 T|LLICH, Paul. O direito & esperanca. Fextos selecionadoSao Paulo: Fonte Editorial, 2006. p. 67-78. &
p. 76.

>* GROSS, 1998, 165-187.

%% para os pentecostais, em termos gerais, 0 soeiakstaria ligado diretamente ao comunismo, e s=sia
uma expressdo do mal na histéria, principalmentespa associacdo ao ateismo e principios progiessis
apresentando uma agenda liberal para a moralidatteqostal. MARTELLI, Lindolfo A. O comunismo como
preluadio do apocalipse: imaginario escatologico Aasembleias de Deus nas décadas de 1920 e 1930. In
ANAIS DO Il ENCONTRO NACIONAL DO GT HISTORIA DAS REIGIOES E DAS RELIGIOSIDADES.
Revista Brasileira de Historia das Religides — AMRWaringa (PR) v. 1, n. 3, 2009. Convém perguntana
sociedade regida por pressupostos neoliberais,uenpiggvalece um sistema capitalista selvagem, conapia

do econdmico sobre as demais dimensdes da viddyemadicia uma minoria e exclui massas humanasipas

a dignidade de muitas familias também néo seria expaessdo do mal, o qual deveria ser denunciado e
repudiado?
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serdo tratadas sobre cada uma dessas caracteriddicespiritualidade pentecostal e suas

implica¢des sociopoliticas.

3.3.1 O Espirito como liberdade do pobre

A experiéncia pentecostal de ordem pneumatologmde pser entendida como
liberdade que promove a humanizacdo do sujeitegcemente do pobre com implicacées
para a vida em sociedade. Nao pode haver partépag esfera publica, sem um minimo de
liberdade e senso de dignidade pessoal e comanitdeiste topico, pretende-se demonstrar
como a experiéncia pentecostal possibilita a lédeéeddo pobre, fundamento para sua
participacdo na esfera publica.

Com o proposito de analisar a liberdade promovidé pentecostalismo em
contextos de pobreza convém primeiramente definérdade. Esta palavra tdo importante
para a vida humana é amplamente discutida na figggeologia, psicologia, sociologia, entre
outras. Sua definicdo néo é tarefa facil, masdibee é frequentemente entendida como uma
pessoa livre ou que possui liberdade, capaz deaperagir por si propria, que nédo é coagida
a fazer o que nado deseja.

Segundo Russ, o termo liberdade é muito abrangemtgeu significado, de tal modo
gue pode se referir ao “estado da pessoa que merasestado de escravidao, de servidao,
etc.” Em perspectiva metafisica se refere ao “esthu individuo cujas determinacfes sdo
racionais e em quem a razao e a moralidade ténapiaih No sentido politico, a liberdade se
refere “ao poder de agir sob a protecéo das lietade fazer o que as leis permitetr’.

A liberdade humana é fragil, limitada, logo, ndab&oluta. E uma liberdade que
precisa ser conquistada. Como disse Tillich é peecbragem de sét’ O que é dado ao ser
humano € um germe de liberdade, isto é, a consai@ecque pode viver de modo livre.
Logo, a liberdade € um dom e um dever, assim cdredalde escolha.

A liberdade humana também sofre influéncias do nogide esta situada, e tais
influéncias acabam interferindo em suas escolhas enodo como percebe o mundo. A
propaganda e a midia em geral exercem um poderapel ma formacédo da opinido

publica®®

%6 RUSS, Jacquelin®icionario de filosofiaS&o Paulo: Scipione, 1994. p. 165.
>’ T|LLICH, Paul.A coragem de seb. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992.
%8 CHAUI, Marilena.Convite & filosofial3. ed.Sdo0 Paulo: Atica, 2008. p. 293-305.
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Além destes condicionamentos sobre a vontade/bloerddas pessoas pode-se
mencionar 0os condicionamentos de ordem psicolégarajicionamentos bioldgicos, 0 medo,
a angustia, entre outros. Entretanto, mesmo coanefatdelimitadores da liberdade, ainda
assim o ser humano € livre e pode crescer em #derdSlavoj Zizek, conhecido filésofo
contemporéaneo, diz que o ser humano é livre mesmoogseja para escolher o que vai
determinar a sua vida? Contudo, Zizek possui uma concepcéo de liberdaais ativa que
ajuda na compreensao de sua natureza. De acordo @meofo, a liberdade significa, entre
outros, a capacidade de mudar as coordenadas axf@uitura, ideologias) que norteiam a
realidade humana. A partir de seu didlogo com apeetiva leninista, Zizek afirma que ha
liberdade formal e efetiva. A primeira consistelibardade de escolher entre as alternativas
no interior das coordenadas das relacfes de padgerde, enquanto a segunda se refere a

pratica, intervencéo que modifica essas propriasdemadas®® Rubem Alves escreveu:

O homem é livre para abrir mdo dos pressupostosuquee vez moldaram uma

cultura significativa, mas que ja se tornou vellser il com o passar do tempo. E ao
abandonar tais pressupostos, descobre entdo que, afm da morte e da

dissolucéo, o ato criativo é possivel uma vez nfssim, ele esta livre para seguir
explorando as infinitas possibilidades do experbménacabado em que consiste a
sua propria vida**

Para Tillich, a liberdade humana ocorre na teonpmisseja, na sintese reconciliada
entre cultura e religido. Quando ha o predominioculéura em relacdo a religido ocorre
autonomia, onde a forma é afirmada em detrimentsuda profundidade transcendental.
Assim, o ser humano fica aprisionado na superitidde e profanidade da vida e acaba
prejudicando sua humanizac®0.

Na afirmacédo da religido em detrimento da cult@desn o que Tillich chamou de
heteronomia, quando normas morais religiosas s@ostas sobre a vontade dos individuos,
nesta feita, o ser humano torna-se refém de nogunasndo sdo compativeis com sua
subjetividade e entdo sua liberdade fica comprataetComo disse Zizek fica preso nas
coordenadas externas. Para Tillich, a liberdadeeatemocorre na teonomia, na unidade da
religido e da cultura. Na teonomia, a liberdadespaisencontra o equilibrio no irromper do

fundamento do ser (Deus). E evento da grac&aites, realizacdo da Presenca Espiritual no

%9 ZIZEK, Slavoj.Menos que nadaegel e a sombra do materialismo dialético. SadoP&oitempo, 2013.
p. 53.

%0 Z1ZEK, Slavoj.O amor impiedosofou: sobre a crenca). Belo Horizonte: Auténtica, 2(p. 174-180.

1 ALVES, RubemA gestacéo do futur®. ed. Campinas: Papirus, 1987. p. 172.

52 T|LLICH, 2005, p. 97-99.
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tempo, na histéria, sendo esta caracterizada pierpamor e justica, ainda que de maneira
fragmentaria, porém, re3®

Tillich critica ainda o indeterminismo, tanto quard determinismo em relacédo a
liberdade humana. Para Tillich, o indeterminismansforma a liberdade humana numa
guestdo de contingéncia e, com isso, a proprisonssjpilidade fica comprometida. E o
determinismo, por outro lado, converte a liberdade ser humano a pura necessidade
mecanica, transformando-a em algo completamentgicionado’®* A questdo entdo ndo é
incorrer numa liberdade absoluta, o que seria dcmrcem ser humano fora da realidade (o
gue nao existe), tampouco negar a série de fatpresexercem pressdo sobre o arbitrio
humano. Ou, como disse a fil6sofa brasileira Maal€haui: “A liberdade, porém, ndo se
encontra na ilusdo do ‘posso tudo’ nem no confarmiglo ‘nada posso™°

Outro aspecto importante da liberdade que condiz @tumanizacdo do sujeito € o
seu carater social. Quando se pensa sobre a ligegdsalmente se tem em mente a figura do
individuo solitario, tendo algumas opc¢des ou pdiditnies diante de si, tendo que fazer
escolha®® No entanto, ocorre que a experiéncia humana ngoligiria, mas como disse
Aranha: “se faz no convivio, na intersubjetividad®"Aranha afirma que a reflexdo ética
sobre a liberdade ndo se deve restringir ao ingddyigorque ndo ha liberdade fora da relacao
interpessoal®® Esse conceito de liberdade combina com a perspetiiblica, onde o
conceito de individuo é fraco, pois a énfase é eutdmia, no povo. O sujeito é pensado
sempre em sua relacdo com a familia, o cla, a nagdfam, com a coletividade. Na
experiéncia religiosa pentecostal os mesmos presggpestdo implicados. Dessa forma, o
outro ndo € obstaculo para a liberdade, mas megghmgi-la.

O desejo humano por liberdade é reconhecido pasdibs, psicélogos, teblogos,

enfim, pelas ciéncias humanas em geral, e vistmaomdireito humano do qual ndo se pode

3 T|LLICH, 2005, p. 691-706.

4 T|LLICH, 2005. p. 357.

%> CHAUI, 2008, p. 337.

% Além disso, essa liberdade focada no individuogéivecada, uma vez que responsabiliza sempre o
individuo, tanto pelo seu sucesso, quanto por masso, negando, desse modo, a rede de relac@seda
social que certamente cooperaram para a derrotédia do individuo. Cf. BAUMAN, ZygmuntA sociedade
individualizada vidas contadas e histérias vividas. Rio de Jan&ahar, 2008. p.11-23.

7 ARANHA; MARTINS, 2003, p. 322.

%8 ARANHA; MARTINS, 2003, p. 322.
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prescindirr®® Também seu conceito é ricamente trabalhado notdndai reflexdo cristé,

especialmente atrelada ao Espirito e a obra de &r&io. De acordo com Comblin:

A libertacao dirigida pelo Espirito comeca evidemtate por Jesus: em Jesus
comeca a histéria da liberdade. Nele é que a l#ukrdse encarna. Nele podemos
encontrar a imagem do processo de libertagdo datidade. Dele deriva o povo
em que se escreve a histdria da libertagdo, apesascandalo da cruz ou, melhor
dito, justamente por causa do escandalo da’¢tuz.
Nessa aventura ambigua da liberdade humana, digcptla filosofia, ciéncias
humanas, etc., encarnada por Jesus Cristo na ihistoranelada pela humanidade, a
espiritualidade pentecostal tem sua contribuicafeeecer, mesmo que modesta e de natureza

empirica. Isto € o que se vera em seguida.

3.3.1.1 A liberdade na experiéncia pentecostal

Apresentou-se no topico anterior um panorama doestinde liberdade, a partir de
algumas abordagens filosoéficas e teoldgicas. Agera analisado o potencial de liberdade
contido na experiéncia pentecostal. A mesma néure dle algumas contradi¢cbes, porém
como ja destacado em outro momento, a praxis doinmeowo pentecostal demonstra
contribuicdo & liberdade que resulta na humanizdoauijeito, principalmente do pobe.

A liberdade, termo chave dessa reflexdo, € um yaoa a cultura ocidental. Esta
presente na conhecida Revolugdo Francesa (liberdgudade e fraternidade) como um
valor humano imprescindivel e é um direito humaaoonhecido internacionalmentg.
Também no cristianismo, o conceito de liberdadgpaauma dimenséo centraPdrtanto, se
o Filho os libertar, vocés de fato serdo livreslisse Jesus Cristo (Jo 8.360i para a
liberdade que Cristo nos libertougscreve Paulo aos Galatas (Gl 5.1; cf. Rm 8.2}aRimr, a
liberdade humana é um valor biblico e também hutduami

Para a tradicdo crista, nas suas diversas expsessiélica, ortodoxa, protestante e
pentecostal, a liberdade por exceléncia se encaspalavras e acdes de Jesus Cristo. Este se

torna o paradigma de liberdade na historia.

%9 A liberdade é um importante item da Declaracdovéhsial dos Direitos Humanos. Como diz os artigbs I
XVIII respectivamente: “Todo ser humano tem direitorida, a liberdade e a seguranca pessoal”. “Taatlo
humano tem direito a liberdade de pensamento, Esa e religido”.

>0 COMBLIN, 2010, p. 65.

"1 Segundo o sociélogo Ricardo Mariano, “depois de séuulo de presenca no pais, o pentecostalismo
prossegue crescendo majoritariamente na baseataige social, isto é, na pobreza”. MARIANO, 2016.

"2 GOMES, CristianaRevolugéo FrancesaDisponivel em: <http://www.infoescola.com/histgrevolucao-
francesa/> Acesso em: 29 dez. 2016.
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Para os pentecostais, Jesus Cristo € 0 modelogdénalque é cheio do Espirito
Santo e, portanto, de poder para interferir na dapessoas, promovendo vida e liberdade.
Jesus Cristo € aquele que batiza no Espirito Sactmcede poder para o testemunho cristéao.
As comunidades pentecostais ligam o Espirito Santtesus Cristo, a liberdade as suas
palavras e obras> Os pentecostais, com o discurso de que Jesus satea santifica, batiza
no Espirito Santo e em breve voltara fizeram difeaena histéria de inUmeras pessoas. Esta
mudanca trouxe liberdade, em especial, para a &aa mais pobres e fragilizados da

sociedade. Conforme Oliva e Benatte defendem:

Acreditamos que o0 pentecostalismo no Brasil responde responde) as
necessidades religiosas de amplas camadas soxidigdas o marginalizadas do
progresso econdmico capitalista e do projeto hegamudle nacdo que se efetivou
na virada do século XIX para o X3¢

Essa resposta pentecostal permite a vida do pabregar de novo em meio a
criatividade da solidariedade comunitaria. Entdoyida ganha sentido a partir da fé

comunitaria pentecostal. Chaui expressa o senédibedrdade de um modo parecido com o
gue se pretende afirmar sobre a experiéncia |fiepéntecostal:

A liberdade é a capacidade para darmos um sentido ®0 que parecia fatalidade,

transformando a situacdo de fato numa realidada,r@iada por nossa acdo. Essa
forca transformadora, que torna real o que era stemgossivel e que se achava
apenas latente como possibilidade 7).

Evidentemente que a fil6sofa tem em mente uma dédmker que parte da
conscientizacdo e acao politica e, portanto, nderaeem mente a religido. Entretanto, essa
definicdo de liberdade pode ser relacionada ascasatdas comunidades pentecostais.
Portanto, como resultado da experiéncia pentecastiaérdade pode ser compreendida como
poder humanizador do que esta posto na realidadéamga efetiva na cultura, trazendo o
novo para o plano histérico, tanto da vida indigidguanto coletiva. Com esses pressupostos
em mente é que se considera a experiéncia litegaritecostal como agente emancipatorio.

A liberdade pentecostal ndo diz respeito a libergeda fugir da vida em sociedade

(como pensam alguns pentecostais), mas da libeglagle€onsiste no poder de usufruir da

3 NICHOLS, David R. O senhor Jesus Cristo. In: HORTGtanley M. (Ed.)Teologia sistematicauma
perspectiva pentecostal. 10. ed. Rio de Janeir8BDCR006. p. 332-334.

>’ OLIVA, Alfredo dos Santos; BENATTE, Antonio Paultdm século de pentecostes no Brasil: algumas
observages. In: OLIVA, Alfredo dos Santos; BENAT TAntonio Paulo (Orgs.100 anos de pentecostes:
capitulos da histéria do pentecostalismo no Br&sib Paulo: Fonte, 2010. p. 31-66. a p. 49.

S CHAULI, 2008, p. 339.
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vida em comunidade de modo legitimo, na forca dorasulidario. Isso, consequentemente,
apresenta potencial para refletir no espaco pubheoforma de maior engajamento nas
questbes pertinentes ao dialogo ecuménico, cidad@aaivida em sociedade.

A liberdade que surge da experiéncia pentecostlénde natureza individual e
solitaria. Na realidade, nessa sociedade desigdalomnsumo desenfreado, a individualidade
€ coisa para poucos. A maioria do povo se afirmdoemas comunitarias de solidariedade e
de partilha. Com isso, a vida se torna mais supelrté alegre. Portanto, a liberdade
pentecostal, formada na sua maioria por pessoascldases sociais mais baixas esta
fundamentada num modelo comunitério e participativdEspirito de Cristo. Em “O Espirito
Santo no mundo” Comblin afirma que o pentecostalisorge numa época em que reaparece
a comunidade. Os fendbmenos pentecostais semprecapaem comunidade e nunca quando
a pessoa esta sozinha. Pode-se observar issoaroples registrados em At3€,

De acordo com Libanio os pentecostais dispdem dgeastiutura agil, que permitem
que os pobres fagcam profunda experiéncia de vitlasalvacdo em um mundo de morte e de
condenacéo, de maneira imediata e dft€ta.

Para o pentecostal, a identidade da pessoa nadeemd@da unicamente pelo
contexto social, pois ha um campo ontolégico indetop que somente pode ser acessado
pelo Espirito Santo. Trata-se da intimidade da etivijlade humana. Em linguagem
socioldgica, se refere a atribuicdo de um sentitartado de vida. Como bem descreve

Souza:

O pentecostalismo, mediante a crenca na espigag#o da vida material, segundo
a qual se vive para Deus, sem, contudo, romperaoiproblemas da vida social,
proclama um tipo de religiosidade na qual a vidaipora um sentido divinamente
atribuido; ndo sdo os sentidos humanos que a dirigeas a revelagcdo (sentido
divinamente inspirado)?®
O pentecostalismo, mesmo atrelado ao contexto Isgmético, econémico, etc.,
encontra sua principal referéncia na fé. Assim,pamspectiva pentecostal, somente com a
presenca do Espirito de Cristo o ser humano pode plenamente.
A espiritualidade pentecostal é funcional, istoggra mudanca na vida de inUmeras
pessoas, principalmente daquelas que vivem emxtostearginais. Pode-se ver que jovens

sao libertos das drogas, idosos encontram nosscpkatecostais, verdadeiros espacos de

°® COMBLIN, 2010, p. 112.
>’ IBANIO, Jo&o BatistaA religido no inicio do milénidS&o Paulo: Loyola, 2002. p. 210-211.
8 SOUZA, 2004, p. 30.
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atencdo e socializacdo; presidiarios decidem pdstcCe renunciam a vida de crimes,
mulheres pregam, cantam e ajudam na lideranca daurdgdade, negros e pobres
desenvolvem seus dons e ocupam posicdes de lidemasgliversas igrejas pentecostals.

Desta forma, 0s pentecostais conseguem preenctida de sentido e alegria e fazer
a diferenca em ambientes inOspitos, como na perifiers grandes cidades, nas vilas, favelas,
entre outros. Logo, a experiéncia pentecostal gedeonsiderada como de carater libertador
(embora ambigua) e capaz de criar espacos dedranagfao social e vida participativa entre
os excluidos.

Em seguida se observara como essa liberdade pstateqoe gera o protagonismo
religioso e criacdo de redes de relacionamentdagas na alegria e solidariedade significou,
de alguma forma, na profanacdo das formas tradigate cristianismo, contribuindo para o

protagonismo dos pobres e profundas mudancas @oiceeligioso brasileiro.

3.3.2 Profanacao pentecostal e experiéncia demmer&io Espirito

A espiritualidade pentecostal € caracterizada pgfgeriéncia religiosa de indole
subjetivista que, em sentido que aqui se pretengglickar, profana o sagrado
institucionalizado para inserir no sagrado aqueles dele estiveram excluidd8. A
espiritualidade pentecostal implica em profanagao; no sentido de simples desrespeito para
com o sagrado, mas em analogia com o sentido gmpeto filésofo Giorgio Agambéft,
ou seja, de devolver as pessoas aquilo que foralizado, tornado um tabu, numa espécie de
democratizacao do sagrado.

Agambem extrai o conceito de profanacdo dos escdus juristas romanos que
recomendavam a negligéncia para com as normas tagpeela religido. Estas normas
separam, reforcam a distincdo entre as esferasadi@ humanas. Para superar essa separacao

€ preciso profanar, ou seja, “[...] abrir a possiade de uma forma especial de negligéncia,

"9 De acordo com Izabel Mello: “[...] o engajamento pentecostalismo possibilita &s mulheres também um
maior participacao na esfera publica, com alguneamegostais evangelizando em pracas publicaszaedb
trabalhos voluntarios em presidios, hospitais édades filantrépicas, participando de programagyioslos
televisivos e radiofénicos”. MELLO, Izabel Cristiveiga. Uma leitura de género a partir das relag@esoder

no pentecostalismo brasileird?rotestantismo em Revist8ao Leopoldo, v. 24, jan.-abr., p. 17-33, 201p. a
31-32. Disponivel em: <http://periodicos.est.edindex.php/nepp/article/view/122>. Acesso em: 29. @916.
Mello também retrata neste artigo as ambiguidades marcam a vida das mulheres nas comunidades
pentecostais.

%0 Esta ideia deprofanacdo pentecostdbi apresentada pelo pesquisador no artigo pulbicaal Estudos
Teolégicos.Cf. ALBANO, Fernando; BAADE, Joel Haroldo. A espirlidade pentecostal como presenca
transformadoraEstudos TeoldgicesSédo Leopoldo, v. 56, n. 1, p. 110-121, jan./ja616. Disponivel em:
<http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudodotgoos/article/view/2412>. Disponivel em: 30 d2@16.

81 AGAMBEN. Giorgio. Profana¢desSao Paulo: Boitempo, 2007. p. 65-69.
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que ignora a separacdo, ou melhor, faz dela umpasicular’>®? Assim, no contexto da
pratica romana essa negligéncia para com o sageagecialmente dos povos subjugados),
resultava em profanacao do espaco ou lugar saguaxlera devolvido ao publico, a esfera de
acesso geral.

Agamben aplica essas ideias em sentido politi@fiemar que o capitalismo vigente
no tempo atual € uma forma de religido, com suasa® de consumo e dominacdo que
devem ser profanadas, isto €, restituidas ao egpafano da sociedade pela sociedade. Com
isso, este filésofo entende que no mundo cap@alblstonsumo € como uma religido que
promete a salvacao, a felicidade. Portanto, € swesubverter os simbolos de consumo, por
exemplo, a sua ordem “profana”. Assim, poderiaegsar novas formas de relacdo social e
economia pautadas por maior igualdade e jus¥fGapentecostalismo compreende que todos
sao consagrados pelo Espirito e dispdem de dangdtague praticamente ninguém € sagrado
em especial. Desse modo, ocorre uma quebra doigidnda separacdo que caracteriza o
conceito de sagrado. O que € restrito pela consagi@denacdo a uma minoria de
individuos nas igrejas tradicionais, nas comunidgmntecostais € devolvido a todos e todas
pela experiéncia religiosa.

O poder pentecostal pode ser compreendido comaooder profanador, que devolve
o poder religioso as pessoas de quem fora captyeldoconsagracgao religiosa. Trata-se de
uma espiritualidade ludica, emotiva, em que todms ®nvidados a participar e atuar, seja
pregando, evangelizando, cantando, etc. Nao seale¢sio as consagracdes, especializacdes
ou habilidades de alguns poucos especialistas,nmaoksspirito todos podem ser instrumento
de Deus.

Essa profanacdo possui vinculo com a experiéncibatismo no Espirito Santo
porque essa experiéncia espiritual € disponivel fmatos e todas, e se constitui no elemento
fundamental da capacitacéo e autoridade religidda. € algo de exclusividade dos obreiros
(clérigos). Todos podem ter o poder espiritual logigilita a fala e ao testemunho, reduzindo o
carater exclusivo do ministério cristdo ordenadocom@ observa Bobsin: “[...] o
pentecostalismo rompe com uma cultura religiosalitiga hierarquica na esfera religiosa. O
Espirito d4 dons a todos, permitindo, assim, dqgipatao na vida da congregacdd'”

Esta cultura religiosa e politica hierdrquica neerasreligiosa tem relacdo com a

consagracdo ministerial, que no caso das igrejategiantes histéricas passa por rigorosa

%82 AGAMBEN, 2007, p. 66.
%83 AGAMBEN, 2007, p. 65-69.
84 BOBSIN, 2006, p. 73.
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formacéao intelectual e racionalista, que pode leguns anos. No caso dos pentecostais, a
habilitacdo para o ministério vem principalmente edgeriéncia com o Espirito Santo,
evidenciada pelo falar em linguas estranhas. Tampéla comprovacdo de algumas
habilidades basicas, sobretudo, retoricas e algapacidade de lideranca, demonstradas pela
experiéncia da vida comunitaria. Assim, o ministaligioso é feito no interior da

comunidade, em seu dia a dia, no calor da atuaédicg Nas palavras de Oliva e Benatte:

Ademais, a organizacdo carismatica e a experié@eiderramamento do Espirito
“sobre toda carne” relativizam o peso da educagéudl, flexibilizando as relagbes
de saber-poder entre letrados e iletrados no ssoigiejas locais; esse processo
aumenta significativamente o poder dos leitjos.

Dessa maneira, a transformacdo realizada pelaiteapidade pentecostal acaba
assumindo fei¢Bes profanadoras do cristianismactachl, burocratico e racionalista. Assim,
ela devolve ao povo o direito da palavra, istoe&ser portador da palavra divina. E aceito
amplamente que o pentecostalismo brasileiro é teizado pela palavra falada (oralidade),
gue ocupa um papel central na sua espiritualidiiie.desenvolvimento historico do
pentecostalismo percebe-se que a oralidade estresgmesente. Um aspecto relevante é o
fato de que em culturas orais 0 contato humandagizado e verbalizado na vida cotidiana
das pessoa8® Como disse Boff ao mencionar as mudancas reabzamdas igrejas
pentecostais e carismaticas: “[...] romperam o0 moho da palavra mantido pela
hierarquia™®’

A experiéncia do Espirito, entdo, democratiza ossweao servico religioso,
profanando (negligenciando) as mediacOes sagrajles,sdo embasadas no tabu e na
separacdo. Na perspectiva biblica, o Espirito éanexdo sobre toda carne e sobre toda a
classe de pessoas como indica o texto proféticinde2 e mencionado no livro de Atos dos
apostolos®®® Dessa maneira, a separacdo entre o santo e m@réfeeduzida. No Espirito
Santo, o sagrado e o profano sao reconciliados.

A profanacdo pentecostal, fundamentada na negiméraca com as formas cristas

de separagcao entre sacerdotes e leigos criou rfovams de espiritualidades vivas e

2 OLIVA, 2010, p. 42.

8% POMMERENING, Claiton lvanOralidade e escrita na teologia pentecostertos, riscos e possibilidades.
Dissertagao [Mestrado em Teologia], Programa deGtédduacéo em Teologia, Faculdades EST, Sao Lempold
2008. p. 102-104.

8" BOFF, 2011, p. 155.

*8«[ ] derramarei do meu Espirito sobre todos os @\Os seus filhos e as suas filhas profetizardaethos
terdo sonhos, os jovens terdo visdes. Até sobserss e as servas derramarei do meu Espirito rlaquhas.”



147

dindmicas no seio da cristandade, com certo cdiidmo e libertador. Trata-se de aspectos
gue podem ser considerados positivos.

A promocéo da igualdade e justica no mundo poddigarpem profanacdo das
formas consagradas de religiosidade e ideologiagprmmetidas com a manutencaostiatus
guo de uma minoria elitista. Estes priorizam unicaraestias expressdes culturais em
detrimento das demais, se fazendo surda ao clao®mneécessitados, presente nas formas
culturais e religiosas populares.

Diante disso, a espiritualidade pentecostal, caraeida pela énfase na experiéncia
com o Espirito Santo é uma forga transformadoraedevacdo da vida e de nova esperanca
em uma situagdo caodtica e de opressdo social. relcacom a crenga pentecostal, esse
empoderamento, a partir da experiéncia pessoal @dspirito de Deus, pode resultar na
profanacdo das formas ordenadas e tradicionais idisténios cristdos, que se mostraram
insuficientes para atender as demandas de sengisipeeanca dos pobres.

Contudo, as igrejas pentecostais devem cuidar gpagaesse empoderamento nao
assuma a forma de uma postura triunfalista e antegaomo se pudesse prescindir da escuta
atenta a outras tradi¢cdes cristds. O poder doitspionforme relatado em Atos 2 apresenta
também o escutar linguas como sinal da presengeadiwnao apenas o ato de falar. Portanto,
0 pentecostalismo brasileiro (ou pentecostalismusjessita desenvolver uma teologia
politica pentecostal, que lhe permita transitagaddamente na esfera publica/politica. Como

fazer isto? Quais elementos devem ser consider&tlosfue se pretende tratar em seguida.

3.3.3Teologia politica pentecostal

Nesta secédo sera apresentado o perfil da atitudequestal no ambito politico, assim
como alguns conceitos de teologia politica de Anvamg e Rodrigo Majewski, que
apresentam potencial para auxiliar os pentecosiigsfera politica/publica. Estas ideias
apresentam coeréncia com a experiéncia religiostegastal e sdo igualmente compativeis
com um estado democrético de direito.

Primeiramente, cabe considerar a seguinte questape legitima a presenca e
participacdo das comunidades religiosas na pditi8agundo Nicolas Panotto, tedlogo
argentino, a participacdo religiosa na esfera ipalié algo legitimo, que possui relacédo
intrinseca com o sujeito religioso e suas comuradad partir de suas caracteristicas proprias.
Assim, apresenta dois elementos nesta direcdo:réligoso e suas comunidades sdo espacos

de construcao identitarios; significa que interameta realidade a partir de seus simbolos de
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fé. E ainda, essas refletem, legitimam ou confronts concepcdes sociopoliticas. 2) E
importante compreender que a pluralidade do espaigioso estd ligada a promocao da
pluralidade no espaco publico, que contribui padinamica politica e o estabelecimento da
democracia. Convém que as comunidades religiosapreendam esse principio. Da parte do
Estado cabe o reconhecimento dessa pluralidadespeito as suas idiossincracias religiosas,
assim como o reconhecimento da possibilidade daatigipacdo politica®

Eneida Jacobsen, tedloga luterana, fundamenta-penmsamento politico de Jirgen
Habermas em interface com a teologia contemporéan@éncipalmente com a Teologia da
Libertacdo para defender ao longo de sua tese d®rddo a pertinéncia da participacéo
religiosa no espaco publico. Contudo, salientaepsa participacdo deve apresentar algumas
caracteristicas tais como atitude dialogal, radidade, traducédo da teologia em linguagem
acessivel para as pessoas que estdo fora dos ®spdigiosos. Destaca também a
importancia de ter como horizonte, a promocao d#cp, igualdade e fortalecimento dos
principios democraticos com significativa partigigpa e protagonismo populat®

A religido diz respeito a uma dimensao cultural omg@nte, que ao lado de outras
contribui para a constituicdo da sociedade. Nesswide, € legitima a participacdo da
religiosidade pentecostal, assim como de todas emsaid tradicbes religiosas, grupos,
associagoes, entre outros.

Quanto a questdo politica, em sua ligagdo com adBstno meio pentecostal
assembleiano, frequentemente recorre-se a passagenita pelo apodstolo Paulo a

comunidade cristd em Roma, a saber:

Toda alma esteja sujeita as autoridades superpoegiie ndo ha autoridade que ndo
venha de Deus; e as autoridades que ha foram al@em®r Deus. Por isso, quem
resiste a autoridade resiste a ordenacédo de Deus;gee resistem trardo sobre si
mesmos a condenacado. Porque os magistrados nrsiigara as boas obras, mas
para as mas. Queres tu, pois, ndo temer a autefideakze o bem e teras louvor dela.
Porque ela é ministro de deus para teu bem. Mdizeses o mal, tem, pois nao traz
debalde a espada; porque é ministro de Deus edongeara castigar o que faz o
mal. Portanto, é necessario que Ihe estejais gsjaifio somente pelo castigo, mas
também pela consciéncia. Por esta razdo tambémisp&gautos, porque sao
ministros de Deus, atendendo sempre a isto mesantarfo, dai a cada um o que
deveis: a quem tributo, tributo; a quem impostgpdsto; a quem temor, temor; a

9 PANOTTO, Nicolas. Religién e incidencia politiesbozos de una teologia publica para a Américad.ati
In: SINNER, Rudolf von; PANOTTO, Nicolas (OrgJeologia publicaun debate a partir de América Latina.
Sao Leopoldo: Sinodal, 2016. p. 11-18. a p. 14-15.

*0 JACOBSEN, EneidaTeologia e teoria politica aproximacgdes criticas entre correntes da teologia
contemporanea e o pensamento politico de Jurgeerhias. Tese [Doutorado em Teologia] — Programadde P
Graduacdo em Teologia, Faculdades EST, Sdo Leqmdds. p. 73-80.
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qguem honra, honra. A ninguém devais coisa algunm@oaser 0 amor com que Vos
ameis uns aos outros; porque quem ama aos outmgxicua lei (Rm 13.1-8)"

José Goncalves, comentaristaldgdes Biblicas -CPAD, ao abordar sobre Deveres
civis, morais e espirituais, parte sua analiseedttotpaulino citado acint? Para Goncalves
Paulo “parte do principio de que toda autoridad®nstituida por Deus”, por isso o crente
“tem o dever de se submeter a ef#’O cristdo como ser social tem deveres para com o
Estado. O objetivo deste € a promocdo do bem enggmdaquele que faz o mal, assim,
pretende-se manter a ordem.

Gongalves afirma sobre a atitude da Igreja fremteEatado que sO pode haver
desobediéncia em caso de conflito entre a lei haneaa divina. Nas palavras de Gongalves
“no caso de governos que decretam leis injustatagl@s totalitarios que privam o exercicio
da fé, o cristdo, em razdo da sua consciénciagoanaDeus, deve moldar-se pela Palavra de
Deus, para isso, estando disposto a assumir tsdamaequéncias de seus afgs”.

Frente a politica, o pentecostalismo tem adotadwretamente, ao longo do seu
percurso histérico as seguintes atitudes: 1) Pestigicsmo apolitico. Este marcou as
primeiras décadas do pentecostalismo brasileim, &odemonizacdo da politica, concebendo-
a como dimensdo profana. Vem dai o dito: crente s&ianete em politica. Certamente
contribui para essa postura sua escatologia diapemslista e escapista, de quem apenas
espera o fim do mundo eparousig restando apenas o quietismo religioso em relagéo

guestbes politicas e sociais. 2) Pentecostalisntiticpo Este teve inicio praticamente na

91 BIBLIA. Portugués. Antigo e Novo TestamenRiblia de Estudo Pentecostdiraduzida em portugués por
Jodo Ferreira de Almeida. Revista e corrigida. Baolo: Sociedade Biblica do Brasil. Rio de Jan€MeAD,
1995.

92 GONCALVES, JoséLicdes BiblicasMaravilhosa graca: o evangelho de Jesus Criselago na carta aos
romanos. Rio de Janeiro: CPAD, 2016. p. 69-75 Apdaaaparente simplicidade do processo quanto t@naos
que se deve tomar na relacéo fé cristd e Estadeatidade a questdo é altamente complexa, poigiseo
ambito da hermenéutica, ou seja, € preciso primeinde interpretar o que seriam leis injustas edesta
totalitarios, para no segundo momento interprefaibdia (Palavra de Deus), norma da fé pentecoBtttanto,

o sentido de injustica e totalitarismo, assim catagpalavra de Deus, em seu sentido normativo p&ando
esta claramente definido na letra do texto, masemeiterpretacéo; como amplamente reconhecideentdia,
ndo ha interpretacgéo livre de premissas, dai sumpleaidade hermenéutica. Neste sentido, a obradréutica
de Kenneth Archer, tedlogo pentecostal norte-ameogcpode ajudar ao conceder principios hermem&udm
perspectiva pentecostal, em didlogo com a hermenéttoldgica e filoséfica contemporénea. Sua obra
apresenta como eixos fundamentais da hermenéwitaqostal, o Espirito, a Escritura Sagrada e aicmade

de fé. Cf. ARCHER, Kenneth A pentecostal hermeneuti8pirit, scripture and community. Cleveland: CPT
Press, 2009. Também, mais recentemente, Claitonmeosning em sua tese de doutorado, apresenta alguns
principios para uma hermenéutica pentecostal, odgneminou deMétodo teoldgico gramatico-experiencial
Cf. POMMERENING, 2015, p. 179-197. Para ter contatm outras perspectivas hermenéuticas teoldgieas,
BULTMANN, Rudolf. Sera possivel a exegese livre de premis&&? Leopoldo: Sinodal 1986. KORTNER,
Ulrich H. Introducdo a hermenéutica teoldgic8ao Leopoldo: Sinodal/EST, 2009. Também, ZABATIERO,
Julio. Manual de exeges8ao Paulo: Hagnos, 2007.

3 GONCALVES, 20186, p. 71.

%4 GONCALVES, 20186, p. 72.
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década de 80 com a participacdo pentecostal, imeletegendo varios deputados estaduais e
federais. Esta tendéncia prevalece atualmente gpnessiva presenca pentecostal na esfera
politica, por meio da chamada bancada evangélgsa fpresenca € caracterizada pela atuacao
pautada em torno de questdes morais tais comooalsertualidade, familia, et

Embora haja o direito de apresentar as ideias guaglam suas igrejas de origem,
preocupa o perfil autoritario na esfera publicaoditipa, proxima de uma teocracia, que
intenta impor uma determinada cultura religiosasabEstadd®® Neste sentido, tal postura é
passivel de critica, uma vez que o estado demcardé direito apoia-se na pluralidade de
concepcgdes politicas, sociais, religiosas, etcuisdmy Paul Freston, muitos evangélicos se
preocupam com a democracia apenas no sentido efadibe religiosa. “Assim mostramos
nosso egoismo coletivo, pois pode haver liberdadigiosa sem democracia, mas nao
democracia sem liberdade religioSa®.

Amos Yong, te6logo pentecostal, apresenta algugt@essagpoliticas pentecostais, que
considera serem politicamente incorretas. Intendgsgerceber que, essas agbes Ssao
identificadas no contexto brasileiro. Alias, Yomgaorre aos escritos de Freston, que analisam

a interface pentecostalismo e politica no conteltasileiro para exemplificar suas

% De acordo com Andrea Dip: “O nimero de evangélim®arlamento cresceu, acompanhando o aumento de
fiéis. Segundo os ultimos dados do IBGE, que sd20d€®, o nimero de evangélicos aumentou 61% naldéca
passada (2000-2010). Por sua vez, a Frente Pattantevangélica (FPE), encabecada pelo deputadsterpa
Jodo Campos, agrega mais de 90 parlamentares,deedados atualizados da propria Frente — os ndmeros
podem variar por causa dos suplentes — o que espigesm crescimento de 30% na Ultima legislatut®, D
Andrea. Os pastores do congresso. Disponivel erttp:#tvww.cartacapital.com.br/politica/os-pastodks-
congresso-3910.html>. Acesso em: 29 dez. 2016. idrraadestes parlamentares evangélicos sao petdaécos

*%® para Lakatos e Marconi, o Estado “E uma organzgc@ exerce autoridade sobre seu povo, por meionde
governo supremo, dentro de um territorio delimitaciam direito exclusivo para a regulamentacéo deafo
LAKATOS, Eva Maria; MARCONI, Marina de Andrad&ociologia geral.7. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2009. p.
188. O Estado surgiu da desintegracdo do mundaffeudas relacdes politicas até entdo dominantEsirgpa.

No periodo medieval, em que prevalecia o feudaljsmpoder estava nas maos dos senhores feudais, que
mantinham o controle sobre a maior parte das terrasbre toda a sociedade. Esse tipo de domina¢éo f
gradualmente sendo superada pelas revoltas saoldai€amponeses, pela recusa ao pagamento de isiposto
feudais e pelo crescimento do comércio e das cilaglee resultou na faléncia dos feudos. Paralel@mnan
partir do século XIV, ocorreu uma significativa ranga, isto é, as estruturas burocraticas, forgasdas,
estrutura juridica, administrativa, entre outramam centralizadas, caracterizando dessa formatad&s
TOMAZI, Nelson Dacio.Sociologia para o ensino médi®ado Paulo: Atual, 2007. p. 96. Nas sociedades
modernas pode-se afirmar que cabem ao Estadonedslddes: a) Garantir a soberania: ou seja, @tdique
cada Estado tem de manter seu proprio governo.dntévl a ordem: o Estado é a Unica instituicdo e e
investida de poder coercitivo, proibindo uma ségeatos ou obrigando os cidadaos a agir de uma awila
maneira. ¢) Promover o bem-estar social: isto @&qmcionar a populacdo de um Estado a ordem intarpaz,

o respeito as leis, promovendo justica. LAKATOS; RIZONI, 2009, p. 191. Segundo Wolfhart Pannenberg, a
separagdo entre religido e Estado “foi e é inegltavassim como, a separacdo de estado e Igrejafajue
historicamente necessaria, principalmente “[..fhoauma reagdo a qualquer forma autoritaria deiamismo

que se proclama como a Unica forma de verdade sfmémcias a argumentagdo racional, e é, portanto,
fundamentalmente intolerante em relacédo a outrasa® de f¢”. PANNENBERG, 2004, p. 170-171.

7 FRESTON, PaulReligido e politica, sim; igreja e estado, nams evangélicos e a participacdo politica.
Vicosa: Ultimato, 2006. p. 37-38.
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afirmacdes® Primeiramente a mais prevalecente é a demonizig#icdo o que contrasta ou
se opOe aos valores pentecostais. Como exemplo Yeirgfa os candidatos pentecostais
brasileiros que demonizaram seus adversarios. Bdh, Das eleicdes do Brasil, uma lideranca
da Assembleia de Deus afirmou: “esta sera umahazagaltre Deus e os candidatos do diabo”.
Provavelmente, o candidato considerado do diabauta (Partidos dos Trabalhadores), em
oposicdo a Fernando Henrique Cardoso (curiosamentateu declaraddj’ O que deveria
ser uma eleicdo secular tornou-se um campo dehbatapiritual. Segundo Yong quanto mais
0 campo politico é concebido pelos pentecostaisocam espaco de batalha, mais seréo
agressivas as acdes nesse caffipo.

Um segundo nivel de demonizagdo pentecostal o@nraelagdo ao pluralismo
religioso. Neste contexto, muitas vezes, o padisl@posi¢cdo ou candidato da oposi¢cédo que €
demonizado pertence a outra tradicao religiosa.

Um terceiro nivel politicamente é a retérica de deiracdo do diferente
(especialmente em termos ideolégicos), que fornena legitimacdo teoldgica para uma
atividade politica ou militar, como se pode vedfimo contexto da guerra fria entre os
Estados Unidos da América e o socialismo soviéfit?Na esfera da antiga escatologia
pentecostal também se pode perceber os reflexosledsonizacdo do diferente, com
implicacbes politicas. Por exemplo, afirmava-se quAnticristo viria do contexto da ex
Unido Soviética. Nao é debalde que o pentecostaliénnclinado a posturas politicas de
direita e posturas econdmicas liberais.

Em diversos contextos, 0os pentecostais tém freqoarite assumido que integrantes
de outras tradicbes representam uma atitude inidag@ crista e, portanto, sdo contrarios ao
gue o pentecostalismo representa. Para Yong, perdscostais estdo se envolvendo com a
esfera politica e publica em seu segundo séculexiséncia, devem fazé-lo de modo
responsavel. Para tanto o pentecostalismo pregpgmsar algumas de suas nocdes teoldgicas
tradicionais, principalmente a tendéncia para déraoiseus oponentes politictyé.

O pentecostalismo classico também deve cuidar péd@ ser cooptado por
movimentos religiosos e politicos contrarios a sxgeriéncia central. Atualmente o
pentecostalismo tem sido puxado em direcdo a @Esspoliticas de extrema-direita, que de

fato ndo correspondem a perspectiva que existenag@da mensagem pentecostal original.

*8YONG, 2010, p. 131.
*9YONG, 2010, p. 131.
0 YONG, 2010, p. 132.
1 YONG, 2010, p. 132-133.
®2YONG, 2010, p. 133.
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Em suma, as igrejas pentecostais em sua relacdoocespaco publico tém sido
tentadas a adotar algumas atitudes ndo saudaveixi@dade como um todo: a) perfil
teocratico e dessa forma ser um perigo para a degiac b) buscar beneficios a
denominacdo em detrimento do bem comum; c) conoegeébatalha espiritual no embate
politico, com a demonizacdo dos adversarios. Diestaa, 0 pentecostalismo além de nao
contribuir adequadamente para a esfera politiodaadlificulta sua missao de ser testemunha
do Evangelho e reino de Deus.

Isto posto, sugere-se o desenvolvimento de umagieopolitica pentecostal, de viés
mais democrético e livre de posturas fundamenrdaslistradicais. Yong em sua principal obra
In the Days of the Caesar: pentecostalism and ipalitheologydefende a possibilidade de
elaboracdo de uma teologia politica pentecostati&seel a esfera publica, a partir da propria
espiritualidade pentecost&f Yong parte principalmente do Evangelho pentecagttituplo,
numa sintese da espiritualidade pentecostal: ¥dua, santifica, batiza no Espirito Santo,
cura e em breve voltara para reifdrSegundo Yong, esses aspectos relativos a Jesis Cri
refletem a pluralidade do pentecostalismo em sua®rsds énfases cristologicas,
pneumatoldgicas e soteriolégicas, ou como ele thaitas linguas e muitas praticas
politicas”®® Estes aspectos derivados, sobretudo da leitur&dasgelhos, dos escritos de
Lucas/Atos apresentam implicacdes religiosas assmo politicas.

Yong salienta que a igreja escrita no livro de Aiés é uma comunidade isolada e
distante da esfera publica, antes como povo chamddmar parte na restauracao de Israel

precisa ser um agente publico, caracterizada poestito de vida em unidade e amor. Uma

93 O conceito de Teologia Politica surgiu na Eurap@66-1968), especialmente mediante a obra de Johann
Baptist Metz (1928-) intitulada “Sobre a teologia shundo” (1968). Seu programa teoldgico apreseaia d
intentos: 1. Criticar a tendéncia da teologia a/gtizacdo e, deste modo, do afastamento das geestde
politicas/publicas. 2. Num sentido positivo, elasas implicagdes publicas e sociais da mensagiet.dEste
modo de fazer teologia valoriza a dimensao histésmcial; deseja que a fé cristd se torne uma Ea@praxis
socialmente eficaz. A Igreja nessa perspectivanassuma funcgao critica na sociedade. Sem duvidagsfonco
louvavel que contribui para impedir que as igregastornem em seitas ensimesmadas, e ajuda a &srna-|
relevante num sentido mais amplo, para além dos semos eclesiasticos e doutrinarios. Os tedlogbarih
Metz e Jirgen Moltmann concordam que as teologiasteacialistas, personalistas ou transcendentais
mostraram-se inadequadas no que se refere a psdiea/politica. Portanto, sendo necesséria géstde uma
nova teologia, que pudesse ser fiel a identidadeéior ao compromisso com o plano histérico eipolila vida
humana no contexto da modernidade. Assim, comanEoGibellini, elaborou-se um programa de teologia
politica que, entre outros, pretende ser de nayseitica. Entretanto, ndo se nega a importanaabstracdes
doutrinarias da fé cristd, mas essa nado constiémfase da Teologia Politica, que pretende sevaneie com a
sociedade em geral. Para tanto, esse projeto teolégticula-se sobre a meméria, narracdo e satidade.
Assim, se fundamentam na histdria passada do pevDeds, se alimenta da narragcdo biblica que tende a
comunicar a experiéncia da fé e provocar novasriémeas e, finalmente, na solidariedade com taute de
sofrimentos. Estes principios mostraram-se fruifféx cristandade nas teologias contextuais quererea a
praxis e a relevancia da fé crista para a hist@fiaGIBELLINI, 1998, p. 301-321.

4 YONG, 2010, p. 121.

8% YONG, 2010, p. 109.
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vez que o0s pentecostais utilizam Atos para embssarexperiéncia do Espirito, também
deveriam seguir o exemplo de participacdo publigaoktica ali expressos e se engajar
seriamente na esfera publica contemporéffea.

Yong, considerando seriamente 0 engajamento molitomo possibilidade
pentecostal a partir de uma leitura atualizada dangelho quintuplo, apresenta uma
instigante teologia politica. Sendo assim, a prianafirmacéo de fé pentecostal é Jesus como
salvador e libertador destaca a soberania de Gristgoverno divino sobre toda a realidade,
de modo que ndo ha espaco para um dualismo degsod®@rtanto, deve-se comecar pelo
reconhecimento da vitéria de Cristo sobre os padéreluindo os demoniac8¥.

Yong prossegue com a declaragdo pentecostal Jesus santificadoique aponta
para a santificacdo do povo de Deus. Nao diz respeicamente a ideia de separacdo, mas
inclusive de consagracéo para testemunhar e coqpeia a redencao da criacdo, resultando
em efeitos politicos. Com isso Yong chama a atemgia a santificacdo como algo que
transcende o meramente individual - conceito gliés,aprevalece no seio pentecostal — e
produz efeitos na sociedade, em suas esferasais|tpoliticas e sociaf§®

Jesus como aquele que batiza no Espirito Sawtterceiro elemento doutrinario do
pentecostalismo. De acordo com Yong, a partir desgdrina se pode desenvolver uma
politica profética na sociedade civil. Tradicionalte o batismo no Espirito € entendido
como um revestimento de poder que habilita o crpata o testemunho, evangelizagéo e
pregacao. Yong concebe esse revestimento de poner gusadia para atuar profeticamente
na esfera publica. Essa ousadia significa concegttera possibilidade de lealdade a Deus e
resisténcia ao Estado, no sentido de cobrar destefuncionalidade no cumprimento da
justica e na promocdo do bem (At 4.18-19). Tratalseuma presenca atuante em amor e
corajosa para a dentncia proféfita.

O quarto principio pentecostal € Jesus como curdamy declara que as curas sao
sinais de redenc¢do, da presenca do reino de Dehistdda. Assim, pelo poder do Espirito, a
comunidade cristd é manifestacéo de cura, recaqddi e justica na sociedadéNa esfera
econbmica, apesar de ndo fazer uma critica maisistente ao sistema capitalista, Yong
afirma que a igreja ndo sera dominada pela [ogiamercado e suas transacdes comerciais. A

partir da vivencia comunitaria o povo de Deus desiee uma espécie de economia informal,

%% YONG, 2010, p. 99-102.

7 YONG, 2010, p. 122-125.
%8 YONG, 2010, p. 166-170.
%9 YONG, 2010, p. 211-215.
*0YONG, 2010, p. 257-262.
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focando em projetos e iniciativas locais, sem, wadmtdesprezar a economia formal. Assim,
de acordo com Yong ha uma politica 8balom(paz), que se refere a integridade e bem-
estar’™!

Finalmente, o ultimo elemento, Jest@mo 0O rei que esta voltandiodica para a
dimenséo escatoldgica do pentecostalismo. Consisswitica toda e qualquer realidade que
se apresenta como tendo sentido ultimo, seja @algne o Estado. Em outras palavras, o
sentido final se encontra na esperanca do reirdpunoe. Contudo, isso nao deve resultar em
escapismo da sociedade. Antes deve sugerir engdjaro@acterizado por oracao e louvor,
testemunhando de Cristo, como antecipacéo da rédéuipira’?

No contexto brasileiro, Rodrigo Majewski, de modanslhante a Yong, em sua
dissertacdo de mestrado aponta para algumas pessivesequéncias publicas indesejaveis
da teologia pentecostal, sobretudo, assembleigrii®oder de Deus como justificativa para
imposicdo ou como alienacdo do mundo”; b) “Igreja leusca de interesses proprios ou de
uma hegemonia sobre o poder politico”; ¢) “Sardif@o como moralismo radical”; d)
“Escatologia como escapismo, alienacdo, fatalismo ndlenarismo revolucionario”; e)
“Guerra espiritual como paradigma explicativo d@alidade da realidade”. Como resposta a
esses problemas aponta o seguinte: a) poder deddeuspoder para o servico; b) Igreja em
busca do bem comum; c) santificacdo como condwgpornsavel no espaco publico e a
santificacdo social; d) escatologia como esperang@aspiragdo para uma acao realista e
responsavel; e) Guerra espiritual como humildaeetdido inexplicavet:

Fica evidente tanto na perspectiva de Yong quaetaMdjewski que qualquer
discussdo quanto a relacdo entre pentecostalisresfeza publica/politica terd que ser
conduzida por um pentecostalismo que é acima damm@rte denominacional e ndo mais
autoritario, que se apoie em critérios de raciolaale cabiveis ao espaco publico. Nao se quer
com isso afirmar que o pentecostalismo deve aldD de suas crencgas particulares, mas que
deve traduzir sua teologia em categorias racioeaisteligiveis para a sociedade secular,
levando em conta o bem comum e critérios cabiveigra espaco democratico.

A posicao particular desta tese simpatiza com apgstas de teologia politica
expostas por Yong e Majewski, especialmente potirpar do imaginario pentecostal,
encontrando dentro da sua propria experiéncia epqgrara a atuagdo politica. Entretanto,
parece dificil que os pentecostais fora dos espacadémicos se identifiguem com essas

®1YONG, 2010, p. 295-303.
#2YONG, 2010, p. 317-318.
#3 MAJEWSKI, 2010, p. 55-81.
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propostas de atualizacdo da teologia pentecosteldeoa esfera publica. Reconhece-se o
mérito do esforgo destas reflexdes académicas,coem sua relevancia. Afinal € missao da
teologia dialogar com seu tempo e promover atugies da fé na esperanca de que seus
conceitos, de algum modo e em algum tempo possamcsenar na realidade e assim realizar
mudancas nas igrejas e em seu entorno.

Evidentemente que estas mudancgas na postura aaitiiblica dos pentecostais
sugeridas por Yong e Majewski ndo virdo magicameanges por meio de arduo trabalho, com
educacao teologica, ampliacdo da consciéncia cidaa@mento dos niveis de escolaridade,
incentivo a participacdo politica pautada peloones éticos da igualdade, justica, paz e
cidadania para todos. Portanto, ndo ha solucaoefaciiesafio é enornfé?

Em seguida, se defendera que os pentecostaisgremser seu conceito de batalha
espiritual e a presenca do demoniaco na politsta. 8 de extrema importancia, pois tais
conceitos estdo diretamente ligados a determinpostsiras pentecostais na esfera publica,
principalmente em relacéo a politica, dificultaquiocessos de cidadania.

®14Walter Altman, teélogo luterano brasileiro, sugerxisténcia de trés modelos de relacionamente &neja

e Estado. Estes modelos de relagdo sdo Uteis @arecér uma maior conscientiza¢éo da probleméagsaal
vinculagdo ou interface entre Igreja e estado gegamente, sdo importantes para o cristianismgeial, em
especial para o pentecostalismo. Assim, seguens-seodelos: 1) Modelo de separagéo entre Igrejatad&s
Assim, de modo geral, o Estado tem relacdo condenorsecular e a Igreja tem a ver com a ordem ts&piri
Esta forma pode ainda assumir duas variantesdajn@nizacéo do politico, logo, tudo nesta dimeniséeida é
expressdo do pecado ou obra do diabo; b) a autandmipolitico. As competéncias do Estado e dadgrej
permanecem separadas, contudo, o politico ndo éordemdo, pelo contrario, concebido de maneira
excessivamente otimista, concebendo o como a dauneda técnica e da razdo, ndo restando espacapara
atuacdo da Igreja. 2) Modelo de alianca entre dgeejEstado. Neste esquema ha separagdo de esferas d
competéncia, mas a separagdo é convertida em emgdpeconsciente. Por outro lado, sempre algumanicist
acaba por prevalecer sobre a outra. Assim, na |d&g€dia, houve o dominio da igreja sobre o Estado.
Posteriormente, com o processo de seculariza¢dociente praticamente se inverteram os papeéisgjal &
Igreja passa a depender do Estado. 3) Modelo dealdialética entre Igreja e Estado no contextioitdapela
justica. Neste modelo ha afirmacdo de positividadesta relagdo, mas sempre tendo em mente suas
ambiguidades e imperfeic6es. O foco ndo é maisatiddale Estado-Igreja, mas a percepcdo de que asabas
encontram no meio da luta entre a velha e a noshdagle. Esta Ultima é expressdo do reino de Deus
caracterizado pela justica e faz frente aos idelpsderes da injustica e pecado. Deste modo, aleimntre
Igreja e Estado é apreciado a partir de uma inistanaior, isto é, a vontade de Deus e a “realidaatdlitiva e
antagbnica”. Neste modelo, pode haver as maisgdigevariantes: a) tanto igreja e Estado podem catar

do lado da velha realidade. b) igreja e Estadoasnida luta pela justica e promocdo de uma “socedad
participativa e igualitaria”. c) ou, o Estado petigd®, como instrumento do mal e uma igreja sewaCdsto,
que, Ihe faz oposicéo. e) a igreja comprometida seansobrevivéncia institucional e poder, e, assli@da com

as velhas realidades, enquanto o “Estado € instientke uma vontade popular de transformagao” entauza
promocéo da justica. Cabe registrar que, casos uieicamente nao existirdo, pois prevalecerakagandade.
ALTMANN, Walter. Lutero e libertag&oreleitura de Lutero em perspectiva latino-amerac®. ed. rev. e ampl.
Séo Leopoldo: Sinodal, 2016. p. 195-204.
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3.3.3.1 Batalha espiritual e 0 demoniaco na palitic

O pano de fundo da soteriologia pentecostal € aiogip que ha uma batalha
espiritual pelo dominio da humanidade. Esta crafgi@ diretamente a concepc¢ao pentecostal
de politica e seu consequente engajamento. Istpu@opara os pentecostais os desafios
econdmicos, faléncias nos negécios, pobreza, fomiamas sociais dos sistemas politicos
séo obras do diabo e seus deménios. Satanas pamsasel pelo estado cadtico do mundo
em seus aspectos sociopolitico e estrutura ecoa8miSomente a libertacdo pentecostal
estaria preparada para fazer resisténcia a essges fmaléficas. Segundo Mendoncga: “a
crenca de que o mundo esté dividido em duas facpimstas e em luta permanente, a qual os
seres humanos nado podem ficar imunes, faz com queentecostalismo desenvolva
mecanismos de ajuste e equilibrio com os quaispukam os poderes do Bem e do M3f".

Segundo a crenga pentecostal, a chave para o a@ldangema economia de sucesso
reside na prosperidade da Igreja em seu engajanmentmundo espiritual (muitas vezes
envolvendo jejuns, oracdes, imposicdo de maos). €iis sistemas politicos, sociais e
econdmicos sao diretamente influenciados pelo m@sgaitual, dai a necessidade de estar
revestido do poder do Espirito para ndo ser algofalgas maléficas que podem levar o ser
humano a ruina. Como escreveu Yong: “na imagin@gibecostal, as acbes humanas séo
motivadas, em Gltima instancia, por agentes espist®’

A cosmovisdo biblica que os pentecostais reivimdiggara sustentar sua teologia
politica e pratica € uma elaboracdo que parte dei@giio sobre os deuses das nacdes, isto €,
anjos caidos. Assim, os pentecostais concluem ta plar Novo Testamento (1 Co 8.4-6,
10.19-21) que esses seres espirituais nacionaisnadeerdade demonios que estdo em
oposicdo ao verdadeiro Deus. A referéncia maisacfzara esta percepcdo pentecostal
encontra-se nas expressoes biblicas: principeimadeeda Pérsia ou o principe da Grécia (Dn
10.12-13,20-21.). De acordo com Yong essas passagm moldado fortemente a
imaginacao politica dos pentecostais sobre a exist&e espiritos nacionais ou principados
territoriais®®

Tillich entende o demoniaco como uma realidadedhest, social e politica. De

modo similar, mas ampliando a visdo de Lutero aceto diabo, Tillich concebeu o

*5YONG, 2010, p. 128.

1 MENDONCGCA, 2008, p. 67.

®174In the pentecostal imagination, human actors aresvated, ultimantely, by spiritual agents”. YONZ10,
p. 128.

*8YONG, 2010, p. 130.
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demoniaco como o lado inverso da historia da satvaEnquanto que o ultimo (divino)
preserva a unidade da dimensao de profundidadéstfaid, 0 demoniaco irrompe dentro da
historia e perturba, provoca rupturas e torna aspdmitos da historia em absolutos, com
consequéncias destrutivis.

De acordo com Yong, para Tillich o demoniaco € itaselmente um aspecto da
histéria. A histdria pode ser concebida como untalba entre o divino e 0 demoniaco, como
uma continua luta. Tillich identificou duas pringip manifestacbes da absolutizacdo
demonfaca: na economia e na esfera pofitfta.

Em termos econ6micos, o demoniaco poderia ser bmtceomo o aparecimento do
sistema capitalista de producéo. Tillich disse @ueutonomia do sistema econdmico
capitalista, com todas as suas contradi¢cdes resolodestruicdo em massa do sentido em
todas as esferas da existéncia historica. Aineé#eito do capitalismo na sociedade em geral e
sobre os individuos que a compdem assume a fomiea tde posse, que € de carater
demoniac8?* O capitalismo supde a competicdo de individuo®rporacdes e, portanto,
produziu a consciéncia de divisdo: a concorrénciac&ssaria no sistema econémico, o outro
deve ser superado; tal postura € uma caracterggissstema demoniaco. Diante disto, assim
como Karl Barth e outros tedlogos nos anos da @éa trinta Tillich defendeu um
socialismo religioso orientado pela visdo do reledeus??

No sentido politico, o demoniaco seria entendidona@oo nacionalismo que
absolutiza seus respectivos estados, assim comautositarismos com 0s quais alguns
governos sao caracterizados. Para Tillich, o beish® que ele viu na Russia é um notavel
exemplo de autoritarismo demoniaco. Também o L&vi# Hobbes foi um simbolo
demoniaco, a consumac¢do do poder do estado. Aestagfio demoniaca do nacionalismo,
por outro lado, envolve a mistura de identificagko nagcdes finitas como constituindo o
supremo bem para todos. Cabe recordar que oaaistio primitivo desafiou o estado
Romano como um poder dembnico, que apresentavatasmambiguos, com viés criativo e
destrutivo simultaneamente, estabelecendo ordesmealindo o ser humano para o culto de

si mesmo. Outros exemplos mais recentes inclueAlemanha, Inglaterra, Russia e o

19 T|LLICH, 2005, p. 559.
620 YONG, 2010, p. 137.
®21YONG, 2010, p. 137.
62 YONG, 2010, p. 137.
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império Americano, que podem ser consideradas coaterializacdo, certamente ambigua,
do demonfaco em sua auto elevacéo, reivindican@pecailtimo®*

Yong salienta que ndo se pode esquecer que paliahTod demoniaco é
prioritariamente uma categoria religiosa. Tambeémpressdes econdmicas e politicas foram
fundamentalmente religiosas em seu caféfelesus é o Cristo justamente porque venceu 0s
poderes demoniacos ao renunciar 0 apego a si mesmautoelevacdo, caracteristicas da
seducdo demonica. Desse modo, Cristo como o portaddlovo Ser expds todas as falsas
historias e absolutos demoniacos e afirmou o catédascendente e absoluto da justica
divina®®

Também ndo se pode ignorar que para Tillich o démeonpode-se fazer presente
inclusive nas igrejas e nao apenas nos espacosusscurillich declara: “nas igrejas, a fé se
torna religido — ambigua, destrutiva, tragica e ateiaca™® Por outro lado hé resisténcia por
parte do Espirito ao demoniaco presente na realidatbigua das igrejas. Tillich afirma que
“[...] existe um poder de resisténcia contra astipiés distor¢cdes da fé — o Espirito divino e
sua corporificacédo, a Comunidade Espirit9al"As igrejas ao se conformarem & fé, a justica
e ao amor expressam a sua condicdo essenciak,lstaComunidade Espiritual que tem o
Novo Ser como seu fundamento. Assim, h4 a vit@iaeso demoniaco, inclusive dentro da
prépria estrutura eclesiastica, ainda que nuncaapiente no plano histérico. Portanto, as
igrejas devem se portar com humildade na esfericpyibeconhecendo a presenca do mal ou

da ambiguidade dentro do seu proprio cercado.

3.3.3.2 Sentido dos poderes e sua redencéo

Amos Yong, em relacdo ao sentido dos poderes,udizhg basicamente trés modos
de interpreta-los: a concepcéo tradicional (esgilista), o modelo da demitologizacao
(reducionista) e a opcao da referéncia dual. A @remé muito comum no meio pentecostal e
evangélico brasileiro. Defende a realidade ontok@ pessoal desses poderes maléficos que
atuam na vida humana, nos cultos pagaos, confraligisas e estruturas politicas, sociais e

econdmicad?® O modelo da demitologizacdo procede da interpiietaxistencialista de

62 YONG, 2010, p. 138.

624 YONG, 2010, p. 138.

85 T|LLICH, 2005, p. 144-145.

826 T|LLICH, 2005, p. 624.

827 T|LLICH, 2005, p. 624

28 GABY, Wagner. Angelologia. A doutrina dos anjos: GILBERTO, Antonio (Ed.)Teologia sistematica
pentecostal. 2. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 20086d-479. BAKER, Carlyn Denise; MACCHIA, Franck D.
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Rudolf Bultmann que reduz esses poderes a imaginagdtolégica do periodo
neotestamentério, indicando modos do ser. Portaréio, se refere a seres pessoais em
nenhum sentido.

A terceira interpretacdo é a referéncia dual, gaepdos escritos paulinos. De
acordo com Oscar Cullmann a linguagem do apdéstaldoPde exousia(autoridades ou
poderes) refere-se a realidades espirituais (CR.Ef3.10; 6.12) e estruturas e instituicoes
humanas (Cf. Rm 13.1-3). Segundo Yong, a duplaé&eftga em Paulo também esta presente
nos escritos de Lucas. Os poderes e autoridadelsugas menciona sao tanto espirituais (Lc
9.1; At 1.7; 8.19; 26.18) quanto sociais e polgidhc 12.11; 20.20; 22.25; At 9.14;
26.10,12)°%°

De acordo com Yong as potestades séo criacdes ule Devidamente ordenadas
para o cumprimento de seus propositos. Os podamassociados com o mundo natural e
frequentemente sdo personalizados como agente#ueEspie capazes de glorificar a Deus.
Segundo os antigos Hebreus estes poderes fazeendomadonselho divino e sdo capazes de
presidir o reino humano. Sao conhecidos desdeim®mlios cristdos como anjos (Hb 1.14).
Yong declara que estes poderes podem ser atuaizadoseu sentido e assim sugere 0
conceito de Kuyper dassferas relacionando-as com a esfera publica, isto é, @quilitico, a
economia e o social. Porque essas realidades saéaide natureza pré-queda, elas fazem
parte da boa criacdo divifi&.

Contudo, Yong destaca que esses poderes sao eaigsta condicdo sao suscetiveis
as manifestacbes demoniacas. Sendo assim, Yorageesclo seguinte: este demoniaco nao
possui realidade ontolégica propria, mas, antegatea de uma perversao da bondade das
ordens da criacdo de Deus. Ou, em outras palavagsnoniaco ndo foi criado por Deus e,
portanto, ndo possui existéncia propria. Assim,emahiaco € uma realidade emergente,
parasitaria e que depende de certas configurac@ésriais e estruturas institucionais de

poderes. O demoniaco se manifesta como uma fosteutiea dentro e atraveés dos poderes

Seres espirituais criados. In;: HORTON, Stanley Fi.]. Teologia sistematica pentecostalma perspectiva
pentecostal. 10. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 20062q6-220. Segundo Baker e Macchia: “A negacéo Istap

da existéncia dos deménios deixa a humanidade etempénte incapaz de explicar ou lidar com o prajund
desespero subentendido na loucura e na iniquidat@reas, mesmo ndo estando envolvida nenhuma inffuén
demoniaca direta. Ha realmente, um profundo desesubtendido em comportamentos humanos distorcidos
que transcendem as defini¢des cientificas ou rastn

®29YONG, 2010, p. 149.

%0 YONG, 2010, p. 162.
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caidos e desordenados. Deste modo, aparecem fajpeassugerem o0s poderes como
realidades transcendentais, maiores do que dedafd’

Esses poderes no mundo, marcado pelo pecado aprasapenas alguns aspectos
das intencbes de Deus, pois sao suscetiveis pareéncia do demoniaco. Contudo, para
Yong esses poderes podem ser redimidos: “Istouea@sta no coracao do evangelho de Jesus
Cristo e do Deus Triino, que na encarnagdo e nte€mstes triunfaram sobre o carater
demoniaco dos poderes e cuja economia de salvagdecou a restaurar as funcdes dos
poderes pretendidas por Del&.0s poderes entendidos primordialmente como esferas
criadas por Deus, ndo podem ser banidos; o quegawdxpelido sdo as for¢cas emergentes de
destruicdo que tem deformado essas estruturasdd@cacom Yong, de forma metaférica, os
muitos espiritos representam potencialidades pabem e para o mal. O mal pode ser
exorcizado e subjugado para o senhorio de CrisgusJcomo salvador liberta a humanidade
das perversbes demoniacas pelo poder do Espinito $aredime os poderes para 0s bons
propositos de Deus, inclusive o poder polifith.

Logo, o0s pentecostais podem se engajar na esfepicgubuscando a sua
transformacdo, inclusive das esferas politicas, mpars demoniacas que se apresentam.
Podem exorcizar as inclina¢des politicas, sociaiglterrais para o mal, a injusti¢a, corrupgao
e promoc¢do de agendas totalitarias, ou neolibguesfomentam a miséria do povo. Podem
profanar instituicbes ou organizacdes religiosasiass e politicas, tirando destas o carater de
tabu, de separacdo e assim devolvendo-a ao pa@os@a uso comum.

Como realizar essas mudancas efetivamente na adeiedAlém das sugestdes
teoldgicas de Yong, que séo, sobretudo, de natpaitaca, na proxima secéo desta pesquisa,
apontar-se-a a unidade e diversidade da Igreja (@uotade Espiritual), teologia da cruz e
pneumatologia escatolégica como aportes teolograna a transformacdo das comunidades

pentecostais e da sociedade.

%1 YONG, 2010, p. 162-163. Este posicionamento tdotdde Yong, certamente encontra seu fundamento em
Agostinho para quem o mal ndo existe enquanto &udist, pois tudo que Deus criou era bom. Sendmassi
mal é entendido como uma falta ou distor¢cdo do bando bem. Cf. AGOSTINHOConfisséesSé&o Paulo:
Abril Cultural, 1973. p. 142.

832«That is at the heart of the gospel of Jesus €hrnid the triune God, Who in the incarnation anBexitecost
have triumphed over the demonic character of theep® and whose economy of salvation has begurstoree

to the powers their God-intended functions”. YONB10, p. 163.

83 YONG, 2010, p. 164.
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3.4 Pentecostais, igrejas e esfera publica: unidadeservico em esperanca

Esta secdo descreve alguns elementos para umaaddepresenca pentecostal na
esfera publica. Esses elementos séo respectivanedade e diversidade, teologia da cruz e
pneumatologia escatolégica. Menciona-se a impadada atitude dialogal pentecostal,
embasada no conceito da unidade crista, assim soandiversidade. I1sso é importante diante
da tentacdo sofrida pelo pentecostalismo de sarfarh si mesmo e ndo se abrir ao diadlogo
com o diferente na esfera publfa.

Também para que o pentecostalismo ndo seja coopialio religiosidade do
mercado e do sucesso, e deixe de lado a dimenssa\deo em favor dos sofridos aponta-se
a teologia da cruz com resposta a essa problem&ma fim, apresenta-se o horizonte
escatolégico pentecostal, assim como seus perigogsdapismo e indiferenca a esfera
publica. Sera argumentado que a escatologia deveviseulada a sua experiéncia
pneumatolédgica, que defende a acdo de Deus nonpeeseom isso, pode resultar numa
mudanca de postura pentecostal frente a sociedaaitirade elementos internos a sua prépria

realidade simbdlica.

%34 Uma grande contribuicdo em termos de reflexddtpod a respeito da relacdo entre comunidade @ista
religiosa e a esfera publica tem sido feita pelan@da Teologia Publica. Seu conceito foi utilizasda
primeira vez pelo teélogo norte-americano Martinrtyl@m um artigo que analisou o pensamento de Bkinh
Niebuhr. No Brasil, um de seus mais expressivosguores € o tedlogo Rudolf von Sinner. Basicamante
Teologia Publica diz respeito ao discurso construdpartir da fé em Deus e estabelece uma relag&ooc
contexto em que tal comunidade cristd ou pensanteaidgico se encontra. Quanto a definicdo do que é
publico, frequentemente se fundamenta em JirgerrAes, que considera a esfera publica como uma rede
adequada para a comunicacdo de conteudos, tomadaogigdo e opinides, tendo como componente
imprescindivel o agir comunicativo. A Teologia Réhlganha uma dimenséo particular a partir da @éédad
1970. Num primeiro momento, a ideia é articulatdgia com questBes que afetam as pessoas comodam to
sendo acessivel para todos numa esfera publica.t&ao, o didlogo deve ser feito com outros segwsetdo
conhecimento a fim de buscar pontos convergentesliflego e aproximagdo com a sociedade. Nesse
entendimento, essa relacao justifica-se porque, teelogia quer contribuir, ela precisa ir alémcdafissao e
engajar-se numa discusséo que tenha como paustigajgocial, a libertacdo humana, os direitos masiaa
democracia, a politica e a economia. Esse € o gctspara uma Teologia Publica. Uma maneira de fda
Deus e sua vontade que seja condizente e inteleetnte possivel no emaranhado de ideias, conceitos
comportamentos da atual conjuntura global, canaei#a pela pluralidade. Sinner apresenta cincoeérs ou
principios para compor uma teologia publica conagaia cidadania: a) Justificacdo por graca es$écamdo a
ideia da teologia da criacéo, isto €, o ser huntaimagem de Deus e como tal possui dignidade gacan b)
Confianca em Deus como fundamento da confianca dpwe pautar os relacionamentos na sociedade; c)
Reconhecimento realista da condicdo de pecadoedbwsnano, mesmo que justificado pela graca, cordor
exposto por Lutero. Ainda, a realidade social éaigiter ambiguo; d) Liberdade para o servico; méessa
preso a ninguém, por outro lado, se é capaz de seindos; e) Finalmente, a doutrina luteranadfms reinos
Esta “reivindica esferas de responsabilidade déstientre o poder publico e a igreja, ajuda emexbos onde
esta distingdo nem sempre é feita apropriadamearge garantir a cidadania de todas e todos”. PANQTTO
SINNER, 2016, p. 80-81. Cf. SINNER, Rudolf von. Tagga publica no ambito global. In: CAVALCANTE,
Ronaldo; SINNER, Rudolf von (OrgsJeologia publica em debat&Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2011.
(Colecao Teologia Publica), v.1. p. 11-36.
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3.4.1 Dialogo e paz para a esfera publica

A unidade entre as igrejas pentecostais e em rekgdlemais igrejas cristds € um
grande desafi6®> H& obstéculos histéricos, litlrgicos, simbélicmstitucionais, teolégicos,
etc, que se colocam no caminho ecuménico. Diardgsadeealidade, ha a oracdo de Jesus
Cristo: “para que todos sejam um’.(Jo 17.21) que se coloca para as igrejas crisiéso
tarefa e met&° Defende-se aqui que o principio da unidade dagaigiem sua diversidade de
expressdes pode ser um importante elemento parseqiesenvolva uma atitude de respeito e
tolerdncia para com a diversidade cultural, refigjopolitica, etc., presentes na sociedade.
Portanto, o didlogo e a unidade cristd apresenti@ito® positivos tanto em relacdo ao
contexto eclesial quanto em sentido mais amplosega, na relacdo das igrejas com outros
grupos que constituem a sociedade.

Segundo Rudolf von Sinner existe um inegéavel clidea competicdo entre as
diferentes igrejas no mercado religioso, com pios®lo agressivo e uma mentalidade do
tipo “Cada um por si e, talvez, Deus por todt4"Sinner prossegue: “Como falar, nesse
contexto, de solidariedade e paz, onde ha divisaonéronto? Por um lado, é importante
ressaltar que, com seu testemunho de desunidogremsi ndo estdo cumprindo sua
vocacdo™®*® Diante dessa realidade lamentavel, a presencaydgas na esfera publica fica
comprometida, pois carece de praticas dialogais fuhentacdo da paz. Atitude dialogal e
discursos que promovam a paz e a justica sdo denetimportancia para o atual contexto
social brasileiro, marcado por polaridades idealdsyi politicas, etc. Portanto, € recomendavel
todo esforco em favor de uma cultura de paz eipagaas igrejas tem uma grande parcela de

responsabilidade.

63 Este t6pico fundamenta-se amplamente no textcedquisador: ALBANO, Fernando. Teologia da Trindade
como resposta aos desafios teolégicos da unidadieqostal. In: OLIVEIRA, David Mesquiati de (Org.).
Pentecostalismos e unidadgfio Paulo: Fonte Editorial, p. 153-165, 2014.

83¢ Tém ocorrido notaveis esforcos na Cristandade sarpromover a unidade cristd no mundo. Entre estes
esforgcos 0 mais conhecido é o do Conselho Munéidgickjas (CMI), criado em 1948, de acordo com &infé
composto por 348 igrejas, representando cerca @endilhdes de cristdos e cristds, quase um quarto do
cristianismo mundial”. SINNER, 2007, p. 136. Congée-se como uma comunhdo de igrejas e nao como
simples associacédo. E um dos mais significativdsrgss ecuménicos do cristianismo de nosso tempa. S
declaracdo teoldgica que serve de base para ontonjie igrejas nele reunidas € de carater trinitdétima
comunhdo de igrejas que aceitam o Senhor Jesu® €dmo Deus e Salvador segundo as Escriturasege qu
portanto, se empenham em responder conjuntamesua &ocagdo comum, para a gléria de Deus Unico, Pai
Filho e Espirito Santo”. SINNER, 2007, p. 134-18& Brasil, 0 mais conhecido empenho pela unidade da
igrejas vem do Conselho Nacional de Igrejas CrigtéBrasil (CONIC).

87 SINNER, 2007, p. 70.

8% SINNER, 2007, p. 71.
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Com isso salienta-se uma indagacéo salutar: comgregjas cristas poderéo exibir
uma atitude dialogal e trabalhar pela cidadaniasiara publica se nem dentro do universo
cristdio ha didlogo e respeito mutuo? Ou como egptedPannenberg: “se 0s cristdos
alcancarem sucesso quanto a solucdo do seu pppradismo, talvez, entdo, sejam capazes
de produzir um modelo que combine pluralismo e asdmoral mais extensa, que também
serd vélida para a vida politicx®

Diante deste desafio pretende-se apontar algunsnicasn para a unidade que
respeita a pluralidade. Para tanto se acessarpesiéncia pentecostal, fundamentos biblicos
e a Teologia Trinitaria (dogma cristdo) como retpa® desafio da unidade pentecostal entre
si e também com as demais igrejas cristas, conosfeositivos para a vida em sociedade.

3.4.1.1 Unidade e diversidade das igrejas

Convém primeiramente observar, ainda que de maiteaae, como a Escritura
apresenta o conceito de unidade da Igreja em ateidom a pluralidade. No que se refere a
unidade da Igreja em perspectiva biblica esta sengra relacionada a confissdo de fé em
Jesus Cristo e na presenca do Espirito Santo. ldodetho de Jodo (Jo 10) ha a declaracdo
de que a Igreja € um s6 rebanho, porque tem urastorp Esta unidade, porém, ndo implica
necessariamente uniformidade total. Na igreja deoNbBestamento havia uma variedade de
ministérios (1 Co 12.4-6) e de opinibes sobre dssutle importancia secundaria (Rm 14.1-
15) e também uma variedade de formas de adorac@ipo@e culto do contexto helénico
Corinto (1 Co 14.26) ndo era comum nas igrejasspabs, baseadas no modelo da sinagoga
judaica®®®

Segundo a Escritura, a unidade € requisito ind&pezi para que a Igreja possa levar
a cabo sua misséo, cheia do Espirito Santo (Jdl;1AR22.1). Em Atos dos apostolos,
observa-se peloderramamento do Espiritaa criagcdo de unidade que supera as diferencas
etarias, étnicas, econdmicas e de género (cf..A A festa do Espirito que as diferencas séo
integradas na unidade do amor, que manifesta gremag@anheirismo, ao ponto de terem
tudo em comum (At 2.44; 4.32).

O apostolo Paulo destaca a unidade da Igreja ens:Dem sO corpo... hum sé
Espiritd’ (Ef 2.16-18). H& um so6 edificio, umemplo santo no SenHouma s6 morada de
Deus no Espiritd (Ef 2.22; 4.4). Portanto, em termos biblicos eejg é uma comunidade,

39 PANNENBERG, 2004, p. 172.
%40 EpOS.Igreja (Eclesiologia). 3. ed. Joinville: Refidim, 2007.39-40.
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uma koinonia. Essa énfase procede diretamente da experiéncieekeddstes. Concebida
como organismo pneumatoldgico a Igreja € a comdeida Espirito de Deus.

3.4.1.2 Pentecostalismos e unidade

Tendo apresentado principios biblicos fundamemtaisspeito da unidade, agora se
abordaré sobre o(s) pentecostalismo(s) e a unictétd®** Convém registrar de inicio que a
relacdo entre o pentecostalismo e demais igrejasstdo marcada por tensdes, aspectos
positivos e negativos.

No sentido positivo, as comunidades cristas hisaériém aprendido com o modelo
pentecostal que a Igreja € um organismo vivo enesdeno mundo. O dinamismo litdrgico,
protagonismo dos pobres, mulheres e negros e & fangssionaria manifestos no
pentecostalismo produziu uma verdadeira revolu@miosa. O cristianismo em suas
diversas denominacdes foi direta ou indiretametitgido pelo moviment8** Contudo, fica
a critica de que esta significativa presenca pestatnem sempre foi usada para promover a
comunhdo entre as igrejas cristas, pelo contr@eo, muito tempo o pentecostalismo se
revelou avesso a toda e qualquer proposta de diéagménic§*

Portanto, € necessario que as igrejas pentecamt@isiem seu reconhecimento
guanto ao fato das demais igrejas serem portador&sangelho e da presenca do Espirito de
Deus. Sobre essa questdo Bernardo Campos escfevedender que somos s6 um dos
membros do corpo de Cristo nos livrara de abse@lutimssogentecostalismospara dar
passagem a uma PENTECOSTALIDADE universal. Istouda experiéncia de todo
cristianismo com o Espirito Sant®*

%41 para conhecer atuais reflexdes em torno destepienacostalismos e unidadmnfira: OLIVEIRA, 2014.
#42pASSOS, 2005, p. 15.

643 De acordo com Freston, em ambito mundial exisesleld972 um didlogo entre catdlicos e pentecostais.
Contudo, os participantes deste dialogo lamentaenele ndo tenha repercutido na América Latina, ande
relacionamento € tenso. ULTIMATONenhuma Igreja estd parada no temp@isponivel em:
<http://www.ultimato.com.br/revista/artigos/319/hema-igreja-esta-parada-no-tempo>. Acesso em: 29 de
2016. Alencar escreveu: “Os pentecostalismos lbiass nunca tiveram algum projeto ecuménico (18rimo,
com as demais (2) denominac¢des protestantes e mei@s com a (3) Igreja Catélica”. ALENCAR, Gedeon
Freire de. Pentecostalismos e ecumenismos: Deus @Halbo se (des)entendendo na terra do sol. In:
CAMINHOS. Goiania, v. 12, n. 1, p. 220-239, jam/j2014. p. 226.

644 Bernardo Campos, tedlogo pentecostal peruancemtetdestacar com o terrpentecostalidadea acdo do
Espirito Santo sobre a Igreja desde o Pentecosfas perpassa 0 tempo e, por conseguinte, témmsigestado

ao longo de toda a histéria do cristianismo. Ndayas de Campos: “Entendemos por pentecostalidgqdele
principio e aquela pratica religiosa moldados melontecimento de Pentecoste. Trata-se de uma émpieri
universal que eleva a categoria de “principio” (#&rgrdenador) as praticas pentecostais que procseam
concretizagdes histdricas dessa experiéncia prialardCAMPOS, Bernardo.Da reforma protestante a
pentecostalidade da igrejalebate sobre o pentecostalismo na América LaBida. Leopoldo: Sinodal: Quito:
CLAI, 2002. p. 85. Diz respeito ainda a acéo suatira e capacitadora do Espirito que atualizaesepca de
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Por outro lado, David Mesquiati de Oliveira, te@ogentecostal, observa que na
América Latina “ha um forte sentimento anti-catdliee antievangélico) que impede o
dialogo”®*® Também reconhece que abusos foram cometidos nsadmscontra os
pentecostais, entretanto, sugere que se deve seguifrente, deixando para tras todo
sentimento de “vitima®#® Diferentemente de muitos pentecostais, Oliveiraaré bons olhos
0 movimento ecuménico. Acredita que este “tem malit@ntribuir para melhorar as relacdes
entre cristdos de diferentes ramos e para a uniladerpo de Cristo na terra, sem perder a
dimens&o da proclamacéo do reino de Dé&tfs”.

Contudo, essa unidade crista é realmente difigi§ pomo escreveu Sinner:

A concorréncia religiosa e o carater fortementdusiasta de igrejas pentecostais e
da maioria das igrejas protestantes historicasypolado, e 0 comportamento ainda
hegeménico e a autoconsciéncia da Igreja CatolaraaRa, por outro lado, tornam
essa comunicagéo enormemente difféil.

No caso pentecostal, uma das razdes da sua ressé@ndialogo ecuménico esta na
sua compreensao exclusiva e triunfalista sobreparéncia com o Espirito Santo. Como

observa Majewski:

A ideia de que somente o poder de Deus, manifesito patismo com o Espirito
Santo, pode capacitar a igreja para o servico nodmmao deve ser entendido no
sentido de que as demais igrejas ou organizac@epardiecostais seriam incapazes
de desempenhar adequadamente a sua missdo, sollgp@émadabilizar qualquer
atuacgdo publica dialogal. Isso significa que a @nfao poder do Espirito ndo deve
impedir o didlogo com a academia, a ciéncia, dipalioutras denominacgdes &tt.

Uma énfase pentecostal exagerada no Espirito Santaletrimento das demais
pessoas da Trindade reforca um perfil sectériodifimulta a unidade cristd, de modo que a
critica de Majewski é pertinente. Além disso, tamlexiste no pentecostalismo a tendéncia
ao fundamentalismo e a tentativa veemente de safauotar e crescer em poder frente a
outras igrejas e liderangas eclesiasticas.

Geremias do Couto apresenta alguns pontos que sanmeciser levados em

consideracdo no trato com a diversidade de igr€fasito afirma que primeiramente é

Jesus na comunidade que faz confissdo do nomesds, J& que estd comprometida com a anunciacdo do
Evangelho.

%45 OLIVEIRA, 2013, p. 19.

%46 OLIVEIRA, 2013, p. 19.

47 OLIVEIRA, 2013, p. 19.

648 SINNER, 2007, p. 63.

849 MAJEWSKI, 2012, 207-208.
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necessario buscar a unidade fraterna e o apenfieggda dos santos. Para tanto, “0s
ministérios foram dados a Igreja, e ndo a umadgej denominacad®® Em segundo lugar,
deve-se entender que a “unidade é organica, espmente falando, mas nao precisa ser
necessariamente organizaciorf&”. Em outras palavras, “podemos ter denominacées
administrativamente autbnomas, e que sejam fraemedacionando-se sob a bandeira do
mesmo Espirito®>? Também, segundo Couto, “ndo se pode, em nomeidade abrir mao
dos principios absolutos e inegociaveis da Palder®eus™ Por fim, para Couto: “outra
boa maneira de mostrar ao mundo a unidade da igeeiversidade denominacional, sem
abrir mao da identidade, é participar de projetmsuns ao povo de Deus [..5* Sendo
assim, percebem-se no cenario brasileiro algumagssite abertura pentecostal ao didlogo, mas
claro que muito ainda precisa ser feito nessadlirec

Diante do desafio do dialogo pentecostal com aaptiade cultural, politica, crista e
religiosa, Amos Yong tem se destacado com umacacdribuicdo nesse sentido. Alias, a
partir das proprias tradicdes pentecostais. Asgode-se observar que Yong sugere iniciar a
partir de uma perspectiva pneumatoldgica para @geowaiar uma razao teoldgica para o
pentecostalismo fazer teologia que leve em conguealidade. Para tanto, devem ser
considerados trés niveis: experiéncia, comunida@saituras Sagradas. A partir de uma
perspectiva experiencial, a narrativa de Lucas d® d® Pentecostes providencia uma
descricdo que contempla a preservacdo dos divediomas que separadamente e
conjuntamente testemunham do poder de Deus (A624,11). Pedro explica que se trata do
cumprimento da profecia de Joel, do derramamerdat@sgico do Espirito que realizaria a
igualdade de homens, mulheres, jovens e velhoswsce livres (At 2.17-18). Conforme
Yong: “em outras palavras, as experiéncias e assvdaqueles outrora marginalizados e
excluidos, agora eram centrais para o testemunfigreja”’®>® A implicacdo disto, segundo
Yong, da preservacdo das muitas linguas no disede€ostes pode ser entendido como um
indicativo que Deus valoriza tanto a diversidadguistica como o pluralismo cultural. No
dia de Pentecostes, o Espirito foi derramado dollies, sem parcialidade, e isto por sua vez

80 COUTO, Geremias do. Eclesiologia — a doutrinagieja. In: GILBERTO, AntonioTeologia sistematica
pentecostal3. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2009. p. 379-439.428.

%51 COUTO, 2009, p. 423.

#52COoUTO, 2009, p. 423.

83 COUTO, 2009, p. 423. Resta saber quais seriags &stincipios absolutos e inegociaveis”.

854 COUTO, 2009, p. 424.

855 4In other words, the experiences and voiceds a$¢previously marginalized and excluded were neniral
to the churchs’s witness”. YONG, 2010, p. 93.
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resultou no testemunho da obra de Deus por meged@réprio idioma, assim como dentro
da propria experiéncia cultural das pessoas erdas?i®

Também a partir do derramamento do Espirito nodeigpentecostes, ndo se pode
ficar apenas numa perspectiva individual como Zewvee observa, antes se deve considerar o
nivel corporativo da experiéncia do EspiftbConvém atentar aqui para a reflexdo paulina
sobre os carismas e perceber que o apostolo saliedbacdo de muitos dons pelo Espirito
Santo (1 Co 12.4) e que batiza a todos — judeuegog, escravos e livres, formando um
corpo (1 Co 12.13). O corpo € constituido por nwitembros (1 Co 12.14-26). Certamente
h& implicacbes ecuménicas dessa percepcdo de Raisomuitos membros constituem a
igreja local assim como muitas congregac¢fes |oimaimam o corpo Unico de Cristo. De
acordo com Yong as muitas congregacdes contribumm aigo distinto, derivado de suas
particularidades contextuais de experiéncias, idicultura, etc®®

A Igreja universal esta presente na vida das igrijaais e somente quando o0s
muitos membros sdo reconhecidos e seus dons sndes é que todo o corpo de Cristo se
revela saudavel. Em suma, as muitas linguas evessds dons do Espirito sdo expressoes
particulares da Igreja universal, e cada uma compséprio papel sao indispensaveis ao
corpo, por menor e insignificante que par&C&Essas ideias se consideradas seriamente s&o
promissoras para o desenvolvimento da unidadéi @rgte os pentecostais.

3.4.1.3 Perfis de igrejas e o desafio da unidadeicr

Diante do desafio da unidade cristd é util olharsnagentamente para a realidade
eclesiastica em geral, para além dos muros pemdéE.oSendo assim, os teélogos Rudolf von
Sinner e Leonardo Boff, ambos grandes conhecedtzregalidade eclesiastica brasileira e
latino-americana, apresentam o perfil genéricogdgjas assim como algumas religiosidades
que prejudicam a unidade cristd. Ambos convergenproposta da teologia da Trindade
como meio de realizacdo ecuménica.

a) Tipos de igrejas segundo Rudolf von Sinrgnner apresenta quatro tipos fundamentais

de igrejas a partir do Conselho Mundial de Igrejagiue descrevem bem a realidade das

igrejas do contexto brasileiro e Latino-AmericaBetes tipos podem ser assim caracterizados:

% YONG, 2010, p. 93.
%57 YONG, 2010, p. 93.
8 YONG, 2010, p. 94.
®9YONG, 2010, p. 94.
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1) O tipo sacramental: “contempla as igrejas que @i uma natureza ontoldgica a
igreja, aproximando ou até identificando a igrajda; espiritual com a igreja visivel,
institucional”®® Esta igreja seria o préprio sacramento de Deusumudo e, assim, a
legitima igreja una e Unica. Ha basicamente dasnglos: a igreja ortodoxa e a igreja
catolica roman&°! Este tipo de eclesiologia dificulta muito o di&ogcuménico.

2) O tipo reformatorio: “parte da constituicdo da jgreor Cristo, ficando visivel na
comunhdo dos fiéis pela pregacdo da palavra de Bepsla administracdo dos
sacramentos (Batismo e Eucaristia) segundo o ellamde.]”.°®? Partindo da
concepcao de Calvino entende-se que a igreja wevisbntém os eleitos de Deus, ndo
coincidindo integralmente com a igreja visivel,titogional. Conforme Sinner, “a
diversidade de igrejas com seus costumes de e#prelesfé ndo constitui qualquer
problema, desde que apresente as marcas acimascitadinidade deve ser pensada
como diversidade reconciliad®™

3) O tipo conversionista: “aqui localizamos igrejasundas, amplamente dito, da
Reforma do século XVI, porém, sem apoio do Estadp.{®* Seriam originalmente
0s anabatistas e que atualmente séo representaldssigrejas “batistas, menonitas,
metodistas, moravianos, entre outros”, com fortstatpie na fé do individuo.
“Constituem-se, em principio, por converséo pessa@aleséo conscient®®

4) O tipo carismatico: “este tipo € o mais recenteb@mm tenha existido, sob varias
formas, desde os primérdios da igreja cristd. Est@uidas aqui as igrejas
pentecostais, bem como as igrejas chamadas depéndentes’ [..[*° E
caracterizado pela diversidade e crescimento velestaque para “os dons espirituais,
como o falar em linguas, a profecia e revelacoemal recebidas por seus lideres;
muitas também praticam o ministério de cffd"Segundo Sinner geralmente essas
igrejas ficam fora do movimento ecuménico. Por gderino Brasil, nenhuma igreja
pentecostal participa, atualmente, dos organismoam@nicos nacionais ou

internacionais®®®

80 5INNER, 2007, p. 136.
1 SINNER, 2007, p. 136.
52 5INNER, 2007, p. 137.
3 SINNER, 2007, p. 137.
4 SINNER, 2007, p. 137.
%5 SINNER, 2007, p. 137-138.
%6 SINNER, 2007, p. 138.
7 SINNER, 2007, p. 138.
%8 SINNER, 2007, p. 138.
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Deste modo, como destaca Sinner, “as diferenc&sieldgicas estdo na raiz das
divisdes entre as igreja%® Constituindo-se num enorme desafio para a unidaska.

b) Tipos de religiosidades segundo Leonardo Boff.

Boff ao discorrer sobre o reducionismo na compr@en® “Deus como Trindade de
Pessoas, sempre em pericorese, comunhdo de vida andr mutuos” afirma que o
cristianismo assume as formas de religido do Bhgi&o do Filho e religido do Espiritd’
Com isso, geram-se religiosidades que provocam almsreclesiasticas e dificuldades para a
comunh&o do povo de Deus.

Boff discorre sobre a religido do Pai que enfaflus como “Pai todo-poderoso,
criador do céu e da terra”, todo-poderoso e juremo®’* “Ao lado de tal Pai ndo resta lugar
para um Filho, por isso ndo € vivido trinitariameeocdmo o Pai do Filho, mas como o Criador
de todas as coisa8® Esta compreensdo religiosa seria responsavel jpstificacdo
ideoldgica a todo “tipo de paternalismo, autorssam pelos quais as pessoas sao mantidas na
dependéncia e servilismb™

Em segundo lugar, segundo Boff, ha a religido ddokFidescrita como uma
religiosidade que se concentra de modo exacerbadbgura do Filho encarnado em Jesus
Cristo”. “Surgiu o cristomonismo (predominancialkesiva do Cristo), como se Cristo fosse
a Unica e exclusiva realidade e ndo houvesse jtomo Ele o Pai e o Espirito Sanf$*.
Consequentemente, Cristo € concebido apenas cdimaltado e glorioso, ficando ofuscado
dessa maneira a “figura do Servo Sofredor e congantle caminhada humana [.5]®.Para
Boff, “a exacerbacéo da figura do Cristo , cabegasivel da Igreja visivel, reforca as figuras
autoritarias e as instituicdes fundadas no pasetralizador®’® Também esse tipo de
cristologia reducionista pode assumir a forma doogmsto compensatdrio de uma cristologia
juvenil, onde Jesus aparece como um heréi vigonrsa, espécie de imagem holywoodiana.
Ou, entdo, romanticamente, “emerge um Jesus dargbfstmiliar’, como o “Bom Pastof”’

Diante disso escreve Boff: “uma religido s6 do &ifle encapsula sobre si mesma como se

%9 SINNER, 2007, p. 139.
60 BOFF, 2011. p. 170-174.
®1 BOFF, 2011, p. 170-171.
62BOFF, 2011, p. 171.
®3BOFF, 2011, p. 171.

74 BOFF, 2011, p. 171.

S BOFF, 2011, p. 171-172.
67 BOFF, 2011, p. 172.

" BOFF, 2011, p. 172.
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nada mais existisse para além dela mesfia&ssim se tem o exclusivismo da salvacdo e o
fundamentalismo que inviabilizam a unidade crista.

Por fim, a religido do Espirito. Para Boff estageucomo efeito exacerbado do
“reducionismo concernente ao esquecimento da figor&spirito Santo®’® Esta tem sua
manifestacdo no cristianismo ocidental por meio cergsmaticos catolicos e pentecostais.
Boff reconhece a importancia desses movimentosiesps no sentido de possibilitar mais
dinamismo e alegria a liturgia cristd e as comuteda entretanto, também apresenta seus
equivocos. Assim escreve Boff: “[...] uma religi&® do Espirito facilmente cai no
sentimentalismo, no entusiasmo juvenil e na ali@odace a conflitividade da vida e até no
fanatismo e na anarquia espiritu&®.

Diante disso, segundo Boff deve-se buscar o poateqdilibrio quanto “a assuncéo
das divinas Pessoas como o verdadeiro Deus dai@xgiarcristd”. Deve-se aproximar de sua
“identidade originaria de um Deus-comunh&o-anibr’Desse modo, desenvolver uma
teologia da Trindade que leva em conta a unidagdumlidade, reconciliadas no amor.
Assim, se podera minimizar o engessamento eclésiedligido do Pai, da religido do Filho e

da religido do Espirito, que se configuram comdahsgos a unidade crista.

3.4.1.4 Teologia da trindade e unidade paradoXgrdg

Pretende-se neste momento apresentar a teolodiendide de Paul Tillich, como
resposta ao desafio teologico da unidade pentéeostastd. Certamente, ndo é uma resposta
final e muito menos conclusiva, antes uma tentati@aresposta ou ainda, um apontar de
caminho, que leva em conta a experiéncia crisieiss.

Como foi mencionado anteriormente, ha tipos dgagre religiosidades formadas a
partir de determinada énfase num aspecto ou igelgide Deus, seja a do Pai, do Filho ou do
Espirito, gerando, assim, divisdes e equivocossietbgicos. Embora seja muito dificil
comprovar a relagcdo causal parece que determinadgpreensdo de Deus resulta em
determinada tendéncia eclesiastica. Algo comocalimo é seu Deus e eu lhe direi como é sua
igreja.

Ocorre que a compreensdao cristd de Deus é trmit@omo disse Jenson: “Pai,

Filho e Espirito Santo’ é uma expresséo usadagsticalar a estrutura temporal da apreensao

68 BOFF, 2011, p. 172.
69 BOFF, 2011, p. 172.
®0BOFF, 2011, p. 174.
81 BOFF, 2011, p. 174.
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de Deus pela Igreja e a légica peculiar de sudgmagao e liturgia®®? Nesta confisséo de fé
se encontram em concordancia catolicos romanossn@icos, ortodoxos, protestantes
historicos, pentecostais e neopentecostais. Poytardta-se de um importante ponto de
convergéncia entre as igrejas.

Sendo assim, que implicagcbes eclesiolégicas podiin da teologia da Trindade?
Pode contribuir a teologia da Trindade para seneetea diversidade de igrejas e facilitar o
dialogo pentecostal com as diversas confissOefigPidRecentemente um ndmero expressivo
de tedlogos tem sugerido que a doutrina da Trindadeentral para a compreensao da

diversidade crista. Sinner afirma:

A trindade, por muito tempo, foi tida como o ‘p&iinfeio’ entre as doutrinas, pelo
fato da terminologia ser complexa e a afirmaciarddade e trindade de Deus ser
paradoxa. Porém, hoje, diante de tantos desafioplutalismo, ressurge como
resposta adequada para a coeréncia do diverso. mMunt@o divina serve,
analogicamente, como modelo para a comunh&o huenadesiasticd®

O mistério da Santissima Trindade, portanto, é pareristdos a base fundamental
para o pluralismo denominacional. Também se padkr diue Deus teria vinculo direto com o
fato da diversidade de expressdes cristds e outmgas. Essa diversidade refletiria a
diversidade dentro da prépria vida divina, da qgaaleologia da Trindade oferece uma
fundamentacéo.

Logo, a abordagem trinitaria fornece uma maneiraindegrar e transcender o
teocentrismo, cristocentrismo e 0 pneumacentristonforme apresentados por Boff. Os
meios para o desenvolvimento dessa abordagem pseleancontrada na teologia trinitaria
de Paul Tillich. Esta apresenta algumas implicap@ea o didlogo ecuménico.

A Trindade para Tillich representa a unidade suprelms opostos em cuja vida as
dimensdes de poder, profundidade ou abismo dasadaem com sua expressaolLiogos
por meio do Espirit8® Tillich afirma que o simbolo cristdo da Trindadeegisa ser
correlacionado com as perguntas existenciais doweano.

Para Tillich, “como qualquer simbolo religioso, ionkolismo trinitario deve ser
entendido com resposta as questdes implicitas madiggm humana®® Tillich apresenta a
vida humana como sendo caracterizada de trés mditditsde com relacdo ao seu ser

essencial, alienacdo no que se refere a existdadEmpo e espaco e ambiguidade no que diz

682 JENSON, 1987, p. 115.
%83 SINNER, 2007, p. 143.
84 T|LLICH, 2005. p. 722.
85 TILLICH, 2005, p. 723.
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respeito a sua participacdo na vida univéf®aCada uma dessas questdes da condicdo
humana é respondida por um simbolo particular daldde. Por exemplo, a finitude humana
€ respondida pela doutrina de Deus e seus simlmlalgnacdo pela realidade do Cristo e
seus simbolos e a ambiguidade da vida pela doutdrispirito e seus simbol&€.Todos os
problemas enfrentados pelo ser humano encontramrespasta na doutrina da Trindade.
Trata-se de respostas que expressam 0 que é ustdaide preocupacdo ultima. Com isso,
para Tillich a Trindade n&o é uma questao de papacilacao teoldgica, antes € uma questao
de preocupacéo existencial legitiffia.

Pode-se inferir da doutrina da Trindade de Tiligte as trépersonasda Trindade
simbolizam trés diferentes modos de revelacao dj\wjoais sejam: a forma abismal, l6gica e
espiritual®® Dessa forma, Tillich é capaz de integrar uma ggaratiedade de experiéncias
religiosas e eclesioldgicas. Por exemplo, algurgesjas cristds parecem evocar 0 mistério
divino, e conduzir sua liturgia de modo a saliemtararater transcendental de Deus. Outras
comunidades assumem um perfil mais racionalistada no Logos; finalmente, no ambito
espiritual, as comunidades carismaticas e pentsode indole mais emotiva e mistica
seriam bons exemplos. Entdo, em termos analdégasodiferentes espiritualidades e praticas
eclesiais encontram seu fundamento em Deus.

Por fim, a ontologia participativa que fundamenteoacepc¢dao trinitaria de Tillich
favorece o dialogo cristdo, entre as diversasagrgpois parte do pressuposto de que essas
tradicGes se encontram todas sob o mesmo fundamenida diving™°

Tillich também estabelece um contraponto entreaidade absoluta da Trindade e
as manifestacOes finitas daquela, que serve p#favizr todo fendmeno religioso seja
cristdo ou ndo. Na concretude da manifestacéo Wonodassumem-se as fei¢cdes religiosas,
culturais, historicas, etc., do espaco vital oncle@. Assim, o absoluto assume a relatividade
da linguagem e culturas humanas, inclusive dagamresubstancia catolitd). Contudo,
Deus ndo se esgota nesse autodespojamento, pdiaueosendo o0 ser-em-si, em sua
dimenséo abissal.

A partir desse principio de Tillich, as comunidadestas podem perceber seu

carater limitado e relativo no que se refere amsepertadoras da verdade de Deus e do

88 T|LLICH, 2005, p. 723.

87 T|LLICH, 2005, p. 723.

S8 T|LLICH, 2005, p. 724.

89 T|LLICH, 2005, p. 721-724.

890 T|LLICH, 2005, p.165-166, 180.
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Evangelho. Afinal, como afirma Tillich, sé6 Deus éoondicionadd® Isto posto, convém as
diferentes igrejas, pentecostais, catdlicas, reddam, luteranas, etc., desenvolverem a
habilidade de se autorrelativizar diante da infied divina e da liberdade do Espirito que
“sopra onde quer”. Requer-se das igrejas uma espéei kenosis eclesiastica, um
autoesvaziamento que permita a aproximacdo dialdgal outras comunidades. Como
escreveu Kortner: “[...] persistirdo a pluralidammnfessional e a contextual da igreja una de
Jesus Cristo, pois elas ndo tém sua origem apemgsecado humano, mas também na
diversidade sociocultural e antropolégica que émadda criacdo®®® Portanto, a unidade
crista sera sempre paradoxa e complexa, exigirddogti e tolerancia continuas.

Para haver uma maior participagdo das igrejas fesaepublica, unidas pelo bem
comum € necessaria abertura para o didlogo entrdiferentes igrejas e respeito pela
pluralidade religiosa. E tempo oportuno da religi@oPai, a religizo do Filho e a religido do
Espirito (Que se encontram no seio do cristianissea@ssentarem na mesa da comunhdo e se
converterem de seus caminhos autoritarios e exddtess, para que a unidade trinitaria se
efetive na histéria crista. Isto ndo significa anelacdo da diversidade de formas da fé,
simbolos, liturgias e sistemas de pensamento, aigagica o acolhimento do outro, uma
demonstracao sincera de respeito confessional dwrpalo amor, tendo na doutrina da
Trindade a sua referéncia maior.

A doutrina da Trindade pode ser ligada a teologiardz como aporte teoldgico que
fomente a comunh&o entre os diferentes, e 0 ekerextatico de sair de si em direcdo ao
outro, ao sofrido e pobre. Com isto se sugere @minmades pentecostais 0 caminho da cruz,

0 morrer para seus projetos de poder estranhasrande Deus, do Deus Trinitario.

3.4.2 Pneumatologia crucis e implicacdes para araspublica

Esta secdo tem como eixo central a cruz de Crsimjo fundamento de uma
pneumatologia pentecostal que resulte em preseneapaco publico, sensivel ao sofrimento
humano, com postura humilde advinda da cruz.

A experiéncia pentecostal do Espirito Santo es&fmuiEntemente vinculada a
béncéos, curas e vitdrias em nivel individual. Dedonparadoxal, essa postura triunfalista

tende a provocar insensibilidade em relacdo adnsefito da sociedade como um todo.

92 T|LLICH, 2005, p. 686-688.
893 KORTNER, 2009, p. 238.
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Portanto, € necessario resgatar a dimensdo desemwi favor do outro, solidariedade para
com o sofrimento humano, independente de sua sanfieligiosa e condicdo de vida. Além
do respeito pelo proximo e pela diversidade daragiéblica é preciso fazer alguma coisa
para transformar esse espaco, de modo a ampiliatigaj, igualdade e cidadania.

Tedlogos pentecostais americanos, como Karkkaberail e Anderson reconhecem
a necessidade de se redescobrir a teologia dancrysentecostalismo moderfi. Green
acredita que os pentecostais ndo tém desenvolvida teologia adequada para a
compreensao do sofrimento, em grande parte pofum@@amentar a base epistemoldgica da
sua reflexdo teolégica em Jesus Cristo e sua @xyméaf*

A teologia pentecostal carece de uma fundamentsg@dldgica consistente que
considere a questdo do sofrimento presente nadsmie®® N&o existe uma pneumatologia
embasada naquilo, que Bonino descreve como “a aféimdo poder de Deus no ndo-poder
dos sacrificados da terra; o chamado a “resistéf@inypomong aos poderes escravizantes
deste mundo e o anlncio do triunfo final do reicifitado.”®®” Portanto, deduz-se que a
pneumatologia pentecostal, carece de uma melhagd@ com a cristologia, especialmente
com a cruz do Cristo. Para remediar esta situagiiggcorrera a teologia da cruz.

Uma melhor compreenséao do Espirito interligado egpessoa de Cristo e sua obra,
assim como a ligacdo do Espirito a teologia da pade contribuir para a reorientagdo do
movimento pentecostal em seu engajamento com aaepfeblica. Esta vinculacdo da
pneumatologia com a teologia da cruz pode ser dieraota de pneumatologierucis®®A
partir disso, proporcionar um maior reconhecimesdopresenca do Espirito no sofrimento
humano e perceber a necessidade da presenca jdzelygrdiferentes contextos, onde ha dor e
ameaca a vida.

Os primoérdios do pentecostalismo podem ser comgiges, em parte, como uma

espiritualidade marcada pela cruz, isto €, comoemvolvimento com os crucificados da

94 GREEN, Chris. The crucified God and th groaningriBptoward a pentecostal theologia crucis in
conversation with Jirgen Moltmann. Journal of Pesd&al Theology, v. 19, n. 1, 2010. p. 129.

9% GREEN, Chris. The crucified God and th groaningriSptoward a pentecostal theologia crucis in
conversation with Jirgen MoltmanfOURNAL OF PENTECOSTAL THEOLOGX 19, n. 1, 2010. p. 129.

%9 No aspecto pratico o pentecostalismo classico @ms primérdios, sempre associou o Espirito Santo ao
sofrimento humano, destacava o papel do Espiritnocoonsolador dos crentes. Evidentemente, que essa
verdade era mais de carater pratico e pastoraliddepria teoldgica. Em situacfes de sofrimentgqeasoas da
comunidade, costumava-se ensinar. _ Espera em Panfia em Deus, pois Ele estd com vocé nestacsitua
Atualmente, por conta da influéncia da teologigpaesperidade, do neopentecostalismo sobre o petdismo
classico, essa postura vem mudando, de tal mo@ohgje se costuma ensinar em ambientes pentecostais
Pare de sofrer agora!; _ Determine a sua béncaobdia o sofrimento é frequentemente entendido como
resultante da falta de fé.

897 BONINO, José MiguezRostos do protestantismo latino-americaBéo Leopoldo: Sinodal, 2002. p. 73.

9% ppneumatologia crucisEsta expresséo é usada pelo telogo Jirgen Muitera: MOLTMANN, 1998
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terra, 0s pobres e excluidos do mufoEspiritualidade pentecostal que passa pela cruz
como énfase na morte de Jesus como expiacdo a &y, como na identificacdo da préxis
pentecostal com gente sofrida. O hino pentecostakglebra a cruz € um bom exemplo dessa

realidade:

Rude cruz se erigiu

dela o dia fugiu

como emblema de vergonha e dor

Mas contemplo essa cruz

porque nela Jesus deu a vida por mim pecador
Sim eu amo a mensagem da cruz

Té morrer eu a vou proclamar

Levarei eu também minha cruz,

Té por uma coroa trocar

Desde a gléria dos céus

o cordeiro ao calvario humilhante baixou
Essa cruz tem pra mim atrativos sem fim
Porque nela Jesus me salvou

Nesta cruz padeceu e por mim ja morreu
Meu Jesus para dar me o perdao

Mas me alegro na cruz dela vem graca e luz
Para minha santificacdo

Eu aqui com Jesus, a vergonha e a dor
Quero sempre levar e sofrer

Cristo vem me buscar

E com ele no lar uma parte da gléria ei dé%er.

7

O batismo no Espirito Santo € entendido como unestéwmento de poder para
testemunhar a fé em Cristo, em meio aos sofrimetdosondicdo marginal de vida, em que
se encontram a maioria dos integrantes das condesdeentecostais. E a forca que permite
viver em esperanca em meio ao sofriméfitdNas linguas estranhas (evidéncia do batismo),
as vozes silenciadas, dos sofridos sdo expressawde ininteligivel, muitas vezes como
verdadeiro gemido da alma diante de Deus. Assiesgas que ndo possuiam voz na
sociedade, ou tinham as mesmas sufocadas pelancielé alienacdo social, no espaco
litdrgico podem se expressar, na certeza de seneidaopor Deus e por seus irmaos de fé.

Portanto, o pentecostalismo em sua identidadendriigi carrega as marcas da cruz,
junto com a gléria de uma nova vida, animada pstemnca de dias melhores. E uma fé
singela que ajuda a vida de inUmeras pessoas, omteam na mensagem pentecostal, 0

rosto de um Deus préximo na pessoa do EspiritaSant

®9CESAR, ; SHAULL, 1999, p. 159-164. )
" Hino: A mensagem da cruz. In: HARPA CRISTA. RioJdmeiro: CPAD, 2012.
91 CESAR; SHAULL, 1999, p. 246-248.



176

3.4.2.1 A cruz como resposta ao triunfalismo daviiddio

Frequentemente os pentecostais da atualidade afaese@ma postura triunfalista,
ligado a sua experiéncia do Espirito Santo. Isste@mer identificado ja nos primoérdios do
discurso pentecostal. Contudo, essa caracter@iiteentou suas propor¢des por uma série de
fatores.

Por influéncia da sociedade individualizada e pe&nsinamentos da teologia da
prosperidade de cunho neopentecostal, o pentasaostatem aderido ao discurso religioso
focado no individuo e na teologia do sucedéoPor outro lado, reconhece-se que o
protestantismo, de modo geral, possui um perfisnmaividualista quando comparado com o
catolicismo, pois cada um em particular deve sdificado mediante sua fé em Cristo. Nao é
a simples adesao a Igreja ou pertenca a uma deacéwircristd que salva o sujeito, mas sua
fé particular, ou seja, sua confianca em Criste@sdo de segui-lo. O foco encontra-se na
atitude do individuo. Contudo, o neopentecostalisevou o individualismo protestante as
Ultimas consequéncias, onde o senso de comunidgmetiha tem sido apagada do seu
sistema religioso, e isso paulatinamente estarefdrao pentecostalismo classico.

Pode-se constatar o individualismo pentecostategsintes expressdes: vim receber
minha béncéo; recebi a vitoria ou ainda, Deus tera grande obra em minha vida. Assim, o
individuo é situado em primeiro plano em detrimed& comunidade. O Espirito tem
compromisso exclusivo com o individuo. Nesse sentid pentecostalismo seguiria a
tendéncia da sociedade atual. Sociedade esta quaufy Bauman rotulou de “sociedade
individualizada™™®

A partir dessa pratica religiosa divorciada da ceudo senso comunitario que ela
evoca, 0 que resta € a auséncia de lutas comasit@usca-se uma béncao individual.
Individualmente abencoado, o individuo sente-sisfedb. Lilian Blanck e Josué de Souza
expbem de maneira clara as implicacdes sociaidigcpe do neopentecostalismo, que cada

vez mais influencia o pentecostalismo classico:

920 neopentecostalismo surgiu no cenério religiossiteiro no final da década de 70, ganhando poipalde

nas décadas de 80 e 90. O termo neopentecostalrifmio nos Estados Unidos para indicar separacdes
pentecostais das igrejas protestantes. Sdo deésnsativulgadores da conhecida teologia da prakpzi Em

sua teologia e préatica ha elementos da religiosigepular brasileira. Ocorre também uma énfase;@a dos
demobnios, onde, de acordo com o neopentecostalsioogs principais responsaveis pelo sofrimentoamom

O ser humano praticamente ndo é responsavel p&imento, apenas vitima. MARIANO, 2005, p. 07-09.
Confira também: CESAR; SHAULL, 1999, p. 112-116.

" BAUMAN, 2008.
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Assim, o individuo que consegue obter sucessoithel, busca afastar-se do mal e
dos desgracados por suas consequéncias, operat@dio ema dupla fungéo
ideoldgica, o reforco dos valores da sociedadedll®a crenca de que a competicédo
social é algo aceitavel e justo. Este mecanism@,seortanto uma forma de
legitimar as desigualdades sociais decorrente agpeticao individual na economia
de mercadd®

Portanto, essa religiosidade orientada pelo merceplercute em postura politicas
indiferentes a promoc¢éo do bem comum e separanpesasas, fechando-as em seu egoismo.
Como Moltmann observa: “a verdadeira espiritualedatio pode ser uma experiéncia
solitaria, egoista, pois cada individuo existeauidp de relacées sociais e politicdS"Pode-
se afirmar que manifestacfes pragmaticas e expaiaiistas onde o individuo é o centro das
atencdes sdo sérias distor¢cbes da experiéncia pidt&EsSanto e da teologia da cruz. E a
experiéncia do poder sem a cruz. Tal prética apesfas;a tendéncias seculares, como um
tipo de individualismo que se encaixa perfeitamenteum modelo de economia de mercado,
do tipo capitalismo selvagem.

Alguns dados biblicos contrariam uma atitude utarfrente a vida, como se percebe
no contexto religioso brasileiro. Como exemplo pedecitar o relato dos Evangelhos: o
Espirito que concedeu poder para Jesus efetuds smeaculosos, também o conduziu ao
deserto para ser tentado pelo Diabo (Mt 4.1-11§le€erto na Biblia entre outras coisas é
metafora que alude a provacdes, ameaca a vidaneafos, etc. Parece impensavel atribuir-
se ao Espirito essa acéo de conduzir Jesus adadeasa ser tentado, mas € exatamente assim
gue consta nos Evangelhos. Sendo assim, sera gBspinto Santo ndo estava presente na
vida de Jesus em seus momentos de fraqueza ddffies? O Espirito ndo se identifica com
as fraquezas humanas, mas apenas com demonsttiacpeder? Paulo disse que o Espirito
geme com gemidos inexprimiveis. Geme porque a awiaginda ndo foi plenamente
reconciliada (Rm 8.23-27).

Diante dessa énfase no sucesso, gléria, mater@ksimdividualismo que marca o
cenario religioso brasileiro, este trabalho defeadeologia da cruz, como contraponto dessa
espiritualidade de mercado.

Em seguida, pretende-se explicitar a cruz como aontristdo de redencdo e de

identificacdo com os sofridos e fragilizados, gem potencial para encaminhar as igrejas no

%4 OLIVEIRA, Lilian Blanck de; SOUZA, Josué de. Pearustalismo, desenvolvimento e poder politico: uma
leitura possivel. ANAIS DO IV ENCONTRO NACIONAL D@T HISTORIA DAS RELIGIOES E DAS
RELIGIOSIDADES — ANPUH - Memoria e Narrativas nasliBides e nas Religiosidades. Revista Brasilegra d
Histdria das Religibes. Maringa (PR) v. V, n.1%.ja013. p. 01-15. a p. 10.

95 MOLTMANN, 2002, p. 90.



178

caminho do servigo cristdo, discipulado e sendidde para com os crucificados da
sociedade.

3.4.2.2 Teologia da cruz e vitéria sobre o mal

A expressdo pneumatologa@ucis parte da ideia de que o Espirito Santo se faz
presente nos sofrimentos de Cristo, e principalenly@ concede forgcas do amor para suportar
a afronta e encarar a terrivel morte de cruz. Cafinma o autor aos Hebreus: “[...] que pelo
Espirito eterno se ofereceu de forma imaculada aisDgHb 9.14). Dai, a expressao
pneumatologiacrucis como a cunhou Moltmar{® Diz respeito a unidade entre a
pneumatologia e a teologia da cruz.

A pneumatologia pentecostal, frequentemente ast@a poder e sucesso, deve
desenvolver uma abordagem do Espirito imergidormza ©do apenas do Cristo, mas de toda
a humanidade. O Espirito como presenca de Deusundannecessita ser reconhecido como
a expressao divina da compaixdo para com os sefiildo sociedade. Afinal, o Espirito
procede do Cristo crucificado e ressurreto. O Hep8anto esta no poder da afirmacdo da
vida e também no ndo-poder dos que encontram-seaaxisténcia ameacada pelos poderes
da morte.

Conforme foi mencionado anteriormente, a pneumgialgentecostal pode ser
compreendida como sendo expressao de uma “teaagria’, ou ainda, a uma teologia do
poder, de natureza um tanto triunfalista que pdet@onhecer Deus e fundamentar a fé crista
pelas obras visiveis de Deus. Por obras de canditeiculoso e excepcional. Um bom
exemplo sdo as curas, o falar em linguas estraoléagase, as béncgéos e vitorias (geralmente
econdmicas) e a alegria no momento do culto. Evéle@nte ndo se pretende afirmar que tais
caracteristicas pentecostais sdo de natureza veeg&wontudo, quando ndo mitigados pela
teologia da cruz podem se tornar uma religiosidaldgre e vitoriosa, mas insensivel para
com o sofrimento social. Uma teologia que recontidees somente na afirmacao do poder
(gléria) € excessivamente unilateral. Portantalegaada uma teologia da cruz.

A teologia da cruz esta presente na Biblia e riclia protestante. Entre os autores
do Novo Testamento, o apéstolo Paulo € o que reaiEigpa com o tema. Para Paulo a cruz
de Cristo é sinal de contradi¢cdo, um verdadeirdregado: a loucura de um Deus humilhado
(1 Co 1.18). Em Jesus o poder de Deus se manifegafrimento e na fragilidade.

"% MOLTMANN, 1998, p. 75.
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A teologia de Paulo parte da realidade das coradesl cristds que ele presta
assisténcia. Possui um aspecto fortemente apatogétvis ele enfrenta desde o escarnio dos
gregos, até a perseguicdo da parte dos judeusteDdmsse cenario, Paulo anuncia o
Evangelho, a mensagem da cruz. Para citar um egempl 1 Corintios, no capitulo 1.18-31,
o apostolo Paulo afirma que a sabedoria e o poelddalis para salvar se manifestam na
morte de Cristo na cruz. Com isso ele pretenderagat a vangloria e afirmacdes de poder
humano, presentes na comunidade de Corinto. Nessaniddade havia alguns que davam
mais valor ao poder humano do a fraqueza de Deaslo Revela divisbes de natureza
antropocéntrica na comunidade e expfe o caratevaagao delas, porque a salvacdo pela
cruz pde completamente de lado o orgulho humanoc&diarem na sabedoria humana, os
homens rejeitaram a mensagem da cruz, mas Paultrangpse Cristo crucificado € a
verdadeira sabedoria de Deus. Aquilo que pareciéoie e fraco tornou-se sabio e potente
para Deus (vs. 26,27).

O tedlogo luterano Forde observa que Paulo pel&ratielade da cruz de Cristo
opde-se ao legalismo judaico cristdo que fica agdermrcruz (Galatas). Ele prega o evangelho
da liberdade que a cruz traz, da cruz como fimed&lm outro caso, prossegue Forde, Paulo
combate o perfeccionismo ou arrogante entusiasrmeopgusa ter saltado por cima da cruz
para uma vida ressurreta ja no presente (1 Cos)ntiante destes, ele prega o “Cristo
crucificado” para julgar e aniquilar toda essa pngdo. Afinal, os cristdos ndo podem ser
melhores do que seu Senhor crucificAdo.

Para Paulo € por meio do rito do batismo que ¢acri®esta em Cristo”. Ocorre uma
relacdo de participagdo mistica com a morte e mesgéio de Jesus Cristo. Paulo afirma:]"
gue fomos batizados em Cristo Jesus, fomos batzado sua morte? Portanto, fomos
sepultados com ele na morte por meio do batismbmade que, assim como Cristo foi
ressuscitado dos mortos mediante a gloria do Ramnkiem nds vivamos uma vida nov@&n
6.3-4). No batismo, o Espirito Santo atua criandidlade entre os opostd$0is em um so6
corpo todos nés fomos batizados em Unico Espijiter judeus, quer gregos, quer escravos,
quer livres. E a todos noés foi dado beber de untalrkspirito” (1 Co 12.13). Por
conseguinte, morte, ressurreicao e Espirito estéo-ielacionados.

A teologia da cruz como se observa em Paulo demsoastlienacdo da humanidade
e sua superacgao pela graca de Deus, que exckalasmacdes humanas. Isso por obra do amor

de Cristo, que se auto sacrifica na cruz. Na neressurreicdo de Jesus Cristo, o carater de

" FORDE, Gerhard O. A obra de Cristo. In: BRAATERNBON, 2007, v. 2, p. 17-111. & p. 33.
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Deus, bem como sua salvacdo séo revelados, pori@dmtonodo paradoxal, louco, numa

situacao de fragqueza e ingloria (Rm 5.8).

3.4.2.3 A teologia da cruz de Lutero e a fé pergiato

O reformador Martim Lutero foi um dos teélogos euelhor utilizou a teologia da

cruz (paulina) como chave epistemoldgica de seor l&mlégico’*®

Segundo Paul Althaus,
tedlogo luterano, foi na disputa de Heidelberg, 58 que Lutero descreve o verdadeiro
carater da teologia como a teologia da cthedlogia cruci. O oposto a essa teologia é a

teologia da glériatheologia gloriag.”®

A teologia da gléria quer conhecer Deus por suas
obras, poder e sabedoria; a teologia da cruz cenbeas por seu sofrer e fraqueza. Lutero
utiliza-se dos textos do apdstolo Paulo, a sabemdRos 1.20 e 1 Corintios 1.21s para
descrever as obras de Deus por meio da criacda safismento para descrever a cruz de
Cristo. Lutero amplia o significado dessas passagkrdindo que as obras ndo sao apenas de
Deus, mas também das pessoas. O sofrimento é&fiickai igualmente com o sofrimento das
pessoas.

Hermann Brandt lembra que “Lutero chamou a sua¢@mide theologia crucis, isto
€, de teologia do Deus Crucificado e ocu#tbgconditus Na pratica isto significa: ser cristdo
€ seguir em sofrimento o Cristo sofredor e, nestgido, ser modelado & semelhanca de
Cristo”."*® Vitor Westhelle expde a questdo de modo semethénitero usou a expressao
‘tedlogo da cruz’ em vez de ‘teologia da cruz’,igahdo preferir a teologia feita do ponto de
vista da cruz, como uma disposicdo a uma teolagfigesa cruz”** A implicacdo pratica
disso é que para Lutero a cruz de Cristo e a auzridtdo sao vistas em conjunto; a cruz de
Cristo e a cruz do cristdo formam uma unidade.db¢® da cruz ndo esta posicionado como

espectador em relacdo a cruz de Cristo, mas gbeip® envolvido neste acontecimento.

"8 Martim Lutero (1483-1546) nasceu em Eisleben, mxd8ia. Em 1505 entrou para a Ordem dos
Agostinianos, na qual foi ordenado sacerdote. @enava Deus como um juiz irado que esperava que 0S
pecadores obtivessem sua prépria justica, cadaoursi.pCertamente, Lutero temia pela salvagao depsipria
alma. Sua relacdo com Deus era marcada pelo temagrsem alegria e nem confianca junto ao tronaatgag
Nem papas, nem concilios podiam dar-lhe confiangéojao tribunal de Deus. A face divina lhe eraader
terrivel, no entanto, em 1513 teve uma experiégqaeao fez mudar de ideia. Lutero descobriu ao learta de
Paulo aos Romanos, que o pecador é justificadangor da fé. Lutero concluiu que na justificacaoraeoe
uma maravilhosa troca. E a troca acontece em @éaigdss, Cristo no lugar do pecador e o pecaddugar
dele. Cristo sofrendo a morte como um pecadorrarsgressor em comunhdo com Deus como Cristogjsto
como se nunca houvesse pecado. Lutero entdo comleregie somente Deus, pelo sacrificio de seu Fiého
cruz, torna justo o pecador. As boas obras ddorisiio podem salvar apenas a justificacdo da gragante a
fé. Cf. MONDIN, BattistaCurso de filosofia4. ed.S&o Paulo: Paulinas, 1981. v. 2, p. 28-29.

"9 ALTHAUS, Paul.A teologia de Martinho LuterdCanoas: ULBRA, 2008. p. 41

"0BRANDT, 1985, p. 112.

"IWESTHELLE, Vitor.O Deus escandalose: uso e abuso da cruz. S&o Leopoldo: Sinodal/EGd8. p. 121.
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Os tedlogos luteranos Gerstenberger e Schragevesti@ seguinte sobre o vinculo

gue ha entre os sofrimentos de Cristo e dos csistdo

[...] paixdo e morte de Jesus ndo devem ser reladas apenas com as ideias de
expiacdo e vicariato, mas também com o sofrimentaiséria da comunidade no
mundo, ndo tendo, deste ponto de vista, sentiddusxo, mas inclusivo,
prototipico. E o préprio Crucificado que envolveastdos no discipulado de seu
sofrimento, fazendo participar de seu destino @&gueljo sujeito ele proprio se
tornou, de acordo com Gl 2.20. Paix8o e morte das)gortanto, ndo apenas um
evento salvifico ocorridoextra nos (fora de nés), mas se torna atual nos
“sofrimentos de Cristo” dos cristdos, que se tornaon isso, transparentes a paixao
de morte de Jesu¥.

A compreensao pentecostal da paixdo e morte ds destingida pela critica descrita
acima. Na teologia pentecostal ndo se vincula dentler Cristo com o sofrimento e miséria da
comunidade no mundo. Isso pode ser constatado aersiear duas das principais obras
pentecostais divulgadas no Brasil, ou seja,Teplogia Sistematicauma perspectiva
pentecostal, editada por Stanley HortoBanhecendo as doutrinas da Bibtia pentecostal
Myer Pearlman. Simplesmente ndo h& nenhuma rekxgifie a cruz de Cristo e a cruz dos
cristdos para além dos termos convencionais. A esté& relacionada unicamente a expiacao
dos pecados da humaniddde.

Nesse sentido podera ser util para a pneumatologyidecostal, a relacdo que a
teologia da cruz de Lutero faz entre a cruz det@€dsa cruz dos cristdos. H4 uma interessante
solidariedade entre Cristo e o sofrimento humaonoig$3o Westhelle, a partir dessa percepgéo

luterana afirma:

O desafio para nés é sermos capazes de discesniq tutero fez, os lugares e
tempos em que o quebrantamento, a vida feridaadisnplas crises estao recebendo
uma operacao plastica por parte dos sumos sacedioteovo evangelho global [...]
Temos que lembrar constantemente o fato de querpmo agssuscitado carrega
consigo os sinais da cruz:*

A aceitacao da teologia da cruz por parte da téemlpgntecostal, longe de frear seu
dinamismo interno ou confianca nas intervencbesculosas de Deus, pode evitar uma
dessensibilizacdo para com o sofrimento da socgedsithal, prevalece a teologia da gloria

no cendrio religioso brasileiro, particularmentér@ms pentecostais em sua aproximacao da

esfera publica.

"2 GERSTENBERGER, Erhard S.; SCHRAGE, Wolfgampr que sofrer?:0 sofrimento na perspectiva
biblica. 3. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007. p..143

"B PECOTA, 1970, p. 129-139.

"4 WESTHELLE, 2008, p. 72.
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Por conseguinte, a teologia da cruz em perspelitesana pode ajudar as igrejas
pentecostais a seguir em humildade crista e conmginoranto com os sofridos da sociedade
brasileira, pois além de resultar numa determingsi#o de Deus, a teologia da cruz implica
num estilo de vida de autorrentncia em favor ddsoswe identificacdo com os pobres e
sofridos.

Em relacdo a participacdo politica, os pentecostairados pela teologia da cruz
nao buscariam apenas a ampliacdo de poder de soamithacées, mas trabalhariam pelo
bem comum, pela reducdo das injusticas e sofrireestriais. Assim, demonstrariam
concretamente que o assumir a cruz de Cristo ndmtsede algo apenas individual, mas
igualmente comunitério. Algo que resulta na acé@tagdo sofrimento como inerente ao
engajamento publico pela divulgacdo do reino desDeancorajado pela esperanca da
ressurreicao.

Contudo cabe reconhecer que a aceitacdo do sofdpemtendido como intrinseco a
comunidade cristd em sua fidelidade ao reino desDsaria pouco mais do que masoquismo
se ndo fosse também acompanhada da esperancangu® aturo (escatologia). E por isso
gue nado se pode abordar a atuacdo publica da fécpstal, sem considerar sua imaginacao

escatologica. E o que se vera em seguida.

3.4.3 Pneumatologia escatologica e implicactesipasl

Neste topico analisar-se-a a escatologia pentéadsaa influéncia sobre a postura
pentecostal na esfera publica. Ndo se poderia abartespeito da teologia pentecostal nessa
pesquisa sem considerar sua escatologia, uma vezapresenta grande destague no
imaginario pentecostal, afetando o modo como esteabe a realidade. Sendo assim,
algumas questdes norteardo esse topico: a esdatpkgtecostal contribui para a esperanca
gue trabalha pela transformacéo da sociedade,qponundo melhor, mais igualitario e justo,
ou resulta em conformagdo ante essa mesma redidadeno conciliar sua tendéncia

escatoldgica do tipo fuga do mundo com a énfasibreapresente do Espirito Santo?

3.4.3.1 Escatologia: na fronteira do abandonoresteamacéo do mundo

A escatologia pentecostal € orientada pela apdicalijudaica, pelo fim da histéria,
vinda de Jesus Cristo e juizo final. Esta perspeqgtentecostal resultou em tendéncia de
abandono do mundo e, portanto, de omissdo ou iedifa as questdes pertinentes a

cidadania e acéo transformadora do mundo. Dess®,noothundo esta irremediavelmente
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perdido e importa morar no céu, salvando a almact@enacdo. Entretanto, percebem-se
sinais de mudanca, com maior conscientizacdo di mirs pentecostais, concernente a
participacdo responsavel na sociedade visando &ransformacéo. Sendo assim, tendéncias
sectarias e de escapismo do mundo estdo sendaadateqo passado do movimento
pentecostal. Contudo, para que 0S pentecostaieragel esse processo e assumam
conscientemente seu papel de agentes de transBwmachistdria se recomenda uma revisdo
de sua concepc¢do escatoldgica, concebendo-a c@pwagéo para a atuacdo no mundo,
apreendendo suas implicacbes para o futuro e tarnpbéana vida presente, uma vez gae “
Reino de Deus esta entre V@sc 17.21)/*

A escatologid® é uma doutrina muito apreciada no universo simbdli
pentecostal’’ Isto se deve em parte & tipica curiosidade hurgaaato ao futuro, mas no
caso pentecostal existem também outros elemenwexplicam esse fascinio pelas ultimas
coisas, conforme sera demonstrado posteriorméhte.

Na escatologia pentecostal se espera a implantegBeino dos céus, instaurada por
obra de Deus em Cristo, com nenhuma participaca@mha para sua realizacdo. Nas palavras

de Horton:

O Reino milenar ndo vira através dos esforgos homah Biblia demonstra que a
nossa Unica esperanca € que Deus intervira4, priaméno seu juizo contra o
presente sistema mundial, e enviard Jesus de &digra para estabelecer o seu
governo e tornar eterno o trono de D&Vi.

"5 BIBLIA. Portugués.Biblia sagrada.Almeida Revista e Corrigida. 4. ed. Barueri: Soaiel Biblica do
Brasil; Rio de Janeiro: CPAD, 2009. p. 707.

%0 termo escatologia é formado a partir da jungdals radicais gregoeschatogultimo) elogos(palavra,
assunto). Portanto, escatologia é a palavra oudmagao sobre as Ultimas coisas. GINGRICH, 200B6p
127.

"7 De acordo com Souza Junior, que fez uma interessamdlise da Harpa Cristd (hinario oficial das
Assembleias de Deus no Brasil), é possivel enaoeleanentos escatologicos em 62 (11,9%) dos 523ktdo
hinario tradicional. Desse modo, “aproximadamentada 10 hinos encontrados no seu repertorio, aosnem
deles versara sobre o fim dos tempos, a vida eternavo céu e a nova terra, o arrebatamento desssau
algum outro tema diretamente relacionado com aasgia.” Com isso, se pode perceber o fascinidgoastal
pela escatologia. SOUZA JUNIOR, Milton Rodrigues @antai e multiplicai-vos..: um estudo da harpat&r
como instrumento de expansao da missdo no perdaésosi no Brasil (1910-1970). Dissertacdo (mesfrado
Universidade Metodista de Sao Paulo. Faculdade wiaadidades e Direito. Programa de Pés-graduacédo em
Ciéncias da Religiao, 2011. p. 164-165.

8 A escatologia € um dos assuntos mais controvertddificeis da teologia cristd, com diversas coede
interpretacdo. Portanto, qualquer interpretacédaigesta area é temeraria. Para um aprofundarsebte esse
assunto, em perspectiva evangélica, ver: ERICKS®@iNard J. Escatologia a polémica em torno do milénio.
S&o Paulo: Vida Nova, 2010.

"9 HORTON, Stanley M. As Ultimas coisas. In: HORTOStanley M. (Ed.)Teologia sistematicauma
perspectiva pentecostal. 10. ed. Rio de JaneirdDCR006. p. 609-646. a p. 627.
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Por isso, a expectativa da repenfia@ousiapraticamente impede a possibilidade de
criar um modelo novo de sociedadeassim, se abandona o mundo; o Milénio, que é o
continente simbolico para uma nova sociedade, sanradente por graca de Deus, sem a
participacdo human@’ Assim, todos os sistemas politicos e de governmano s&o
reduzidos em sua importancia diante da vinda d@de de Deus.

Ciro Zibordi, assembleiano, apresenta a seguimtenorescatoldgica, isto €, como as
coisas Ultimas devem acontecer, de acordo comspeiva pentecost&t*

1. O arrebatamento da igreja;

O tribunal de Cristo;
A grande tribulacao;
A vinda de Jesus a terra;
O fim do império do Anticristo;
O julgamento das nacgdes;
O milénio;

A revolta do Diabo e seu julgamento;

© © N o 00 s DN

O juizo final;

10.Novos céus e nova terra.

Este esquema escatoldgico trata-se de um verdadiegrma pentecostal. Em linhas
gerais, podem-se apresentar as seguintes cartcasridasicas do pré-milenismo e
apocalipsismo pentecostal:

a) Divisdo da historia humana em diferentes disggies ja conhecidas por Deus e
sob seu controle. Deus conduz a historia paralgelcerto;

b) O periodo atual de sofrimento e de aparente miordib mal é apenas uma etapa
momentanea, algo como uma provagao para os filn@eds;

c) Espera o juizo de Deus num futuro proximo, assamo a vinda de Jesus em

gldria para arrebatar os crentes fiéis para o céu;

20 Estudos a respeito do pentecostalismo brasileinoulam a perspectiva escatolégica pré-milenarista
cosmovisdo dos crentes e seus respectivos posicgstias diante das questdes sociais e politicasgjoercam.
Cf. MENDONGCA, Antdnio Gouvéa. Evangélicos e penstas: um campo em ebuligdo. In: TEIXEIRA,
Fautino; MENEZES, Renata (Org#} religides no Brasilcontinuidades e rupturas. Petrépolis: Vozes, 2006
98-110. ROLIM, Francisco Cartaxdentecostais no Brasiluma interpretacdo soécio-religiosa. Petrépolis:
Vozes, 1985. p. 224-225.

21 7IBORDI, Ciro Sanches. Escatologia: a doutrina @éimas coisas. In: GILBERTO, Antonio (Edpologia
sistematica pentecostdtio de Janeiro: CPAD, 2008. p. 483-559. a p. 479-4
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d) Dualismo entre este mundo e o vindouro, entjesamons e maus, entre Deus e
Satanas$?? Oliva e Benatte resumem bem a questdo: “escatoladiada, milenarismo e
messianismo extramundano somam-se na “culturarmdedé mundo” do pentecostalismo
tradicional”’?® A ideia de agir nesse mundo a fim de transformédode cooperar com a
inauguracdo do Reino divino é totalmente alheia @ntalidade do pentecostalismo
tradicional, porque seu milenarismo é um apocaipsi e ndo um messianismo
intramundano. A teologia pentecostal bebe nagfodié apocaliptica judaitd.

O messianismo tem por objetivo a mudanca da redidtlo mundo, trazendo o
Reino para dentro da histéria humana, um bom exenrépla proposta da teologia da
libertacdo. J& o apocalipsismo abracado pelo pestEismo de cunho dispensacionalista
apresenta uma proposta de negacao da histériagdelf realidade e abandono do mundo. O
mundo nado presta e deve ser destruido. Como escMagwski: “com efeito, € comum
ouvir de certos crentes que o ‘futuro esta deteaduoh logo, de nada adiante agir para tentar
melhorar o mundo*?® E como se as comunidades tivessem como papel priclapenas o
do espectador diante de um espetaculo de luta Betns e as forcas do mal, cabendo aos
individuos apenas torcer, mas nada fazer, poisstgefera do jogo da historia, apenas na
arquibancada do quietismo religioso.

Todavia, a dindmica da vivéncia comunitdria pergtocom seus aspectos
libertarios e criativos se choca frontalmente caeaepostura. Portanto, ha uma notavel
tensdo entre a experiéncia pentecostal e sua aq@wegcatoldgica fundamentalista. Porque
desse modo, da sua escatologia resultam uma cocidita, passiva, indiferente e alienada.
Afinal, ndo se busca as causas reais dos malegtiggem a humanidade, mas se atribui tudo
a vontade divina ou ao cumprimento de profeciasalfuticas’?®

A escatologia pentecostal, contrariando sua expaaéeligiosa, conduz a negacéo
da liberdade humana que gera a intervencdo resmansa esfera publica. Diante dessa

realidade, as palavras de Freston sdo esclaresedora

?27IBORDI, 487-488.

"2 0OLIVA, 2010, p. 55.

24 ppocaliptica judaica. Esta surgiu em Israel enSegrupos que resistiram contra a helenizacéo darca
Judaismo e a opressao do Império Grego que devertitarava 0 povo. A literatura apocaliptica quoetivar
seus destinatarios na luta pela fé judaica, assmobcseus valores éticos e morais. Quer comuniesparanca
de que Deus interviria a fim de libertar os judeasdominacdo estrangeira. GASS, lldo Bohn (Otdmha
introducao a Biblia periodo grego e vida de Jesus. Sdo Leopoldo: CE® Paulo: Paulus, 2011. p. 61. Para
saber mais sobre a escatologia em perspectivagostiat ver: HORTON, Stanley M\ vitoria final Rio de
Janeiro: CPAD, 1995. HORTON, 2006, p. 609-645. Al \Geverino Pedro déscatologia, doutrina das
Ultimas coisasRio de Janeiro: CPAD, 1988.

5 MAJEWSKI, 2012, p. 219.

"2 MAJEWSKI, 2012, p. 219.
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O grande propoésito da escatologia biblica quandwdabo fim dos tempos e “os
Nnovos céus e a nova terra” ndo é apresentar undéipsight privilegiado do futuro
nem uma vantagem sobre as doutrinas que nao camegrevé-lo. O principal
sentido da escatologia fundamentada na Biblia @namdsito ético, ou seja, a visdo
escatoldgica nos inspira naquilo que devemos faajer [...] Mesmo sabendo que o
ideal ndo acontecera plenamente neste tempo, s&ic®s de lutaf*’

Para se compreender a escatologia pentecostahsmht privilegiado do futuro &
atil apresentar o contexto historico do apocalipsisou seja, ir atrds das suas origens.
Segundo Gass, 0 apocalipsismo surgiu numa situdeawise da sociedade judaica; numa
situacao de aperto, subjugacgédo, enfim, de amesigkaaque “resultou na resisténcia durante
a dominacéo dos gregos, especialmente do rei sddéantioco IV Epifanes*?® A literatura
apocaliptica que surgiu deste contexto moldoonaxlusreligioso dos escritores do Novo
Testamento, sendo evidente no livro de Apocalips8emelhantemente, o pentecostalismo
cresceu em meio as massas oprimidas, atingiu Eessaaginalizadas, em situacdo de
anomia. O cenario internacional também era ameagcactmm feicOes apocalipticas,
contribuindo dessa forma para o surgimento de eleoagara a imaginacdo escatologica.

Alencar observa que “o pentecostalismo moderncesoogfinal do século XIX e se
consolida nas primeiras décadas do século XX. @zrdoireo entre a | e Il Guerra Mundial
com o perigo nuclear rondando como especttbEntdo, ha uma constelacéo de elementos
de crise, medo e angustias semelhantes a socigdiaiea em sua subjugacao as poténcias
estrangeiras. Também em comum com aqueles, ossenigeais de uma irrupcao da acao
libertadora de Deus, de cunho inteiramente solweadat

De acordo com Rolim:

[...] pela forte énfase que esta pbde na socied#deafa ser instaurada com a vinda
de Cristo, opera-se um corte ente o crente e $uacdb concreta na sociedade.
Segundo, esta mesma percepcao deixa em plano seicuac bem dizer esquecido
o «hic et nunc» da acédo penteco&tl.

Portanto, para muitos pentecostais, tudo que demalgforma estd ligado a esse
mundo deve ser rejeitado ou analisado com desomafidNa verdade essa pratica acompanha

boa parte da historia do cristianismo. Mariananadir

2’ FRESTON, 2006, p. 168-169.

"2 GASS, 2005, p. 61.

2 segundo Bornkamm, o livro de Apocalipse situaséradicdo, perspectiva e género literario da dfpiiza
judaica do tempo. Seus grandes temas retratadasfs@iado mundo, o Juizo Final e a inauguragcaoa@mrcéu
e da nova terra. A apocaliptica judaica fornechave para entender os pensamentos fantasticomguadem
do Apocalipse de Jodo. BORNKAMM, 2003, p. 143.

30 ALENCAR, 2005. p. 64.

B1ROLIM, 1985, p. 224-225.
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Tradicionalmente os pentecostais repudiam o querderam convencionalmente de
“mundo” ou “mundanismao”. Isso vem de longe na hist@lo cristianismo; prende-
se a concepcdes teoldgicas nas quais o statusatlarar da matéria, da carne, bem
como seus desejos, atributos e necessidades, apdésda do Paraiso e perante a
onipoténcia e perfeicdo do Criador, é baixissiio.

Diante dessa tradicional demonizacdo do mundo euttara a questdo chave do
discurso e prética pentecostal € de que maneipessoas podem escapar da condenacédo e
serem salvas desse mundo mau. A partir da escetglegtecostal, a historia acaba sendo
valorizada apenas como um elemento para a vidanterr

As comunidades pentecostais sdo concebidas primepte como instituicdes de
salvacao para além da histéria e ndo como comumidad antecipa o Reino de Deuws
histéria, ainda que parcialmente. Entretanto, cotestaca Jirgen Moltmann, tedlogo
reconhecido por sua reflexdo escatologica, receBatvacado ndo precisa significar abandono
da realidade historica, pelo contrario, deve-setavopara essas dimensdes de modo
transformador, sendo agente e sinal do Reino ds.B&Rortanto, a histéria é o espaco do
agir de Deus e nele deve tomar parte igrejas eogaesomprometidas com o transcendente,
mesmo reconhecendo que a plenificacdo da realekidesempre um passo a frente.

Yong aponta trés criticas a escatologia pentecqatpossui relagdo com o descaso
para com a histoéria: a) a escatologia dispensdataméuturista ndo faz justica a caracteristica
da espiritualidade pentecostal. O pentecostalismmagcado por um tipo de pietismo
experiencial focado no que Deus estd realizandotagtas as dimensfes da experiéncia
humana, ou seja, no corpo, nas emocodes, nas digsemséteriais, aqui e agora. Ja 0
dispensacionalismo tende a enfatizar apenas a bentusanca futura, no aléft b) o modo
como o dispensacionalismo separa o povo de Israéfjgeja, como dois povos de Deus, nao
podem ser sustentados numa perspectiva criticacdta da informacédo biblica de que se
abriu espaco para o mundo gentilico, pelo fatosdael ter rejeitado Jesus Cristo como seu
salvador, acabou prevalecendo a ideia de que D#ms$ & Igreja como Seu Novo povo.
Enquanto que o maior tema de Lucas e Atos é jusitienee restauracdo de Israel, sendo o
evento de Pentecostes o sinal do derramamento pioitkssobre os judeus da diaspora.
Segundo Yong, esta revisao, certamente tem impsapara a articulacdo da teologia da

historia em perspectiva pentecostal. Esta releitlmanarrativa lucana, com énfase na

32 MARIANO, Ricardo. Neopentecostaissociologia do novo pentecostalismo no Brasil. @. $40 Paulo:
Loyola, 2005. p. 189.

33 MOLTMANN, 2002, p. 79-87.

34 YONG, 2010, p. 326.
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restauracdo de Israel e na unidade do povo de @lesauxiliar os pentecostais a perceber o
qudo inécuo é a compreensdo dispensacionalistgré@ > c) Finalmente, o literalismo
biblico do dispensacionalismo foi originalmente ratte pelo pentecostalismo diante da
ameaca do liberalismo modernista, repercutindarasai aplicacdo dos textos proféticos e nas
bases da hermenéutica pentecostal.

Contudo, a atratividade da espiritualidade pentattsm sido sua insisténcia que a
Biblia aponta que as experiéncias dos apodstolos copoder do Espirito podem ser
vivenciadas nos dias atuais. Sendo assim, Yongqde as distracdes da especulacao
escatolégica dispensacionalista podem se mostrajudiciais, pois podem desviar o
pentecostalismo de sua énfase na obra presentspiiit@no mundo. Além disso, dentro do
préprio pentecostalismo ha elementos para cormtrafiordagem dispensacionaliSta.

Em seguida, analisam-se sucintamente algumas maglamia perspectiva

escatoldgica pentecostal, bem como algumas razdassbo.

3.4.3.2 Pneumatologia escatologica e transformsgéial

Como foi demonstrada anteriormente, a postura wslpentecostais tradicionais
frente a sociedade é de natureza escapista, matipadcipalmente por sua concepcao
escatologica, limitadora da liberdade da acao fmamsidora no espaco publico.

Por outro lado, de maneira paradoxal, parece irggpse a pratica das comunidades
pentecostais repercute na vida social, gerandsftranacéo da realidade de muitas pessoas,
principalmente dos excluidos. Portanto, ha elensento pratica e teologia pentecostal que
seguem na dire¢do da transformagdo do mundo esogtre seguem na manutencdao do
existente pela via da omissdo e indiferenga. Cantumbnforme visto anteriormente,
paulatinamente os pentecostais se aproximam dasddel, cultural e politica do pais.
Amplia-se cada vez mais a consciéncia de que éss@te fazer algo pela sociedade nao
apenas pregar sua renuncia. Percebe-se, o surgindmt um timido discurso de
transformacad®’ Isso pode ser verificado na abordagem dos Ultimwss dasLicbes

3*YONG, 2010, p. 326-327.

38 YONG, 2010, p. 326-327.

37 A partir de uma perspectiva sociolégica talvezesssinais de mudanca da imaginacdo escatolégica
pentecostal se devam mais ao fato do crescimentuaevisibilidade e poder politico na sociedadegde
propriamente uma mudanca que parte do aprofundarderteflexdo teoldgica. Neste sentido, a realicadél
forgaria o imaginario teolégico pentecostal, a faze alteragbes escatoldgicas necessérias, owcsajpativeis
com o atual momento de empoderamento social eiqoolfio pentecostalismo no Brasil. Ou seja, quando o
pentecostalismo classico era minoria, fraco e s#ee® anelou pelo fim do mundo/histéria. Porénammio esse
estado de coisas foi modificado, e, houve o empoaento pentecostal na esfera publica, ampliacésuda
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Biblicas, 6rgdo de doutrinagdo utilizado na escola biblicenidiwal das congregacdes das
Assembleias de Deus no Brasil. Por exemplo, o pgstiotecostal Wagner Gaby, disse que
“como igreja de Deus, temos uma missao a cumpripja sociedade como sal da terra e luz
do mundo (Mt 5.13,14). Nossa missdo é transformgtfiavés do poder do Evangelho de
Cristo”."%®

Claudionor de Andrade, comentaristaldghes Biblicas CPAD critica o que chama
de “conformismo escatoldgico”, isto €, a atituderia e alienada de muitos crentes que
interpretam erroneamente certas passagens da Bahgustificar a indiferenca referente as
questdes publicds?® E exorta: “é mister que nos lembremos ser a nogssfo atuar de forma
profética, a fim de conscientizar este mundo, mmas do poder do Evangelho, mas também
da justica de Deus™ Soares apresenta a justica social como parte atagib pentecostal.
Segundo o tedlogo pentecostal: “é nossa respoitzatsl pessoal lutar por uma sociedade
mais justa. Tal senso de justica expressa o pemsarde lei e dos profetas e € parte do
grande mandamento da fé crista (Mt 22.35-48)".

Portanto, gradativamente, o escapismo e abandomoutdo vao cedendo lugar a
compreensao de que a acgao responsavel, cidadapeornatida com a transformacéo desse
mundo esta ligada ao compromisso da fé crista. tBialesse cenario, 0s pentecostais
precisam assumir a tarefa de revisar sua escaologgdiante um trabalho hermenéutico
adequado e, entéo, superar 0s elementos que ¢amti@potencial profético de engajamento
social e politico, que sua experiéncia libertadurd&spirito possibilita. Para isso, recomenda-
se aqui a integracdo da escatologia com a pneuwgatgbentecostal. Tillich outra vez pode
ajudar nesse propdsito como se vera em seguida.

Primeiramente cabe destacar: quando as igrejasqustdis se conscientizam do seu
compromisso social e profético na esfera publieg, gara testemunhar sua fé seja para tomar

parte nas acdes politicas e sociais, estdo naladalisendo coerentes com a experiéncia

visibilidade publica e participacé@o politica padtid, os pentecostais passaram a usufruir um podadano,
talvez, jamais imaginado nos primordios. Dessa #gronpentecostalismo enquanto instituicdo podeigaaa
no mundo, passar a gostar dele e até imaginarobsgiaamente, a possibilidade de sua transformag@@rtir
dos valores éticos cristdos/pentecostais. ROCHAjddavenha a nds 0 vosso reino: rupturas e pern@as
nas relacbes entre escatologia e politica no pesteEismo brasileiro. Dissertacdo (Mestrado) — forat
Universidade Catdlica de Minas Gerais, ProgramdaeGraduacdo em Ciéncias da Religido. Belo Haigzon
2009. p. 115-120.

8 GABY, Wagner.Ligdes biblicasA misséo integral da igreja: porque o reino de Desté entre vos. Rio de
Janeiro: CPAD, p. 58, 2011. p. 58.

39 ANDRADE, 2008, p. 82.

40 ANDRADE, 2008, p. 82.

"1 SOARES, EzequiasLicdes biblicas. Os doze profetas menores: adverténcias e consslagéra a
santificacdo da igreja de Cristo. Rio de Janeif@AD, 2012. p. 25-28.
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pneumatoldgica cristd, que langou as primeiras odtades cristds em direcdo do mundo,
como forga transformadora (Cf. At 1.8; 17.6).

Além disso, a experiéncia pentecostal apoiada essppostos pneumatolégicos esta
ligada a ideia de nova criacdo, porque ensina m@sftanacdo da pessoa (regeneracao,
santificacdo, batismo no Espirito) e das igrej@ndvacao espiritual). Essa transformacao
operada pelo Espirito pode ser entendida para @#éesfera individual ou eclesiastica, como
algo que inclui o mundo. Segundo Tillich, o impaco Espirito de Deus inclui toda a
realidade. O Espirito atua na humanidade em algtarsdes momentos da historia (em sua
dimensao religiosa e secular), assim como nas iéxpes cotidianas da vida. Sempre com o
proposito de tornar o ser humano consciente dapgasda vida-sem- ambiguidad&sOu
seja, torna o ser humano consciente da salvacam d¢oensformacdo pelo Novo Ser
(santificacdo). Nas palavras de Tillich: “tanto mst&o individual quanto a igreja, tanto o
ambito religioso quanto o secular, todos sdo objdtoobra santificadora do Espirito divino,
que é a realidade do Novo SéF.

Valério Schaper resume bem a ligacdo do Espirito uma postura ética, que se

empenha pela transformacéo do mundo, a partir desnalores espirituais:

O Espirito move em direcdo a uma nova criagcdo einelai novos valores. A
contestacdo do “status quo” desencadeada peloitBspio se detém na superficie
dos nossos comportamentos, mas exige a adequagiimaanova forma de
compromisso. Enfim, o Espirito exige e propiciddtividade moral™**

Portanto, o Espirito esta ligado a novidade histiée contestacdo dstatus quo
criando possibilidades de critica do poder polifemutros poderes) injusto, que apresenta
perfil centralizador e que trata pessoas como adjettentando contra a liberdade e dignidade

humana’®®

Essa contestacdo profética que pode provocar masam estado das coisas pode
resultar em reacdes violentas e até posturas c@ukgas que se fecham para a novidade
historica. Contudo, nas palavras de Tillich: “Nadie em que os elementos centralizadores
e os libertadores de uma estrutura de poder ppkstdo equilibrados, o Reino de Deus na

histéria superou fragmentariamente as ambiguidddesntrole™ *®

42 Cf, TILLICH, 2005, p. 593-594.

"3T|LLICH, 2005, p. 463.

44 SCHAPER, Valério Guilherme. A moca que lia Boffiica, transformacdo, utopia e acaBstudos
Teolégicosano 48, n. 2, jul./dez. p. 156-176, 2008. a R. 17

5 Cf. TILLICH, 2005, p. 814-817.

748 TILLICH, 2005, p. 815.
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Interessante perceber nesta declaracdo de Tillieh agpresenca contestadora do
reino de Deus (ou, Espirito) ndo significa a réeiclo poder politico, antes, pretende-se o
controle de suas ambiguidades. Também n&o ha anteagao do poder politico, mas a
possibilidade de freio de suas tendéncias autiastd’ Conforme ja demonstrado em outro
momento o poder politico é uma forma do poder de se

Retornando ao pentecostalismo, levando em contapisias hermenéuticas,
esbocadas acima, pode-se ressaltar o seguinte ajué& unido entre escatologia e
pneumatologia, poderdo ajudar as igrejas a agicemgeza de que o reino de Deus ja é
realidade presente no Espirito Santo, ainda quenogo parcial (Lc 17.21%*® b) Essa
presenca afeta inclusive as estruturas politicaslaes, e, ndo apenas individuos e igrejas.
Embora, de acordo com Tillich, ndo seja funcaoigiagas “controlar os poderes politicos e
lhes impor determinadas solucées em nome do Reirdeds”’* c) As igrejas podem criar
dentro do mundo cadtico, comunidades que dialeBotgnrecusam e esperam, usando como
paradigma para suas a¢des o0 mundo novo a ser tiabban

Desse modo € a partir do horizonte da consumag@toésgica do Espirito e suas
implicacdes para o presente, que a pneumatologgaaologia pentecostal podem ser unidas,
superando a tensdo pentecostal, entre o poder ejuecsbe para agir no mundo e a
imaginagdo escatologica, que faz apenas esperav fiel trdgico da historia.

"7 TILLICH, 2005, p. 815-816. Certamente, um prinoigitil ao contexto brasileiro, com ampla inclinagiio
demonizagdo da esfera politica, como se as demeas éa vida, igualmente ndo fossem caracterizaelas
ambiguidade e pecado.

8 paul Tillich ao abordar sobre as igrejas comoesamtantes do Reino de Deus na histéria, diz querigo
das igrejas ativistas (proféticas) é enfatizar@eetativa da vinda do Reino e desconsiderar a @tsa da sua
presenca na historia. TILLICH, 2005, p. 819-820.

"9TILLICH, 2005, p. 815.






CONCLUSAO

Para o pentecostalismo classico o Espirito é Deaderceira pessoa da Trindade. O
Espirito ndo € compreendido como a terceira Pedsdaindade em um sentido doutrinario,
como especulacao teoldgico-filosofica, mas é cadoeh partir daexperiénciado Espirito,
feita por personagens do Antigo Testamento e pefaunidade cristd neotestamentaria.
Conforme defendem o0s pentecostais, é possivel img@ar na atualidade a realidade
salvifica e carismatica do Espirito, de modo ar@lags textos biblicos. Esta experiéncia é
entendida como revestimento de poder, denominaddatismo no Espirito Santo. Os
pentecostais recorrem principalmente aos textoanhg para fundamentar e legitimar a
atualidade dessa experiéncia pneumatica.

Esta experiéncia pentecostal vinculada ao servigoissdo cristd, pode ainda ser
concebida como forca relativizadora das formasitutsbnais rigidas da fé crista,
proporcionando um espacgo democratico de protagonieiligioso nas igrejas pentecostais,
especialmente por parte dos pobres (profanacaequetal).

No pentecostalismo, pessoas, independentementexwe stnia, idade, condicéo
social, educacéao, etc., a partir da experiénci&sjuirito puderam ter voz e protagonismo.
Encontraram nos escritos lucanos (principalmenté\taa dos Apostolos), o paradigma para
apoiar sua imaginagdo pentecostal. Evocaram tantbé&wto do profeta Joel, capitulo 2 e
versiculos 28 e 29:E, depois disso, derramarei do meu Espirito soboo$ os povos. Os
seus filhos e suas filhas profetizardo, os velka@ot sonhos, os jovens terédo visoes. Até sobre
0S servos e as servas derramarei do meu Espiritguelas dias Passagem biblica
igualmente citada pelo apostolo Pedro, conforme Atis Apdstolos, capitulo 2.

Portanto, a énfase pentecostal nos dons espiriguais batismo no Espirito Santo
cultivam, como defendemos ao longo desta tese, abbeetura humana para a novidade na
historia. O mundo ndo tem a ultima palavra, a dedi ndo tem um carater necessariamente
estatico, pois as coisas podem se alterar pelorpdoleEspirito. Assim, a experiéncia
pentecostal tem em si 0 gérmen da transformaca®almade, que prioritariamente € de
natureza religiosa, mas certamente com potencigh 3@ expandir para a ideia de

transformacao da sociedade como um todo.
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Destacamos neste trabalho que o perfil pentecasthletudo assembleiano, vem
mudando ao longo dos tempos, como tém sinalizattoiogos, tedlogos, socidlogos, etc.
Atualmente h&a nas igrejas pentecostais, pessoasdasdiversas ocupacdes e condi¢cdes
socioecondémicas. Também houve expressiva mudargaisas e costumes, a valorizacéo
crescente da educacdo teoldgica, entre outrosu@mnde acordo com dados do IBGE 2010,
0 pentecostalismo segue sendo a religido dos robrepda sociedade brasileira.

Como alteracdo de sua identidade inicial, as Ask@ashde Deus tém acolhido
algumas praticas da teologia da prosperidade - ©oma neopentecostalismo - e vem
desenvolvendo certo ufanismo na esfera publica qumta de sua grandeza numérica.
Também tem feito uma guinada em direcdo da teolejtamada e em direcdo a principios
politicos de extrema direita?!, que, segundo ngssapreensao sdo elementos estranhos a
experiéncia original do pentecostalismo.

Também ressaltamos que diante da pluralidade dedgens religiosas e seculares,
presentes na esfera publica, o pentecostalismanbksano precisa reconhecer que € néo
mais, nem menos do quenalingua (as vezes estranha) entre muitas outrapppionando
uma cultura entre outras. Portanto, ndo é casdndeosne marginal, tampouco de soberba
institucional.

A partir dos elementos expostos anteriormente,gmms uma teologia do Espirito
em perspectiva pentecostal de natureza abertaagaliacom possiveis implicacdes para a
esfera publica. Neste sentido, defendemos nestagtes o dialogo com Paul Tillich, tendo
como eixo principal a pneumatologia, pode contripara resgatar as caracteristicas do inicio
do movimento pentecostal. Ou seja, concretameataghi incentivo para palavras proféticas,
protagonismo de mulheres, excluidos e negros, a@esrvico em favor dos necessitados e
evangelizacdo como oportunidade para a confiss&® ela Cristo.

O ponto de encontro entre o pentecostalismo e Palich estd na crenca da
dindmica da vida divina, sobretudo, em sua acavatilscender as formas culturais, politicas
e religiosas pela forca do Espirito. Com notaveitatpue para a liberdade do Espirito e a
liberdade de pessoas e grupos impactados pelarssanpa. De acordo com Tillich as
religides do Espirito contrastam com as formagiadas institucionalizadas, legalistas, assim
como com as formas autoritarias de hierarquia iosigy Estas expressdes religiosas
determinadas pelo Espirito sdo de natureza mistiba tipo profético, capaz de estabelecer
juizos criticos sobre os outros e sobre si mesmoritério central para o estabelecimento

desse julgamento é o modo em que a Presenca &alpsét manifestou em Jesus, o Cristo.
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O pentecostalismo como religido do Espirito aptegseam suas origens esse papel
contestador das formas religiosas institucionaizadfundamentadas em hierarquias
religiosas, consagracdes/ordenacdes e distanteslralma das massas marginalizadas.
Portanto, ha aqui um ponto de encontro entre oepestais e Tillich.

Por outro lado, os pontos de desencontros entneanpatologia pentecostal e Tillich
sd@o evidentes e ndo podem ser desconsideradosmPsalevistos na diferenca quanto a
compreensao da pessoalidade do Espirito e do geel pa Trindade. Assim, para 0s
pentecostais 0 Espirito € a Terceira Pessoa désSiam Trindade, ao lado do Pai e do Filho,
enquanto que para Tillich, o Espirito € um momatdodinamica da vida divina, portanto,
mais uma questdo dialética do que a substanciaadiistinta do Pai e do Filho, conforme
defende a ortodoxia crista.

Também a personalidade do Espirito € destacadaemgostalismo. Assim ha o
cuidado por parte dos pentecostais de ndo entiste&spirito Santo, ofendé-lo, resisti-lo,
etc. J& Tillich prefere a linguagem impessoal paraeferir ao Espirito de Deus, dai usar a
expressdo impessoal Presenca Espiritdialda, em termos de linguagem, o pentecostalismo
prefere a linguagem narrativa, oral, o testemurdra falar da obra do Espirito enquanto que
a linguagem de Tillich é predominantemente filos# sistematica.

Outro ponto critico significativo deste didlogo renpentecostalismo e Tillich é o
abismo existente na compreensdo da natureza diea.Bialra os pentecostais a Biblia é a
Palavra de Deus, enquanto que para Tillich a Bélian dos modos da Palavra de Deus, mas
nao o unico e nem em sentido literal.

Contudo, apesar das diferencas existentes entedlagia pentecostal e de Paul
Tillich defendemos nesta tese que o didlogo é pelssi partir da pneumatologia e pode
contribuir para que os pentecostais desenvolvamreffexdo mais elaborada que possibilite
justificar, guiar e também limitar a sua missaoagtippacdo na esfera publica e politica.
Assim, ndo apenas a participacdo publica e poBficanecessérias por parte dos pentecostais,
mas também a consciéncia de certos limites. Ak&tes sdo tdo importantes quanto 0s
principios que o remetem a participacdo. Estddipdb apresenta alguns aspectos, que foram
desenvolvidos ao longo do trabalho, e que podemesamidos da seguinte maneira:

1) Limitacdo que passa pela consciéncia de queapépas o pentecostalismo esta
presente na cultura e importa influencia-la, ma® qu propria cultura perpassa o
pentecostalismo e igualmente ou influéncia.

2) Limitacdo que passa pela teologia da cruz, didancomo simbolo do poder de

Deus que se afirma no paradoxo da fraqueza, quatpea participacéo e proximidade divina
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dos dramas humanos, provocados pela alienacdomAssiapropriacdo pentecostal do
simbolo da cruz pode reduzir posturas pentecasiaigalistas e arrogantes na esfera publica,
tanto em relacéo as demais igrejas quanto a ogitp®s que compdem a sociedade.

3) Limitacdo advinda do conhecimento de que n&® sd¢odo, mas que se participa
do todo, ou seja, 0s pentecostalismos nao saeja,lgnas dela fazem parte, como as demais
igrejas. A unidade entre elas ndo se encontra st@nsas doutrinarios, mas no Espirito de
Cristo.

4) Limitacdo que provem do horizonte escatologmpee ndo permite 0 apego a
nenhuma instituicdo eclesiastica, como se a messs2 fum fim em si mesma (idolatria). O
futuro que vem (Reino de Deus). Portanto, questian@alidade presente, relativizando
importancias politicas, eclesiasticas, culturassnémicas, etc.

A pneumatologia pentecostal em dialogo com Tilliaem da limitacdo com suas
diversas facetas, igualmente oferece alguns proxipue podem orientar a acdo das igrejas
na esfera publica, a saber:

1) O Espirito nega a cultura (critica proféticaingipio protestante, profanacéo
pentecostal), mas também afirma a cultura (Espiatoo substancia da cultura).

2) O Espirito repousa na cruz, e encaminha a deaste todas que se identificam
com Cristo e oram e lutam pela transformacdo dbideeke alienada do seu fundamento
altimo.

3) O pecado divide, mas o Espirito € o principioni da reconciliacado e unidade de
todas as coisas em Deus.

4) O Espirito provoca o éxtase, isto €, conduz atenbumana para fora depsra
retornar a si em sua dimenséo profunda (revelag&mnduz para fora pessoas, igrejas e
grupos para o encontro com 0 outro em amor e €er@gmunhdo e justica). O éxtase
auténtico insinua comunidade.

5) O Espirito é a substancia da vida politica, wemque a politica € uma forma de
ser, expressao do poder de ser numa determinaaia fultural, cuja profundidade e forca
criativa se encontra na Presenca Espiritual.

6) O Espirito esta na Igreja, mas também fora dkela.uso da Igreja para impactar a
sociedade secular, e vice-versa.

7) O Espirito € o futuro de Deus para a realidadedndo, portanto, ha esperanca.

Segundo nossa interpretacdo esses principios temogodem ajudar na ampliacdo
do horizonte do pentecostalismo, principalmenterabteiano, e orienta-lo em sua atividade

missionaria e participagéo responsavel na esfdsbcpfide maneira a criticar profeticamente
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0 espirito individualista do capitalismo com sueigdes demoniacas. Na forca do Espirito é
possivel fazer resisténcia as estruturas de pagepmpmovem a desigualdade e injustica no
mundo.

Também no presente trabalho consideramos ser flendahas igrejas pentecostais o
reconhecimento da presenca do Espirito de Deus man¢omunidade de fé como nos demais
grupos que constituem a sociedade. Acreditamosigpge pode resultar em significativa
modificacdo do pentecostalismo, com ganho na didtensalogal e maior abertura para a
alteridade. A teologia pentecostal estaria dispagissas mudancas?

Por outro lado, a experiéncia pentecostal pode éamdénriquecer a perspectiva da
escola tillichiana. Para isso, esta tradicdo tecégleve se esforcar para ser sensivel ao
impacto espiritual nos pentecostalismos, apesarsales tracos contrarios aos valores
humanistas e mais liberais, apreciados pelos estoslido pensamento de Tillich. Contudo, a
teologia pentecostal apresenta simbolos, que apqraga a obra de Cristo e para a afirmagéo
da vida em situacbes de caos e ameacas. O peatstost ajuda no amparo e conforto
espiritual de incontaveis pessoas, especialmestendés pobres, ameacadas pela alienagao e
falta de sentido.

Ainda, cabe dizermos que esta pesquisa nao esgptasaibilidades do dialogo entre
0 pentecostalismo e Paul Tillich. Outros aspectmepam ser abordados, principalmente se
levarmos em conta a riqueza e complexidade do suveentecostal e da teologia de Tillich.
Assim, a pesquisa deixa em aberto algumas quegti@poderdo vir a ser trabalhadas em
pesquisas futuras.

Finalmente, aprendemos que o didlogo entre o pesteEismo e Paul Tillich, tendo
como base fundamental a pneumatologia e a teottayieultura, demonstra potencial para
contribuir com as Assembleias de Deus e demaigagrao sentido de resgatar a dimensao
profética, ameacada por elementos estranhos atoay@i essencial das igrejas. Desse modo,
as igrejas pentecostais podem atuar na esferacpidk maneira mais adequada, isto €, sem
dualismos, fanatismos e posturas fundamentalistagarias ao amor e a inteligéncia da feé.
Podem ser inspiradas por principios éticos e eviangé&jue visam a promocéo da cidadania

e do bem comum, abertas ao futuro do Reino de Deus.
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