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RESUMO

A presente pesquisa propde uma analise dos cursos de teologia da Faculdade
Refidim e sua relacdo com a teologia do Espirito. A investigagdo pretende se mediar
a partir do contexto historico, social e teolégico dos cursos de teologia, bem como
compreender a relacdo e desenvolvimento da teologia do Espirito no decorrer da
historia destes cursos. O intuito € que pontos de relagcdo com a teologia do Espirito
sejam encontrados afim de que o conhecimento teolégico académico e experiencial
possam se harmonizar na formac&o do estudante pentecostal. A pesquisa pretende
investigar os vinculos existentes entre teologia do Espirito e os cursos de teologia, e
refletir sobre formas de associacdo entre aprendizagem a partir do conhecimento
académico e também da experiéncia, gerando com isto para o estudante uma
ressignificacdo do conceito de teologia e do método pratico de se fazer teologia dentro
e fora do ambiente académico pentecostal. No primeiro capitulo procura-se apresentar
0 contexto historico da teologia nas ADs do Brasil e em especifico da Faculdade
Refidim em Joinville SC. No segundo capitulo faz-se um resgate da compreensao
filosofica da teoria do conhecimento empirico e também da compreenséao teoldgica
das ADs sobre a doutrina pneumatoldgica. E no ultimo capitulo propde-se uma
averiguacdo da teologia do Espirito no espaco académico e dos desafios para a
elaboracdo de um curriculo académico-experiencial que possibilite a formacao de
tedlogos e tedlogas pentecostais. Esta € uma pesquisa bibliografica que pretende
investigar o espaco académico-racional do curso de teologia e a realidade pratico-
experiencial do aluno pentecostal afim de encontrar pontos de contato existentes entre
ambos, e finaliza propondo a construcéo de um curriculo académico-experiencial que
contribua positivamente para a formacéo deste aluno.

Palavras-chave: Teologia Pentecostal, Teologia Académica, Curriculo de Teologia,
Racionalidade, Experiéncia.






ABSTRACT

This research proposes an analysis of the theological courses of the Refidim College
and its relation with the Spirit Theology. The investigation intends to mediate from the
historical, social and theological context of the theology courses, as well as to
understand the relation and development of the Spirit Theology in the history of these
courses. It is intended to find a point of relation with the Spirit theology so that all the
academic theological knowledge and the experiential knowledge could be harmonized
in the formation of the Pentecostal student. The research intends to investigate the
links between the Spirit Theology and the courses of theology and to reflect about
association between learning from academic knowledge and also from experience,
making possible for the student a re-signification of the concept of theology and
practical method of doing theology inside and outside of the Pentecostal academic
environment. In the first chapter it is presented the historical context of theology in the
ADs of Brazil and at Refidim College in Joinville SC. In the second chapter, a revival
of the philosophical understanding of the theory of empirical knowledge and also of the
theological understanding of the ADs on the Pneumatological doctrine. In the last
chapter it is proposed an investigation of the Spirit Theology in the academic area and
about the challenges to the elaboration of an academic-experiential curriculum that
allows the formation of Pentecostal theologians. This is a bibliographical research that
intends to investigate the academic-rational space of the theology course and the
practical-experiential reality of the Pentecostal student in order to find points of contact
between both and ends up proposing the construction of an academic-experiential
curriculum that contributes positively to the formation of this student.

Keywords: Pentecostal theology, academy, curriculum, rationality, experience.
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INTRODUCAO

As raizes do pentecostalismo remontam ao livro dos Atos dos Apdéstolos,
especificamente o dia de Pentecostes e enquanto movimento 0 mesmo teve 0 seu
apice no inicio do século XX. Contudo, observa-se que no século XVI, o século da
Reforma, um movimento que serviu de fio condutor para 0 pentecostalismo
contemporaneo ficou conhecido como Reforma Radical. Sobre este assunto Timothy

George, citado por Terra e Mesquiati, pondera que:

A Reforma radical foi um tremendo movimento de renovacdo espiritual e
eclesiastica que ficou a margem das importantes igrejas territoriais, a catélica
e a protestante, durante a grande convulsdo religiosa do século XVI.
Entretanto, esse movimento ndo foi nem marginal nem periférico em seus
direcionamentos basicos e vitalidades espirituais. Englobando tanto o
ecumenismo quanto o sectarismo, tanto a revolugdo violenta quanto o
comunalismo pacifista, sublimando os impulsos ascéticos, misticos e
racionalistas da baixa ldade Média, a Reforma radical, considerada como
entidade, apresentou uma critica completa ao corpus christianum em suas
principais mutacOes protestante e catolica romana.!

George afirma que esse movimento ndo foi nem marginal nem periférico em
seus direcionamentos béasicos e vitalidades espirituais. Os autores ponderam que no
caso dos espiritualistas, a radicalidade residia na experiéncia interior do Espirito e que
a relacdo entre o Espirito e as Escrituras é um tema comum que perpassa de forma
especial esse grupo.?

O movimento da Reforma Radical, embora marginalizado, contribuiu para a
construcdo identitaria tanto do protestantismo como de outros movimentos que dele
surgiram, no século XVII por exemplo, podemos ver indicios do pentecostalismo no
decorrer da histéria, com a presenca dos Quacres? (tremedores) no ano de 1656. O
pentecostalismo nos Estados Unidos foi também influenciado pelo pietismo europeu
surgido na Alemanha no século XVII.* No século XVIIl surge um grande despertamento

que atinge todas as denominacdes, especialmente entre batistas e metodistas,

1 GEORGE, Timothy. Teologia dos reformadores. Sao Paulo: Vida Nova, 1994. p. 252, apud TERRA,
Kenner Roger Cazotto. OLIVEIRA, David Mesquiati de. Hermenéutica no espirito: a leitura biblica
na Reforma Radical. Estudos Teolégicos, Sédo Leopoldo, ano 57, n. 1, p. 46-59, 2017. p. 51s.

2 TERRA; OLIVEIRA, 2017, p. 52.

8 ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p. 586.

4 Os pentecostais norte americanos no fundo articularam o foco central do pensamento pietista. Seu
principal impeto na Alemanha veio do trabalho de Johann Arndt (1555 — 1621) que edita as obras
de Tomas de Aquino e Johannes Tauler, tornando desta forma o misticismo catolico acessivel aos
crentes luteranos. ARAUJO, 2007, p. 586.
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liderado por Charles G. Finney (1792-1875). Nesta época ndo apenas as
manifestacdes, mas densos ensinos e livros considerados pentecostais comegaram a
surgir.®

O movimento de santidade (holiness) no final do século XIX, foi um dentre
tantos movimentos e manifestacdes que também inspiraram o pentecostalismo dos
Estados Unidos.® Estes foram movimentos dissociados de qualquer estrutura
puramente racionalista. Embora alguns de seus fundadores tentassem equilibrar as
manifestacbes experienciais destes grupos também dando destaque a aspectos
racionais, sua énfase convergia para a experiéncia. Contudo, foi no final do século XIX
e inicio do século XX que o pentecostalismo, um movimento leigo difundido
pincipalmente por William J. Seymour’, teve inicio nos Estados Unidos e é este
movimento que, embora procedente de um semindrio teoldgico, tinha uma énfase
experiencial, que vai marcar profundamente o pentecostalismo no Brasil e seu
entendimento sobre educagéo teoldgica.?

Desde sua génese a Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Brasil tem se
deparado com o conflito entre educacéao teolégica formal e informal, e as discussdes
sobre este tema sempre foram muito intensas entre a lideranga no pais, pois apesar
do grande esforco posterior feito pelos missionarios norte-americanos para 0
estabelecimento desta, o que sempre prevaleceu foi a posi¢ao contraria dos pastores
brasileiros e suecos. Contudo, mesmo em meio a forte oposicdo a educacao teoldgica
vem aos poucos se estabelecendo no Brasil.

O Estado de Santa Catarina também contou com pioneiros na area da
educacdo que empenharam esforcos para que hoje pudéssemos contar com um
centro de educacdo na cidade de Joinville que oferece desde a educacdo infantil até
o0 ensino médio no Colégio Evangélico Pastor Manoel Germano de Miranda e a
Faculdade Refidim, que dispde de cursos de graduagcdo em Teologia presencial e a
distancia, pos-graduacéo e projeto para o primeiro mestrado em Teologia Pentecostal

do Brasil com funcionamento a partir de 2020.

ARAUJO, 2007, p. 588.

ARAUJO, 2007, p. 587.

ARAUJO, 2007, p. 603.

Seymour estudou no seminario teoldgico de Charles Parham (por ser negro nao podia ficar dentro
da sala de aula e assistia as aulas do lado de fora) e la teve os primeiros contatos com o
pentecostalismo. O seminario de Parham foi o lugar onde se inaugurou 0 movimento pentecostal
moderno. SYNAN, Vinson. Vozes do Pentecostes: Relatos de vidas tocadas pelo Espirito Santo.
S&o Paulo: Vida, 2012. p. 156.

0 N o O
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Apéds cem anos de existéncia da Igreja Assembleia de Deus no Brasil, a
lideranga da mesma tem se visto em um momento muito delicado de sua histéria,
onde pela falta da educacéo teoldgica formal (n&o se trata de algo generalizado, a
oposicao ainda continua) o movimento tem sofrido uma consideravel perda identitaria,
e com isso a lideranca assembleiana h& alguns anos tem percebido o prejuizo que a
falta da educacao teoldgica formal causou para igreja.

Por muito tempo o anti-academicismo foi uma forte marca do pentecostalismo
do Brasil, contudo, a oposi¢cédo nao significa que o movimento ndo se preocupou com
a reflexdo biblica. Eles apenas tinham uma forma diferente de fazer teologia, mas que
os levou para um outro extremo. Isto ndo necessariamente seria uma atitude anti-
intelectualista, mas uma tentativa de mostrar e denunciar que algo estaria errado na
forma tradicional de se fazer teologia. Fernando Albano, entre outras ideias, defende
em sua tese que “doutrina e experiéncia sempre foram dois eixos fundamentais da
teologia Pentecostal, que certamente houve desequilibrios, no entanto, reflexdo
biblica e experiéncia estiveram presentes no pentecostalismo desde as suas
origens”.°

Portanto, a pesquisa desenvolvida visa resgatar parte da histéria e do
funcionamento da educacao teoldgica nas Assembleias de Deus (ADs) no Brasil, em
especifico, no estado de Santa Catarina, bem como analisar a postura de seus lideres
sobre o ensino teoldgico e como ele se desenvolveu a partir da histéria. Este conflito
nao acontece apenas no pentecostalismo, mas esta presente também em outras
denominagbes evangélicas, passando os seminarios a serem vistos como um
caminho perigoso e que ameaca a fé do individuo. Pommerening pondera que
“‘embora seja um tema antigo na teologia, ndo ha muitas obras que o abordam. Neste
sentido, ¢ um tema novo, e ainda sem solucdo, especialmente para o
pentecostalismo”.10

No seminario, a Palavra (logos) é ensinada, e esta pode ser desvirtuada pela

palavra (expressdo de simbolos vocélicos)!! e, consequentemente, o aluno do curso

9 ALBANO, Fernando. O Espirito no mundo: Pneumatologia pentecostal em dialogo com Paul Tillich.
2017. Tese (Doutorado em Teologia) — Programa de P4s-Graduagédo em Teologia, Escola Superior
de Teologia, Séo Leopoldo, 2017. p. 31.

10 POMMERENING, Claiton Ivan. Fabrica de Pastores: interfaces e divergéncias entre educacao
teoldgica e fé cristd comunitaria na Teologia Pentecostal. Tese (Doutorado em Teologia) — Programa
de Pés-Graduacao em Teologia, Escola Superior de Teologia, Sao Leopoldo, 2015. p. 18.

11 POMMERENING, 2015. p. 19.
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de teologia pode sofrer ao se deparar com uma deformidade em sua formacéo.

Peterson sobre isto adverte:

Os médicos correm 0 risco constante de se tornarem insensiveis ao
sofrimento; os advogados, o de descrerem da justica; € 0s que pensamos,
conversamos, lemos e escrevemos sobre Deus, o de que as proprias
palavras que usamos acerca de Deus nos separem de Deus, a mais maldita
de todas as deformagdes.'?

Em vista destes fatos, viu-se necessario dar continuidade as pesquisas ja
realizadas sobre a educacdo teoldgica no meio pentecostal, especificamente a
pesquisa de Claiton lvan Pommerening®® que intenta explicar as razbes de os
pentecostalismos “preferirem teologias de carater mais devocional e experiencial em
detrimento de teologias mais reflexivas e criticas, levando em conta a énfase dada a
teologia mais de carater pneumatologico”'4. Além de propor também um “método
teologico que tenta conciliar o legado teoldgico pentecostal com teologias académicas
e reflexivas, na tentativa de tracar um possivel caminho para a teologia pentecostal
gue ainda esta em desenvolvimento”!®,

Em vista disso, esta pesquisa foca-se nos cursos de teologia, antes e depois
do reconhecimento pelo MEC, oferecidos na Faculdade Refidim, uma faculdade
pentecostal situada em Joinville SC e mantida pela AD. O trabalho visa refletir sobre
a teologia desenvolvida neste ambiente académico e pensar como a teologia do
Espirito pode se relacionar com os cursos de teologia depois do reconhecimento pelo
MEC, “pois na intencdo de tirar o carater devocional do curso, depois do
reconhecimento, se restringiu também reflexdes sobre o jeito pentecostal de
compreender Deus™6,

A motivacao desta pesquisa deu-se em funcdo de minha prépria experiéncia
académica. Desde o primeiro ano no curso de teologia questionava o distanciamento
existente entre o que me era ensinado em sala de aula e a relacdo com a vida

cotidiana e com a comunidade a qual pertencia. Percebia que os caminhos pelos quais

12 PETERSON. Eugene. Espiritualidade subversiva. Sdo Paulo: Mundo Cristédo, 2009. p. 81.

13 Diretor da Faculdade Refidim, uma faculdade pentecostal situada em Joinville/SC.

14 POMMERENING, 2015. p. 08.

15 POMMERENING, 2015. p. 08.

16 SANTOS, Andréa Nogueira dos. Teologia do Espirito e sua relacdo com os cursos de teologia.
Revista Repas, Rio de Janeiro. v. 1, n. 1, p. 1-10, fev. 2017, p. 08. Disponivel em:
<http://revista.repas.com.br/index.php/repas/article/view/8 >. Acesso em: 1 mar. 2017.
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eu, como uma pentecostal, chegava a Deus estavam se fechando devido aos novos
conhecimentos absorvidos no espago académico.

Contudo, devido a inquietacdo e a inconformidade com a situacédo de crise
vivenciada, comecei a perceber que, apesar das fortes criticas dos professores quanto
aos exageros do universo pentecostal, poderia encontrar outros caminhos para
manter esta relagdo experiencial com o sagrado. Ao invés de permitir a desconstrugcéo
proposta, me organizei internamente resignificando os valores ja construidos a partir
dos novos conhecimentos que recebi. Mantive, em ambiente académico, o desejo de
conciliar os novos conhecimentos com a experiéncia religiosa que sempre foi real para
mim, por isso, reitero que a motivacdo para esta pesquisa foi minha propria
experiéncia com a realidade académica.

No primeiro capitulo, Contexto historico da teologia nas Assembleias de Deus
do Brasil: Faculdade Refidim pré e pds reconhecimento pelo MEC, sera feito um
levantamento historico sobre o estabelecimento dos dois modelos teolégicos para as
Assembleias de Deus no Brasil e algumas das mais importantes discussfes que
aconteceram nas convencdes gerais da AD (CGADB) aonde a discussdo sobre a
educacéo teoldgica formal no Brasil entrou em pauta. Se fard também um resumo
biogréafico sobre John Peter Kolenda e os primeiros passos dos institutos biblicos no
Brasil e em especifico em Santa Catarina culminando com um breve resumo histérico
da Faculdade Refidim.

Para o levantamento biografico dos principais personagens na histéria da
educacao teoldgica no Brasil e em Santa Catarina, foram utilizadas obras biogréaficas
destes e também referéncias extraidas dos principais veiculos de comunica¢do da
época tais como: Os jornais Boa Semente e Mensageiro da Paz, a revista A Seara,
além de obras de autores como Donald Gee, Eurico Bergsten, Myer Pearlman,
Orlando Boyer, Emilio Conde e Silas Daniel, que remontam a histéria do movimento
no Brasil. Sera abordado o estabelecimento dos modelos teoldgicos nas ADs
brasileiras, um pequeno resumo do visiondrio que lanca as sementes para
implantacdo dos institutos biblicos no Brasil, os primeiros passos dos institutos
biblicos no Brasil e especificamente em Santa Catarina e Joinville e um breve resumo
da histdria da Faculdade Refidim até os dias atuais.

No segundo capitulo, “A teoria do conhecimento empirico e a compreensao
teoldgica da Assembleia de Deus sobre a doutrina pneumatolégica,” sera feita uma

analise da teoria do conhecimento a partir dos principais expoentes do empirismo tais
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como: Immanuel Kant, David Hume, John Locke e George Berkeley. Examinar-se-a
0S conceitos sobre experiéncia a partir do teélogo alemédo Rudolf Otto, observando a
compreensao e o fundamento doutrinal da teologia do espirito nas Assembleias de
Deus, sua apologia a doutrina do Espirito Santo na perspectiva da obra “Teologia
Sistematica Pentecostal” de Stanley Horton, do “Dicionario do Movimento
Pentecostal”’, organizado por Isael de Araujo, dentre outras obras relevantes para a
cristalizacdo da doutrina pneumatoldgica pentecostal, expressa nos jornais Boa
Semente e Mensageiro da Paz e da revista A Seara. Abordar-se-a também neste
capitulo o inconsciente afastamento da AD no Brasil da doutrina do Espirito Santo.

E, por fim, o terceiro capitulo trata de “A teologia do Espirito e o espago
académico: desafios para a elaboracdo de um curriculo académico-experiencial e
para a formagao de tedlogos e tedlogas pentecostais”. A pesquisa abordara as
dificuldades e os possiveis caminhos de relacdo entre o academicismo e a teologia
do Espirito através de um curriculo que atenda demandas na formacao de um teélogo
pentecostal. Assim sendo, a pesquisa aborda o problema da falta de relacdo da
academia com a experiéncia pentecostal, expora proposta baseada no docente como
agente motivador da relacdo académico-experiencial, e os desafios para a formacao
teoldgico-pentecostal do aluno e aluna do curso de teologia.

A pesquisa se concluird com a proposta da pneumatologia como uma das
bases para a construcdo de um curriculo académico-experiencial. Para tanto, nos
ateremos ao modelo educacional proposto por Rega, a fim de auxiliar na reflexao
sobre a construcao de um curriculo que norteie o aluno pentecostal em sua caminhada
académica. Como base epistemoldgica para a construcdo de um curriculo académico-
experiencial, relacionaremos este modelo curricular aos conceitos de teologia do
Espirito propostos pelos tedlogos pentecostais: Kenneth J. Archer e Bernardo
Campos.

O intuito com a presente pesquisa é que, a partir da construcdo de um
curriculo académico-experiencial, pontos de relacao entre o conhecimento académico
e a experiéncia de vida “possam se afinar no pensamento do estudante pentecostal,
pois caminhar pelo academicismo e abrir mdo de uma das doutrinas basilares do

movimento pentecostal € promover um desservico ao movimento™’.

17 SANTOS, Andréa Nogueira dos. Teologia do Espirito e sua relacdo com os cursos de teologia.
Revista Repas, Rio de Janeiro. v. 1, n. 1, p. 08, fev. 2017. Disponivel em:
<http://revista.repas.com.br/index.php/repas/article/view/8 >. Acesso em: 13 mar. 2017.
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O desafio é grande, contudo, ao encontrarmos caminhos de conciliacdo entre
a Teologia do Espirito e 0 academicismo, caminhamos rumo a tentativa de equilibrio
entre essas duas grandezas. Assim sendo, teremos uma possibilidade maior de,
através da educacdo teoldgica alcancar o estudante pentecostal, ndo apenas
racionalmente, mas em sua totalidade, valorizando também a dimenséo afetiva e
experiencial do mesmo. Deste modo, compreende-se que a Teologia do Espirito se
torna vital nos cursos de teologia, autorizados ou néo pelo MEC, pois ela promove a
criacao de pontes para que o estudante pentecostal assimile os novos conhecimentos
de forma produtiva, e a0 mesmo tempo, mantenha as legitimas convic¢des

pentecostais com integridade.®

18 SANTOS, 2017.






1 CONTEXTO HISTORICO DA TEOLOGIA NAS ASSEMBLEIAS DE DEUS DO
BRASIL: FACULDADE REFIDIM ANTES E DEPOIS DO RECONHECIMENTO PELO
MEC

Um resgate historico dos fundadores da Assembleia de Deus, Gunnar Vingren
e Daniel Berg, lanca luz sobre os paradigmas empregados para constituicdo da
educacao teologica assembleiana no Brasil. Adolf Gunnar Vingren nasceu em uma
regido agricola da Suécia em 1879. Filho de um jardineiro batista,!® seguiu a profissédo
do pai trabalhando como jardineiro até 1903, contudo, desde os nove anos de idade
jA se sentia vocacionado para o ministério eclesiastico.?° Por volta do ano de 1898,
aos 19 anos, teve a oportunidade de estudar por um més em uma escola biblica em
Gotabro, Narke, na Suécia, tendo registrado em seu diario a intensidade desse breve
momento de preparo intelectual por ele vivido: “nunca mais na minha vida recebi uma
instrugado tao profunda como aquela”.?*

Seguindo o rumo de familiares, em 1903, viajou para os Estados Unidos e no
ano seguinte ingressou em um seminario teoldgico sueco da Igreja Batista na cidade
de Chicago,?” onde estudou durante quatro anos, até formar-se em 1909.2° Sua
monografia®* foi sobre o tema “O tabernaculo e suas ligbes”. Apdés concluir seus
estudos, Vingren pastoreou algumas igrejas batistas.?® Em busca de novas
experiéncias religiosas, especialmente o batismo no Espirito Santo, foi & Conferéncia
da Primeira Igreja Batista Sueca?®, onde recebeu o batismo no Espirito Santo e

também conheceu Berg.

19 VINGREN, lvar. O diario do pioneiro: Gunnar Vingren. 2. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 1982. p. 17.

20 VINGREN, 1982, p. 17.

21 VINGREN, 1982, p. 19.

22 ARAUJO, 2007, p. 900.

23 VINGREN, 1982, p. 22.

24 No dia 20 de maio de 2010 a CPAD — Casa Publicadora das Assembleias de Deus — recebeu um e-
mail de um ex-missionario norte-americano no Brasil que disse ter uma “reliquia” de Gunnar Vingren
e desejava entrega-la a igreja AD no Brasil. O missionario se chama Joel Wright e pertence a antiga
convencao Batista Sueca dos EUA a qual Gunnar Vingren pertencera antes de vir para o Brasil.
Wright, apds trabalhar no Brasil de 1987 a 2007, voltou para os EUA e foi morar na regido de
Chicago. Ali descobriu nos arquivos do Bethel Seminary, em St. Paul, Minnesota, a monografia de
graduacdo em Teologia de Gunnar Vingren, com autorizacdo do semindrio trouxe o arquivo para o
Brasil em maio de 2010. O trabalho, escrito a méo no idioma sueco foi traduzido pela CPAD e
lancado em forma de livro em 2011: VINGREN, Gunnar. O tabernaculo e suas licdes por Gunnar
Vingren: monografia de graduacdo em Teologia do fundador das Assembleias de Deus no Brasil,
defendida em 1909 no Seminario Teolégico Sueco de Chicago (EUA). Rio de Janeiro: CPAD, 2011,
p. 22.

25 VINGREN, 1982, p. 22.

26 VINGREN, 1982, p. 26.
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Daniel Gustav Hogberg?’ nasceu em 19 de abril de 1884, na cidade de Vargon
na Suécia,?® se converteu com 15 anos e foi batizado na Igreja Batista de Ranum,
igreja de seus pais. Berg teve somente uma formagéo basica na Suécia, sua terra
natal®® e quando atingiu 18 anos, em 1902, Berg seguiu o exemplo de muitos de seus
compatriotas que, fugindo da crise econdmica na Suécia, emigraram para os Estados
Unidos, ali nos Estados Unidos fez um curso de fundidor,3° profissdo que garantiu seu
sustento quando veio como missionario ao Brasil. Berg foi um homem humilde,
modesto e trabalhador.3!

Nos Estados Unidos, ele permaneceu até 1908, quando resolveu voltar para
a Suécia e ali soube que um amigo de infancia havia se tornado pentecostal. Este
amigo era Lewi Pethrus®?, posteriormente lider do movimento pentecostal sueco.
Influenciado por Pethrus, Berg passou a buscar a experiéncia pentecostal do batismo
no Espirito Santo. Em 1909,% por ocasido da conferéncia®* em Chicago, Berg e
Vingren se encontraram e conversaram sobre as convicgdes que cada um tinha; uma
delas era que tanto um como o outro acreditava que tinha uma chamada missionaria.
A partir desse encontro, os dois, que se uniram em seu ideal missionario, iniciaram ali
a histdria, de forma embrionaria, daquele que seria 0 maior movimento pentecostal do

mundo.

27 Em quase todas as obras os autores citam apenas Berg, mas Araujo cita Hégberg, ao que tudo
indica, Berg, parece ser uma abreviacdo. Geralmente seu nome é citado como Berg, contudo
existem duas versdes

28 ARAUJO, 2007, p. 122.

29 BERG, Daniel. Enviado por Deus: memérias de Daniel Berg. 10. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007.
p. 11.

30 BERG, 2007, p. 22.

31 ARAUJO, 2007, p. 122-124.

32 Pethrus era batista e tornou-se pentecostal na Noruega, em 1907, quando foi a Igreja do
Tabernaculo ouvir o pregador pentecostal Thomas B. Barrat, pastor metodista noruegués de
Kristiania, atual Oslo. Neste dia Lewi Pethrus foi transformado, primeiro pela mensagem e depois
pelo Batismo no Espirito Santo. Ao voltar para Estocolmo, depois de certo periodo, a Igreja Batista
Filadélfia de Estocolmo ndo mais aceitou 0 seu ministério devido a sua mensagem pentecostal.
Segundo Freston, (FRESTON, Paul. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In; ANTONIAZZI,
Alberto (et al.). Nem anjos nem deménios: interpretacBes sociolégicas do pentecostalismo.
Petropolis: Vozes, 1994. p. X(inicial) — Y (final), p. 80.) “esta experiéncia deixou marcas por muitos
anos na AD do Brasil, devido a ascendéncia de Pethrus sobre os missionarios suecos”. Em 1910
Pethrus assumiu o pastorado da igreja batista de Estocolmo, a qual foi excluida da denominacao
em 1913. Esta igreja passou a se chamar Igreja Filadélfia e foi responsavel pelo envio e sustento
de muitos missionarios suecos no Brasil, “apoiando financeiramente o incipiente trabalho de Berg e
enviando outros missionarios”. Cf. OLIVEIRA, José de. Pentecostalismo nossas raizes histéricas.
Revista Obreiro Aprovado, Rio de Janeiro, CPAD, n. 65, p. X-Y, abril/maio de 1995. p. 23, apud
PLACIDO, Reginaldo Leandro. Na dimensédo do Espirito: uma leitura do Espirito Santo na teologia
pentecostal em interface com a teologia sistematica de Paul Tillich. Dissertacdo (Mestrado em
Teologia) — Instituto Ecuménico de Pds-graduacdo em Teologia, EST, Sao Leopoldo, 2008. p. 63.

33 VINGREN, 1982, p. 26.

%4 Vingren fala da conferéncia, mas nao traz detalhes sobre a mesma, o dicionario do movimento
pentecostal também cita a conferéncia (p. 123) e outra vez sem detalhes. VINGREN, 1982. p. 27.
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1.1 O estabelecimento dos modelos de educacdao teoldgica para as Assembleias
de Deus no Brasil

Em 19 de novembro de 1910 os dois pioneiros chegaram ao Brasil®®> e em 18
de junho de 1911 fundaram a AD - Assembleia de Deus?¢ no Brasil.3” Enquanto Berg
empreendia esforcos nos trabalhos evangelisticos, Vingren pastoreava 0s poucos
adeptos que a nova igreja ganhava. Berg também foi o responsavel pela distribuicdo
de Biblias pelos interiores do Para e varios outros estados. Sobre isto Pommerening

considera que,

[...] as pessoas que Berg alcangava eram como ele, pessoas da classe mais
pobre, que mais tarde vieram a se tornar lideres e pastores da igreja. Embora
Vingren fosse mais culto e influente que Berg, foi este Gltimo que formatou o
estilo de pessoas que, inicialmente, aderiram a nova igreja: gente simples e
sem muitos estudos formais. Deve-se levar em conta ainda que no censo de
1920, quase 70% da populacdo brasileira se dedicava a agricultura, viviam
no campo. Consequentemente, com o rapido crescimento da igreja, as
liderangas foram sendo escolhidas entre estes homens iletrados.38

Décadas mais tarde, Escolas Biblicas informais e Institutos Biblicos formais
seriam dois modelos de educacao teoldgica a duelarem durante décadas dentro das
ADs.*° Berg, o menos escolarizado, representava o modelo teoldgico das Escolas
Biblicas, mais simplistas e conservadoras no sentido de perpetuar o que ja havia se
estabelecido como doutrinas pentecostais, eram de carater mais devocional. Vingren
representava os Institutos Biblicos de carater mais formal e critico, “adotando estudos
sistematicos, de longa duracéo, com regime de internato”.*° Portanto, cada um com
suas caracteristicas particulares, acabaram se tornando elementos fundamentais para
direcionar os rumos que a teologia assumiria em terras brasileiras.

A primeira edicdo das Escolas Biblicas no Brasil aconteceu em abril de 192241
e teve “Samuel Nystrom como um de seus principais professores durante os 30

anos™? que trabalhou no Brasil.** Nystrom, obstinado opositor da criacdo dos

35 VINGREN, 1982, p. 30.

36 Inicialmente denominada “Missdo de Fé Apostdlica.” O nome “Igreja Evangélica Assembleia de
Deus” foi adotado no Brasil em 1918, apés a criacdo nos EUA, em 1914, de uma igreja pentecostal
sob este nome.; cf. POMMERENING, 2015, p. 21. [Esta informacdo, embora em si importante, tem
relevancia para a criacdo das AD no Brasil? A AD era mista por aqui? Ou seguiu o exemplo branco
dos EUA? Veja no que sugiro, simplesmente tirar a informacao.]

37 ARAUJO, 2007, p. 123.

38 POMMERENING, 2015, p. 21.

39 A partir deste ponto sera usada a sigla ADs para abreviar Assembleias de Deus.

40 POMMERENING, 2015, p. 25.

41 ARAUJO, 2007, p. 282.

42 POMMERENING, 2015, p. 30.

43 De acordo com os Mensageiros da Paz do final da década de 30 e inicio de 40, as Escolas Biblicas
tinham a presenca permanente de Samuel Nystrém como pregador. ARAUJO, 2007. p. 558.
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Institutos Biblicos, teve grande influéncia sobre as principais decisées dentro da AD

naquela época. 44 A este respeito Pommerening reitera que:

Foi Samuel Nystrom quem ajudou a formatar o ethos das Assembleias de
Deus no Brasil, tomando lugar nas principais decisGes, aconselhando os
pastores e organizando o pensamento teoldgico. Sua influéncia foi tdo
marcante que a sua opinido foi a que prevaleceu quanto a ndo consagrar
mulheres ao pastorado e lideranca de igrejas na 12 convencgéo de pastores
em 1930, contrariando o pensamento de Vingren, que apoiava tal ideia, sendo
Frida Vingren, sua esposa, uma ardorosa pregadora, escritora e lider.4®

Contudo, a partir de 1930 os missionarios americanos comecaram a chegar
ao Brasil e dada a evidente superioridade em sua orientacao teolégica um novo rumo
foi dado para a teologia na AD. Como 0s suecos resistiam a este modelo de teologia
chegando ao ponto de tratar os Institutos Biblicos pejorativamente de “fabricas de
pastores”,*¢ a Missdo Livre Sueca se op0s a entrada dos missionarios das ADs norte-
americanas no Brasil,*” pois os suecos os consideravam ‘liberais” em relacdo a
“doutrina” da igreja no Brasil. Apenas na Convengao Geral de 1937 em Sao Paulo a
presenca desses missionarios foi aprovada no Brasil, desde que 0os mesmos se
submetessem aos lideres brasileiros.*®

A partir desse periodo fica evidente a mudanca, quanto ao modelo teolégico
gue vai se concretizando, “numa pesquisa ao jornal Mensageiro da Paz, das décadas
de 40 e 50, nota-se que os destaques nas escolas biblicas agora eram os missionarios
norte-americanos Lawrence Olson, Leonard Pettersén, Teodoro Stohr e John Peter
Kolenda” #°, mais conhecido como J. P. Kolenda. Pode-se dizer que neste periodo
inicia-se o processo de cristalizacdo®° da teologia pentecostal no Brasil, uma vez que
somente com 0s missionarios norte-americanos houve uma sistematiza¢cdo maior das

doutrinas biblicas nas ADs.

44 A partir deste ponto serd usada a sigla AD para abreviar Assembleia de Deus.

45 POMMERENING, 2015, p. 27.

46 Esta expressao foi oficialmente utilizada pela primeira vez nas Assembleias de Deus na convengao
geral de 1948 e foi verbalizada pelo Pr. Francisco Pereira. DANIEL, Silas. Historia da Convencéo
Geral das Assembleias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 2004. p. 254.

47 PLACIDO, 2008, p. 63, p. 79.

48 DANIEL, 2004, p. 134.

49 ARAUJO, 2007, p. 558.

50 Estado do que se tornou imdvel, se tornou fixo.
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1.2 John Peter Kolenda, o visionario que lanca as sementes para implantacao
dos institutos biblicos no Brasil

John Peter Kolenda, o maior incentivador do ensino teolégico na AD do Brasil,
nasceu em Gelsenkirchen na Alemanha em 1898, porém aos quatro anos de idade
veio para o Brasil com sua familia fixando residéncia em Bardo do Triunfo (RS) e
depois em Porto Alegre (RS). “Seu pai era pastor luterano e passou a servir a
comunidade luterana no Rio Grande do Sul.”™!

Aos onze anos de idade J. P. Kolenda®2 muda-se para os Estados Unidos com
sua familia, onde aos 16 anos vive sua experiéncia de conversdo. Nesse interim ele
‘teve contato com o movimento pentecostal que estava comecando a progredir
naguela regido com as campanhas de Aimee Semple McPherson,*? e recebeu o
batismo com o Espirito Santo.”*

Determinado a seguir sua vocagao, ele ingressa no curso de teologia em
Pasadena em 1921, é ordenado pelo ministério das ADs do estado da Califérnia em
1922. Ali mesmo, no instituto biblico, conhece a jovem Marguerita Westmark com
guem se casou em 1922 e teve duas filhas: Grace e Dorothy. J. P. Kolenda tornou-se
um lider de decisiva influéncia nas ADs de Michigan, Ohio e Indiana, fundando igrejas
que figuraram entre as maiores nos Estados Unidos naquela época. No entanto,
Kolenda nunca se esqueceu do Brasil e conservava vivo o desejo de voltar e se
dedicar ao trabalho eclesiastico em terras brasileiras.>®

Em 1939, chega ao Rio de Janeiro com sua familia, segue para o Rio Grande
do Sul e “pouco tempo depois muda-se para o estado de Santa Catarina, onde
concentrou seus esforcos na evangelizagdo e ensino da Biblia.” °¢ Quando chegou em
Santa Catarina estabeleceu residéncia em Floriandpolis, onde pastoreou a igreja que
ali existia por um longo tempo. A AD ja havia comecgado no estado no ano de 1931 na
cidade de Itajai, todavia, foi sob a lideran¢a do missionario J. P. Kolenda que a igreja
viveu sua primeira “exploséao” de crescimento. Ele “foi o primeiro lider oficial das ADs
em Santa Catarina e quem separou” para o trabalho eclesiastico “os primeiros dois

pastores deste estado: Manoel Germano de Miranda e Anténio Lemos.”’

51 ARAUJO, 2007, p. 414.

52 A partir deste momento o nome John Peter Kolenda sera abreviado por J. P. Kolenda.

53 Fundadora da Igreja do Evangelho Quadrangular e do Angelus Temple, nasceu em 1890 no Canada
e é considerada a “estrela” do pentecostalismo norte-americano; ARAUJO, 2007, p. 451.

54 ARAUJO, 2007, p. 414.

55 BRENDA, 1984, p. 40 - 51.

5% ARAUJO, 2007, p. 414

57 ARAUJO, 2007, p. 414.
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Sua historia como pastor e desbravador do Evangelho em Santa Catarina é
certamente uma bela histéria a ser relembrada. Foi sua luta em prol do
estabelecimento da educacdo teologica nas ADs no Brasil que o manteve
comprometido com o trabalho evangelistico, até quase os ultimos dias de sua vida,
destacando-se como um dos mais poderosos pregadores e mestres da Palavra entre
as ADs brasileiras.

Mostrando-se um grande visionario, investiu forcas na area da literatura nas
ADs para atender a milhares de novos convertidos, desde o Amazonas até o Rio
Grande do Sul. Implantou o ensino biblico sistematico nas ADs, projetou a escola
biblica por correspondéncia®® com sede em Lavras (MG), fundou o Instituto Biblico
Instituto Biblico Bereano®®, que serviu a centenas de obreiros nos estados do Par4,
Maranhao e Piaui.

J. P. Kolenda viu também a necessidade da ampliacdo da CPAD que ha época
funcionava em uma Unica sala e s6 editava o jornal Mensageiro da Paz e as revistas
da EBD®° e com a aprovacdo da Convencéo Geral. Em 1946, lancou uma campanha
nos Estados Unidos e no Brasil arrecadando recursos que investiu em maquinas
impressoras, equipamento grafico necesséario, méo de obra qualificada e também na
compra de um prédio proprio para a editora. A partir de 1952 ele entrega a dire¢do do
trabalho em Santa Catarina e se dedica exclusivamente a CPAD, sendo membro do
Conselho Administrativo da editora.

Tendo em vista a brevidade do trabalho ndo serad possivel uma ampla
abordagem dos feitos de J. P. Kolenda, que se estendem a varios outros paises e
frentes de trabalhos evangelisticos. J. P. Kolenda morreu aos oitenta e cinco anos de
idade no ano de 1984, em Modesto na Califérnia, e deixa as ADs no Brasil uma historia
de luta inigualdvel em favor da educacdo teoldgica. Langcou as sementes para a
organizacao dos institutos biblicos que hoje existem em Pindamonhangaba, no Rio de
Janeiro, Manaus, Santa Catarina e outras tantas cidades. Sobre isto Brenda reitera

que

O sonho que J. P. Kolenda tinha era o evangelismo, o estabelecimento de
igrejas, a educacgédo e a literatura. Suas ideias acerca da educacéo e das
escolas eram muito prematuras para aquele tempo. Tinha o zelo, a energia,
0 entusiasmo e a visdo com o poder do Espirito Santo, mas nao conseguiu
concretizar a ideia da Escola Biblica, por causa das circunstancias daqueles

58 Qs principais: ICl — Instituto por Correspondéncia Internacional (1972), Instituto Biblico Beréia
(1978), IBADAM - Instituto Biblico das Assembleias de Deus no Amazonas (1979), EETAD — Escola
de Educacao Teologica das Assembleias de Deus (1979); POMMERENING, 2015, p. 31.

59 BRENDA,1984, p. 127.

60 ARAUJO, 2007, p. 415.
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tempos. O resultado dos seminarios liberais nas denominacfes tradicionais
levaram os lideres a ter um mau conceito da educacao teoldgica.6?

1.3 Os primeiros passos dos institutos biblicos no Brasil

Desde 1943%2, o ensino teoldgico foi alvo de intensos debates entre os
pastores nas Convencgdes Gerais das ADs. Nessas discussdes 0s missionarios John
Peter Kolenda, N. Lawrence Olson e Orlando Spencer Boyer,% junto a alguns poucos
pastores brasileiros foram defensores incansaveis da abertura de institutos biblicos
nas ADs do Brasil. A oposi¢do a criacdo dos institutos por parte dos missionarios
suecos e dos pastores brasileiros era ferrenha. Uma das principais alegacoes era que
a “inovacao” traria formalismo para a igreja e a condenaria ao mesmo fim das igrejas
tradicionais, que, por aderirem a seminarios teologicos liberais, sofriam as
consequéncias da apatia espiritual e falta de crescimento.%

Mesmo diante da oposi¢do na Convencéo de 1946,5° J. P. Kolenda defende a
proposta outrora feita por Lawrence Olson na Semana Biblica de 1943 sobre a
fundacao de Institutos Biblicos, depois de analisada e debatida a mesma foi lida como

proposta pelo missionario Virgil Smith®® aos convencionais como se segue:

Considerando a grande necessidade de Institutos Biblicos no Brasil, e 0
interesse geral manifestado, proponho que a Convencao autorize ao irmao
Kolenda solicitar ofertas nos Estados Unidos para este projeto, como também
procurar uma propriedade, seja terreno ou prédio, sendo que a aquisi¢cdo da
mesma depende da colaboracdo dos pastores em cuja zona a propriedade
se encontre.®”

Depois de cuidadosamente considerada a proposta de Smith foi aprovada
pela maioria dos votos. Na convencdo de 1948, com a maioria dos pastores
contrarios a abertura dos institutos biblicos, decidiu-se por realizar mais escolas
biblicas. Os argumentos contrarios a educacgao teoldgica formal eram muitos: “Jesus

vem breve e ndo ha tempo nem urgéncia para estudar”, “o conhecimento espiritual

61 BRENDA, 1984, p. 7-8.

62 Assembleia realizada de 16 a 23 de maio de 1943 na AD em S&o Cristovao no Rio de Janeiro e
liderada pelo missionario Samuel Nystrém; DANIEL, 2004, p. 185.

6 ARAUJO, 2007, p. 387.

64 DANIEL, 2004, p. 194.

65 DANIEL, 2004, p. 228.

66 J. P. Kolenda e Virgil Smith pastorearam igrejas no sul do Brasil, especialmente em Santa Catarina.

67 DANIEL, 2004, p. 229.

68 Assembleia realizada de 22 a 27 de novembro de 1948 na AD em Natal no Rio Grande do Norte.
Fato interessante é que esta foi a primeira Convengdo Geral em que o missionario Eurico Bergstén
participou depois que chegou ao Brasil. ilho de luteranos nascido na Finlandia em 1913, ele se
tornard na década de 60 um grande opositor do ensino teoldgico no Brasil. Nesta convencdo Samuel
Nystrém também assume pela Gltima vez a presidéncia da CGADB. DANIEL, 2004, p. 124 e 249.
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guem da é o Espirito Santo, muita cultura deixa o crente vaidoso”, “o povo de Deus
deve ser humilde, pobre e distante de livros, como os apostolos de Cristo”.®°
Argumentava-se ainda que os institutos biblicos fugiriam da “orbita da igreja local”
suscitando uma outra instancia de poder, e isto ndo poderia acontecer pois a direcao
a seguir “vem do Espirito Santo”.”®

Nesta convencdo J. P. Kolenda era o Unico missionario norte-americano
presente, por outro lado estavam ali nove missionarios suecos resolvidos a impedir a
aprovacdo dos institutos,”* o temor era que o treinamento em institutos biblicos
levasse os obreiros a depender de seu conhecimento e capacidade intelectual ao
invés de confiarem unicamente na direcdo do Espirito Santo e na sua Palavra.

Ao analisar as alegacdes feitas em oposicdo aos institutos € notavel certo
antagonismo por parte das argumentacdes, que hora pareciam legitimas quando a
preocupacdo era com a provavel desvalorizacdo para com a direcdo do Espirito.
Todavia, em outros momentos fica clara a preocupacdo com a perda e/ou dualidade
de poder, j& que os institutos poderiam ser uma forca a parte e assim néo ficarem mais
sob o dominio da igreja. O livro “Matriz Pentecostal Brasileira” de Gedeon Freire
Alencar é uma obra de suma importancia para compreensao da relacdo entre poder,
legitimidade e dominag&o nesse movimento”.”?

O primeiro Instituto Biblico a ser criado no Brasil ndo teve o apoio da AD, a
seu favor havia apenas as resolu¢des da convencao de 1946 que foram, durante os

outros anos, duramente criticadas até por fim serem aprovadas. Apos 48 anos de

6 ARAUJO, 2007, p. 387s.

70 DANIEL, 2004, p. 252.

1 BRENDA,1984, p.119.

72 O livro de Alencar se trata do mais completo trabalho sobre a maior igreja evangélica brasileira.
Gedeon Alencar apresenta em sua obra a maior igreja pentecostal brasileira em sua historicidade e
pluralidade, o autor propde um modelo de compreensdo, nomeado “Matriz Pentecostal
Assembleiana Brasileira” (MPAB), no qual a AD ndo é entendida como Unica, mas plural (ADs),
enquadrada no que Alencar nomeia de assembleianismos, acompanhando a légica da propria
pluralidade da sociedade brasileira. A obra mostra uma igreja atravessada por diferentes
contradi¢8es, originaria dos encontros dos pentecostalismos sueco, américa e brasileiro a igreja se
constitui de classifica¢gfes tais como: moderna, mas conservadora; feminina, mas machista; urbana,
mas periférica; comunitaria, mas hierarquizada. Sua analise sécio histérica do fenébmeno se da a
partir de trés categorizacdes periddicas: 0 movimento pentecostal (1911-1946), a instituicdo
pentecostal (1946-1988) e a corporacdo pentecostal (1988-2011), o autor desenvolve sua critica a
partir da teoria weberiana dos tipos de dominagéo: tradicional, carismatica e racional, e ele se utiliza
muito bem desse instrumental tedrico, dando sentido e inteligibilidade a complexa trajet6ria das ADs
No capitulo final do seu livro ele indaga: “Ha vida depois do centenario?”, e entao elabora o capitulo
final do livro, no qual séo analisadas principalmente a identidade assembleiana acompanhada de
seus elementos centrais, a saber: os Ministérios, a Educacao Teologica, as Relagbes de género, a
Midia, as Convencdes e os Templos e 0s meios e as consequéncias do processo de crescimento
gue as ADs experimentaram nos Ultimos anos. A obra de Gedeon Alencar é sem divida uma grande
contribuicdo para a sociologia da religido. ALENCAR, Gedeon Freire de. Matriz pentecostal
brasileira: Assembleias de Deus 1911-2011. Rio de Janeiro: Dialogos, 2013.
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fundacdo da AD no Brasil Jodo Kolenda Lemos (sobrinho de J. P. Kolenda) e Ruth
Déris Lemos, apesar das oposicOes, iniciaram as aulas do Instituto Biblico das
Assembleias de Deus, em Pindamonhangaba (SP), em 18 de marco de 1959.”® O
IBAD foi criado a contragosto de muitos lideres brasileiros como se vé na Convencéao
Geral de 1966.7* Somente na Convencéo Geral de 1973,7° depois de 14 anos de sua
criacéo, o IBAD é reconhecido, apds uma comissao “fiscaliza-lo” e se reunir oito vezes
para conseguir deliberar favoravelmente.”®

O segundo foi responsavel pela guinada no ensino teolégico no Brasil em
1979 com a fundacdo por Bernhard Johnson, da EETAD - Escola de Educacao
Teologica das Assembleias de Deus, com material apostilado distribuido e vendido a
varias igrejas do Brasil que quisessem ter um nucleo de estudos por extensao; neste
mesmo ano a Convencdo Geral das Assembleias de Deus’’ reconheceu e
recomendou o curso com “consenso pleno”.”®

A partir da década de 1970 houve um grande incremento no crescimento de
escolas teoldgicas’™ no Brasil com a criacdo de 24 delas em todo pais, sobre isto

Pommerening reitera:

A demanda reprimida fez com que houvesse uma explosédo de escolas pelo
pais, mas todas elas de iniciativa local. Nao houve a preocupacao [...] de um
grande projeto nacional além da criagdo do Conselho de Educacgéo Religiosa.
Também ndo houveram mais contrariedades abertas, mas também nao
houve incentivo nem unido de forcas para formar grandes instituicdes de
educacdo.8! Embora as escolas teol6gicas foram aumentadas em ndmero,
ndo houve até entdo uma relacdo entre a funcdo pastoral e a educacgéo
teolégica obrigatéria. Essa decisdo somente aconteceu na convencdo de
1983, mas o texto apenas afirma que um dos requisitos a ordenacdo de
obreiros é que seja “qualificado teologicamente para o manejo da Palavra”,
sem citar diretamente que tipo de formacao teoldgica. Isto deu margem para
gue se continuasse consagrar pastores sem uma instrucao teoldgica formal
e densa.®?

73 CONDE, Emilio. Instituto Biblico das Assembleias de Deus. Mensageiro da Paz, Rio de Janeiro, ano
30,n. 1, p. 4, 01 jan. 1960.

74 DANIEL, 2004, p. 380-381.

75 DANIEL, 2004, p. 428.

76 DANIEL, 2004, p. 428.

77 O presidente da convencéo era o Pr. Tulio Barros Ferreira, de inclinagdo progressista.

78 DANIEL, 2004, p. 462.

79 Estas escolas seguiam o modelo da EETAD, os livros eram enviados para as igrejas que organizavam
encontros semanais, mediados por um professor da propria igreja, para estudar o conteddo dos
livros.

81 POMMERENING, 2015, p. 41.

82 POMMERENING, 2015, p. 42.
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1.4 Os institutos biblicos em Santa Catarina

Os primeiros esfor¢cos para fundagéo dos Institutos Biblicos no Brasil foram
em Santa Catarina. Eles aconteceram por meio do missionario John Peter Kolenda®?
a partir do ano de 1956.84 De acordo com Edson Kolenda Lemos duas cidades foram
cogitadas para receber o instituto: Joinville ou Brusque. O lugar em Joinville seria um
terreno na Av. Procopio Gomes®, mas segundo relatos de um pastor®®, que na época
trabalhava com J. P. Kolenda, quando a proposta foi apresentada a diretoria da
convencdo de pastores de Santa Catarina, depois de um acalorado debate, foi
reprovada.?’” Como a tentativa foi frustrada “o missionario foi forcado a deixar o estado
voltando para os Estados Unidos e de la foi enviado para a Alemanha, onde o
dinheiro® que era para ter sido investido na cria¢éo do instituto em Santa Catarina, foi
destinado para o0 mesmo fim naquele pais”.8°

Mas esta nao foi a primeira tentativa. No ano de 1951, seu sobrinho Jo&o
Kolenda Lemos e sua esposa Ruth Doris Lemos voltaram ao Brasil com a intengéo de
iniciar um Instituto Biblico. No entanto, o tempo era de muita oposi¢ao, era algo quase
impossivel fundar um Instituto Biblico e quem o fizesse corria o risco de ser excluido
da AD. A oposigdo aos institutos® era aberta e os pastores brasileiros diziam que a
teologia estava corrompendo e que isto ia estragar a igreja. Havia também um outro
problema, os institutos permitiam a inclusdo de mulheres e isto desagradou muito a
lideranca da igreja no Brasil e para resolver este problema ficou acordado entre os
pastores que 51% dos estudantes da escola fossem do sexo masculino.®!

Atualmente a AD em Joinville é destaque no sul do Brasil no que refere a

educacédo teoldgica. Desde muito cedo houve preocupacdo, por parte de alguns

83 A entrevista referenciada a partir de agora se trata de uma entrevista original foi dada por Edson
Kolenda Lemos a Claiton lvan Pommerening no dia 15 de fevereiro de 2013. [Teria que ter
autorizagdo por escrito, pelas regras da boa préatica académica. Como quem fez a entrevista e
deveria ter autorizagdo é o Pr. Claiton, podes simplesmente deixar apenas a primeira parte.]

8 | EMOS, Edson Kolenda. Joinville, 15 fev. 2013. Depoimento concedido a Claiton Ivan
Pommerening.

85 LEMOS, Edson Kolenda. Joinville, 15 fev. 2013. Depoimento concedido a Claiton Ivan
Pommerening.

86 LEMOS, Issac Kolenda. Barra Velha, 07 jan. 2000. Depoimento concedido a Marcos Tedesco.

87 Para a reprovacgao foram relatados até mesmo sonhos de sentido pejorativo que alguns pastores de
Santa Catarina tiveram com J.P. Kolenda.

88 Um norte-americano chamado Bryan Smith havia destinado US$20.000,00 para este fim, entretanto,
como néo foi aprovado no Brasil, o dinheiro acabou ndo sendo doado, conforme: BRENDA, 1984,
p. 118-120.

89 POMMERENING, 2015, p. 37.

%0 LEMOS, Jodo Kolenda; LEMOS, Ruth Doris. Pindamonhangaba, CPAD, 09 maio 1985. Entrevista
concedida a Nemuel Kessler e Jeremias do Couto, apud POMMERENING, 2015, p. 27.

%1 POMERENING, 2015, p. 27.
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poucos lideres, em estabelecer cursos teoldgicos, porém, a histéria de lutas e
oposicoes a teologia em Joinville. Em nada difere dos outros lugares do pais.

A primeira tentativa concreta foi no final da década de 1970 com o Instituto
Biblico Beréia, que nasceu do desejo dos pastores Edino Fialho Fonseca e Liosés
Domiciano de trazer para Joinville um instituto biblico. O pastor Edino havia estudado
no IBAD e depois de um periodo como missionario na Bolivia voltou a Joinville com
um grande desejo de criar uma instituicdo teoldgica. O Pr. Liosés, por sua vez, tinha
o desejo de capacitar os jovens envolvidos no trabalho eclesiastico, assim ambos se
juntaram e fundaram o Instituto Biblico Beréia, o primeiro Instituto das ADs no estado
de Santa Catarina.®?

Todavia, apés algum tempo, o Pr. Edino Fonseca se ausentou de Joinville e,
para suprir a auséncia do colega, o Pr Liosés Domiciano convidou o Pr. Esmael Arcas,
diretor do instituto Beira Mar da igreja Presbiteriana de Floriandpolis, para dar
continuidade ao Instituto Biblico Beréia. Neste interim o Pr. Liosés Domiciano adoece
e morre e 0 novo pastor resolveu nao dar continuidade ao instituto, extinguindo-se por
um periodo a formacéo teol6gica em Joinville.®3

Apos a interrupcao do Beréia, o Pr. Bernhard Johnson criou no Brasil o curso
teolégico por extensdo denominado EETAD — Escola de Educacdo Teoldgica das
ADs®*. Neste mesmo ano o curso se estabeleceu em Joinville tendo como professor
o Pr. José Paulino Muller. A aula inaugural ocorreu no dia 27 de agosto de 1979,
somando um total de 129 alunos matriculados com aulas todas as segundas-feiras.
Joinville se tornou um dos maiores nucleos da EETAD no Brasil com mais de 300
alunos matriculados, quatro anos depois da formatura da primeira turma o seu
fundador Pr. Bernhard Johnson esteve em Joinville com toda a diretoria da EETAD
nacional. Convém destacar que no inicio da EETAD n&o se admitiam alunos que nao
fossem obreiros e ndo se admitiam também mulheres. Esta situacdo? perdurou por
doze anos, deixando de existir apenas em 1982.%

Embora o curso da EETAD tivesse se desenvolvido, o desejo de que Joinville
tivesse um instituto biblico era muito grande. Por isto no ano de 1988 os pastores
Norival David Rosa, Aléssio Marques, José de Oliveira e Ezequiel Carvalho

procuraram o pastor Satyro Loureiro e o convenceram da necessidade da escola.

92 ALBANO, Fernando et al. Escolas Teoldgicas. In: POMMERENING, Claiton Ivan (Org.). O reino
entre principes e princesas: 75 anos de histéria da Assembleia de Deus em Joinville. Joinville:
Refidim, 2008. p. 81.

9 ALBANO, 2008, p. 82.

% DANIEL, 2004, p. 462.

% ALBANO, 2008, p. 82.
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Assim fundaram o IBADEJ - Instituto Biblico da Assembleia de Deus em Joinville.
Devido a forte resisténcia ao ensino teoldgico nos primordios da AD, estratégias foram
desenvolvidas para que 0 mesmo sobrevivesse e 0 curso teve que se adequar a um
carater mais homilético e biblista.

Uma outra instituicdo teolégica que marcou presenca em Joinville foi a
FAETEL - Faculdade Teologica de Lorena que formou sua primeira turma em 24 de
novembro de 1991. As aulas eram ministradas em cinco modulos e dentre os
formandos constam importantes obreiros como o Pr. Satyro Loureiro.%

Em 02 de setembro de 1994 foi fundada a EMICS — Escola Missionéria por
Correspondéncia Siloé. O curso tinha como objetivo a formacéo teol6gico-cultural dos
missionarios nos seus campos de trabalho, j& que os mesmos nédo tinham condi¢ces
de frequentar uma instituicdo em um local especifico, as apostilas eram enviadas por
correspondéncia e a duracéo do curso era de dois anos. A EMICS foi registrada em
15 de maio de 1996 no Conselho de Educacao Religiosa da Convencao Geral das
ADs no Brasil.

1.5 A Faculdade Refidim

A Faculdade Refidim ndo nasce como instituto biblico, antes surge como obra
missionaria®” em 1987, a partir do desejo do Pr. Satyro Loureiro de criar um
departamento de missdo que na época foi coordenado pelo Pr. Joel Montanha.

Todavia, foi sob a lideranca do Pr. José Jodo Vieira e com base em uma visdo® que

% ALBANO, 2008, p. 84.

97 ALBANO, 2008, p. 87.

%8 “A fundacao deste educandario é interessante do ponto de vista da experiéncia pentecostal, numa
clara demonstragcdo de carisma e racionalidade transversalizadas, conforme depoimento de seu
fundador. ‘Quando eu morava em Lages, Deus me mostrou em uma visdo que eu deveria fundar
uma escola teoldgica em Joinville. Eu vi a fachada dourada da escola, e Deus disse: que aquela
parte do prédio simbolizava a palavra de Deus que ndo pode ser mudada. Quando eu me mudei
para Joinville, conversei com os obreiros sobre o assunto, e o pastor Joel Montanha, que era o
responsavel pelo departamento de ensino executou o projeto. Na primeira aula em uma escola de
obreiros, um obreiro, na primeira oragdo teve uma visao, que tinha varios homens fazendo um poco.
Alguns homens estavam dentro do pogo cavando, outros puxando com um molinete a terra para
fora. O irmao Joel cuidava da corda para ndo se embaracar em algum lugar, e eu vinha de vez em
guando até a boca do poco e perguntava, ja tem agua? Até que encontraram agua, que transbordou
0 poco e fez um enorme lago em volta. E na oracao final daquela escola, Deus falou em profecia,
que néo se orgulhassem porque aquela escola era Dele. A minha vis&o foi baseada, em Exodo17:1,
onde o povo de Israel se acampou em Refidim e ndo tinha agua, mas depois Deus disse para Moisés
ferir a rocha e ela jorrou agua, e como cumprimento desta visédo temos hoje a Faculdade Refidim,
gue estéa jorrando a Palavra de Deus para muitas pessoas e muitos lugares. [...] Eu sempre dei muito
valor para o estudo genuino da palavra de Deus, em obediéncia a biblia que diz que devemos
crescer na graca e no conhecimento, e que devemos manejar bem a palavra da verdade.” VIEIRA,
José Jodo. Nasce a Faculdade Refidim. Joinville, 20 jul. 2012, p. 46f. Arquivo pessoal
POMMERENING, 2015, p. 72, n. 217.
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0 mesmo teve, é que a Faculdade Refidim se tornou instituto biblico. Neste episodio
nota-se claramente o poder que a experiéncia exerce na vida do pentecostal e como
a mesma se sobrepde a racionalidade. Em 06 de janeiro de 1999, a Faculdade
Refidim é reconhecida pela Convencao das Igrejas AD em Santa Catarina e Sudoeste
do Parana e em 13 de janeiro de 1999 é reconhecida pela Convencao Geral das
Assembleias de Deus no Brasil (CGADB); A partir de entdo, o Instituto Biblico da
Assembleia de Deus em Joinville (IBADEJ) foi substituido por esta nova instituicédo e
teve como diretor o Pr. Joel Montanha.

A Faculdade Refidim ofereceu a principio cursos basico e médio em
Teologia.’®? Todavia, a partir do ano de 2002 criou-se o Modular Avancado em
Teologia, exclusivo para obreiros da AD que se encontravam uma vez por semana
para estudar. Os cursos tornaram-se atraentes também para as mulheres que
desejavam aprender Teologia.

Com a criacdo da Faculdade Refidim o curso EMICS!% foi substituido pelo
nome EPOS — Escola Preparatéria de Obreiros Siloé, e substituiu-se também o
formato de ensino, que, ao invés de ser por correspondéncia, agora seria através de
ndcleos de teologia que acontecem em varias igrejas em Santa Catarina, Brasil e
também no exterior. A partir de 2002 a EPOS passou a oferecer também o curso
médio e atualmente conta com 214 nucleos em funcionamento e 4.100 alunos
matriculados.

Em fevereiro de 2005 assumiu a direcdo da faculdade o Pr. Claiton Ivan
Pommerening e a partir de entdo esfor¢os concretos foram investidos para que a
Faculdade tivesse seu curso de Teologia reconhecido pelo MEC, a finalidade do
reconhecimento era avancar de uma teologia devocional para uma teologia mais
aprofundada, que possibilitasse uma formacdo qualitativa principalmente para os
lideres que tivessem acesso a ela. O espaco fisico foi ampliado, foi oferecida formacgéao
académica para o corpo docente, e a faculdade alcangcou também independéncia

9 ALBANO, 2008, p. 88.

102 Os cursos basico e médio sdo cursos oferecidos pela Faculdade Refidim em uma modalidade
semipresencial que acontecem nas ADs uma vez por semana. Neste formato de curso a Refidim
disponibiliza os livros e a igreja entra com 0 espac¢o para aulas e professor. Este professor ndo
precisa ter diploma formal na area, mas precisa ter relacdo com o departamento de ensino da igreja.
Um livro é estudado por quatro semanas, para formacéo no nivel basico o aluno precisa concluir o
estudo de 24 livros e para a formacéo no médio precisa concluir mais 16 livros. O curso basico e
médio totaliza o estudo de 40 livros com contelido introdutério aos principais assuntos biblicos ou
relacionados a ela. O contelido destes livros foi desenvolvido por uma equipe de pesquisadores
pentecostais que trabalham integralmente nesta funcéo ha quase 20 anos.

104 Escola Missionaria por Correspondéncia Siloé.
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financeira, logrou éxito na ampliacdo do acervo da biblioteca e conquistou melhor
aceitacdo da educacéo teoldgica por parte dos pastores.10®

Em 1999, foi possivel o reconhecimento dos cursos teoldgicos pelo MEC e, a
partir de entdo, varias ADs do Brasil regularizaram seus cursos livres e outras
iniciaram faculdades dentro dos parametros da lei. Em Joinville, a Faculdade Refidim,
apos doze anos de trabalho intenso foi em 01 de junho de 2011, autorizada pelo MEC
a oferecer curso superior em Teologia. Neste mesmo ano iniciou também sua primeira
turma de Pods-Graduacdo em Aconselhamento Cristdo e hoje estd com o curso de
Bacharel em Teologia a distancia também autorizado e com projeto do Mestrado em
andamento, este serd o primeiro mestrado pentecostal do Brasil, com previsao de
inicio em 2019.107

1.6 Consideragdes Finais

O drama da educacao teoldgica nas ADs ndo € um capitulo a parte na historia
do movimento, antes, faz parte de sua génese. Enquanto alguns de seus fundadores
lutaram por toda uma vida para que ela fosse aceita e se tornasse realidade, outros
resistiram ferrenhamente aos institutos biblicos, que pejorativamente foram
denominados de “fabrica de pastores”. Assim sendo, se opuseram durante décadas
ao aprendizado teolégico formal, sendo essa a principal causa do retardamento
teoldgico em que esta igreja centenaria se encontra.

As justificativas para a oposicdo eram muitas, dentre as quais o temor que 0s
lideres brasileiros tinham quanto a perda ou divisdo de poder. O instituto biblico era
uma ameaca a grande maioria dos pastores, que naquela época tinham pouquissima
escolaridade. Por outro lado, mesmo com pouca escolaridade conseguiram apoio e
oposicao suficiente para deter a instrugao formal, ou seja, aquilo que os ameacava e
Ihes tirava da zona de conforto, e legitimar como “sagrada” a decisdo de que estudar
era inutil, ler a Biblia e ser guiado pelo Espirito Santo era suficiente.

A consequéncia dessa decisao, veementemente defendida como sendo “a
vontade de Deus para a igreja”, ndo demorou muito para se evidenciar, pois a
deliberacdo de certa forma eximiu os lideres da responsabilidade de formar te6logos
gue pensassem alicerces teoldgicos, firmes para o movimento pentecostal brasileiro,

gue seria mais tarde, possuidor da maior igreja pentecostal do mundo.

105 ALBANO, 2008, p. 90.
107 SANTOS, 2017. p. 1.
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A insuficiéncia teologica impossibilitou a construcdo de uma identidade forte
nas ADs do Brasil que, pela falta desta, viu-se compelida a buscar bases teoldgicas
oriundas de outros movimentos para fundamentar as doutrinas de uma igreja, que, em
ascensao, necessitava de identidade. Porém, esses esfor¢os ao invés de consolidar
uma identidade, tém contribuido para a descaracterizacdo deste movimento que na
pratica, caminha no sentido contrario a sua identidade pentecostal.

O paradoxo presente na educacéo teolégica na AD nao diz respeito apenas a
esse espaco, antes faz parte, nas palavras de Alencar, de sua esséncia

brasileirissima. Sobre isto o autor pondera que,

Como o Brasil a AD é moderna, mas conservadora; presente, mas invisivel;
imensa, mas insignificante; Unica, mas diversifica; plural, mas sectaria; rica,
mas injusta; passiva, mas festiva; feminina, mas machista; urbana, mas
periférica; mistica, mas secular; carismatica, mas racionalizada;
fenomenolégica, mas burocratica; comunitaria, mas hierarquizada; grande,
mas fracionada; barulhenta, mas calada; omissa, mas vibrante; sofredora,
mas feliz. E brasileira.108

Tendo em vista a atual realidade da educacéo teolégica nas ADs do Brasil,
ndo ha muito o que se comemorar, especialmente, no que se refere a aceitacao
institucional da mesma. Ainda existe uma forte oposi¢cdo, agora mais velada que
aberta, por parte de lideres importantes do movimento por todo o Brasil que continuam
vendo a educacédo teolégica como uma forca paralela, e com isso uma ameaca ao
poder estabelecido.

Contudo, apesar da oposicdo, velada ou néo, fato € que a teologia tem se
desenvolvido, e por toda parte surgem, nao apenas os institutos biblicos que oferecem
cursos livres em teologia, instituicbes que reconheceram seus cursos pelo MEC e
oferecem graduacdo e pos-graduacdo em varias partes do pais. Um fendbmeno
presente no movimento nas Ultimas décadas € a aproximagdo cada vez maior do
pentecostal com a realidade académica, mesmo as ADs optando por ensinamentos
que priorizem a experiéncia em detrimento da racionalidade. Com isso, surge também
a necessidade de reflexdes que se orientem no sentido de buscar caminhos de relacéo
entre teologia experiencial e académica, com o intuito de direcionar esta nova forma

de ser pentecostal.

108 ALENCAR, 2013, p. 18.












2 A TEORIA DO CONHECIMENTO EMPIRICO E A COMPREENSAO TEOLOGICA
DA ASSEMBLEIA DE DEUS SOBRE A DOUTRINA PNEUMATOLOGICA

Este capitulo se propde a analisar 0 pensamento e a posicdo de alguns
filosofos que contribuiram para o desenvolvimento de teorias relacionadas ao
conhecimento empirico. Apesar da clara compreenséo de que o empirismo pensado
e discutido por estes filésofos esta distante do horizonte pneumatologico-experiencial
do pentecostalismo, entendemos haver similaridades entre a esséncia destes
conceitos e a experiéncia pentecostal, o que demonstraremos a seguir. Esta analise
contribuira com a fundamentacéo teorica da teologia da experiéncia e auxiliard quanto
aos caminhos propostos pela autora para associar teologia da experiéncia e ambiente

académico.

2.1 O empirismo e sua relacdo com a doutrina pneumatoldgica da Assembleia
de Deus

Durante os séculos XVII e XVIII se desenvolveram na Europa correntes de
pensamentos filosoficos que sintetizaram, ilustraram e nutriram o pensamento dos
séculos posteriores. Estes movimentos se apresentaram como bases norteadoras de
uma nova forma de ver o mundo. O teocentrismo entrou em decadéncia e o
antropocentrismo se estabeleceu como centro da vida e com isto duas correntes
opostas entram em cena, sdo elas: o racionalismo e o empirismo.1%°

O racionalismo se desenvolveu na Franca e Alemanha. Entre seus
representantes se destacam René Descartes (1596—-1650), Gottfried Leibniz (1646—
1716) e Baruch Spinoza (1632-1677). A correntedefende postulados como: confianga
na razao e neutralidade do conhecimento; propde conhecimentos verdadeiros e
universalmente validos e que requerem também uma légica considerada universal,
defende que o conhecimento que provém dos sentidos é enganoso e relativo.11°

Apesar do movimento defender postulados de confianca na razéo, seus
representantes se distinguem entre si como € o caso de René Descartes que a partir
de suas discussdes filosoficas, abre o caminho para a prova racional e existencial de

Deus, ao questionar a origem da ideia de Deus ele chega a conclusdo de que esta

109 Ambas as correntes se sintetizaram no idealismo transcendental de Kant, principal expoente destes
conceitos.

110 CONSTANZA, José Roberto da Silva. As raizes histéricas do liberalismo teolégico. Fides Reformata,
Séo Paulo. V. 10, n. 1, p. 79-99, 2005. Disponivel em:
<http://www.mackenzie.br/fileadmin/Mantenedora/CPAJ/revista/VOLUME X 2005 _1/jose.pdf>.
Acesso em: mai. 2016.
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ideia teria que ter surgido de algum lugar, que nédo poderia ter surgido do nada, pois 0
nada néo cria nada, logo um ser perfeito ndo poderia ter surgido deste nada, mas ele
proprio seria sua causa.!!

O movimento empirista surgiu na Inglaterra e teve como representantes
Immanuel Kant, David Hume, John Locke e George Berkeley. Enquanto que os
representantes racionalistas defendem que o verdadeiro conhecimento deve ser
infalivel e indubitavel, os empiristas também vao a procura dos fundamentos racionais
do conhecimento. No entanto, seus conceitos ndo coincidem com os pensamentos
racionalistas, pelo contrario, argumentam que ndo ha conhecimento infalivel, que o
unico conhecimento possivel € o conhecimento provavel, falivel e que provém dos
sentidos.

Kant (1724 -1804) o filbsofo alemé&o, fundador da critica filoséfical'? investiga
em sua teoria do conhecimento a razao e seus limites e as condi¢des e possibilidades
da experiéncia. Em Kant h& duas principais fontes de conhecimento no sujeito: a
sensibilidade, por meio da qual os objetos sdo dados na intuicdo, e o entendimento,
por meio do qual os objetos sdo pensados, no conceito.

Na primeira divisdo de seu livro Critica da Razdo Pura, a Doutrina
Transcendental dos Elementos, a primeira parte € intitulada “Estética Transcendental,”
estética aqui é referente a teoria da sensibilidade. Nela Kant define sensibilidade como
o modo de intuicdo pura,'* pelo qual somos capazes de receber representacdes dos
objetos da forma como somos afetados por eles.

Para Kant, o conhecimento s € possivel se 0s objetos da experiéncia forem
dados no espaco e no tempo.*® Para o autor, as varias sensagdes como cheiro, calor,
frio, cor, sdo a matéria do fendmeno ou contetdo da experiéncia. No entanto, elas
precisam ser sentidas e intuidas (que sédo o0 espaco e o tempo), para que tenham
algum sentido quando entrarem no campo cognitivo.

Para o autor, ndo é possivel um conhecimento independente da experiéncia

e das impressodes de sentido.

111 DESCARTES, René. Los principios de la filosofia. Madrid: Alianza Editorial, 1995. p. 63-64.

112 O sistema Kantiano foi contestado pelos fil6sofos posteriores, no entanto ele € um divisor de aguas
na filosofia. Suas teorias estdo na raiz das principais correntes da filosofia moderna, da
fenomenologia e existencialismo a filosofia analitica e pragmatica. SALATIEL, José Renato. Kant -
teoria do conhecimento: A sintese entre racionalismo e empirismo. Disponivel em:
<https://educacao.uol.com.br/disciplinas/filosofia/kant---teoria-do-conhecimento-a-sintese-entre-
racionalismo-e-empirismo.htm>. Acesso em: 17 abr. 2017.

114 KANT, Immanuel. Critica da razdo pura |: Os Pensadores. Traducédo: J. Rodrigues de Merege. Séao
Paulo. Nova Cultural. 1988. p. 39.

115 KANT, 1988, p. 40-55.
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N&o se pode duvidar de que todos 0s nossos conhecimentos comegam com
a experiéncia, porque, com efeito, como haveria de exercitar-se a faculdade
de se conhecer, se ndo fosse pelos objetos que, exercitando 0s nossos
sentidos, de uma parte, produzem por si mesmos representacdes, e de outra
parte, impulsionam a nossa inteligéncia a compara-los entre si, a defini-los ou
separa-los, e deste modo a elaboracdo da matéria informe das impressdes
sensiveis para esse conhecimento das coisas se denomina a experiéncia?116

E preciso levar em conta que a experiéncia do mundo empirico e a experiéncia
do pentecostalismo sdo distintas entre si e também considerar a distincdo entre
conhecimento cientifico e religiosidade, os filésofos ao elaborar conceitos sobre o
conhecimento empirico ndo tinham em mente as experiéncias pentecostais a que nos
referimos nesta pesquisa, eles enfatizavam o papel da experiéncia na formacgao das
ideias, vislumbravam as experiéncias adquiridas através da observacdo e o
conhecimento resultante do senso comum.t’

Todavia, a partir do pressuposto de que o0 empirismo considera a experiéncia
humana como a responséavel pela formacdo das ideias e conceitos existentes no
mundo e que esta experiéncia ndo necessita de comprovacao cientifica para ser o que
€, , logo inferimos que a experiéncia empirica e a experiéncia pentecostal possuem
similaridades conceituais que possibilitam a reflexdo pentecostal sobre a experiéncia
a partir de suas semelhancgas.

De acordo com Kant, se o contetudo da experiéncia nao for levado em conta
guando recebido intuitivamente, a sintese dos pensamentos entre racionalismo e
empirismo sdo vazios de mundo (racionalismo); sem 0s conceitos, eles ndo tém
nenhum sentido. “Sem sensibilidade nenhum objeto nos seria dado, e sem
entendimento nenhum seria pensado. Pensamentos sem conteddo s&do vazios,
intuicdes sem conceitos sdo cegas”.1'®

David Hume (1711-1776), embora seja um dos nomes proeminentes do
empirismo, ndo ignora o papel da razdo no processo de conhecimento. Suas teorias
fundamentam-se nas ideias derivadas das percepc¢des, dos sentidos. Em sua obra
Investigacdo sobre o entendimento humano, o autor, ao analisar as faculdades
mentais que consistem em imaginacdo e memoria, conclui que o nivel de vivacidade

das primeiras percepcdes € bem mais intenso.

116 KANT, 1988, p. 7.

117 DICIONARIO  Portugués. Empirismo. Edicdlo 1.5. Nov 2016. Disponivel em:
<http://dicionarioportugues.org/pt/empirismo>. Acesso em: 20 mar. 2017.

118 KANT, 1988, p. 75.
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Hume afirma que “o mais vivido pensamento € ainda inferior a mais vaga
sensacgao”.!'® O autor organiza as percepcdes da mente de duas formas, de acordo
com graus de forca e vivacidade. As ideias e 0s pensamentos para eles s&o menos
vivazes, e as impressfes que foram obtidas por meio dos sentidos a partir da
experiéncia, sdo mais vivazes. Para ele, as ideias sempre se originaram em
sensacgdes ou sentimentos anteriores.

Neste sentido, o Espirito Santo seria a energia do numinoso!?° representada
na vivacidade e forca com a qual Ele marca o pentecostal a partir da experiéncia. O
Espirito Santo é o simbolo religioso proeminente no Pentecostalismo, sua construcao
inicia-se a partir da converséo, e tem continuidade com o batismo, que o coloca em
contato com a glossolalia. Este selo atua no pentecostal como a for¢a que condiciona
e 0 desperta ao zelo que progride para a pratica ascética.

A obra de Rudolf Otto (1869-1937), O sagrado,?! que tem influéncia de
Martinho Lutero, Immanuel Kant, Nathan Séderblom e Friedrich Schleiermacher,
também aponta para um caminho de relagdo com o pensamento pentecostal pelo fato
de expor a experiéncia com 0 NUMINOSO € COMO as pessoas experimentam e se
portam ante o sagrado. Otto pondera que “ha uma disparidade entre aquilo que é
produzido por nossa faculdade do conhecimento e o que é absorvido por nossas
impressoes, excitada pela experiéncia sensivel”.123

Com isso sua proposta € diferenciar o racional do néo racional. Este altimo
nao implica irracionalidade da psique, apenas denota existéncia de inquietudes da
psique humana que sobrepujam o dualismo racionalidade/irracionalidade. Para Otto,
0 numinoso é o elemento principal na experiéncia religiosa, com isto o autor quer
revelar o elemento néo racional da religido que foi obscurecido pelo racionalismo.'?*

John Locke (1632-1704), principal representante do empirismo britanico,
afirmou que a busca do conhecimento deveria acontecer mediante experiéncias e nao
por inducdes e especulacbes. Sendo assim, as experiéncias cientificas deveriam se
basear na observagdo do mundo. Em Locke a teoria pressup8e uma pratica, assim
como o registro pressupde um fato vivido, logo se a racionalizagdo pressupde a

experiéncia, aquela pode ser colocada a servigo desta.

1189 HUME, David. Investigacdo sobre o entendimento humano. Série Filosofar. Sdo Paulo: Escala
Educacional, 2006. p. 48 - 54.

120 OTTO, Rudolf. O Sagrado: os aspectos irracionais na nogao do divino e sua relacdo com o racional.
Traduzido por Walter O. Schlupp. S&o Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2007. p. 55.

121 OTTO, 2007.

123 BIRCK, Bruno Odélio. O sagrado e Rudolf Otto. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1993. p. 16.

124 BIRCK, 1993, p. 155.



39

Outra tese de Locke € que ndo ha nada que se possa chamar de inato. Em
suas palavras: “ao nascer a mente humana € uma tabula rasa um papel em branco
sobre a qual a experiéncia vai gravando suas proprias caracteristicas e que todo o
nosso conhecimento vem da experiéncia ou deriva em Ultima andlise, dela”.?®

Para Locke, “a experiéncia sensivel é fonte do conhecimento verdadeiro”.126
Ele defende que a razdo organiza e sistematiza 0os conhecimentos provenientes das
experiéncias sensiveis e que “todo conhecimento vem da experiéncia.'?’ A partir da
experiéncia se define com propriedade o objeto, a partir de pressupostos tedricos se
acessa 0 saber cognitivo sobre o objeto do experimento, a partir da experiéncia a
definicdo é sintomética, o acesso ndo é cognitivo mas, parte dos sentidos, do que foi
experimentado.

Pensar ndo é apenas raciocinar, calcular ou argumentar, pensar é sobretudo
dar sentido ao que se é e ao que nos acontece.'?® E a partir de sua experiéncia com
0 sagrado que o pentecostal consegue organizar sua vida e dar sentido ao seu mundo.
A forma como ele se vé e se porta individual e socialmente é constituida, ndo por meio
de pensamentos légicos e sistematizados, mas pelo contato, com o que Otto
conceituou como o Mysterium Tremendum?'?®, que ndo se constitui de aspectos
apenas racionais, mas pela psique que pode conduzir a momentos de éxtase e

piedade imediata.

Mesmo Baruch Espinosa, um icone do racionalismo, fundador da historia da
filosofia € um dos autores da mais acabada sintese da filosofia do século XVII no que
se refere ao dualismo cartesiano da contraposicdo razdo/tradicdo. Em sua obra
Tratado da correcédo do intelecto (1661), ele pretende trazer a cura a razdo do ser
humano e de seus fantasmas para a criacdo de um novo mundo onde a unido e o

amor para com todos os homens seja a razdo de ser humano.

Para Espinosa sempre havera necessidade dos sentidos e da experiéncia
para o conhecimento das coisas particulares.** Ele afirma que “tudo que existe, existe

em Deus, e sem Deus nada pode existir nem ser concebido. Pondera que a verdade

125 L OCKE, John. Ensaio acerca do entendimento humano. Sao Paulo: Nova Cultura, 1988. p. 13.

126 | OCKE, 1988, p. 49.

127 LOCKE, 1988, p. 27.

128 BONDIA, Jorge Larrosa. Notas sobre a experiéncia e o saber de experiéncia. Traducdo de Jodo
Wanderley Geraldi. Revista Brasileira de Educacéo, n. 19, p. 20-28, jan./abr. 2001. p. 2.

129 OTTO, 2007, p. 44-45.

130 ESPINOSA, Baruch de. Pensamentos metafisicos; Tratado da correcdo do intelecto; Etica; Tratado
politico; Correspondéncia. Selecédo e tradugdo de Marilena de Souza Chaui. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1969. p. 85.
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consiste em enxergar tudo o que existe em Deus, que é a sua condi¢cao de presenca
no Ser”.'3! Para o autor, fora do Ser, nada h4, tudo deve se referir a Ele. Pondera
também que no espaco religioso todas as manifestagdes séo validas, na medida em
gue se espelhe uma manifestacao finita da esséncia infinita.13?

Enquanto que o movimento empirista reitera que o conhecimento provém da
experiéncia e ao que pode ser captado do mundo exterior pelos sentidos, 0
racionalismo atribui valor a razdo e ao pensamento logico, e devido a esta dualidade
a teologia foi inevitavelmente afetada. Nao havia diferenca entre teoria e fé ambas
caminhavam juntas até a chegada de teologias mais racionalistas. No entanto, apos
o iluminismo estas duas grandezas foram separadas, e desde entédo a teologia ainda
nao conseguiu desconstruir a superioridade da razéo.

Pommerening reitera que:

Mesmo a teologia sendo uma ciéncia, ela ndo se enquadra em alguns
aspectos da definicao cientifical®® e ao querer recuperar seu lugar junto as
ciéncias teve que se dobrar ao cartesianismo, cientificismo e racionalismo.E,
com isso, perdeu, num certo sentido, sua esséncia, pois se afastou do seu
objeto de pesquisa, de sua humanidade e capacidade empéatica.3
O conceito sobre experiéncia tem sido gradativamente definido por tedlogos e
tedlogas que desde a ultima metade do século XX tem se empenhado nesta direcéo.
Estes poucos teblogos espalhados pelo mundo (poucos tendo em vista a grandeza do
movimento), tem consciéncia de que o futuro do movimento depende do conceito que
sobre ele for definido hoje, pois o conceito, dentre tantas coisas, definira a identidade
do movimento.
Sobre isto Terra (te6logo pentecostal brasileiro), analisando Atos 2, apresenta
um conceito de éxtase que vai de encontro com o conceito de experiéncia que

Campos (tebdlogo pentecostal peruano que sera analisado no capitulo trés), para Terra

131 ESPINOSA, 1969, p. 91.

132 ESPINOSA, 1969, p. 118.

133 “Suas técnicas sdo construidas segundo a légica ocidental, podendo-se perguntar se esta seria
realmente adequada para captar as manifestac6es de uma légica diferente, cujos principios de base
sao divergentes dos seus.” QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Rumos do pensamento etnoldgico
na Franca: a atualidade de Maurice Leenhardt. Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, vol. 14, n. 1,
p. X-Y, mar. 1987, p. 82, apud POMMERENING, 2015, p. 108.

135 Tendo em vista que ciéncia € um conjunto de conhecimentos sistematicos adquiridos via
observacao, identificac@o, pesquisa e explicagdo de determinadas categorias e fatos, se torna um
tanto complexo tratar a Teologia puramente como uma ciéncia tendo em vista que o principal objeto
de pesquisa da mesma nao pode se concretamente observado e/ou pesquisado.
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“‘éxtase e unidade, em sua cena originaria, sdo paradigmas ecuménicos das

maravilhas de Deus”*%. Ele corrobora que:

A releitura no interior do texto faz com que o éxtase deixe de ser instrumento
sectario ou desistoricizante, para tornar-se motivo de aniincio, este por sua
vez, estrutura sim na logica da manifestacdo das Maravilhas, levando em
consideracao a expressao do “préprio” dos seus interlocutores. E no encontro
com essas “maravilhas” sao partilhados e seus resultados vivenciados. Nos
desafios da pluralidade homem e mulher tornam esse encontro celebracéo e
espanto. O éxtase, nesse sentido, é incentivo ao didlogo e construcdo de
identidade a luz das experiéncias da troca no espaco dialdégico dos dizeres.37
Na Faculdade Refidim os esfor¢cos tém sido intensos para que a experiéncia
tenha seu espaco tanto no curriculo académico quanto na pratica diaria, o curriculo
do curso conta com disciplinas teoldgicas de carater pratico (como em qualquer curso)
onde 25% do conteldo destas disciplinas sdo direcionados a préticas diarias, espacgos
de mentoria onde mentor e aluno discutem sobre os dilemas e crises vivenciais, 0
carater pratico dessas disciplinas possibilita a aplicacdo de conceitos teoldgicos e
pastorais com énfase no incentivo a experiéncia pentecostal.
Em sala de aula os contetdos teoldgicos séo transmitidos levando-se em conta
a transversalidade dos conceitos da experiéncia pentecostal, os pontos de vista
académico e cientifico sdo devidamente expostos, contudo a posicdo teoldgico-
pentecostal também, esta associacdo abre caminhos de sentidos para o aluno que se
sente capaz de, ndo apenas compreender racionalmente mas, experimentar na vida
diaria, os conceitos racionalizados.

A racionalizacdo do conteddo néo significa necessariamente a anulacdo da
experiéncia, mas a sua tentativa de parametrizacdo e conceituacdo diante das
condi¢Oes positivas vivenciadas por quem as experimenta. Tem ainda como proposta
o redirecionamento de conceitos equivocados sobre a experiéncia, especialmente
comportamentos fanaticos, que sédo desconstruidos com a finalidade de restaurar a
visdo pentecostal, que é redirecionada e capaz de enxergar outras possibilidades,
para novamente obter o lugar positivo da experiéncia.

A instituicdo conta também com o grupo de estudos GEP (Grupo de Estudos
Pentecostais), um espaco onde professores e alunos discutem mensalmente sobre
temas teoldgicos tendo como pano de fundo a experiéncia pentecostal. As discussoes

e projetos de implementacdo da experiéncia Pentecostal abarcam de forma geral

136 TERRA, Kenner. Extase, Pentecostes e Unidade: desafios & luz das origens. In: OLIVEIRA, David
Mesquiati de (Org.). Pentecostalismo e unidade. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2015, p. 167-179, a p.
178.

137 TERRA, 2015, p. 178.
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todas as instancias de decisdes da instituicéo, elas estao presentes no NDE e também
no colegiado de curso onde os professores recebem instrucdes didatica de como

inserir a experiéncia Pentecostal em sala de aula.

Contudo, a laicidade e exigéncias do MEC sdo mantidas a partir da
observancia dos cinco eixos reguladores de estudo que contemplam a area filosdfica,
histérico, histérico-cultural, sdécio-politica e interdisciplinar, os eixos consideram
disciplinas como Direitos Humanos, Histéria Afro entre outras e a
interdisciplinariedade garante o acesso a disciplinas como Psicologia, Sociologia,
Filosofia, Ciéncias da Religido, etc. A laicidade é conservada também através das
discussdes teoldgicas densas em didlogos com métodos teoldgicos, tradicionalmente
conhecidos como o método historico-gramatical e histérico-critico, dentre outros, com
suas variantes, bem como com discussdes de teologias atuais como a teologia
publica, as teologias latino americanas e as teologias inclusivas de negros, mulheres

e marginalizados/as.

2.2 Compreensdo e fundamento doutrinal da teologia do Espirito nas
Assembleias de Deus

Definir o que é teologia parece algo Obvio quando se tem em foco a
experiéncia académica, visto que a teologia é constantemente o objeto de anélise
neste campo, no entanto, esta definicdo nédo € dbvia quando se trata de leigos e de
como o estudante pentecostal entende e percebe a teologia.

A teologia tradicional tanto catélica como protestante € uma teologia feita a
partir de pressupostos descritivos, ou seja, estabelecem-se hipoteses, das hipoteses
elaboram-se teses, e das teses formam-se principios doutrinarios a fim de se
apresentar definicbes teoldgicas sobre o sagrado. Neste processo, exclui-se o
procedimento de examinar o que as comunidades compreendem e percebem sobre
Deus em sua vivencia diaria, afastando a teologia da comunidade e tornando-a
estranha.

Sem este diagnostico a teologia produzida em ambiente académico encontra
grandes dificuldades de se estabelecer em espa¢os comunitarios, pois para o
estudante pentecostal a vida, e ndo apenas sua teologia, passa pelo campo da

experiéncia e é a partir das experiéncias que ele organiza a vida como um todo.4°

140 Nestes paragrafos, valei-me de um texto previamente publicado como SANTOS, 2017.
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O pentecostal trata com seriedade o mover do Espirito Santo, de acordo com
Railey, o pentecostal entende que esta operacdo “comprova a veracidade das
doutrinas da fé, e outorga poder para a proclamagéo das mesmas”. No entanto, esta
afirmacdo € causa de repetidas acusacdes de que 0s pentecostais baseiam-se

exclusivamente na experiéncia.'** Contudo, sobre isto Railey reitera:

O pentecostal considera que a experiéncia produzida pela operacdo do
Espirito Santo acha-se abaixo da Biblia no que tange a autoridade. A
experiéncia corrobora, enfatiza e confirma as verdades da Biblia, e essa
funcdo do Espirito € importante e crucial.142

A AD inclui no arcabouco de suas doutrinas basilares a experiéncia com o
Espirito Santo, e tal énfase constituiu-se um diferencial, sobretudo em sua génese.
Desde seus primérdios em 1911, tanto seus fundadores quanto os novos adeptos
viviam esta experiéncia, que se evidenciava, principalmente, através de curas e da
glossolalia. A compreenséo teoldgico-pentecostal sobre a doutrina do Espirito Santo
tinha como destaque a acdo do mesmo sobre o individuo e esta abordagem diferia da
maneira como o protestantismo brasileiro a concebia. Isto foi a causa da ruptura entre
ambos e foi a causa também de perseguicdes severas tanto destes como do
catolicismo.4?

No entanto, de acordo com algumas das principais obras de teologia
sistematica pentecostal, o Espirito Santo ndo é o fundamento supremo da doutrina
pentecostal.'** O pentecostalismo se propde a apresentar uma teologia biblica e
mantém o nivel da autoridade biblica no desenvolvimento da relacao experiencial do
individuo com o Sagrado. O pentecostal ndo parte de uma afirmacdo experiencial
imposta ao texto biblico, pelo contrario, a Biblia € seu fundamento doutrinal, e sera
parte integrante de si por intermédio da acado pneumatologica.

Sobre isso Higgins reitera que: “nenhum encontro autoritativo com Deus

supera a autoridade de Sua Palavra escrita. Doutra forma, a ‘experiéncia de Deus’

141 RAILEY, James H.; AKER, Benny C. Fundamentos teoldgicos. In: HORTON, Stanley. Teologia
Sisteméatica: uma perspectiva pentecostal. 3. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 1996. p. 43-63.

142 HORTON, 1996. p. 55.

143 ARAUJO, 2007, p. 637- 654.

144 A afirmacao acima foi feita por um dos autores (norte-americano) de uma das Teologias sistematicas
mais conceituadas no cenario pentecostal brasileiro, contudo, nos EUA a teologia pentecostal
encontra-se mais avancada e desenvolvida. Cabe lembrar que esta nédo é a realidade da igreja no
Brasil, embora na teoria se defenda a centralidade na Palavra, na pratica a centralidade se encontra
na acao do Espirito Santo. HIGGINS, 1996, p. 87.
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dos misticos hindus, ou de quem usa drogas psicotrépicas, poderia reivindicar igual
autoridade”.14

Higgins afirma que sendo visto o Espirito Santo acima da autoridade biblica,
Ele pode se tornar um rival desta. Contudo, o proprio Espirito Santo foi o inspirador
da Palavra e ndo fard nada que seja contrario aquilo que a Palavra inspirada
declara.'#® Na teologia pentecostal, o Espirito Santo é considerado um poder sublime
que estabelece 0s seres humanos na dimensao espiritual e os capacita a comunhao

com Deus.

[...] o Espirito Santo é Deus e integrante da Santissima Trindade, Sua obra
abrange a converséo do pecador, o batismo e atuagéo santificadora na vida
do crente. Para o crente e a igreja a doutrina do Espirito Santo é prioritaria e
indispensavel. 147 [...] O Espirito Santo dirige 0s nossos passos, Nos capacita
a cumprir nossa missao.148

2.3 A Assembleia de Deus e sua apologia a doutrina do Espirito Santo

Ao analisar a compreensao teologica do estudante pentecostal sobre a
doutrina do Espirito, deve-se levar em conta carga histérica de legitimacao e defesa
gue |he foi outorgada neste aspecto, na tentativa de se resguardar dos ataques e
apresentar solidez a doutrina do Espirito Santo. A AD usa, durante toda a sua historia,
0s meios de comunicacao de que dispbs para defender e perpetuar esta doutrina.

Uma destas ferramentas foi o jornal Boa Semente que trazia artigos, desde
sua fundacdo em 1919 até o seu encerramento em 1930, que defendiam a doutrina
do Espirito Santo. Dentre tantos podemos destacar o proeminente artigo de Paul
Aenis, traduzido por J. Lima, intitulado “Cometteremos a loucura de rejeitarmos o
Baptismo no Espirito Sancto, como os judeus rejeitaram a Christo?”. Este artigo
ocupou varias edi¢cdes do Boa Semente em forma de estudo biblico e defendia a ideia
de que o batismo no Espirito Santo é uma promessa biblica, e assim como os judeus
rejeitaram a Cristo, rejeitar esta promessa seria como rejeitar o proprio Cristo. Aenis

conclui o referido artigo ponderando:

Caros amigos, vOs que ainda ndo tendes recebido este dom, nado o rejeiteis,
nao commentaes a mesma loucura que commetteram os judeus apesar das
provas evidentes que tinham. As Escripturas Sagradas dao provas claras do

145 HIGGINS, John R. A palavra inspirada de Deus. In: HORTON, Stanley. Teologia Sistematica: uma
perspectiva pentecostal. 3. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 1996. p. 65-123, &s pp. 87s..

146 HIGGINS, 1996. p. 88.

147 ROBERTS. Kerry D. A Santissima Trindade. In;. HORTON, Stanley. Teologia Sistematica: uma
perspectiva pentecostal. 3. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 1996. p. 157-187, a p. 158.

148 PEARLMAN, Myer. Conhecendo as doutrinas da Biblia. Sdo Paulo: Vida, 1999. p. 211.
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baptismo no Espirito Sancto e nds ndo temos desculpa se o rejeitarmos. Se
credes nas Escripturas, créde-a inteiramente.14°

Na primeira edi¢cao do jornal Mensageiro da Paz um artigo em comemoragao
aos vinte anos da igreja enfatiza a acdo do Espirito Santo na mesma. Neste, Vingren
menciona as curas e dons recebidos por homens e mulheres como também o batismo
no Espirito Santo. O artigo comunica tanto a igualdade entre homem e mulher no que
se refere a experiéncia com o Espirito, como também a continuidade de Sua acao no
desenvolvimento da igreja.*°

As Assembleia de Deus no Brasil compreendem o Espirito Santo como uma
das pessoas da Trindade. Para o assembleiano o Espirito Santo é Deus encarnado
em Jesus.'®! E quando se diz que o Espirito dirige a igreja se esta afirmando que Deus
é o que conduz a igreja.'>? Crer no Espirito Santo é crer que uma das pessoas da
Trindade, que neste momento da histéria estd encarregada de dar continuidade ao
plano da salvagéo, como reitera Pearlman: “o Espirito foi guardado nas méos de Deus
aguardando esse derramamento geral, até que Cristo vitorioso o reivindicasse a favor
da humanidade”.'>3

Para o pentecostal, o Espirito Santo ndo é fonte autbnoma de conhecimento,
Ele ndo fala de si mesmo antes, nas palavras de Pearliman, “assim como o filho néo
falou de si mesmo, mas falou, o que recebeu do pai, assim o Espirito declara o que
ouviu da Divindade”.'® No entanto, mesmo néo possuindo autonomia, Ele é parte
imprescindivel no processo de capacitacao fisica, espiritual e intelectual do individuo
para sua missao, ou seja, sua relacdo primeira com o Sagrado se faz a partir da
experiéncia com 0 mesmo.

Os periddicos, no decorrer da histéria, registram inGmeros depoimentos e
notas sobre evidéncias da acdo do Espirito. Um exemplo disto é a revista A Seara,
gue era o segundo mais importante peridédico da Assembleia de Deus em formato de

revista,!®® que publicou no ano de 1958 o artigo “Derrama sobre nds do teu Espirito”. 156

149 AENIS, Paul. Cometteremos a loucura de rejeitarmos o baptismo no Espirito Sancto, como os judeus
rejeitaram a Christo. Boa Semente. Belém, ano V, n. 24 e 25, p. 3, mar/abr. 1923.

150 VINGREN, Gunnar. Depois de vinte anos. Mensageiro da Paz. Rio de Janeiro, ano 1, n. 1, p. 2, 01
jan. 1931.

151 MORENO, José Gomes. Christo, o centro da Escriptura. Mensageiro da Paz, Rio de Janeiro, ano
32, n. 10, p. 3, mai. 1932.

152 NYSTROM, Samuel. Resposta a perguntas de uma carta. Mensageiro da Paz. Rio de Janeiro, ano
32, n. 10, p.04 mai. 1932.

153 PEARLMAN, 1999, p. 187.

154 PEARLMAN, 1999, p. 183.

155 ARAUJO, 2007, p. 773-774.

156 SANTOS, Manoel Pereira. Derrama sobre nés do teu Espirito: A Seara, Rio de Janeiro, ano 14, n.
331, p. 45, jan/dez. 1958.
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Por meio destas publicacdes a AD comunica que a doutrina do Espirito Santo nao
deve ser apenas defendida, principalmente propagada, pois em relacdo a outras
denominacdes ndo pentecostais esta seria uma marca distinta da AD.

Outrossim, os periédicos e a historia da AD mostram claramente uma grande
adesdo a fé pentecostal principalmente pelas classes sociais marginalizadas.'>” As
evidéncias desta adesdo sdo confirmadas pelo crescimento numérico da igreja no
Brasil e os resultados sédo atribuidos a acdo do Espirito Santo que oferece o
batismo?®®8, cura, linguas estranhas, dons!®?, etc.

O estudante pentecostal que ingressa no curso de teologia emerge desta
cultura experiencial, ele ndo compreende o Sagrado apenas pelo viés cognitivo, a
partir de teses ou teorias como o faz a teologia tradicional. Nas comunidades
pentecostais ndo se pergunta, por exemplo, por que Deus é amor, mas se vive esta
experiéncia a partir da conversdo.®® Assim, ao se inserir em ambiente académico a
definicdo cognitiva de teologia entra em conflito com a compreensao que o pentecostal
tem do Deus da experiéncia, por ndo compreender Deus apenas pela via tedrica, mas

principalmente pela via da experiéncia.'®!

2.4 A Assembleia de Deus e seu inconsciente afastamento da doutrina do
Espirito Santo

Uma das caracteristicas da contemporaneidade é a impermanéncia das
convencdes sociais. As mudancas sociais ocorrem numa velocidade de dificil
assimilacao e o pentecostalismo no Brasil segue nesta mesma direcdo. Devido a sua
heranca, indigena, africana e europeia, ele se adapta sem esforcos ao calor da
religiosidade, ou seja, o pentecostalismo tem o que Bauman denomina como fluidez
liquida, ou “aquilo que ndo mantém sua forma com facilidade”.162 E, em meio a este
cenario encontra-se o pentecostalismo classico, que se acha sob ameaca em meio a
rapidez das mudancas externas e as resisténcias internas.

Mesmo gue ndo se admita de forma clara, 0 movimento esta vivendo o que
Pommerening descreve como uma “despentecostalizagdo”.163 Apesar da historia

registrar muitos esforcos para a propagacao e concretizacao da doutrina do Espirito,

157 ARAUJO, 2007, p. 01.

158 ARAUJO, 2007, p. 118.

159 ARAUJO, 2007, p. 267.

160 GILBERTO, Antdnio et al. (Orgs.). Teologia Sistematica Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2008.
p. 333-378.

161 SANTOS, 2017.

162 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2003. p. 08.

163 POMMERENING, 2015, p. 147.
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nota-se que nas ultimas décadas, esta que ja foi considerada uma marca distintiva do
movimento esta se ausentando cada vez mais do cotidiano desta igreja. Devido a
grande absorcao da teologia reformada e problemas relacionados a excessos, quando
0 assunto é doutrina do Espirito, a teologia pentecostal atualmente tenta caminhos de
solucéo para a crise do movimento que esta sendo vivida no Brasil atualmente.

A AD no decorrer de sua histéria revelou uma averséo a teologia e por este
motivo ndo investiu na formacdo de tedlogos, logo ndo produziu teologia prépria e
guando necessitaram de fundamentos teoldgicos para direcionar a igreja, tiveram que
beber de outras teologias como, por exemplo, a teologia reformada. Isto, por um lado,
serviu as necessidades momentaneas da igreja, mas por outro gerou um grande
prejuizo para 0 movimento devido a sua postura cessacionista. Outro fator de
descaracterizacdo foram “os discursos e praticas neopentecostais que foram sendo
assimiladas para atender as demandas de uma classe elitizada, que tem pouca
simpatia com as imprevisibilidades da experiéncia pentecostal.”64

Atualmente se vé uma reacdo contraria aquilo que se via na génese do
movimento, e devido a capacidade de adaptacado, a imprevisibilidade que antes era
compreendida como acao inquestionavel do Espirito, hoje é vista com certo receio e
até como ameaca por lideres'®5, que, numa intencéo legitima de se resguardar dos
excessos, estdo inibindo certas praticas pentecostais, vistas como heresias. Com isto,
a igreja caminha para um processo de perda identitaria que pode ser irreversivel. Nas

palavras de Pommerening:

Esses movimentos vao dando lugar a uma igreja cuja identidade ndo pode
mais ser explicavel como Unica. Ela se torna nova e velha ao mesmo tempo,
moderna e conservadora, volivel e engessada; assume formas diversas de
acordo com o local e as demandas populares e pastorais de onde esta
inserida, ou seja, racionalmente ndo poderia dar certo, mas misteriosamente
tudo acontece.66

E devido a esta situacdo que Pommerening propde em sua tese a criagéo de
um método hermenéutico pentecostal de interpretacdo que direcione o0 movimento e

Ihe dé, entre tantas coisas, fundamento identitario.

164 POMMERENING, 2015, p. 144.

165 Conforme depoimentos registrados em observacdo participante pela autora, tomei por base um
comentario que um pastor me fez em um evento da CPAD no Rio de Janeiro em 2017. Disse que
devido a excessos quanto a estas manifestacoes, ele (que é um lider no RS) tomou a postura de
suspeitar cada vez mais das mesmas, ou seja, ele opta pelo caminho mais facil que é reprimir ao
invés de repensar de resinificar aquele que é o elemento vital para a salude e continuidade do
movimento.

166 POMMERENING, 2015, p. 145.
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Entretanto, em meio a essas mudancas, o tema do Espirito Santo e algumas
énfases sobre os dons sobreviveram e tornaram-se quase cristalizados, se
nao na pratica litdrgica (com sua espontaneidade), porém no discurso, pois
este Ultimo sobreviveu as mudancas que se impuseram ao pentecostalismo
classico.1¢7

Um outro fator que tem contribuido para a perda identitaria do movimento € o
que Pommerening denominou por “racionalidade institucional”.'%® Trata-se de um
modelo organizacional que se legitimou pela lideranca da igreja e toma
gradativamente o lugar da teologia no meio pentecostal. A centralidade do poder neste
regime € do pastor presidente e nada pode ocupar espacos de influéncia além dele.
Como a teologia questiona algumas compreensfes da denominacéo e deixa claro
interesses subjetivos tais como elevacao daquilo que a partir de Pommerening poder-
se-ia chamar de “Teologia Institucional” em detrimento a Teologia [Académica?] tal
como se conhece, e que € vista como ameaca ao poder instituido e por isto sofre

desvalorizacao por parte de muitas liderancas. Sobre isto Pommerening pondera que

No inicio das ADs no Brasil esta ameaga ndo era tdo evidente. Embora
estivesse presente a preocupacé@o com a teologia devido a possibilidade de
esfriamento espiritual. Preocupacdo esta que tem como motivacdo o anti-
intelectualismo do pentecostalismo. Assim, aquilo que no inicio era um receio
de perder o poder da experiéncia com o divino se institucionalizou. No
entanto, ndo foi a teologia que fez isto, mas sim a racionaliza¢ao burocratico-
administrativa com a consequente rotinizacdo do carisma que acabou por
extinguir o Espirito.16°

Diante deste cenario o autor conclui que “a teologia académica podera ser um
ameaca a esses lideres. Ela pode vir a subverter sua lideranca e suas decisfes, que
algumas vezes sao tomadas com bases politicas e nao teologicas”.1’®

A compreensao que o pentecostal tem, tradicionalmente, da teologia do Espirito
nao é mais suficiente para dar solidez aos fundamentos doutrinarios pentecostais e
os esforgcos, no sentido de produzir uma consciencia critica que se empenhe na

resignificacdo e ndo afastamento desta Teologia, ainda sdo muito timidos e tem

provocado afastamento deste que é um pilar importante da doutrina pentecostal.

O afastamento gradativo da teologia da experiencia tem provocado uma crise
doutrinaria no pentecostalismo brasileiro, em primeiro lugar pelo falta de producéo

teologica propria e conseqguentemente envolvimento excessivo com a teologia

167 POMMERENING, 2013, p. 7.

168 POMMERENING, 2015, p. 92.
169 POMMERENING, 2015, p. 93.
170 POMMERENING, 2015, p. 94.
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reformada. A falta de fundamentacao doutrinaria sobre o assunto da lugar ao leque

de opcdes e naturalmente abre e spago tambem para 0 aumento dos equivocos.

Dada a andlise feita até 0 momento conclui-se que ha um vasto caminho para
a pesquisa analitica em relacédo a doutrina pneumatolégica, e que € possivel, a partir
da teoria do conhecimento empirico encontrar uma direcéo solida, no que diz respeito
a comprovacdes cientificas, a fim de embasar conceitos que auxiliem na definicdo e

organizacdo, na medida do possivel, da teologia da experiencia.

Isto posto, nota-se com clareza a importancia do estudo académico formal e de
uma teologia pentecostal sélida que tenha como ojetivo redirecionar conceitos
equivocados e reunir esforcos a fim de que conhecimento cognitivo e experiencial
sejam organizados e transmitidos aos alunos, tendo como foco o equilibrio entre as

duas grandezas.












3 A TEOLOGIA DO ESPIRITO E O ESPAQOAACADEMICO: DESAFIOS PARA A
ELABORACAO DE UM CURRiCUI:O ACADEMICO-EXPERIENCIAL E PARA A
FORMACAO DE TEOLOGOS E TEOLOGAS PENTECOSTAIS

3.1 A academia e sua (n&do) relagdo com a experiéncia pentecostal:
desconstrucdes ou ressignificacdes?

O pentecostalismo do século XXI se aproxima cada vez mais da realidade
académica. Todavia as ADs ainda priorizam ensinamentos teoldgicos que tenham em
vista experiéncias com o sagrado. Com isto surge também a necessidade de reflexdes
que se orientem no sentido de buscar caminhos que diminuam a polarizacao entre
teologia experiencial e teologia académica e uma proposta cada vez mais sélida de
aproximacéao entre ambas.'’?

Wallon afirma que para aprender o ser humano precisa primeiramente
sentir'’? para que se desperte nele o minimo de afeto possivel. Ele reitera que o
homem n&o consegue ter um aprendizado eficiente se ele ndo se envolve com o objeto
de aprendizado. E este envolvimento decorre de um movimento emocional e sensitivo,
e é a partir deste processo de sensacdes que sua estrutura cognitiva vai conseguir se
apropriar de certos conhecimentos.’3

Todavia Weber corrobora que a religiosidade popular sacrifica o intelecto,

para permanecer entregue ao conforto da fé.

Toda devocéo fiel genuinamente religiosa, de natureza qualquer, inclui direta
ou indiretamente, em algum ponto, o “sacrificio do intelecto”, em favor
daquela qualidade espiritual especifica, supra-intelectual, da entrega
absoluta e da confissdo, cheia de confianca: credo, non quod, sed quia
absurdum est.*# Aqui, com alhures, a religiosidade de salvacao das religides
crentes num deus supramundano sublinha a insuficiéncia da forca intelectual
em face da sublimidade de Deus.1"®

Assim, ao se inserir em ambiente académico a definicdo cognitiva de teologia

entra em conflito com a definicdo que o pentecostal tem do Deus da experiéncia, por

171 SANTOS, 2017.

172 WALLON, H. A Evolucao Psicoldgica da crianga. Lisboa: ed. 70, 1968. p. 69.

173 SANTOS, 2017.

174 Frase de Tertuliano: “creio ndo o que [seja absurdo], mas porque é absurdo” — ressaltando, se bem
vejo, que a postura da fé-confianca é central, mesmo parecendo absurdo, mas que isto ndo torna o
conteddo da fé algo absurdo.

175 WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. Brasilia: UNB; Sdo
Paulo: IOESP, 1999, p. 380.
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ndo compreender Deus apenas pela via tedrica, mas e principalmente pela via da

experiéncia. Sobre isto Mo Sung pondera que:

Estudantes que procuram seminarios e faculdades de teologia que oferecem
uma reflexdo teoricamente mais séria e critica do que a oferecida nas suas
igrejas nao se contentam com a repeticao e interpretacao literal da Biblia e
dos dogmas. S6 o fato de procurarem seminario ou faculdade revela este
desejo de ir além. Entretanto, quando encontram nesses seminarios
professores que, consciente ou inconscientemente, ndo respeitam o seu
modo de viver e comunicar a sua fé e assume como tarefa a desconstrugéo
da sua cosmovisdao religiosa e sua compreensédo da fé, esses estudantes se
veem presos em um beco sem saida.17®

Ao adentrar o curso superior de teologia, a proposta feita ao aluno através da
exposicdo dos conteudos é que uma desconstrucdo de seus pressupostos
experienciais se suceda a partir dos hovos conhecimentos, que 0 mesmo reconstrua
através da teoria 0s conceitos ambiguos sobre a teologia da experiéncia. Contudo,

Croatto afirma que buscar explicacdo racional para 0 mito € o mesmo que esvaziar

sua intengao.

O saber mitico ndo tem relacdo com o saber da ciéncia; o primeiro ndo se
mistura com o segundo, pois séo de ordens distintas. [...] O logo compreende
um discurso da razdo que recorta a realidade, define-a, determina suas
caracteristicas, mas perde, ao mesmo tempo, a orientagcdo simbdlica ao
transcendente e mitica ao originario, como ‘sentido’ da realidade.””

A desconstrucdo académica da compreensao pneumatoldgica ndo desfaz
apenas as ambiguidades, ela rompe tanto com 0s equivocos quanto com o que se
evidencia como confiavel. Por isso, a proposta de desconstru¢cdo daquilo que o
estudante pentecostal conhece e ja viveu como experiéncia com o Espirito se torna
ameacadora e perigosa para a saude de sua fé, visto ndo ser possivel reconstruir
conceitos experienciais meramente a partir de pressupostos tedricos, que questionam
0 que até entdo foi crido como sendo inquestionavelmente estabelecido.

N&o que o processo de desconstru¢cdo ndo seja necessario, ele é positivo no
sentido de gerar novos conhecimentos, visdo ampliada e consequentemente uma fé
mais solida para o aluno de teologia, no entanto, o problema consiste na supressao

de elementos que poderiam ser usados como ponto de contato entre a vivéncia

176 SUNG, Jung Mo; MIGUEZ, Nestor; WIRTH, Lauri. Missdo e educacao teoldgica. Sdo Paulo: ASTE,
2011. p. 171.

177 CROATTO, José Severino. As linguagens da experiéncia religiosa: uma introducdo a fenomenologia
das religies. S&o Paulo: Paulinas, 2001. p. 309.
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experiencial e a nova realidade académica do aluno, e que sdo eliminados com a
proposta de desconstrucéo.

Neste sentido, o estudante inicia o curso de teologia em déficit quanto ao que
necessita como base para uma constru¢do de conhecimento académico saudavel e
relevante tanto para ele como para a comunidade na qual ele esta inserido, pois esta
comunidade ndo vive a partir de pressupostos tedricos concebidos em ambiente
académico, mas a partir da experiéncia cotidiana e litargica que tem com Deus.

Sendo assim, se 0 estudante pentecostal aborta na academia o elemento
experiéncia logo ele perde o ponto de contato, nas palavras de Croatto ele perde o
simbolo que o conecta a vida que até entdo ele construiu junto da comunidade

pentecostal. Sobre esta funcao social do simbolo Croatto pondera que

O objeto simbolico ndo é somente o receptor de uma hierofania. A vivencia
da hierofania verbaliza-se, faz-se palavra que a “comunica” a outros, os quais,
por sua vez, podem entrar na mesma esfera numinosa, O simbolo, portanto,
€ gerador de vinculo entre os seres humanos. Por esta funcéo sua propria
existéncia representa um ato social.178

Para manter uma comunicacao eficaz neste meio, ou seja, igreja, familia,
amigos, etc., o estudante de teologia precisa “falar a partir de simbolos que expressem
sua vivéncia”.1’® Preserva, assim, estes pontos de contato existentes entre ele e a
comunidade, visto que a compreensao teoldgica destes € por meio da experiéncia.
Esta sera a linguagem pela qual o entendimento entre ambos acontecera, e o contrario
também é verdadeiro.

Sendo a desconstru¢do um prejuizo ao estudante de teologia, propde-se que,
ao invés de uma desconstrucdo puramente académica, se trabalhe em parceria com
o aluno a ideia de ressignificacdo (e ndo mera desconstrucdo) dos valores que o
mesmo traz da cultura experiencial a qual ele pertence. Esta experiéncia pessoal que
o aluno traz para a academia pode ser usada como um ponto de partida para a
construcéo de uma relacdo saudavel entre vida académica e experiéncia religiosa.

Quando a experiéncia do aluno é considerada dentro do processo de ensino
aprendizagem, o mesmo passa de mero ouvinte a participante ativo da construcao de
conhecimento. Isto Ihe da motivacdo, ao invés de um sentimento de ameacga, pois se

0 aluno se sente ameacado em relacdo a sua fé a reagdo pode ser a negacdo a

178 CROATTO, 2001, p. 113.
179 CROATTO, 2001, p. 114.
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teologia apresentada em ambiente académico, e aqui se encontra a causa de um

numero consideravel de evasao no curso.

A decepcao mais frequentemente expressa pelos homens e mulheres que
ingressam no seminario esta relacionada com a espiritualidade. N&o raro,
chegam ao seminario motivados por um compromisso com Deus e um desejo
de servir a seu Senhor em alguma forma de ministério, e entdo descobrem
que, em cada ocasido, estdo sendo confundidos ou desviados em relagéo a

essa intencéo. 180
Ele pode também fazer o caminho inverso, reagir de forma indiferente quanto
a experiéncia definindo-a como concepc¢do ingénua de fé e que nao faz mais sentido,
tendo em vista o0 aprendizado e a nova vida académica. Ao reagir com indiferenca ele
corre o risco de extinguir tanto aquilo que lhe proporciona o equilibrio necessario para
gue o conhecimento tedrico ndo se torne teologia puramente racional, como também
perde o ponto de contato que o conecta a comunidade, pois como reitera Croatto,

“pelo simbolo sdo reconhecidas as pessoas iniciadas de uma comunidade”. 8!

3.2 O docente como agente motivador da relacdo académico-experiencial

O trabalho que o professor e a professora desempenham no curso de teologia
pentecostal € de suma importancia no processo de equilibrio entre razédo e
experiéncia. O professor ndo é um agente neutro neste processo, ele trabalha com
determinados valores que séo por ele selecionados consciente ou inconscientemente,
e o0 aluno sera naturalmente influenciado por estas visdes e valores. O professor
trabalha com o saber sistematizado e introduz o aluno a cultura erudita.'® Contudo,
Saviani afirma que a traducdo destes novos saberes precisa ser permeada pelo
sentido de vida do aluno, devem interagir com o seu sentido de vida.'® No caso do
estudante pentecostal este novo saber precisa interagir com sua vivéncia e sua
concepcao experiencial sobre Deus.

A tradicdo kantiana afirma que o conhecimento ndo s6 comega, mas também
deriva da experiéncia sensual. Bondia, por exemplo, reitera a importancia da

experiéncia no processo de aprendizagem. De acordo com o autor,

180 PETERSON, 2009. p. 75. [ja citado]

181 CROATTO, 2001, p. 107.

182 SAVIANI, D. Pedagogia histérico-critica: primeiras aproximacg6es. Sdo Paulo: Autores Associados,
2000. p. 24.

183 SAVIANI, 2000, p. 26.
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A experiéncia é o que nos passa, 0 que nos acontece, o0 que nos toca. Ndo o
gue se passa, hdo 0 que acontece, ou 0 que toca. A cada dia se passam
muitas coisas, porém, ao mesmo tempo, quase nada nos acontece. Dir-se-ia
gue tudo o que se passa esta organizado para que nada nos aconteca. Walter
Benjamin, em um texto célebre, ja observava a pobreza de experiéncias que
caracteriza o nosso mundo. Nunca se passaram tantas coisas, mas a
experiéncia é cada vez mais rara. Em primeiro lugar pelo excesso de
informacéao.184

Larrosa diz ser necesséario tratar de forma distinta experiéncia e
conhecimento, pois “a informagao nao € experiéncia. E mais, a informacgao nao deixa
lugar para a experiéncia, ela € quase o contrario da experiéncia, quase uma
antiexperiéncia”.'®> E ele conclui afirmando que a experiéncia esta deixando de ser
vivida por causa do excesso de informacdes e opinides.*86

Esta realidade permeia também os cursos de teologia, 0 excesso de
informacdes sobre o sagrado ocupa um espaco consideravelmente maior dentro do
curso e assim a experiéncia com aquele que € o objeto da analise académica, se torna
cada vez menor. Contudo, faz-se necessario a cautela para que um
antiintelectualismo néo se instaure, neste sentido, como adverte Nafiez, a abstinéncia
de pensamento néo seja equiparada a profundidade espiritual .8’

De certa forma, o professor precisa possuir uma agucada sensibilidade para
auxiliar o estudante pentecostal a estabelecer significados para as experiéncias que
0 mesmo vive na sociedade e em seu meio social, pois a informacao e a opinido que
o aluno tem sobre o sagrado. Em certo ponto, difere da do professor, enquanto que a
visdo do professor pentecostal sobre Deus jA& se conectou a Varios outros
conhecimentos teoricos, a visdo do aluno é limitada ao conhecimento, na maioria das
vezes leigo, que ele absorve na comunidade, sua percepcdo do sagrado pode ser
definida como unilateral.

E preciso levar sempre em conta que este estudante emerge de uma cultura
onde os valores religiosos conhecidos foram transmitidos, geralmente, por um lider
leigo. No entanto, este saber é o que o estudante porta até o0 momento e é a partir
dele que sua vida é organizada. Por isto, faz-se necessario considerar a experiéncia

gue o aluno traz para o curso de teologia. Com isso, em boa parte, apenas resignificar

184 BONDIA, Jorge Larrosa. Tremores: Escritos sobre experiéncia; Tradugdo Cristina Antunes, Jodo
Wanderley Geraldi. Belo Horizonte, Auténtica Editora, 2016. p. 16.

185 BONDIA, 2001, p. 2.

186 BONDIA, 2001, p. 4.

187 NANEZ, Rick. Pentecostal de coracdo e mente: um chamado ao dom divino do intelecto. S&o Paulo:
Vida, 2007. p. 127.
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ou redirecionar seus conhecimentos experienciais. Assim, aquilo que precisa ser
realmente desconstruido, sera visto pelo mesmo de uma forma menos traumética.

Sobre isto Mo Sung propde um caminho mais ameno para o problema:

Muitas vezes essa situacdo acontece porque os professores desconstroem a
compreensao pré-moderna e pré-reflexiva da fé dos estudantes sem tomar o
cuidado de diferenciar ou distinguir a experiéncia da fé da linguagem e
cosmovisdo que se utilizam para compreender e expressar essa experiéncia.
N&o estou querendo dizer com isso que € possivel ter experiéncia sem a
mediacdo da linguagem que permite compreender a experiéncia; mas €&
possivel distinguirmos esses dois aspectos de um Unico fendmeno. Em outras
palavras, eu posso compreender e expressar de modo diferente a mesma
experiéncia na medida em que percebo que a linguagem/cultura que utilizei
ndo é adequada para dar conta da experiéncia.188

A responsabilidade do docente ndo esta relacionada com o fato de precisar
desempenhar o papel da igreja. Nao fazer o papel da igreja ndo significa néo fazer
nada, antes denota para os discentes uma representatividade de algo ainda mais
significativo e que imp&e uma carga maior de responsabilidade, que nédo se limita a
uma estrutura organizacional, mas ao humano diante do divino, e o0 que o aluno espera
de seus professores de teologia.

O bom andamento do curso de teologia pentecostal estd intimamente
relacionado a um bom equilibrio entre razdo e experiéncia. E se este equilibrio ndo é
encontrado, o curso entra em defasagem e se distancia de seu objetivo. A experiéncia
ndo pode ser substituida por propostas assistencialistas, ndo que estas ndo sejam
importantes, mas o aluno precisa desenvolver esta experiéncia individual com o
sagrado, pois ela |he servira como suporte para a nova e ampliada visdo de

espiritualidade que lhe apresentara centenas de formas de se experimentar Deus.

Se a experiéncia € o que nos acontece, e se 0 sujeito da experiéncia € um
territério de passagem, entdo a experiéncia é uma paixdo. Nao se pode captar
a experiéncia a partir de uma légica da acéo, a partir de uma reflexdo do
sujeito sobre si mesmo enquanto sujeito agente, a partir de uma teoria das
condi¢bes de possibilidade da agdo, mas a partir de uma légica da paixao,
uma reflex@o do sujeito sobre si mesmo enquanto sujeito passional.18°

Os alunos dos seminarios pentecostais sao oriundos de comunidades que
valorizam a experiéncia com o divino, fazendo dela a legitimagéo da fé professada, e

esta “proibe que a sua paixao infinita seja cristalizada verbalmente, como um objeto

188 SUNG, 2011, p. 172-173.
189 BONDIA, 2001, p. 7.
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de conhecimento”.’®® O equilibrio entre estas duas grandezas, em ambiente
académico pentecostal € de suma importancia para o desenvolvimento de um
aprendizado saudavel, visto que a experiéncia € o fundamento principal da

religiosidade pentecostal. Sobre isto Pommerening pondera que,

A experiéncia é o fundamento principal porque a maioria dos seus adeptos o0
faz a partir de suas necessidades fisicas, materiais, emocionais, sentimentais
e familiares, sendo elas a fonte motivadora de encontro com o sagrado, pois
este seria o poder irracional, o sobrenatural, o solucionador e provedor destas
necessidades.!
Se a organizacéao de vida do pentecostal parte desta sua experiéncia, se torna
|6gico ter na mesma um dos pontos de contato iniciais para que o conteudo académico

seja assimilado sem tantos percalgos.

3.3 O curriculo académico e os desafios para a formacéao teoldgico-pentecostal
do aluno do curso de teologia

A formacao teologica no meio pentecostal € algo desafiador, principalmente
guando se leva em conta alguns aspectos que estdo intrinsicamente ligados a ela
como, por exemplo, as mudancas sociais e culturais que acontecem numa velocidade
incalculavel e que geram alteracdes profundas nos paradigmas que norteiam o0s
comportamentos humanos. Outro fator é a delicada situacdo financeira que as
faculdades de teologia passam atualmente.®? Devido a este agravante o foco que
teria que estar na construcdo de uma teologia saudavel e equilibrada, esta também e
inevitavelmente dirigido para a sobrevivéncia institucional.

Levando-se em conta estes e outros motivos a questao central se torna qual
caminho tomar, no que se refere ao treinamento e capacitacdo de pessoas que
venham a estar preparadas para lidar com as altera¢gfes culturais, comportamentais
e ideoldgicas hodiernas. A preocupacao é se as pessoas que estao sendo preparadas
estdo realmente prontas para atuar como agentes transformadores neste contexto

pentecostal. Sobre isto Kohl assevera que

190 POMMERENING, 2015, p. 115.

191 POMMERENING, 2015, p. 77.

192 Devido a falta de apoio das igrejas em enviar alunos, faculdades teoldgicas tradicionais estao
fechando suas portas pois ndo conseguem mais se sustentar financeiramente. Referéncia? (Estas
foram informag8es que chegaram até nés de faculdades como a FAECAD no RJ e a faculdade da
AD de Curitiba, mas n&o séo informacfes oficiais).
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A antiga pergunta formulada por Tertuliano, pai da igreja norte-africana, “O
que Atenas tem a ver com Jerusalém?”, hoje seria parafraseada da seguinte
maneira “O que o programa académico/centro de treinamento tem a ver com
a igreja?” Esta pergunta precisa ser respondida. A teologia precisa ser vista
como um verbo e ndo como um substantivo, para que os homens e mulheres
sejam treinados adequadamente a fim de exercer uma lideranca servil na
igreja.193

Dois elementos estdo em foco quando o assunto € formacado teolOgica
pentecostal, a capacitacdo tedrica e a formacao pratica. Todavia, as prioridades no
desenvolvimento desta formacédo ndo seguem esta ordem em ambiente pentecostal,
os leigos e os pastores locais colocam o conhecimento teolégico no final da lista,
aspectos como espiritualidade, habilidade, relacionais e carater vém primeiro,
enquanto que para os professores o caminho € inverso e o conhecimento teoldgico
deveria estar em primeiro lugar.

Diante da dualidade existente entre razdo e experiéncia, o desafio para a
academia é encontrar o que Rega definiu como “o lugar no circulo onde os extremos
se tocam”.1%4 Encontrar o ponto de reconciliagéo entre fé e razao, e a matriz curricular
pode ser um destes pontos.

A matriz curricular ndo € apenas uma lista de matérias distribuidas por um
periodo cronoldgico e que sera oferecida aos alunos, existem inumeras forcas
impulsoras que orientam a mesma e sua elaboracédo. Dentre tantos elementos, ela
precisa contemplar dados que se relacionem com a finalidade da educacéo crista, tais
como a compreensdo doutrinal e literario das escrituras, compreensao, vivéncia e
ética das escrituras, compreensao e vivéncia experiencial crista a luz das escrituras e
também treinamento operacional do cristdo no desenvolvimento do seu ministério.19

Reconhecendo a separacdo entre Igreja e Estado no pais e a pluralidade de
confissdes e praticas religiosas, o MEC decidira em 1999 que os curriculos dos cursos
de bacharelado em Teologia deveriam ser livres, ou seja, ndo teriam definicbes por
parte do ministério como € o caso dos demais cursos de nivel superior. Entrementes,

porém, o MEC regulamentou os processos de avaliagcéo das instituicdes que solicitam

193 KOHL, Manfred Waldemar. Educacédo teolégica: o que precisa ser mudado. In: KOHL, Manfred
Waldemar et al (ed.). Educagdo Teoldgica Transformadora. Tradugcdo de Maria Priscila Barro.
Londrina: Descoberta, 2006. p. 87-108, a p. 89.

194 REGA, Lourencgo Stelio. Revendo paradigmas para a formagédo teoldgica e ministerial. In: KOHL,
Manfred Waldemar et al (ed.). Educacao Teoldgica Transformadora. Trad. ... 2006. p. 109-146, a p.
114.

195 ZABATIERO, Julio Paulo Tavares. Em busca de um projeto teologico pedagégico para a educacgéo
teoldgica. In;: KOHL, Manfred Waldemar et al (ed.). Educacéo Teoldgica Transformadora. Traducéo
de Maria Priscila Barro. Londrina: Descoberta, 2006. p. 151.
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0 reconhecimento de seus cursos, pelo parecer CNE/CES n° 60/2014, homologado
pelo Ministro de Estado da Educacéo em setembro de 2016. No parecer ele organiza
0s conteudos curriculares do curso de graduacdo em Teologia em quatro grandes
eixos tematicos que se complementam entre si, sdo eles: eixo de formacéao
fundamental, eixo de formacao interdisciplinar, eixo de formacao tedérico-pratica e eixo
de formagdo complementar.1%

Dentre varios elementos o0 MEC determinou que a matriz curricular precisa
estar de acordo com as finalidades e objetivos da proposta do curso, que as
disciplinas, carga horaria e planos de curso satisfacam as boas tradicbes e as
exigéncias de associacdes teoldgicas estabelecidas no mundo académico no Brasil e
exterior E ainda, que o curso tenha uma carga curricular que contemple disciplinas
teologicas obrigatérias e opcionais, disciplinas auxiliares tais como linguas antigas e
modernas, filosofia e ciéncias humanas e sociais e pedagogia, que as ementas e
bibliografias disponibilizadas correspondam aos objetivos curriculares.*®” A sequéncia
na estrutura curricular deve atender a demanda proposta, de transmissdo de
conhecimento relevante para a formacéo de tedlogos e tedlogas, que sejam capazes
de fazer uma leitura de fé e de mundo que coadune com a realidade contemporéanea.

Os componentes curriculares do curso de Teologia da Faculdade Refidim
sofreram algumas alteracdes desde o seu primeiro curriculo em 2012, quando 0 curso
foi autorizado. A proposta do atual curriculo vai na direcdo da teologia pratica como
eixo paradigmatico da educacéo teoldgica. A partir do projeto pedagdgico do curso a
instituicdo estabeleceu valores e objetivos educacionais que orientaram o sistema
educacional, e que nortearam o encontro entre teoria e pratica.

Com isso, ela definiu o tipo de formacdo que quer dar aos alunos, uma
formacdo que ofereca orientacdo e base tedrica, mas que também se adeque a
realidade pentecostal. Esta é uma tentativa de criar uma identidade coletival®®, pois o

curriculo

€ o0 instrumento adequado de regulacdo ndo sO para a formulagcdo dos
objetivos de aprendizagem, que se encontram nas diversas formas de

19 BRASIL. Ministério da Educacdo. Resolucdo n. 4, de 16 de setembro de 2016. Diretrizes
Curriculares Nacionais para o curso de graduacdo em Teologia. Disponivel em:
<http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=48421-rces004-
16-pdf&category_slug=setembro-2016-pdf&Itemid=30192 >. Acesso em: 21 mai. 2017.

197 ZABATIERO, 2006, p. 152.

1% POMMERENING, 2015, p. 63.
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selecdo e organizacdo do conhecimento oficial, bem como para
estabelecimento de critérios de controle.1%°

Um curriculo ndo se estrutura de forma neutra; ele € estruturado a partir de

interesses dominantes daquele que tem o poder.

As politicas curriculares resultam de complexas decisdes que derivam tanto
do poder politico oficialmente instituido quanto dos atores com capacidade
para intervir direta ou indiretamente nos campos de poder em que estdo
inseridos.200

Rega afirma que, conscientemente ou néo, o sistema educacional de cada
seminéario é produto de um conjunto de forcas.?* O curriculo no caso da Faculdade
Refidim reflete o sistema de educacéo teologica pentecostal e busca paradigmas que
estejam tanto em sintonia com o contexto teolégico contemporaneo, como também
em sintonia com as reais necessidades da comunidade. O curriculo prima pelo eixo
pratico da teologia, ou seja, pelo discurso critico e construtivo sobre a agao cristd no
mundo presente, e pela acdo de Deus no mundo a partir do mover do Espirito
Santo?®,

Rega, na tentativa de propor um modelo educacional que ele denomina de
‘modelo integral de educacédo teoldgica”®, identifica sete paradigmas da educacgéo
teoldgica que valorizam varios aspectos do individuo em sua formacéo.2% A partir do
mesmo busca a formacéo integral do aluno considerando os seguintes verbos de a¢éo

pedagdgica: saber/refletir, conviver, fazer, ser e sentir.

O modelo integral de educacdo é fundamentado numa visdo cristd de
educacdo e considera o aluno como um todo evitando a sua fragmentacé&o.
E um modelo que parte da viséo integral do individuo e da missdo da igreja
como o visto é ensinada em Lausanne (1974). Em vez de enfatizar apenas
um aspecto do individuo este modelo enfoca integralmente a formacgédo de
vidas maduras do ponto de vista intelectual, social, operacional ou
pragmatico, pessoal (ontologico) e afetivo.204

19 PACHECO, José Augusto. Politicas curriculares: referenciais para analise. Porto Alegre: Artmed,
2003. p. 73.

200 PACHECO, 2003, p. 27.

201 REGA, 2006, p. 115.

202 Tomei por base esta sintese a partir do projeto pedagogico do curso e das pautas de reunides tais
como colegiado académico e grupos de estudo.

203 S30 eles: Modelo humanista, situacionista, pragmatico, academicista, especialista, social-
comunitario e afetivo. REGA, 2006. p. 116-117. [ja citado]

204 REGA, 2006, p. 117.
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Observa-se na reflexdo do autor que, para atingir profundos e permanentes
objetivos com a educacgdo teoldgica e ministerial, faz-se necessario rever todo o
processo educacional desenvolvido e assumir 0s custos, sejam estes de ordem
financeira, operacional ou material, pois na escolha do modelo educacional a
instituicdo pode tanto sistematizar e ordenar o processo positivo de transmisséo de
conhecimento, como também pode desordenar o processo do trabalho académico.

O modelo integral de educacéo teoldgica que ele propde abrange quatro
pilares sobre os quais se desenvolve seu método, sdo eles: a vontade de Deus, a
missao da igreja, a misséo da pessoa e o desenvolvimento da pessoa. Para cada um
deles o verbo de acdo pedagdgica saber/refletir, conviver, fazer, ser e sentir, estdo
relacionados com as praticas escolares em um sentido transversal, ou seja, estao
presentes em toda pratica contida no sistema educacional.

O método atribui elementos préprios a cada um destes pilares e com isto exige
do professor criatividade e percepcdo dos profundos significados da educacao
teoldgica integral, isto é, leva em consideracdo o aluno como um todo.?°> Em suma, a
proposta de cada pilar tem como objetivo auxiliar no aprendizado e desenvolvimento
de cada aluno. A vontade de Deus é o ponto de partida deste modelo de educacao
teoldgica, levando-se em conta a autoridade que a Palavra de Deus exerce sobre a
compreensdo de nossa realidade, propbe-se um treinamento quanto a esta
compreensao, a partir de uma compreensao teologico exegética que habilite o aluno
para toda boa obra.?%

A missao da igreja tem, entre outros, o objetivo da formacao do obreiro para
o desempenho de seu ministério na igreja. Para isso, o método recomenda um
treinamento para a vida comunitaria que parta de uma compreensao social, que o
qualifique a testemunhar e pregar o evangelho e prestar socorro e assisténcia aos
necessitados.?’” A missdo da pessoa visa uma compreenséo da vocacdo outorgada
por Deus para que a mesma seja lealmente desempenhada em favor da igreja atraves
de elementos tais como, ensino, comunh&o e servi¢co. No entanto, esta missao nao se

resume a vida comunitaria, mas torna-se uma missdo para o mundo.?%8

205 REGA, 2006, p. 118.
206 REGA, 2006, p. 119.
207 REGA, 2006, p. 122.
208 REGA, 2006, p. 127.
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E, por fim, o desenvolvimento da pessoa, ou seja, pensar o aluno como
pessoa e ndo como mao de obra util ao ministério, alguém que seja instrumentalizado
para o trabalho e também que conheca o conteudo basico da fé, a preocupacao aqui
€ com o aluno quanto a tornar-se pessoa, o foco do treinamento € na vida pessoal a

partir de uma compreenséo ontolégica e existencial.?%®

3.4 A pneumatologia como uma das bases para a construcdo de um curriculo
académico-experiencial

Esta pesquisa se atem ao modelo educacional proposto por Rega?1?, a fim de
refletir sobre a constru¢cdo de um curriculo que norteie o aluno pentecostal em sua
caminhada académico-experiencial. Tem-se também a intencdo de relacionar este
modelo curricular aos conceitos de teologia do Espirito propostos por dois renomados
tedlogos pentecostais, sdo eles: Kenneth J. Archer e Bernardo Campos.

Em seu livio The Pentecostal Hermeneutic: Spirit, Scripture and Community
[A hermenéutica Pentecostal: Espirito, Escritura e Comunidade], Archer assevera que
as interpretacdes podem assumir varias énfases e podem se dar com base no autor
biblico, no texto biblico ou no leitor.?!? Os seminarios teoldgicos nos EUA estédo
adotando hermenéuticas modernistas, baseadas em livros e seminarios pentecostais.
E, a partir disto, estédo acontecendo tentativas de se praticar uma hermenéutica prépria
e contextualizada com a academia.

Seu livro apresenta varios métodos de interpretacdes, dentre eles o0 método
experiencial que Archer denomina como tridatico?'?, pois se baseia em trés pilares: o
Espirito, a Escritura e a Comunidade.?'* Com base neste tripé, Archer propde que se
deve fazer o exercicio dialético entre o texto biblico e a comunidade, com suas
necessidades e experiéncias, tendo a direcéo e inspiragdo do Espirito Santo como
horizonte de sentido, pois, de acordo com Archer, é o Espirito Santo quem deve
dominar sobre a interpretacgéo.

Este método tem como premissa basica a experiéncia do sujeito com o

Espirito Santo. Esta experiéncia pode se dar desde momentos de éxtase e presenca

209 REGA, 2006, p. 130.

210 REGA, 2006, p. 117.

211 ARCHER, Kenneth J. A Pentecostal hermeneutic: Spirit, Scripture and Community. Cleveland
(USA): CPT Press, 2005.

212 ARCHER, 2005, p. 197.

213 Método de leitura biblica, dispensacionalista, histérico gramatical, mercadoldgico-administrativo e
pragmatica ou individuo contextual. ARCHER, 2005.
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arrebatadora (conversdo e batismo no Espirito Santo) do divino, até pequenas
questbes do dia a dia, questbes estas perpassadas no entendimento do sujeito,
envolvidas pela presenca do Espirito, ou seja, podem ser até pequenas direcdes que
o Espirito da para decisbes da vida. Esta interpretacdo é mais atenta a uma
hermenéutica contextual.

A racionalizacdo teologica neste método é sujeita ao que € ditado pela
experiéncia. O que valida o texto biblico € se este pode ser encaixado dentro da
experiéncia, se este ndo puder ser encaixado a um segundo plano. No entanto, na
resposta que o leitor da a interpretacédo, € o texto que deve dominar o processo e hao
o leitor.?'* Percebe-se assim que quando a racionalidade académica toma a postura
de alienadora do sagrado ela perde seu lugar neste método.

Ainda sobre o posicionamento do tedlogo alemao Friedrich Schleiermacher,
Pommerening pondera que o ponto de partida metodolégico da teologia € a
experiéncia religiosa ou a vida piedosa. 2*> Sendo este o método mais adequado para
se compreender o objeto da teologia, se tornando até mesmo superior em importancia
do que a ética e a metafisica no discurso teoldgico. Neste sentido, segue-se o que
Schleiermacher afirmou: a “letra” (racionalidade) é subordinada ao “espirito”, e a

matriz fundamental da vida espiritual é o “coragao” (espirito).?16

O método experiencial do Dr. Archer vé a racionalidade como sendo
alienadora do sagrado. Assim, quando o curriculo académico sobrepbe a
racionalidade ao sagrado, e o reduz apenas a um objeto de estudo, ele entra por um
caminho onde o fator cientificidade € enaltecido e o fator experiéncia se anula. E isto
certamente torna a racionalidade um instrumento alienador tanto quanto o é a
experiéncia por si s6. Archer assevera que o Espirito reina sobre a interpretacdo e que
a experiéncia do sujeito com o Espirito Santo é premissa, experiéncia esta que é
vivenciada a partir de momentos de éxtase e das questdes cotidianas que dao direcéo
a vida individual e relacional, uma interpretacédo que faz parte de uma hermenéutica

contextualizada.

214 ARCHER, 2005, p. 217, 244.

215 Schleiermacher em sua hermenéutica destaca o método divinatério que consiste em conectar
gramaticalmente e psicologicamente ou sensitivamente o autor e o leitor. SCHLEIERMACHER,
Friedrich. Hermenéutica: arte e técnica da interpretacdo. 9. ed. Petrépolis: Vozes; Sdo Paulo:
Editoria Universitaria, 2012. p. 41, apud POMMERENING, 2016, p. 171

216 POMMERENING, 2016, p. 171
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Este fato conclama o racionalismo existente na académica a uma revisao para
uma abertura de espaco também a experiéncia, encontrando assim um ponto de
equilibrio, bem como construcdo de um curriculo académico, onde a teologia seja
mais experiencial e a experiéncia seja mais teolégica. Ou seja, uma proposta
curricular em que as dimensdes humanas sejam tocadas no horizonte hermenéutico
dialégico do Espirito Santo, que tem possibilidades ilimitadas nesta fusdo de
horizontes.

O pastor e tedlogo peruano Bernardo Campos vem ha anos empenhando
esforcos no sentido de encontrar elementos comuns a fé protestante e pentecostal,
visto que no ultimo século os pentecostais se tornaram um fendmeno presente nas
esferas sociais e religiosas em varios paises. A intencdo de Campos € que estes
aspectos comuns entre os dois movimentos fortaleca a unidade da igreja.

Suas obras enfatizam um pentecostalismo que se relacione com a teologia e
a hermenéutica do Espirito e também com a ética social. Em seu livro El Principio
Pentecostalidad: La unidad en el Espiritu, fundamento de la paz?!’, Campos se
conecta ao pensamento do tedlogo aleméao Paul Tillich, que foi quem falou sobre o
principio protestante em sua obra “La era Protestante”.?'® Esta obra tem como
primazia o protesto principalmente nos espagos onde os menos favorecidos se
encontram.

Campos também relaciona o pensamento de Ernst Bloch (1949), o fildsofo da
utopia,?'® aos conceitos de sua obra. Bloch afirmou que a humanidade deveria se
mover pelo que ele chamou de “principio esperanga”. Ele dizia que a esperanca
humana é o motor da existéncia, que a esperanca ilumina o caminho e como utopia,
orienta a realizacdo dos projetos do homem.??°

Em Tillich, o principio protestante é a capacidade criadora de estar
sempre reformando (igreja reformada, sempre reformando)??!, e em Bloch o principio

da esperanca é o motor da existéncia que esquadrinha a realidade e o seu objetivo

217 CAMPOS, Bernardo. El Principio Pentecostalidad: La unidad em el Espiritu, fundamento de la paz.
Lima: Kerigma, 2016.

218 TILLICH, Paul. The Protestant Era. Chicago: The University of Chicago Press, 1965. p. 243-268,
apud CAMPOS, 2016, p. 17.

219 Em sua obra O Principio Esperanga, obra escrita entre 1937 e 1948 e dividida em trés volumes,
Bloch analisa a dimensao utépica do ser humano, no entanto o alcance de seus questionamentos
vai além de qualquer ortodoxia ideolégica e se converte em uma investigagcdo sobre os aspectos
esséncias da fragil existéncia humana. BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Trad. Nélio Schneider.
Rio de Janeiro: Ed. UERJ, 2005.

220 CAMPOS, 2016, p. 17.

221 CAMPOS, 2016, p. 17.
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final. O principio pentecostal seria, nas palavras de Campos, a capacidade de
comecar???, assim como 0 espirito protestante deve estar sempre se reformando o
espirito pentecostal deve estar sempre se renovando na liberdade e imprevisibilidade
do Espirito que aponta, tanto no seu inicio como no fim de todas as coisas, sempre
um novo comego.??3

Assim como o principio protestante, para Tillich, representa o protesto a
qualquer absolutizacao institucional e politica da fé crista e rechaca qualquer sistema
politico mediante sua legitimacéao teoldgica Crista, o principio pentecostal representa,
para Campos, o protesto a qualquer mediagéo cultural do Evangelho de Jesus Cristo.
O principio pentecostal se desenvolveu historicamente a partir de protestos,
geralmente inconscientes, contra o cativeiro ocidental do Evangelho tanto protestante
como catélico, caracterizado por uma concepcdo que Campos denomina
“logocéntrica” e racionalista da fé cristd, mas o principio pentecostal também se opde
a eventual absolutizacdo de mediagGes culturais do préprio pentecostalismo.??*

Sobre isto Albano reitera que

O ponto de contato e/ou aproximacdo entre o pentecostalismo e Tillich
encontra-se na crenca da dindmica da vida divina, sobretudo em sua agéo de
transcender as formas culturais, politicas e religiosas pela forca do Espirito.
Este agir implica na criagdo que traz o novo para dentro da histéria. No caso
pentecostal, a novidade consiste no protagonismo religioso e social de
pessoas marginalizadas, gerando novas formas de insercdo no mundo e de
vivéncia comunitaria crista a partir da experiéncia religiosa, compreendida em
sua vinculacdo com o Espirito Santo e apoiada na fé em Jesus Cristo como
o salvador, curador, santificador e aquele que vem em gléria.??®

A intencdo de Bernardo Campos nao é converter o principio Pentecostal em
um absolutismo onde o0 mundo se interpreta como Pentecostal, pois isto seria em suas
palavras, um “reducionismo pentecostal’.??6 O principio Pentecostal € movido pelo
Espirito, e onde estd o Espirito ha liberdade, este € seu carater universal. Ele é
contrario a toda absolutizagédo particularista.

Campos, citando Wariboko, define com precisdo seu pensamento sobre o

principio pentecostal:

222 CAMPOS, 20186, p. 18.
223 CAMPOS, 20186, p. 19.
224 CAMPOS, 20186, p. 20.
225 ALBANO, 2017, p. 16.
226 CAMPOS, 20186, p. 21.
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Wariboko argumenta que a metodologia ética (compromisso) deve assumir o
modo de uma critica cultural, criatividade social e compromisso politico. Nao
devemos permitir que este compromisso se reduza em conhecimento ex
maquina que s6 funciona para entender o mundo, que sé6 trabalha para
compreender o mundo, mas nao para muda-lo. Em vez disso deve-se
provocar o desenvolvimento moral, e promover praticas sociais de
aperfeicoamento humano. Uma ética fiel ao "principio pentecostal" nao
permite o luxo de banhar-se em ares despreocupados da problematica,
ancorado em vocabulario de épocas passadas e seus espiritos, ndo séo
permitidos, mas devem trabalhar constabtemente para criar suas préprias
analises e linguas, ou seja, falardo novas linguas. A partir desta perspectiva,
0 pentecostalismo, gracas ao principio pentecostal, sempre aparece como
novo e cheio de surpresas. Ele vai comecar nhovamente quantas vezes for
necessario e, embora sempre volte as fontes, ndo vai se agarrar a tradicao.
Ele sera capaz de renovar-se constantemente. Mais do que um conceito, é
uma metodologia para reforcar uma ética que resista ao absolutismo,
provoque possibilidades criativas e alternativas para forjar qualquer mundo
dado. O projeto nao esta terminado, comega agora.??”

Visto a partir do principio pentecostal, o Espirito sempre se apresentara em
novidade, cheio de surpresas e fard isto quantas vezes for necessario voltando
sempre & esséncia e capaz de renovar-se permanentemente sem se limitar a tradicao
ou cultura. E cabe também ao principio pentecostal promover praticas sociais
centralizadas no ser humano. Uma ética fiel ao principio pentecostal ndo permite
indiferencas a estas problematicas, nem comunicacdo obsoleta com vocabularios
antiquados, mas se deve trabalhar continuamente para criar, forjar e produzir suas
préprias andlises e linguagens, ou seja, literalmente falar em novas linguas.??®

Para Campos, o principio pentecostal também é a razéo pela qual as coisas
s80 0 que sdo e este sentido é materialmente o Espirito de Cristo que é a razéo e
fundamento de todas as coisas, 0 autor reitera que no principio pentecostal se
relacionam tanto a razao como a realidade que fundamenta formal e materialmente a
pentecostalidade.??°

Em Babel o ser humano experimentou mais um elemento relacionado a
gueda, seu distanciamento de Deus e de seu semelhante é patente, e em Babel ele
se intensifica, quando as linguas sao confundidas o homem perde a habilidade de
compreender o outro, ndo falar a mesma lingua significa incapacidade de assimilacéo
guanto ao que se pretende comunicar, denota inaptidao para entender e alcancar o

diferente.

227 CAMPOS, 2016, p. 19.
228 CAMPOS, 2016, p. 50.
229 CAMPOS, 2016, p. 129.
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Em Atos 2 a glossolalia, nas palavras de Campos, apresenta o milagre da
comunicacdo e pelo poder do Espirito Santo cada um fala a lingua do outro, este
milagre refaz o que antes fora quebrado, assim como fenomenologicamente o idioma
foi confundido em Babel, agora em Atos um fala e compreende milagrosamente o
idioma do outro e com isto todo as resisténcias geradas pelo desconhecido séo
superadas, pois a compreensdo quanto ao que o outro fala produz respeito a
diversidade e as diferencas culturais e sociais de todos e de cada uma das nacdes
debaixo do céu.?3®

Assim como a cruz faz separacao entre o homem caido e o redimido, o
principio pentecostal outorga poder libertador ao homem e restaura a comunicagéo
humana que foi adulterada pela queda, fazendo-o superar todos os condicionamentos
impostos pela queda e que o reduzem a uma condi¢cdo ndo humana. Viver o principio
pentecostal é reconhecer um novo tempo onde as diferencas, sejam elas sociais (ricos
e pobres), de género (homem e mulher), raciais (brancos e negros) ou religiosas sejam
superadas. Viver o principio pentecostal € adotar uma postura onde a experiéncia com
0 Ressuscitado transcenda incompreensdes, sectarismos, partidarismos e
intolerancias.

Campos também fala sobre a pentecostalidade como uma categoria de
conhecimento teoldgico, pois ela supde uma diversidade de elementos que se deve
ter no momento de teorizar, e estes sdo, para Campos, o KairGs pentecostal, que é o
tempo da manifestacdo experimentado como realidade pelos que dele participam,?3!
e a praxis pentecostal, que sao “as agdes humanas eficazes em sua relacao ético-
politica e sua relacéo dialética com uma teoria que tenha correspondéncia biblica com

a teoria joanina de verdade”.?*? Sobre isto Campos pondera que

A praxis Pentecostal é portanto, uma atividade social e religiosa ativa e légica
gue tem uma identidade e um perfil complexo e diverso em raz&o de estar
contextualizada em diferentes culturas. Sendo assim sup8e-se um Pathos um
Ethos (de onde uma ética) pentecostal. 233

A relagao dos elementos “Kairds pentecostal” (avivamento espiritual) e “praxis

pentecostal” (agdes humanas eficazes e ético-relacionais), a revelacdo do projeto

230 CAMPOS, 20186, p. 20.

231 CAMPOS, 2016, p. 118.
232 CAMPOS, 20186, p. 119.
233 CAMPOS, 20186, p. 120.
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salvifico de Deus na histéria contada pelo texto biblico ndo é um principio racional?3
ela se faz presente na histdria a partir das a¢des concretas do ser humano, ou seja a
historia da pentecostalidade (experiéncia) legitima sua logica (razéo) quando € vivida,
contada e concretizada pela histéria. Concluindo este pensamento Campos afirma

que:

Uma vez que Deus se manifestou em Espirito como no dia de Pentecostes,
os que participaram ou foram envolvidos por esta presenca introduziram uma
pratica de vida espiritual na sociedade. E o que chamamos de praxis
pentecostais que mais tarde se tornard uma hermenéutica pentecostal. A

praxis Pentecostal.23¢
Para o autor, uma hermenéutica do Espirito baseada na pentecostalidade leva
o intérprete a compreender a realidade a partir de uma releitura das manifestacdes de
Deus a luz das escrituras. Contudo, sua propria experiéncia também ¢é incluida na
interpretacdo de tais acontecimentos, tanto os acontecimentos histéricos como o0s
atuais. “Nao se trata apenas de uma experiéncia de fé, mas de uma experiéncia vital
que da sentido a realidade historica a luz das escrituras, uma atualizagdo vital e

experiencial dos acontecimentos”.23”

3.5 Consideracgdes finais

Uma das propostas que o método hermenéutico experiencial de Campos
apresenta é a releitura biblico-pentecostal das manifestagdes de Deus. Esta proposta
se harmoniza com o que o aluno pentecostal traz em sua bagagem para o curso de
teologia, ou seja, a experiéncia com Deus construida ao longo de sua vida de fé. O
método também relaciona a este uma praxis pentecostal, ou seja, acdes ético-
relacionais concretas que sao produzidas ndo apenas pela via da experiéncia, mas
também pela reflexdo tedrica da histéria da pentecostalidade registrada no texto
biblico e também nos acontecimentos historicos até a contemporaneidade.

Faz-se necessario, portanto, que a partir da proposta de um curriculo
académico-experiencial se contemple caminhos que possibilitem a constituicdo do
sujeito pentecostal e que este seja produtor de sua identidade e ao mesmo tempo de

sua teologia. E também, a partir de uma sociologia de cristianismo primitivo tenha

234 CAMPOS, 2016, p. 120.
2% CAMPOS, 2016, p. 119.
287 CAMPOS, 2016, p. 103.
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condicdes de ler a festa de Pentecostes como um feito social e cultural para se
encontrar, por meio dela, o sentido religioso da festa para a comunidade pentecostal
de hoje.?*®

A partir de uma mediacdo hermenéutico-pentecostal, interpretacdes biblico-
teoldgicas poderdo ser elaboradas a partir do que se entende como identidade
pentecostal, sendo uma expressado pneumatica e uma historiciza¢do da identidade do
cristianismo, uma atualizacdo histérica do sentido funcional de Pentecostes, que,
como vento que sopra em todo lugar, emerge também em espaco académico.?*®

Por meio do curriculo o aluno buscaria o sentido e a significagcdo do
fundamento social de Pentecostes como forma de se conscientizar de sua
responsabilidade em relacdo ao seu semelhante, sempre com o foco no projeto do
Reino de Deus.

Um curriculo académico-experiencial, interdisciplinar, atual e polidimensional
que contempla elementos capazes de suprir as necessidades trazidas pela
contemporaneidade.?*® E que também auxilia a teologia pentecostal a cumprir seu
papel de preparar tedlogos e tedlogas que contribuam para o equilibrio e preservacéo
da teologia do Espirito no espaco pentecostal.

O caminho mais simples e seguro seria um curriculo académico moldado a
partir de caminhos ja percorridos. Entretanto, o movimento pentecostal nasce
separado da via tradicional e trilha um novo percurso rumo a novos desafios que o
levam a roteiros e situacdes inéditas. Por isso, ao invés de um curriculo e concepc¢ao
logocéntrica, 0 pentecostalismo para se garantir precisa de um curriculo que
possibilite uma visdo logopneumocéntrica que aponte para uma interpretacdo que
tenha como base igualmente, a Palavra e a liberdade renovadora e imprevisivel do

Espirito.

238 CAMPOS, 20186, p. 137.

239 CAMPOS, 2016, p. 117.

240 MARTINS, Edson. Instituicdo teologica: uma visdo dos seus principais componentes. In: KOHL,
Manfred Waldemar et al (ed.). Educacéo Teoldgica Transformadora. Traducdo de Maria Priscila
Barro. Londrina: Descoberta, 2006. p. 49-86, a p. 60.












CONCLUSAO

O caminho que a educacéo teoldgica trilhou na historia das ADs no Brasil,
revela o grande desafio que temos no sentido de, ao mesmo tempo, quebrar com
preconceitos que foram cristalizados durante décadas dentro do movimento e propor
caminhos solidos de equilibrio entre razéo e fé. A teologia produzida em ambiente
académico ndo pode estar dissociada da realidade pentecostal, ao contrario ela
precisa ter relacao concreta com sua percepcéao sobre o divino e com a dinamica da
vida como um todo.

Que caminhos sejam criados entre discente e docente onde seja possivel o
didlogo franco de ambas as partes, ou seja, deve existir troca de saberes, e espaco
para a critica mutua como forma de impedir a absolutizacéo do discurso. Um caminho
de abertura mutua para o discurso teoldgico e um discurso teologico que priorize a
socializagcédo do conhecimento e a constru¢cao do conhecimento, ao mesmo tempo em
gue se proponha caminhos de equilibrio entre razéo e experiéncia.?*!

No processo de reconhecimento do curso de teologia é preciso considerar se
a teologia como ciéncia ndo tem ao longo do tempo perdido o seu nucleo duro. A
teologia, como qualquer outra ciéncia precisa ser dissecada. No entanto, fato é que
uma ciéncia que perde o seu vocabulario perde a sua linguagem e perdendo a sua
linguagem fica impossibilitada de se expressar.

E preciso estar atento para que o reconhecimento dos cursos de teologia ndo
se torne um mecanismo que acabaria produzindo a secularizacdo da teologia como
tem ocorrido na Europa. E preciso ponderar se a necessidade de se trazer
vocabularios de outros campos de conhecimentos tais como psicologia, filosofia,
sociologia e outros ndo é uma evidencia do enfraguecimento do vocabulério teol6gico
ou ainda se o vocabulario teologico, no espaco pentecostal, podera nédo estar
atualizado em termos semanticos para dar conta dos dilemas do ser humano
contemporaneo.?#?

A teologia produzida em ambiente académico pentecostal precisa levar em

conta elementos que auxiliem o estudante a compreender o que € teologia, precisa se

241 ROSSI, Luiz Alexandre Solano. Relagdes de poder na educacao teoldgica. In: KOHL, Manfred
Waldemar et al (ed.). Educacédo Teolbégica Transformadora. Traducdo de Maria Priscila Barro.
Londrina: Descoberta, 2006. p. 209-229, a p. 210.

242 REGA, 2006, p. 144.
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preocupar em estabelecer elementos que definam conceitos aceitaveis do que é
teologia, precisa gerar conceitos que expliquem o que é teologia a partir daquilo que
ja é aceitavel pelo meio e a partir disto estabelecer espacos subjetivos e concretos
onde as definicbes sobre esta ciéncia facam mais sentido e sejam assimiladas como
algo bom e necessario. Quando o processo se torna claro, se estabelece uma ordem
social que possibilita um espaco para mudancas de forma geral, isto porque a forma
de ver o0 objeto, ou seja, a teologia muda de curso através dos novos simbolos e
expressoes a partir dos quais ela se expressa.?*3

Um dos problemas do conflito existente entre o conhecimento tedrico e o
experiencial sdo as pontes construidas entre ambas e nao a teologia em si, as pontes
gue se estabeleceram para a compreensao do objeto foram pouco inteligiveis e isto
gerou conflitos com aquilo que fora legitimado pela comunidade, ou seja a experiéncia,
logo desenvolver pontes que ndo sejam conflitantes mas que auxiliem o pentecostal
a enxergar a teologia como algo relevante e ndo como um instrumento de destruigao
da fé, é um dos desafios dentro de uma faculdade de teologia pentecostal.

Faz-se necessario que o conhecimento teoldgico seja visto como um processo
e somente quando o ensino for colocado em pratica se torna efetivo e estara no lugar
apropriado. Em sintese, para que o conhecimento teolégico faca sentido ele também
deve descobrir, articular e submeter-se a um proposito que € maior do que ele mesmo,
e se direcionar para contribuir com o aprofundamento do conhecimento do individuo
e ao mesmo tempo com a preservacdo do elemento experiencial, s6 assim o
conhecimento teoldgico comecara a fazer sentido para o estudante pentecostal e para
a comunidade a qual ele estiver inserido.

E preciso se mover da intenc&o para a ac¢do, precisamos dar um passo de fé,
iniciar um processo de mudanca em ambiente académico pentecostal. Quem sabe
esse processo deve ter inicio com uma reunido do corpo docente onde todo o curriculo
sera analisado dentro da perspectiva pentecostal do Reino de Deus. Certo € que
necessitamos compreender que a educacdo teoldgico-pentecostal precisa se
contextualizar, se adequar a realidade pentecostal para ter significado neste meio, a

igreja mudou, o mundo mudou, ainda que o evangelho continue sendo o0 mesmo.?**

243 GEERTZ, Clifford, O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa. Petrépolis, Vozes,
2013. p. 28.

244 BARRO, Antonio Carlos. Educagéo teoldgica e os desafios para uma sociedade em transformagéo.
In: KOHL, Manfred Waldemar et al (ed.). Educac¢éo Teoldgica Transformadora. Trad. Maria Priscila
Barro. Londrina: Descoberta, 2006. p. X-Y, a p. 19.
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A formacao espiritual dos estudantes pentecostais € um dos mais importantes
objetivos da escola de teologia pentecostal, na verdade tornar-se como um cristao
mais elevado € o alvo da vida cristd. Os educadores teoldgicos devem estar cientes
dos obstaculos para a formacao espiritual bem como das experiéncias educacionais
gue promovam esta formacao. Que este senso de responsabilidade nos conscientize
do elevado valor na formacdo espiritual do estudante pentecostal e que
verdadeiramente creiamos que tanto o crescimento intelectual como o crescimento
espiritual signifiquem a porta de entrada rumo ao equilibrio entre razéo e fé para os
estudantes que estdo debaixo dos nossos cuidados neste periodo de formacao

teoldgica.
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